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Ksztaltowanie spoleczenstwa chrzescijanskiego.
Wybrane aspekty dzialalnosci
lacinskich ojcow Kosciola Vi VI w.

Tworzenie spoteczenstwa chrzescijanskiego rozpoczyna si¢ od gloszenia
Ewangelii. W starozytnosci chrzescijanskiej, szczegolnie w pierwszych trzech
wiekach, zadanie to wypehniali w zasadzie wszyscy chrzescijanie. Nie pro-
wadzono wowczas zorganizowanych akcji misyjnych. Liczylo si¢ bowiem
swiadectwo codziennego zycia uczniow Jezusa, harmonia wyznawanej wiary
1 postgpowania, gotowos¢ na meczenstwo za wiare, wzajemna mitos¢ czton-
kéw chrzescijanskiej wspodlnoty. Znana jest opinia o chrzescijanach tamtego
okresu, ktorg zapisat Tertulian ,,Zobaczcie jak oni si¢ mitujg” (Tertulian 39,7).
Ludzie obserwowali t¢ nowa spotecznos¢, pytali, reflektowali, otwierali si¢ na
stowo Ewangelii i ostatecznie przyjmowali chrzest.

Edykt mediolanski ogloszony w 313 r. jest uwazany za przetomowa datg
w dziejach chrzescijanstwa. Kosciot mogt juz bez zadnych ograniczen nies¢
Ewangeli¢ do wszystkich zakatkéw imperium. Dotyczyto to szczegdlnie Eu-
ropy Zachodniej, ktéra w stosunku do wschodniej czesci cesarstwa byta wy-
raznie zapdzniona w dziele ewangelizacji i budowania struktur administracyj-
nych Kosciota. Problem dotyczyt przede wszystkim rejonow wiejskich. I choé¢
docieraly do nich czgsto stowa Ewangelii, a nawet znaczna czg$¢ ludnosci
przyjeta chrzest, to daleko byto jeszcze do powstania spoteczenstwa chrzesci-
janskiego.

W niniejszym artykule zostanie przedstawione do$wiadczenie tacinskich
ojcow Kosciota w budowaniu spoleczenstwa chrzescijanskiego. Aby mogto
si¢ to dokona¢, nalezato zachecic¢ ludnos¢ do porzucenia dawnych, poganskich
praktyk religijnych i magicznych, zmieni¢ dotychczasowa obyczajowos¢ i za-
korzeni¢ w nich wiar¢ w jednego Boga.
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1. Zachety do porzucenia wierzen poganskich

Praktykowane przez wieki wierzenia poganskie byty gleboko zakorzenio-
ne w ludzkich sercach. Czgsto nie mialy juz one charakteru oficjalnego kul-
tu boéstw z rzymskiego panteonu, ale wyrazaly si¢ w zachowanych zwycza-
jach. Poswiadcza to Maksym z Turynu. Z jego zachowanych kazan wynika,
ze wsrdd powierzonych mu wiernych, przede wszystkim wiesniakow, wielu
czynnie uczestniczylo w dawnych kultach poganskich. Sktadali oni ofiary na
drewnianych ottarzach, czcili znajdujace si¢ na polach kamienne posagi bostw.
Uczestniczyli tez w ucztach, w czasie ktorych spozywali pokarmy ofiarowane
poganskim bozkom. Obrzedom tym przewodniczyli ciagle jeszcze dziatajacy
poganscy kaptani (Maksym z Turynu 107,1-2). Nie inaczej przedstawiata si¢
sytuacja w Galii i Hiszpanii. Takze tutaj ciggle jeszcze zwracano si¢ do Marsa,
Merkurego, Jowisza, Wenus czy Saturna, m.in. w zwiazku z wyborem dnia
podrdézy czy tez uroczystosci slubnej (Cezary z Arles 193,4), a przy zrodtach
sktadano ofiary, czczono stare drzewa (Cezary z Arles 54,5-6; Vita Eligii 16;
Wygralak, Stanowisko Kosciota, 63-68). Niekiedy wierni taczyli kult pogan-
ski z chrzescijanstwem. Wypominat to swoim stuchaczom Leon Wielki. Za-
uwazyt bowiem, ze wielu z nich udaje si¢ na nabozenstwo wczesnym rankiem,
ale zanim wejda do kosciota, wychodza na pobliski taras, aby oddac czes¢
wschodzacemu stoncu (Leon Wielki 27, 4).

Wobec tego biskupi starali si¢ przekonywac¢ wiernych do porzucenia starych
wierzen poganskich, si¢gajac do rozmaitych argumentéw. Przede wszystkim,
bazujac na euhemerystycznej koncepcji powstania wszelkich kultow pogan-
skich!, ojcowie twierdzili, ze wszystkie bostwa byly kiedys ludzmi, z gruntu
ztymi, ktorzy zostali po $Smierci, za sprawa diabta uznani za bostwa (Cezary
z Arles 192,1; Marcin z Bragi 7,1). Zatem kult poganski jest w rzeczywistosci
kultem diabelskim. Przekonanie to dosadnie przedstawit biskup Bragi:

Bo palenie $wiec przy skatach, przy drzewach, przy zrodtach i na rozdrozach —
cOz to jest innego, jak nie kult diabta? [...] Wzywanie Minerwy przez kobiety
w czasie prac tkackich, obieranie dnia Wenus na obrzedy $lubne i zwracanie uwa-
gi, w jakim dniu wyruszy¢é w podrdz — coz to jest, jak nie kult diabta? (Marcin
z Bragi, 16, 2-3)

Co do takiej oceny kultu poganskiego nie mial juz wczesniej watpliwosci
Augustyn z Hippony. Przypomniat on, ze takie byto nastawienie chrzescijan-
stwa od samego poczatku jego istnienia, na co wyraznie wskazuje nauczanie

! Hipoteza ta wywodzi si¢ od Euhemera z Messyny, filozofa, pisarza, podroznika zyjacego na
przetomie IV i III w. przed Chr. V. Dominguez Garcia, 25-47; P. Wygralak, Stanowisko Kosciola,
123-129.
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Pawta Apostota zawarte w 1 Kor 10,20: ,,Alez wtasnie to, co ofiarujg poganie,
demonom sktadajg w ofierze, a nie Bogu” (Augustyn, O nauce 11,36; Wygra-
lak, ,,Stanowisko Kosciota”, 129-134). Z tego tytutu chrzescijanie powinni po-
rzuci¢ nie tylko sam kult, ale rowniez wszelkie zwyczaje 1 zachowania, ktore
majg jakikolwiek zwigzek z bostwami poganskimi. Marcin z Bragi domagat
si¢ nawet, aby nie uzywano przyjetych powszechnie nazw dni tygodnia:

Coz wiec za glupota, zeby cztowiek ochrzczony w wierze Chrystusowej [...]
twierdzit, ze Swietuje dzien Jowisza, Merkurego, Wenery czy Saturna [...]. Na-
tomiast pod ich imionami, jak juz powiedzielismy, ludzie ghupi okazuja nabozng
czes$¢ 1 szacunek demonom. (Marcin z Bragi, 9,3-4)

Spoteczenstwo prawdziwie chrzescijanskie powinno postugiwaé si¢ na-
zewnictwem zaczerpnietym z biblijnego opisu stworzenia: dzien pierwszy,
dzien drugi... (Rdz 1,1-2,3), i w ten sposob da¢ wyraz swojej catkowitej od-
rebnosci od kultow poganskich.

2. Wskazanie na zlo praktyk magicznych

Kolejnym waznym zadaniem, ktore musieli podjac¢ ojcowie, by uksztatto-
wacé spoteczenstwo chrzescijanskie, byto przekonanie wiernych o szkodliwo-
sci wszelkich praktyk magicznych. Problem ten byt znaczenie trudniejszy do
przezwycig¢zenia anizeli zaangazowanie wiernych w dawne kulty poganskie.
Magia bowiem goscita w codziennym zyciu ludzi, w tym wszystkim, co dla
nich bylo najcenniejsze. Uciekano si¢ do niej dla ochrony przed wszelkimi nie-
bezpieczenstwami: dla przywrdcenia zdrowia 1 zapewnienia bezpieczenstwa
w czasie podrdzy, dla ochrony dobytku i dla zapewnienia sobie pomyslnosci
w zyciu matzenskim i rodzinnym. Ojcowie wielokrotnie opisywali stosowane
przez wiernych praktyki magiczne, cho¢ z zasady nie wchodzili w szczegoty,
co nalezy uzna¢ za zabieg pedagogiczny. Chodzito o to, by nie szerzy¢ wie-
dzy o tym, co jest szkodliwe. Na podstawie pism ojcéw mozna stwierdzic,
ze szczegblng popularnoscia cieszyty sie wszelkiego rodzaju amulety; zeby
przekona¢ chrzescijan do ich uzywania, niekiedy umieszczano w nich krotkie
teksty biblijne (Augustyn z Hippony, O nauce II, 30; Cezary z Arles, 1,12).
Wierni w czasie choroby korzystali z porad magdéw 1 z przygotowywanych
przez nich specyfikow (Cezary z Arles 13,5). Stosowali sig, jak to zanotowat
z oburzeniem $w. Augustyn, do kazdej wskazowki takiego ,,medyka’:

Pewien cztowiek, przykuty do tézka, okrutnie cierpial. Przychodzi kobiecina,
zbliza si¢ do 16zka i méwi choremu: zrob takie wigzanie, a bedziesz uzdrowiony.
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Wypowiedz takie zaklecie magiczne, a dojdziesz do siebie. Pro$ tego czy tamte-
go. (Augustyn z Hippony, Kazanie 236,7)

Wiele 0sob wierzyto takze we wptyw uktadu gwiazd na dalsze losy (Augu-
styn z Hippony, O nauce 11, 32-35; Objasnienie Psalmow 140,9; Grzegorz Wiel-
ki, Homilia 10,5; Hamman, 201). Powszechna byta wiara we wszelakiego ro-
dzaju zabobony. Niektdre sposrod nich, znane do dzisiaj, wymienit Augustyn:

Do tego rodzaju zabobondw zalicza si¢ tysiace najbardziej niedorzecznych prak-
tyk stosowanych na przyktad wtedy, gdy ktos zwichnie staw albo gdy migdzy
idacych razem przyjaciot wpadnie kamien, pies albo dziecko. Wtedy kamien, jako
rozrywajacy przyjazn, depcza, co jeszcze nie jest tak szkodliwe, jak kiedy niewin-
nemu dziecku wymierzajg klapsa za to, ze wpadto pomigdzy nich. [...] Zabobo-
nem jest takze deptanie progu, gdy przechodzi si¢ przed swoim domem, wcho-
dzenie znowu do 16zka, gdy wktadajac juz obuwie kichnie si¢, wracanie do domu,
gdy przy wyjsciu cztowiek si¢ potknie. (Augustyn z Hippony, O nauce 11, 31)

Podobnie jak to miato miejsce w przypadku katechezy o ztu kultu bozkow
poganskich, tak i w tym wypadku ojcowie podkreslali, ze magia jest dzielem
diabta. Mag nie dysponuje osobista moca. Jej zrodtem jest towarzyszacy ma-
gowi demon, okreslany terminem paredros (siedzacy obok). Co ciekawe prze-
konanie to byto powszechne juz wsrod pogan (Wypustek, 313-315). Cezary
z Arles starat si¢ uswiadomic¢ swoim stuchaczom, ze diabet jako duch przebie-
gly potrafi niekiedy nawet dopusci¢ pewne dobro, np. polepszenie na zdrowiu,
by jednak zyskaé znacznie wigcej, czyli dusze cztowieka. W powszechnej opi-
nii ojcéw magie oraz jej wszelkie formy nalezy traktowac jako grzech swigto-
kradztwa (Augustyn z Hippony, Objasnienie Psalmow 70, 17; Cezary z Arles
54,1; Grzegorz Wielki, List 9, 204; Wygralak, ,,Duszpasterskie inicjatywy”,
156-157). Zatem konsekwencja zar6wno uprawiania magii, jak i1 korzystania
z uslug wszelkich magow, wrozbitdw, moze by¢, podobnie jak w przypadku
trwania w kultach poganskich, nawet wieczne potepienie. Nalezy zauwazyc,
ze w swojej dzialalnosci starozytni kaznodzieje uciekali si¢ nie tylko do argu-
mentéw nadprzyrodzonych. Wskazywali na przyktad catkowity brak logiki,
a nawet glupote wiary w przeznaczenie. Augustyn powotywal si¢ na histori¢
narodzin dwdéch chtopcow. Przyszli na swiat w tej samej chwili, ale w dwodch
roznych rodzinach, pana i jego niewolnika. Mimo ze urodzili si¢ pod ta sama
konstelacja, ich losy byly calkowicie odmienne (Augustyn z Hippony, Wy-
znania VII, 6). Argumenty ojcdw przeciwko magii, astrologii byly wiec nie
do odrzucenia. Dlatego nauczali, ze chrzescijanin, ktdry pragnie by¢ wierny
przyjetemu sakramentowi chrztu §w., musi swoje zycie, jego przysztosé, trud-
ne chwile cierpienia i choroby zawierzy¢ jedynie prawdziwemu Bogu (Cezary
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z Arles 19, 5; Vita Eligii 16; Wygralak, ,,Stanowisko Kosciola”, 265-268)>.
Ojcowie uswiadamiali swoim stuchaczom, ze gdyby nawet praktykowali jal-
muzng, oddawali si¢ surowej ascezie, to jesli nie porzuca swietokradczych
zwyczajow, nic im nie pomoze. Grozi im kara Boza (Cezary z Arles 54,5).

3. Formowanie w wiernych moralnosci chrzescijanskiej

Wielkim polem pracy ojcow byto takze formowanie moralnosci chrzesci-
janskiej. Sposrod wielu poruszanych przez niech problemoéw na pierwszy plan
wybijaja si¢ relacje pomiedzy mezczyzng 1 kobieta, szacunek dla zycia czto-
wieka, uczciwos¢ w codziennym zyciu rodzinnym i spotecznym oraz problem
nalogow, przede wszystkim pijanstwa.

Duszpasterze podstawe spoteczenstwa chrzescijanskiego widzieli w rodzi-
nie, w trwatym zwigzku mezczyzny i kobiety. Aby przekonaé¢ wiernych do
budowania chrzescijanskich rodzin, musieli najpierw podja¢ walke z przyjeta
w prawie rzymskim instytucja konkubinatu, jak réwniez z dos¢ powszechnie
akceptowang, przede wszystkim przez mezczyzn, swoboda seksualng. Augu-
styn, mimo ze sam kiedys$ trwal w konkubinacie, jako biskup wyraznie wska-
zywal, ze nie wolno mezczyznie mie¢ konkubiny, ktorg kiedys, przed zawar-
ciem z inng kobieta zwiazku matzenskiego, porzuci (Augustyn z Hippony,
Kazanie 392, 2; Hamman, 87-88, Swoboda, 214-220). Wiele uwagi temu pro-
blemowi poswigcit takze Cezary z Arles. W swoich wypowiedziach byt bar-
dzo kategoryczny:

W tej sprawie ciaggle i wcigz na nowo wolam na caty glos, ze ten, kto przed §lubem
usituje sobie zapewnia¢ konkubine, popetnia gorszy grzech, niz ten, co popehnia
cudzoldstwo, poniewaz ten, kto cudzotozy, chce ten wielki grzech przynajmniej
potajemnie popetniac, a grzeszy¢ publicznie albo si¢ boi, albo wstydzi, natomiast
ten, kto chce publicznie posiada¢ konkubine, najbezczelniej sadzi, ze na oczach
catego Iudu wolno mu czynic te rzecz przekleta (Cezary z Arles 43,4).

Przypadki praktykowania konkubinatu musiaty by¢ w Galii na tyle cze-
ste, ze biskup w swoich kazaniach poruszat go wielokrotnie, niestety z ciag-

2 Tematowi magii w nauczaniu ojcoéw Kosciola poswigcono w ostatnim czasie wiele publikacji:
Sanz Serrano R., Adivinacion y sociedad en la Hispania tardoromana y visigoda, Gerion. Revista de
Historia Antigua (1989) Anejo 11: 365-390; Wygralak P., Stanowisko Kosciota wobec idolatrii i ma-
gii na terenach Galii i Hiszpanii w poznej starozytnosci chrzescijanskiej (VI-VII w.), Poznan 2011;
Wisniewski R., Wrézbiarstwo chrzescijanskie w poznym antyku czyli jak poznaé przysziosé i nie
utraci¢ zbawienia, Warszawa 2013; Zabobony, czary i magia w Kosciele starozytnym, red. M. Ozdg,
ks. N. Widok. Opole 2013.
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le niewystarczajacym skutkiem. Najbardziej poruszato go to, ze me¢zczyzni
nic sobie z tego grzechu nie robili (Cezary z Arles 189, 4; Zurek 56-57). Ce-
zary, podobnie jak inni duchowni, nie naktadal na zyjacych w konkubinacie
ekskomuniki ze wzgledu na powszechnos¢ grzechu i do$¢ powszechna jego
akceptacj¢ (Cezary z Arles, 189,4). Zachecat jednak do pokuty i do zmiany
mentalnosci. Domagatl si¢ od me¢zczyzn, by do $lubu szli w stanie dziewiczym,
podobnie jak tego oczekuja od swoich przysztych zon (Cezary z Arles 43,5).
Warto w tym momencie przytoczy¢ argumentacj¢ galijskiego kaznodziei:

[...] wedlug wiary katolickiej, czego nie wolno kobiecie, to i mezczyznom nie jest
dozwolone! Przeciez za jednakowa ceng, mianowicie, najdrozszej Krwi Chrystu-
sa zarowno me¢zcezyzna jak niewiasta zostali odkupieni, do jednej i tej samej wiary
sa powotani, wigczeni do jednego Ciata Kosciota, otrzymuja ten sam sakrament
chrztu, razem przystepuja do oltarza, aby przyja¢ Ciato i Krew Chrystusa, i te
same przykazania zostaty nadane dla obojga ptci (Cezary z Arles 43,3).

Jest nie do przyjecia, aby inaczej traktowano kobiety i me¢zczyzn. Dla bi-
skupa jest oczywiste, ze wobec Boga oboje s jednakowi, oboje wiec, zgodnie
z prawem Bozym, maja obowigzek zachowania przedmatzenskiej czystosci.
Nie wydaje si¢ konieczne dodawanie, ze duszpasterze wymagali od matzon-
koéw takze dozgonnej wiernosci (Augustyn z Hippony Do bono coniugali 16;
Eborowicz, 142). Pierwszorzednym celem malzenstwa, ktore zostalo ustano-
wione z woli Bozej, jest zrodzenie potomstwa. Podkreslali to wszyscy staro-
zytni duszpasterze. Podejmujac temat prokreacji, nalezy podkresli¢, ze ojco-
wie jednoznacznie przeciwstawiali si¢ aborcji. Uwazali, ze jest to zabojstwo
cztowieka, za ktére kobieta odpowie przed Bogiem w dniu sadu ostatecznego
(Augustyn, Matzenstwo I, 15, 17; Ps. Ambrozy, Kazanie 24,8; Cezary z Arles,
51,4; 52,4; Starowieyski, 122-126). Piotr Chryzolog dopowiedziat jeszcze, ze
malzenstwo stuzy réowniez przekazywaniu dobra. Mezczyzna, ktdry uczest-
niczy w przekazywaniu zycia, doswiadcza wielkiej dobroci Boga. Wszystko
po to, aby sam mogt dawac dobro swemu synowi (Piotr Chryzolog 55,2; Ka-
sprzak, 141-143). Rodzice s3 bowiem odpowiedzialni za wychowanie swe-
go potomstwa przed samym Bogiem. Cezary z Arles podkreslat, ze staja si¢
oni w czasie chrztu dziecka porgczycielami wiary (Cezary z Arles 12,3). To
znaczy, ze powinni dawa¢ swoim dzieciom $wiadectwo zywej wiary: ,,A wy
sami tak postepujcie, azeby dzieci wasze, chcac was nasladowac, nie pality
si¢ z wami w ogniu, ale razem z wami doszly do nagrody wiecznej” (Cezary
z Arles 13,2; Eligi praedicatio 5).

Waznym elementem ksztaltowania moralnosci chrzescijanskiej byto prze-
konanie wiernych o wartosci uczciwego zycia w kazdej jego sferze, takze
w zyciu zawodowym. Cezary z Arles wskazywal na sedzidw, ,,ktérzy przyjmu-
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ja tapowki, aby zgubi¢ lub sprzeda¢ sprawiedliwos¢” (Cezary z Arles 55A, 2).
I ten problem musiat by¢ na tyle powazny, ze powracat w wielu kazaniach
(Cezary z Arles 13,2; 19,3). Zdaniem kaznodziei, przekupni sg¢dziowie, cho-
ciaz zyskuja pieniadze, to ponosza szkod¢ na duszy i beda sadzeni zgodnie
z ewangeliczng zasada: ,,Jakim sadem sadzicie, takim i was osadzg” (Mt 7,2;
Cezary z Arles 55,4). Innym problemem, toczacym jak rak spoteczenstwo, byta
powszechnie praktykowana lichwa. Ojcowie, w trosce o wykorzystywanych
w ten sposob ubogich, w imi¢ przykazania mitosci Boga i blizniego, zawsze
kategorycznie potepiali takie praktyki. Dla biskupa Hippony byt to ,,wstretny,
podty, ohydny wystepek” (Augustyn z Hippony, Objasnienie Psalméw 36,6;
71,16; Hamman, 147-148). Leon Wielki, dokonujgc oceny moralnej lichwy,
stwierdzil, ze ostatecznie lichwiarz zawsze traci: ,,Cho¢ bowiem z niespra-
wiedliwych 1 krzywdzacych procentow rosnie majetnos¢, ale wniwecz obraca
si¢ bogactwo ducha; na lichwie zarobek — to duszy nagrobek!” (Leon Wielki
17,3). Mimo wielkich zyskéw materialnych, zycie duchowe lichwiarza umie-
ra. Zgodnie bowiem z nauczaniem Pisma Swigtego tylko ten znajdzie w zyciu
trwaty pokdj, kto swych pienigdzy nie dat na lichwg (Ps 15,5).

Ojcowie starali si¢ tez zachgci¢ wiernych do porzucenia niemoralnych roz-
rywek. Ich zdaniem, nalezy unika¢ wszelkiego rodzaju sztuk teatralnych, gdyz
promuja one rozwiazte zycie, a takze sprosnych zartow i pijanstwa. Sylwian
z Marsylii byt przekonany, Ze ,,nie istnieje przestgpstwo albo bezecenstwo,
ktérego by si¢ nie dokonywalo w trakcie spektakli” (Sylwian z Marsylii, De
Gubernatione Dei 6, 10). Widzowie muszg by¢ §wiadomi, ze ich obecnos¢ na
widowni i przyjemnos$¢ z ogladania w czasie spektakli scen aktow seksualnych
czy tez brutalnych i krwawych scen $mierci obcigza ich moralnie. Zatem wine
ponoszg nie tylko aktorzy, ale i uczestnicy takich przedstawien (Kasprzak, 178-
-179). Podobna opini¢ wyrazat rowniez sw. Augustyn zaniepokojony faktem,
ze te same ,,thumy napetniajg koscioly w dni §wigteczne chrzescijanskie i [...]
te same thumy napetniajg i teatry w dni uroczyste poganskie” (Augustyn z Hip-
pony, Poczatkowe nauczanie 25,48). Dla biskupa Hippony byto oczywiste, ze
bycie chrzescijaninem musi przektada¢ si¢ na codzienne wybory. W kazdym
innym wypadku chrzescijanin powinien liczy¢ si¢ z konsekwencjami, ktore
wyraza sam Chrystus w stowach zapisanych w Ewangelii: ,,Nie kazdy, ktory
mi méwi Panie, Panie — wejdzie do krolestwa niebieskiego” (Mt 7,21; Au-
gustyn z Hippony, Poczatkowe nauczanie 25,48). Wedtug Cezarego z Arles
wszelkie widowiska (biskup nie okresla doktadnie jakiego rodzaju widowiska
ma na mysli) sg szkodliwe dla chrzescijan. Kaznodzieja przestrzegal swoich
stuchaczy: ,,Wszelkie widowiska szalone, krwawe lub bezwstydne (spectacula
vel furiosa vel cruenta vel turpia) sa przepychem diabelskim” (Cezary z Arles
12,4). Chrzescijanin, uczestniczac w nich, z cata pewnoscig naraza si¢ na grze-
chy obzarstwa, rozwigztosci, wyuzdania i pijanstwa, (Cezary z Arles 12,4).
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Ostatni z wymienionych tu wystepek byl, zdaniem ojcow, bolesnym proble-
mem zbierajacym wsrod wiernych wielkie zniwo nieprawosci. W licznych
wypowiedziach podkreslali, jak wiele zta czyni on w zyciu samego pijaka, ale
rowniez w jego rodzinie. Duszpasterzy bolato bardzo, ze czgsto uczty pijackie
taczono z obchodami ku czci §wigtych. Sylwian z Marsylii wotal oburzony:

Tylko co skoniczone $wigte ceremonie, a juz wszyscy pedzg do swoich zwyczaj-
nych zaje¢, czyli jedni — kras¢, drudzy — upijac si¢ [...], az wreszcie bedzie dla
wszystkich jasne, ze podczas gdy byli w kosciele, nie czynili nic poza zastanawia-
niem si¢, co bedg robi¢ zaraz po wyjsciu ze §wigtyni”. (Sylwian z Marsylii, De
Gubernatione Dei 3,49; Kasprzak 106)

Te¢ opini¢ o bardzo powierzchownej wierze uczestnikdéw liturgii, potwier-
dza wypowiedz Cezarego z Arles. Biskup byl zadziwiony, ze mozna wznosié¢
pijackie toasty na cze$¢ swigtych i anioldw (Cezary z Arles 47,5; Wygralak,
»Vinum”, 146-147). Najsmutniejsze bylo to, ze wielu wiesniakéw wpadato
w pijacki ciag, przepijajac pieniadze, ktore miaty by¢ poswigcone na utrzyma-
nie dla calej rodziny (Cezary z Arles 47,7). Duszpasterze wskazywali wiernym,
zgodnie z nauczaniem $w. Pawta (1 Kor 6,10), ze pijacy nie osiggng krdlestwa
Bozego. Dlatego nie pozostawiali ich samym sobie. Starali si¢ wskaza¢ drogi
wyjscia z nalogu poprzez stopniowe ograniczanie ilosci wypijanego alkoholu.
Wazng pomoca byto réwniez wsparcie rodziny (Cezary z Arles 189,5).

4. Budowanie zywej relacji z jedynym Bogiem

Nie byto tez tatwo ojcom Kosciota zacheci¢ wiernych do praktyk reli-
gijnych, ktére miaty poglebi¢ ich wiarg. Jednak problemy zaczynaty si¢ juz
wczesniej, niektorzy bowiem katechumeni celowo opdzniali moment przyje-
cia chrztu. Wiazalo si¢ to — by¢ moze — z surowa dyscypling pokutng w staro-
zytnym Kosciele, zgodnie z ktéra mozliwa byta tylko jednokrotna pokuta za
grzechy gtowne (por. Andrzejewski, 43-44). Niektorzy, jak zauwazat to biskup
Hippony, odktadali przyjecie chrztu, gdyz nie chcieli zmieni¢ swego grzesz-
nego zycia (Augustyn z Hippony, Kazanie 97a,3; Kamczyk, 37), a jesli nawet
przyjeli chrzest, to niekiedy bywat to tylko akt czysto zewnetrzny. Dlatego
Augustyn zalit si¢, ze ochrzcit w ciagu lat swojej postugi wielu ludzi, ale nie-
wielu z nich dochowato obietnicy zachowania czystosci (Augustyn z Hippony,
Kazanie 392,4). Znaczaca grupa chrzescijan nie uczestniczyta tez ani w nie-
dzielnej, ani w $wiatecznej Eucharystii. Co prawda afrykanskie synody nie
zobowigzywaty wiernych do uczestniczenia w Eucharystii, ale tez wielu wier-
nych nie widziato takiej potrzeby i wybieralo udzial w widowiskach. Biskup
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Hippony byt tego swiadomy i stad wyznat ze smutkiem, Zze niewielu z nich
widzi w kosciele (Augustyn z Hippony, Kazanie 303,1). Cezary z Arles bo-
rykal si¢ z podobnymi problemami. Wielu wiernych nie uczestniczyto w nie-
dzielnych nabozenstwach z powodu choroby czy tez wypehiania jakichs za-
dan na rzecz spoteczenstwa — tych biskup uwazat za usprawiedliwionych. Byli
jednakze 1 tacy, ktorzy w niedziele, zamiast przyjs¢ do kosciota, zajmowali
si¢ sporami, interesami, szerzeniem plotek i oszczerstw (Cezary z Arles 74,3).
Wsrod tych zas, ktorzy do kosciota przychodzili, wielu zachowywato si¢ na
tyle niepoboznie, ze biskup musial im zwraca¢ publicznie uwage:

Nie chciejcie zajmowac si¢ w kosciele ghupimi rozmowami, nie szeptajcie do sie-
bie nawzajem. Takich jest wiele, szczegdlnie niewiast, ktore tak w kosciele gada-
ja, ze czytania [Stowa] Bozego ani one same nie slysza, ani innym nie pozwalaja
shucha¢. Takie za siebie i za innych zdadzg sprawe przed Panem (Cezary z Arles
55,4;19,3).

Dla Cezarego, ktory wielokrotnie zachecat swoich stuchaczy do lektu-
ry Pisma Swiqtego, do rozmow na temat wystuchanych lub przeczytanych
fragmentow Ewangelii, byto nie do przyjecia, ze wierni, obecni w kosciele
na nabozenstwie, nie chcg skorzysta¢ z pokarmu Bozego stowa. Jak si¢ bo-
wiem okazuje, niektorzy chrzescijanie z Arles przychodzili na nabozenstwo,
ale po odczytaniu Ewangelii opuszczali kosciol. Musiato by¢ to zjawisko na
tyle widoczne, ze biskup poswiecit mu az dwa kazania (Cezary z Arles 73
i 74) i wspominaja o nim takze autorzy Zywota Cezarego (1, 27). Kaznodzieja
ubolewal, ze wierni nie potrafig cierpliwie sta¢ w kosciele godzing albo dwie
(Cezary z Arles 73,4). W takiej sytuacji Cezary, w imi¢ odpowiedzialnosci za
powierzonych sobie wiernych, z pewnosciag w dobrej wierze, uciekat si¢ do
metod sitowych — nakazywat po odczytaniu Ewangelii zamyka¢ drzwi koscio-
ta, tak aby nikt nie miat mozliwosci wyjsé (Zywot Cezarego z Arles, 1,27). Na-
lezy podkresli¢, ze jednoczesnie kaznodzieja wyrazat swoje uznanie dla tych
wiernych, ktérzy poboznie uczestniczg w calym nabozenstwie, modlac si¢ nie
tylko za siebie, ale 1 za innych (Cezary z Arles 73,3).

Niezrazeni tymi trudnos$ciami starozytni duszpasterze starali si¢ wskazy-
wac¢ wiernym formy poglebienia relacji z Bogiem. Przede wszystkim wiec
ukazywali Boga jako pelnego milosierdzia, ktory obdarza czlowieka swoja
taska. Najpelniej wyrazil to Augustyn. W swoich ,,Wyznaniach” dat przeko-
nujace Swiadectwo mocy Bozej taski, ktdrej dziatanie doprowadzito to jego
nawrocenia. Prawde t¢ glosit biskup Hippony w swoich kazaniach. Uswiada-
mial wiernym, ze ,,umitowaliSmy, bo On pierwszy nas umitowal. Stad wigc
cztowiek powinien kocha¢ Boga. Nie znajdziesz wigc wyjasnienia, dlaczego
Bog pierwej umitowat cztlowieka. Dat siebie, bysmy Go mitowali” (Augustyn,
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Kazanie 34,2). Darmowos$¢ milosci Boga byta tez przedmiotem nauczania Ce-
zarego z Arles. I on dawat swoim stuchaczom nadzieje, ze nie ma grzechu,
ktorego Bog nie chciatby odpuscic.

By¢ moze kto$ mysli, ze tak cigzkie grzechy popetnit, iz juz nie moze zashuzy¢ na
mitosierdzie Boga. Niech wszyscy grzesznicy odsung od siebie t¢ mysl. O czlo-
wieku, kimkolwiek jeste$, zwracasz uwage na liczbg¢ twoich grzechdéw, a nie
zwracasz uwagi na wszechmoc niebianskiego lekarza. Podczas gdy Bog chcee si¢
litowaé, bo jest dobry, i moze, bo jest wszechmocny [...] Niech nikt, ani po stu
grzechach, ani po tysigcu przestepstwach nie traci nadziei w mitosierdzie Boze”
(Cezary z Arles 65,2)

Oczywiscie, ze cztowiek szukajacy Bozego mitosierdzia powinien doko-
na¢ przemiany swego zycia, odrzuci¢ grzech i stara¢ si¢ postepowac zgod-
nie z Ewangelig (Leon Wielki, 43,3). Zach¢cano wigc wiernych do zywego
kontaktu ze stowem Bozym. Nalezy go stucha¢ w czasie nabozenstw, a potem
rozmawia¢ o nim w domu. Cezary z Arles chcial, aby dzigki temu przestanie
Ewangelii zago$cito w rodzinach i stawalo si¢ podstawg budowania spoteczen-
stwa chrzescijanskiego nie tylko z nazwy. On sam kazdego dnia oddawat sig¢
lekturze Biblii. Pragnal, aby i wierni, szczegdlnie w dlugie zimowe wieczory,
kiedy na wsi byto znacznie mniej pracy niz na co dzien, sami czytali Pismo
Swicte, a jesli byli analfabetami, by wynajmowali lektoréw. To dzieki state-
mu kontaktowi ze stowem Bozym cztowiek poglebia swoja relacje z Bogiem.
Pytat wigc $w. Hieronim: ,,Czyz mozna zy¢ bez znajomosci Pisma Swictego,
za ktorego posrednictwem uczymy si¢ poznawac samego Chrystusa, bedacego
zyciem ludzi wierzacych?” (Hieronim, List 30,7), a Cezary z Arles byt przeko-
nany, ze ,,kto czesto Pismo Boze albo czyta, albo czytanego stucha, z Bogiem
rozmawia” (Cezary z Arles 8,3; Wygralak, ,,Poglebienie wiary”, 100-103).

Waznym elementem formacji byto przygotowanie do glebokiego przezy-
wania uroczystosci Panskich. Ojcowie wyglaszali wigc nauki, w ktérych stara-
li si¢ przyblizy¢ tajemnice wiary przezywane w czasie kolejnych uroczystosci
roku liturgicznego. Zachowato si¢ wiele kazan tego rodzaju przygotowanych
przez m.in. Leona Wielkiego, Augustyna, Cezarego z Arles, Grzegorza Wiel-
kiego. Wszyscy oni starali si¢ takze zacheci¢ swoich stuchaczy do odpo-
wiedniego duchowego przygotowania si¢ na nadchodzace swigta. Stawiano
wiernym wysokie wymagania. Zachg¢cano przede wszystkim do odrzucenia
wszelkich grzechow, nastgpnie do praktykowania postu i jalmuzny. Obie te
praktyki z zasady taczono razem (Por. Leon Wielki 41,3). Augustyn podkres-
lat, ze obdarowujac biedaka, nalezy z nim wspdtczué, a jalmuzne ofiarowac
mu z mitoscig 1 pokora (Augustyn z Hippony, Kazanie 259, 5; Kamczyk, 268-
-269). Przed wielkimi uroczystosciami, jak Boze Narodzenie czy Zmartwych-



KSZTALTOWANIE SPOLECZENSTWA CHRZESCIJANSKIEGO... 97

wstanie Panskie, zachecano matzenstwa do wstrzemiezliwosci seksualnej (Ce-
zary z Arles, 159,7).

Starano si¢ rowniez wskaza¢ na wage codziennej realizacji przykazania
mitosci Boga 1 blizniego. Augustyn zachgcat:

Nie kochaj w cztowieku btedu, lecz kochaj cztowieka; cztowieka bowiem Bog
uczynit, blad sam cztowiek uczynit. Kochaj to, co Bog uczynit, nie kochaj tego,
co sam cztowiek uczynit. (Augustyn z Hippony, Homilie na Ewangeli¢ 7,11)

Wazne jest rozroznienie pomiedzy cztowiekiem i popetnionym przez niego
btedem wprowadzone przez biskupa Hippony. W ten sposob starat si¢ budo-
wac wspdlnote mitosci, takze milosci nieprzyjaciot. Mitos¢ powinna by¢ nie
tylko deklarowana, ale przede wszystkim praktykowana (Leon Wielki 43,4;
Cezary z Arles 28,3).

Jednoczesnie ojcowie zdawali sobie sprawg, ze duchowy wzrost swieckich
jest w duzej mierze zalezny od gorliwosci 1 dobrego przygotowania duszpaste-
rzy. Stad nie nalezy si¢ dziwi¢, ze wiele miejsca w swojej twdrczosci poswig-
cili takze formacji duchownych. Augustyn glosit im przekonywajace stowa
pouczenia (Augustyn z Hippony, Kazanie 46 i 47), podjat si¢ takze zorgani-
zowania statej formacji kleru w zalozonym przez siebie klasztorze biskupim.
Cezary z Arles napisal wspanialy list o obowiazkach pasterza skierowany do
biskupow Galii (Cezary z Arles 1). Najwiecej na tym polu zrobit Grzegorz
Wielki, ktory nie tylko nauczal o powinnosciach duszpasterza w swoich kaza-
niach (Grzegorz Wielki, Kazanie 14 i1 17), ale przygotowal pierwszy podrgcz-
nik dla duszpasterzy pt. ,,Ksiega reguly pasterskiej”. Wszystkie te dziatania
miaty na celu ostateczne uformowanie spoteczenstwa chrzescijanskiego, ktore
w swoim zyciu codziennym, w rodzinie, w pracy bedzie kierowato si¢ zasada-
mi zaczerpnigtymi z Ewangelii.

Podsumowanie

Przedstawione dziatania tylko niektorych ojcow Kosciota sg swiadectwem
wielkiego wkladu duszpasterzy starozytnych w budowanie spoteczenstwa
chrzescijanskiego. Musieli z jednej strony swoimi stowami i1 §wiadectwem
zycia wydoby¢ chrzescijan z mrokow zakorzenionych zwyczajéw poganskich
1 wiezOw magii, a z drugiej zakorzenia¢ w wierze, ktdrej podstawa jest zywa
wiez z Bogiem. Zadanie bylo nielatwe i tez, mimo ogromnego wysitku, nie
zakonczyto si¢ pelnym sukcesem, o czym swiadcza kolejne wieki duszpaster-
skiej dziatalnosci Kos$ciota. A jednoczesnie nalezy mowi¢ o sukcesie tej dzia-
talnosci, na co wskazuje zwigkszajgca si¢ ciagle liczba tych, ktorzy uwierzyli
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w Chrystusa i dla ktorych Chrystus stat si¢ nie tylko przewodnikiem codzien-
nego zycia, ale tez inspiracjg do budowania kultury chrzescijanskie;j.

THE SHAPING OF THE CHRISTIAN COMMUNITY.
SELECTED ASPECTS OF THE LATIN CHURCH FATHERS’ ACTIVITY
IN THE 5TH AND 6TH CENTURIES

ABSTRACT

The article outlines the main directions of the evangelization of the Church Fa-
thers in the 5™ and 6™ centuries and the numerous obstacles which they encountered in
their pastoral ministry.

The spreading of pagan practices, magic and all kinds of superstitions were still
visible even among the baptized people. Another problem they had to face, no less
difficult to overcome, was a moral dissolution, as well as rampant alcoholism. Hence
their sermons so often featured merciful God, ready to forgive every person. They
also pointed some ways to deepen one’s faith. Thus they tried to form a Christian soci-
ety, guided by the spirit of the Gospel in every sphere of life.

Keywords: Church Fathers, evangelization, sin, magic, morality

Stowa kluczowe: ojcowie Kosciola, ewangelizacja, grzech, magia, moralnos¢
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