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RUINY ARCHITEKTURY
SAKRALNE].

SMIERC MIEJSCA

- SMIERC SACRUM?

Ruina to siedziba Zycia, ktorq Zycie opuscito (...)
stanowi obecng, terazniejszq forme przesztego
Zycia, nie tresci albo resztek Zycia, ale jego prze-
sztosci, przemijalnosci'.

Materia poprzez poswigcenie nabiera nowych
wiasciwosci, wasciwosci duchowych. Staje sie
czgstkq innego Swiata®.

Witold P. Glinkowski w Transcendencjach codziennosci pisze, ze
ilekro¢ czlowiek jest, tylekro¢ przebywa w jakim$ miejscu. Ale réwniez je
porzuca, oddala sie, , bytuje ku innemu miejscu”. Kazde miejsce zyje zatem
swoim rytmem, to znaczy rodzi sie, dojrzewa, starzeje si¢ i umiera, odcho-
dzac w niebyt i w niepamiec®. Pojecie , $mierci” kojarzy sie przede wszyst-
kim z nazywaniem najwazniejszej dla cztowieka formy skoriczonosci. Stuzy
czesto jako metafora konica zycia, jest tym, co zmienia jego naturalny porza-
dek. Smier¢ jest przede wszystkim pewna realna oczywistoscia, z ktéra mu-
simy sie oswoi¢*. We wstepie ksigzki Miasto i sacrum odnajdujemy niezwykle

1 G. Simmel, Ruina. Préba estetyczna, [w:] tenze, Most i drzwi. Wybdr esejéw, przet. M. Luka-
siewicz, Oficyna Naukowa, Warszawa 2006, s. 175.

2 H. Paprocki, Sacrum i profanum: nadzieje i zagrozenia, [w:] M Lipiniska (red)., Sacrum i profa-
num a wspotczesna kultura, Warszawa 2006, s. 64.

% W.P. Glinkowski, Transcendencje codziennosci. Miejsca, spotkania, obsesje, Tygiel Kultury,
£6dz 2008, s. 16-17, 164.

* Por. M. Bonowska, Przemijanie: $mier¢, pogrzeb i zycie pozagrobowe w wyobrazeniach miesz-
karicow Pomorza Zachodniego na przetomie XIX i XX wieku, Eco, Poznan 2004, s. 9-10. Na temat
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wazna watpliwoé¢é. Anna Kroélikowska i Maciej Kowalewski zadajg bowiem
pytanie o to, czy sacrum miejsc w ogble mozna podda¢ naukowej analizie
i czy takie pojecia, jak , przestrzen swieta” czy sacrum daja sie w jaki$ sposéb
operacjonalizowac oraz czy jest mozliwe rozstrzyganie w sposob obiektyw-
ny o $wietosci przestrzeni®. Powyzsze stwierdzenia i watpliwosci stanowia
dla mnie punkt wyjscia do rozwazan na temat miejsc sakralnych, zrujnowa-
nych, opuszczonych i zapomnianych przez czlowieka. Artykul podejmuje
kwestie statusu ruiny obiektu sakralnego jako miejsca nie-miejsca i zaniku
sfery sacrum definiujacej niegdy$ to miejsce. Okreslenie ruiny nie-miejscem
wynika z fenomenologicznego definiowania miejsca jako pewnego punktu
W przestrzeni, posiadajacego szczeg6lng tozsamos¢ nadang mu przez bytuja-
cego w nim w sposob réznorodny cztowieka. Czlowiek bowiem, jak chciatby
Glinkowski, zawsze jest u-miejscowiony, gdyz to wlasnie miejsca, codzienne
i niecodzienne, okredlaja jego egzystencje. Pojawia sie jednak pytanie, czy ta
zalezno$¢ jest istotna réwniez w wypadku samego miejsca; czy miejsce po-
zostaje miejscem, gdy czlowiek ostatecznie je opusci, gdy przestanie ono by¢
obecne w jego codziennym doswiadczeniu?

Fenomenologiczny punkt widzenia kieruje nasza uwage przede wszyst-
kim na wzajemna zaleznos¢ miejsca i czlowieka. Hanna Buczyriska-Garewicz
podkreéla przeciez, ze ani miejsce, ani ludzie w nim przebywajacy, nie sa
~pierwsze wobec drugiego”. Istote obu stanowi bowiem wzajemne wspot-
istnienie i wspotformowanie. Ludzie Zyja w miejscach i poprzez miejsca,
podobnie jak miejsca istniejg dzieki czlowiekowi®. Wydaje sie zatem, ze ru-
iny, w tym réwniez sakralne, jako miejsca opuszczone przez czlowieka traca
w wiekszosci aspekt miejsca antropologicznego i stajq sie przede wszystkim
punktami na miejskiej mapie. Zapomniane, pozbawione ludzkiego byto-
wania i do$wiadczenia obecnosci Boga, same staja sie dla siebie przyczyna
bycia czy, jak chcialby Tadeusz Stawek, ,wy-miejscawiaja si¢”, staja sie
miejscami bez miejsca’. Na podobng zaleznoé¢ zwracaja réwniez uwage
socjologowie:

Co to znaczy, ze przestrzen jest Swieta? Dla socjologéw badajacych miasto, odpowiedz

moze by¢ nastepujaca: Swietos¢ przestrzeni powstaje dzieki znaczeniom zbiorowym,

$mierci oswojonej zob. Ph. Aries, Rozwazania o historii $Smierci, Oficyna Naukowa, Warszawa
2007 oraz tenze, Pig¢ wariacji na cztery tematy, [w:] Antropologia Smierci. Mysl francuska, wybor
i przel. S. Cichowicz i J. M. Godzimirski, Wydawnictwo Naukowe PWN, Warszawa 1993.

® AM. Krélikowska, M. Kowalewski, W poszukiwaniu przestrzeni swietej w miescie, [w:]
M. Kowalewski, A.M. Krélikowska (red.), Miasto i sacrum, NOMOS, Krakéw 2011, s. 9.

® H. Buczynska-Garewicz, Miejsca, strony, okolice. Przyczynek do fenomenologii przestrzeni,
Universitas, Krakow 2006, s. 5-6.

7 T. Stawek, Miasto zapomniane przez Boga i ludzi i fragment z Horacego, [w:] Z. Kadtubek
(red.), Genius loci. Studia o cztowieku w przestrzeni, Wydawnictwo FA-art, Katowice 2007, s. 80.
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ktore sa jej przypisywane. Bez tych znaczen bylaby tylko subiektywna przestrzenia in-
dywidualna albo obiektywna kategoria ulokowana poza $wiatem spotecznym i przez
to poza obszarem dociekan socjologdw?.

Podobnie jak kwestia ,u-miejscowienia” ruiny w codziennym doswiad-
czeniu czlowieka, rowniez status sacrum jest problematyczny. Ponizsze roz-
wazania dotycza wspoélczesnego statusu zrujnowanych kosciolow i katedr
chrzescijaniskich, dlatego sacrum definiowane jest tu jako miejsce hierofanii,
,uobecnianie Boga”, ,Bozego Ducha”, sfera dostepu do Absolutu, ktéra, aby
zaistnie¢, potrzebuje swiadkow’. Z biegiem czasu, wraz z postepujaca sekula-
ryzacjq i laicyzacjg spoleczenistw™, to, co $wiete, przestato by¢ wszechobecne
i wszechogarniajace. Sacrum staje sie wspolczesnie ,wlasnoscia fragmentow
przestrzeni”, prébuje mu sie bowiem przypisa¢ widzialne granice, jest zamy-
kane w enklawach, ograniczane i poddawane swoistej kontroli. Jedna z takich
enklaw jest oczywiscie chrzescijariska $wiatynia, ktéra od wiekéw stanowi
,miejsce Bozej Obecnosci”, ,bramy do nieba” oraz ,doswiadczenia ofiary
Chrystusa”. Miejsca przeznaczone na $wiatynie nigdy nie byly przeciez do-
wolnie wybierane, lecz odkrywane i w ten sposéb wpisywane w porzadek
$wiata / miasta:

Sa rodzaje sacrum, ktére czuja sie w miescie pewniej. W sposéb podstawowy tkanke

sakralng w miastach Europy odnajdujemy w ich kosciotach. To sacrum zalegalizowa-

ne, trwale osadzone i wmontowane w strukture spoteczng miasta. (...) to sacrum ujete

w formuly religii instytucjonalnej po prostu trwa, reprodukuje sie, majac swoich ka-
planéw i rzecznikéw!.

Obiekty sakralne sg wygenerowanym, wielowymiarowym obrazem miej-
sca sacrum i stanowig ramy przestrzenne dla stalej Obecnosci, ktéra, jak pi-
sze Ewa Cisek, jest ponadczasowa i zapewnia lokalnej spotecznoéci poczu-

8 M. Kowalewski, D. Kowalewska, Katedra jako stereotyp przestrzenny. Przypadek kosciota pw.
Sw. Jakuba w Szczecinie, [w:] M. Kowalewski, A.M. Krélikowska (red.), Miasto i sacrum, dz. cyt.,
s. 75.

° Na takie znaczenie sacrum i wartosci sakralnych zwraca uwage m.in. A. Grzegorczyk
(Uobecnianie wartosci sakralnych w kulturze miasta, [w:] E. Rewers, A. Skérzynska (red.), Sztuka -
kapitat kulturowy polskich miast, Wydawnictwo Naukowe UAM, Poznan 2010, s. 57). Nalezy jed-
nak zwrdci¢ uwage na sam problem definiowania sacrum, jak czyni to chociazby Bogna Kietlin-
ska, gdy podkreéla ambiwalencje tego pojecia. Lacinskie sacer oznaczato bowiem zaréwno to,
co $wiete, jak i to, co przeklete. Autorka wskazuje na nieostros¢ i pojemnosc tego pojecia, ktore,
chociaz definiowane juz przez takich klasykow jak Friedrich Schleiermacher, Emile Durkheim,
Rudolf Otto, Mircea Eliade, czy Roger Callois, wcigz wymyka sie jednoznacznym prébom usci-
Slenia. Zob. B. Kietliniska, Przeklete sacrum, [w:] M. Kowalewski, A.M. Krélikowska (red.), Miasto
i sacrum, dz. cyt., s. 250.

1 Na ten temat zob. réwniez: J. Baniak, Desakralizacja kultu religijnego i $wigt religijnych
w Polsce, NOMOS, Krakow 2007, s. 26-31.
A M. Krolikowska, M. Kowalewski, W poszukiwaniu..., dz. cyt., s. 11-12.
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cie przynaleznosci, tozsamosci i bezpieczenstwa'?. Pojawia sie zatem pyta-
nie, czy opuszczony kosciél to jeszcze przestrzen sacrum, czy tez profanacja,
ktérag mimo wszystko nalezy zachowac. Pozostaje bowiem kwestia sposobu,
w jaki ruina sakralna wpisuje si¢ w porzadek miasta, ktéry niegdys formo-
wala. Opuszczona $wiagtynia to przeciez, obiektywnie rzecz ujmujac, ,mar-
twe miejsce”, w ktérym nie ma juz zadnej aktywnosci ludzkiej zwigzanej
ze sfera sacrum, w ktérym zaniklo zbiorowe i indywidualne do$wiadczenie
Obecnosci. Jak w przypadku wszystkich zrujnowanych budynkéw, stanowi
ona swoisty odpad, niszczacy estetyke wspotczesnych srodowisk miejskich.
Ruiny traktowane sa bowiem najczeéciej jako przestrzeri zbedna, negatyw-
na, wprowadzajaca element chaosu i wywolujgca anty-spoteczne dziatania®.
Leon Dyczewski natomiast definiuje sacrum jako cos, co jest Scisle zwigzane
z ludZmi, bez ktorych nie istnieje; , lokuje sie¢ zawsze tam, gdzie sg ludzie”™.
Berthold Burkhardt podkredla, ze zniszczone koscioly w srodku miast i wsi
symbolizuja pustke i niemal zawsze prowadza do ré6znych zmian w ich bez-
posrednim otoczeniu. Miejsce kultu, nawet po narastajacej sekularyzacji i la-
icyzacji, czesto nadal zajmuje miejsce centralne w tkance miasta lub wsi®.
Swietos¢ zniszczonego miejsca dla wielu przestaje by¢ jednak oczywista. Jak
czytamy w Miejscach, stronach i okolicach, katedry pozostawione w zapomnie-
niu schodza do pozydji rzeczy fizycznych i staja sie jedynie masg kamieni.
Miejsce konstytuuje sie¢ bowiem w przezyciu, dlatego wymaga okreslonych
doswiadczen, aby ,jego tres¢ mogla wyjé¢ na jaw i jego intencjonalny byt za-
chowat swa obecnos¢”*®. Podkresla to réwniez Detlef Karg, gdy pisze:
(...) budowle koscielne fascynuja nas, przyciggaja uwage i porywaja przede wszyst-
kim dlatego, ze przekazuja wysniony i kolektywnie przezywany obraz $wiata. Moze
wilasnie dlatego ludzie przychodza do nich, réwniez bezwyznaniowcy, w poszuki-
waniu wartoéci i religijnosci nie tylko podczas rytualnych uroczystoéci w czasie waz-
nych $wiat koscielnych. Réwniez cztowiek nie wyznajacy zadnej religii angazuje sie
w utrzymanie koscioléw, kiedy istnieje niebezpieczeristwo, ze znikng one z panoramy
miast, wsi czy tez krajobrazu.

12 E. Cisek, Norweskie katedry jako przyktad na nowo konstruowanej przestrzeni sacrum, Biblio-
teka Cyfrowa Politechniki Krakowskiej, <http:/ /suw.biblos.pk.edu.pl/resources/i5/i5/i4/i8/
r5548 / CisekE_NorweskieKatedry.pdf > [dostep: 15.04.2012].

13 Por. T. Edensor, Industrial Ruins. Spaces, Aesthetics and Materiality, Bloomsbury Academic,
New York 2005.

1 1. Dyczewski, Wyganiane sacrum powraca, [w:] M. Kowalewski, A.M. Krélikowska (red.),
Miasto i sacrum, dz. cyt., s. 259.

15 B. Burkhardt, Stosunek do ruin kosciotéw, [w:] Ruiny zabytkéw sakralnych: ochrona i adaptacja
do nowych funkcji, przel. A. Grzybkowska, E. Baglajewska-Miglus, Fundacja , Fara Gubiriska -
Centrum Spotkan Polsko-Niemieckich”, Gubin 2008, s. 37.

1 H. Buczynska-Garewicz, Miejsca, strony, okolice..., dz. cyt., s. 33.

7 D. Karg, Okreélenie miejsca — ruiny koéciotdw jako profanacja, ktorg nalezy zachowaé?, [w:]
Ruiny zabytkow sakralnych..., dz. cyt., s. 14.



Ruiny architektury sakralnej. Smieré miejsca - $mieré sacrum? 277

Ze wzgledu na okres$lenia tych budowli jako miejsc poswieconych, swie-
tych i godnych, zaden budynek sakralny nie powinien teoretycznie ulec ja-
kiejkolwiek profanacji. Opuszczone koscioty jednak sie wyburza lub adaptuje
do zupelnie nowych funkgji, przeksztalcajgc budowle sakralne w supermar-
kety, kluby, czy , $wiatynie sztuki”. Jan Kurek nazywa to wprost ,laicyzacja
sacrum”, jego , komercyjna transformacjg”*®. Jako przyklad takiego dzialania
moga stuzy¢ dwa niemieckie koscioty: sw. Rafaela Archaniota, wybudowa-
ny w latach 1959-1965 w berlinskiej dzielnicy Gatow, zburzony w 2005 roku
(w tym miejscu postawiono supermarket z parkingiem) oraz kosciét baroko-
wy w Anhalt, zbudowany w latach 1757-1770, ktéry zajela spétka bankowa®.
W wielu przypadkach budynek sakralny po prostu przestaje fizycznie istniec,
na jego miejscu pojawia sie zas nowy, nalezacy do codziennej sfery profanum,
badzZ pozostaje po nim symboliczna pustka. Nieco innym przyktadem reno-
wagjiisymbolicznego , przywracania do zycia” architektury sakralnej jest ko-
Sci6t sw. Jana w Gdarisku, pochodzacy z XIV wieku. To jeden z ostatnich za-
bytkéw miasta, ktéry nie zostal odbudowany po drugiej wojnie $wiatowej. Na
skutek r6znych decyzji dotyczacych wykorzystania tego miejsca, obiekt przez
kilkadziesigt lat niszczat. W 1991 roku Skarb Parnstwa przekazat kosciot Ar-
chidiecezji Gdariskiej Kosciota Rzymskokatolickiego, a od 1995 roku, na mocy
umowy ograniczonego prawa rzeczowego uzytkowania, funkcje gospodarza
obiektu pelni Nadbattyckie Centrum Kultury w Gdansku. Gtéwnym celem
rewitalizacji dawnego kosciola jest stworzenie w tym miejscu profesjonalne-
go centrum kultury. Jak czytamy na stronie internetowej Tréjmiasta:

Nadbaltyckie Centrum Kultury udostepnilo kosciét artystom i publicznosci. Odbyto
si¢ tutaj wiele waznych wydarzen kulturalnych. Dzieki ogromnemu wysitkowi Nad-
battyckiego Centrum Kultury, jak i innych instytucji i organizacji Pomorza, kosciot stat
sie rozpoznawalny na kulturalnej mapie regionu, kraju i Europy. W niepowtarzalnej
atmosferze wnetrza kosciola sw. Jana odbyly sie liczne koncerty, pokazy, przedsta-
wienia i wystawy. (...) Centrum $w. Jana zachwyca akustyka oraz wieloma mozliwo-
$ciami aranzacji réznych wydarzen. Ale przede wszystkim magia tego niezwyklego
miejsca, gdzie sacrum i profanum przenika sie i wspotistnieje?.

Charakterystyczna jest tu zatem zmiana nazwy dawnego kosciota na
Centrum $w. Jana. Gtéwnym zalozeniem prowadzonej w tym miejscu dzia-
talnosci kulturalnej jest bowiem wykreowanie miejsca otwartego na rézno-
rodne projekty i przedsiewziecia artystyczne, stuzacego zaréwno artystom,
jak i odbiorcom sztuki, w ktérym nastepuje ,naturalna synchronizacja po-
miedzy zachowanym dziedzictwem historyczno-kulturowym a wspoélcze-

18 7. Kurek, Laicyzacja sacrum. Wspdtczesna adaptacja swiatyii do nowych funkcji, , Przestrzefi
i Forma” 2011, nr 15, <http://www.pif.zut.edu.pl/pif-15_pdf/B-05_KUREK.pdf> [dostep:
08.04.2012].

¥ Cyt. za: D. Karg, Okreslenie miejsca..., dz. cyt., s. 24137.

20 <http:/ /www.trojmiasto.pl/Kosciol-Sw-Jana, http://www.sw-jan.vn.pl> [dostep: 17.04.
2012].
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snoscia”?'. Nie ma raczej watpliwosci, ze tego typu dziatania powoduja sym-
boliczny, nawet jezeli tylko tymczasowy, zanik sfery sacrum, zdefiniowanej
powyzej jako tradycyjnie przypisanej temu miejscu. Odnajdujemy tu takie
sformulowania jak ,magia miejsca” czy ,niepowtarzalna atmosfera”, ktére
w tym kontekscie charakteryzujg po prostu miejsce przeznaczone do dziatan
artystycznych. Jednakze, jak mozemy przeczyta¢ na stronie Centrum, sfery
sacrum i profanum przenikajq sie i wspolistnieja w jednym miejscu, nadal bo-
wiem, oprocz $wieckich wydarzen artystycznych, sprawowana jest w nim
liturgia.

W przypadku ruin $mier¢ sacrum nie jest zatem oczywista. Opuszczone
miejsce kultu, zapomniane przez czlowieka i niszczejagce w miare uptywu
czasu, zmienia si¢ w krajobraz sakralny, ktory jest tlem swietosci lub Swie-
toScig sama w sobie. W przeciwienistwie do sakralnej architektury zawiera
aspekt naturalny, przyrodniczy, czyli ,tresci bezposrednio pochodzace od
Stworey”, a w aspekcie kulturowym reprezentuje powszechnie zrozumia-
te, uniwersalne znaczenie symboliczne”. Wszystkie ruiny, w tym réwniez
sakralne, po pewnym czasie zostaja przeciez opanowane przez nature. Juz
w okresie odrodzenia ruiny byly elementem ksztaltujagcym krajobraz, co,
szczegb6lnie w romantyzmie, zaowocowalo tworzeniem pelnych nastroju
obrazéw podkreslajacych motyw vanitas, ale jednocze$nie stanowigcych
zrodlo estetycznej wzniostosci. Na watek uobecniania sie¢ wartosci sakral-
nych poza przestrzenig miasta zwraca réwniez uwage Anna Grzegorczyk,
gdy przypomina, ze to wiaénie sSrodowisko naturalne dlugo bylo uwazane
za to, ktére w przeciwienstwie do miasta, zapewnialo niebianiski pokarm
i stanowito miejsce sacrum. Tylko bowiem w otoczeniu przyrody mozna,
trwajac w ciszy, ustyszec¢ , glos Boga”?. Status opuszczonej i zrujnowanej
architektury sakralnej jest ambiwalentny. Opanowana przez przyrode sy-
tuuje sie gdzie$ miedzy miejscem kulturowym a miejscem naturalnym. Jak
pisze Glinkowski:

Inne oczywiscie sg rzeczy-miejsca naturalne, inne kulturowe. Matka pierwszych jest
przyroda, a ojcem Bog, bo jesli nawet sa dla czlowieka, to nie przez niego, lecz z woli
boskiej musiaty sie poczaé, a tono przyrody wydato je na swiat. Z kolei miejsca kul-
turowe sa ludzkie, az ludzkie i tylko ludzkie, co nie znaczy, by miato brakowaé im
boskiego tchnienia, albo miaty by¢ wyzbyte duszy®.

Jezeli spojrzymy na ruiny architektury sakralnej wilasnie z tej perspek-
tywy, okaze sig, ze niekoniecznie mamy tu do czynienia z zanikiem sacrum.

2 <http:/ / www.centrumswijana.pl/centrum-sw-jana> [dostep: 17.04.2012].

22 M. Swaryczewska, Sacrum i profanum w krajobrazie kulturowym. Dziedzictwo przestrzeni sa-
kralnej na Warmii, Wydawnictwo Uniwersytetu Warminsko-Mazurskiego, Olsztyn 2008, s. 25-27.

B A. Grzegorczyk, Uobecnianie wartosci..., dz. cyt., s. 58.

2 W.P. Glinkowski, Transcendencje codziennosci..., dz. cyt., s. 29.
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Opuszczone miejsce kultu jest bowiem zaréwno miejscem transcendentnej
ciszy, jak i miejscem, w ktérym wartosci kulturowe zostaja wyparte przez
nature, ktéra wedltug biblijnego przekazu przywraca miejscu bozego ducha.
Jak zadna inna budowla, ruina tchnie atmosfera ukojenia, szczegolnie gdy
dopasowuje sie do otaczajacego ja krajobrazu i , zrasta si¢ z nim w jednos¢”,
jak drzewo i kamien”. Swaryczewska podkresla, ze krajobraz naturalny réw-
niez moze spelni¢ wymagania, stawiane samym $wigtyniom: stanowi¢ znak
obecnosci Boga i $wietego Ducha w danym miejscu oraz zapewni¢ warunki
indywidualnej, a czesto rowniez zbiorowej kontemplacji*. Szczegélnie wte-
dy, gdy jeden z jego elementéw stanowiq ruiny budowli sakralnej. Dziko
rosnaca przyroda, ktorej elementy naleza przeciez do archetypéw sacrum?,
moze stac sie Swiadkiem milczacej obecnosci Boga, pojmowanego jako stwor-
ca tego, co naturalne. Ruina architektury sakralnej zachowuje w tym wypad-
ku ,$wiete milczenie”, ktore jest ciszg wynikajaca ze ,$mierci miejsca”. Nie
jest to jednakze cisza absolutna, lecz rozumiana jako styszalnos¢ dzwiekéw
natury. Przestrzen sakralna, w tym wypadku element uswieconego krajobra-
zu, zachowuje swoja $wietos¢ dzieki cyklicznemu odradzaniu sie przyrody,
jak pisal Georg Simmel w Pejzazach Bocklina:

Czastka natury, ktérag nosimy w sobie, zyje o tej porze rytmem calej natury i wraz

znia zazywa spoczynku. A przeciez, owladnieci calym tym spokojem natury, czujemy

zarazem wibrujace w nas zycie (...). Wielki Pan $pi i Spimy réwniez my, razem z nim
iw nim?.

Mimo ze ruina sakralna to obiekt, ktory ulegl niszczycielskiej sile czasu,
zintegrowana z krajobrazem wydaje sie w pewnym sensie ponadczasowa,
czy inaczej rzecz ujmujac - bez-czasowa. Ten status podkresla réwniez Tim
Edensor w Industrial Ruins, nazywajac czas zycia ruiny zwielokrotniong te-
razniejszoscia. Zrujnowana architektura nie tylko bowiem przywotuje prze-
szl0s¢, lecz symbolizuje réwniez wcigz odnawiajaca sie, unieruchomiong
w kamieniu terazniejszos¢. Spokdj i swoisty bezruch, ktére uosabia opusz-
czone miejsce, kontrastuja niezwykle mocno ze $§wiatem na zewnatrz, sferg
profanum, gwaltownymi, spotecznymi i ekonomicznymi przemianami zycia
codziennego®.

Zniszczony kosciét - ruina sakralna bardzo czesto staje sie szczegdélnym
miejscem pamieci z odniesieniem do historii wspéiczesnej, szczegolnie okre-
su drugiej wojny $wiatowej. Wraz z catkowitym zniszczeniem miejsca naste-
puje swoiste zburzenie ludzkiego porzadku, ruiny za$ stanowia nowy ele-

% G. Simmel, Ruina. .., dz. cyt., s. 172.

% M. Swaryczewska, Sacrum i profanum..., dz. cyt., s. 47.

¥ Do najwazniejszych zaliczy¢ mozemy gory, drzewa, wode i pustynie, za: tamze, s. 69.
% G. Simmel, Pejzaze Bocklina, [w:] tenze, Most i drzwi..., dz. cyt., s. 9.

2 T. Edensor, Industrial ruins..., dz. cyt., s. 125-126.
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ment, ktéry przywoltuje na mysl ludzka brutalnosé¢, chaos i nienormalnosé.
Nalezy réwniez zaznaczy¢, ze omawiane tu ruiny stanowia metaforyczny
przyklad $mierci gwaltownej, nieprzewidzianej, czy, jak okreéla ja Philip
Aries, ,,$mierci szkaradnej i nieprzystojnej”*. To bowiem miejsca kultu, ktére
wlasciwie zniknety z kulturowej mapy miasta nagle, w czasie jednego bom-
bardowania, stajac sie¢ jednoczesnie symbolami ,grozy $mierci”. W takich
przypadkach réwniez pojawia sie pytanie, czy wraz z symboliczng $mier-
cia miejsca, doSwiadczanego przez ludzi jako miejsce spotkania z Bogiem,
utrwalania wiary poprzez liturgie i kontakt z Bozym Stowem oraz obecnos¢
kaptana, zanika sfera sacrum. OdpowiedZ bedzie przeczaca, gdy przedefi-
niujemy samo pojecie, rozszerzajac, jak czyni to Mikolaj Madurowicz, jego
znaczenie:

Obok bowiem czystej sfery sacrum, ktéra tworza swiatynie réznych wyznar i cmen-
tarze, istniejg rowniez quasi-sakralne strefy w sferze profanum (zeSwiecczone sacrum
pierwszego stopnia), czyli Swiatki, kapliczki, krzyze przy miejskich ulicach, wyjat-
kowe miejsca pamieci, uswiecone krwia pojedyncze mogity (...), miejsca zbiorowych
stracen...™.

Przykiad przeksztalcenia ruin budowli sakralnej w miejsce pamieci ofiar
wojny opisuje Halina Taborska w artykule Wspdtczesna sztuka publiczna w spu-
Sciznie kulturowej miasta. W nalocie bombowym niemieckiej Luftwaffe na mia-
sto Coventry w roku 1942 sploneta jedna z najpiekniejszych katedr srednio-
wiecznych. Zachowaly sie jedynie wieza oraz szkielet Scian zewnetrznych
Swiatyni. Znamienna wydaje si¢ tu proba przywrécenia tradycyjnie pojmo-
wanego sacrum w tym zrujnowanym miejscu. W obrebie szkieletu muréw
umieszczone zostato bowiem dzieto sztuki, nawiazujace w swojej formie do
chrzescijanskich przedstawien cierpiacego Jezusa Chrystusa. Jak pisze Tabor-
ska, dzieto to, wraz z inna kompozycja z brazu zatytulowana Pojednanie:

ma razem z zachowanymi reliktami ze starej katedry, utrwali¢ pamieé¢ wydarzenia
i jego wagi w historii kraju; wspéttworzy¢ wizerunek miasta, ktore, jak wiele miast
Europy, skazane zostalo na zagtade i odrodzito sie z gruzéw; przesta¢ swiatu chrze-
Scijariskie przeslanie - cierpienie Chrystusa i cierpienie czlowieka nie powinno by¢
zapomniane, ale wies¢ ku przebaczeniu i pojednaniu®.

Zdaniem autorki, w obrebie muréw powstato w ten spos6b miejsce sakral-
ne. Pozostaje jednak pytanie, jaki status posiada to miejsce dla tych, ktorzy
»przechodza tedy na skréty” oraz uzywaja ustawionych tu tawek w celu od-

30 Ph. Aries, Cztowiek i $mier¢, przet. H. Krzeczkowski, PIW, Warszawa 1989.

31 M. Madurowicz, Aksjologia najwiekszego kwartatu Warszawy, [w:] A. Koseski, A. Stawarz
(red.), Sfera sacrum i profanum w kulturze wspélczesnych miast Europy Srodkowej, Warszawa-Pul-
tusk 2004, s. 82.

32 H. Taborska, Wepdlczesna sztuka publiczna w spusciznie kulturowej miasta, [w:] E. Rewers,
A. Skérzynska (red.), Sztuka..., dz. cyt., s. 20.



Ruiny architektury sakralnej. Smieré miejsca - $mieré sacrum? 281

poczynku w trakcie spaceru, w drodze z pracy czy z zakupéw. Moze rzeczy-
widcie jest tak, Ze sfera sacrum zostala przywrécona jedynie czeéciowo i tylko
dla nielicznych, chociazby dla tych, ktérzy przychodza tu na odprawiana raz
w tygodniu , msze pod gotym niebem”.

Znamiennie w takim kontekscie brzmiag stowa ksiedza Janusza Pasierba,
ktéry odprawial liturgie w zrujnowanym w wyniku dzialan wojennych ko-
éciele Milosierdzia Bozego przy ulicy Zytniej w Warszawie:

Pozar zaré6wno niszczy, jak i oczyszcza. Nedza ruin to nedza czlowieka, ale poprzez

pustke po zwalonym sklepieniu przenika od goéry $wiatlo, Swiatlo taski bozej. Zwalo-
ne sklepienie przestaje chronié, ale i otwiera®.

Wypowiedz ta sugerowa¢ moze probe oswojenia materialnej Smierci sa-
kralnego miejsca. Jak czytamy bowiem w Zapomnianej wartosci smierci, Smier-
telnosc jest wstydliwg skazg na dumnym wizerunku cztowieka. Koniecznos¢
pogodzenia sie z ta niepojeta krzywda, ,metafizyczng niesprawiedliwoscia”,
wymaga podjecia pewnego zabiegu kulturowego, ktéry polega na , oswoje-
niu” $mierci przez nadanie jej rangi symbolu*. Oswojenie to dotyczy¢ moze
zatem nie tylko wytworzenia szczegélnej obrzedowosci, podkreslajacej maje-
stat Smierci samego czlowieka, lecz réwniez jego najwiekszych i najbardziej
majestatycznych dziel, w tym wypadku swiatyni jako dzieta architektonicz-
nego. Kosciot Milosierdzia Bozego na dtugi czas stat si¢ symbolem Powstania
Warszawskiego, zaé w latach stanu wojennego schronieniem dla artystow.
Jak pisze Jeremi Krolikowski, chociaz praktycznie nie istniat jako budynek,
posiadal moc egzystencjalnego i sakralnego znaku i odstaniat prawde, ze na-
wet proces przemijania miejsca, jego fizycznego upadku moze prowadzi¢ do
ponownego odkrycia jego sakralnej wartosci uobecniajacej piekno liturgii.
Przestrzeri pozbawiona dekoracji architektonicznej (co stanowi symboliczna
$mier¢ tego miejsca w jego aspekcie fizycznym, materialnym) pozostata bo-
wiem, jak twierdzi Krélikowski, ta sama, gdyz zachowata swojego chrzesci-
janiskiego ducha.

Podobne watpliwosci pojawiaja sie, gdy probujemy zanalizowaé wspot-
czesny status ruin Charles Church w Plymouth w Wielkiej Brytanii, zbom-
bardowanego w 1941 roku (fot. 1 i 2). Na stronie internetowej poswieconej
kosciolowi mozemy przeczyta¢ wspomnienia jednej z éwczesnych parafia-
nek, panny Leigh, ktora, jak sama przyznaje, na wiadomos¢ o przeksztalce-
niu kosciota w architektoniczny pomnik poswiecony ofiarom wojny miata
mieszane uczucia.

3 Cyt. za: J. Krolikowski, Chrzescijariska interpretacja ducha miejsca, [w:] S. Bernat (red.), Nie-
materialne wartodci krajobrazow kulturowych, Sosnowiec 2011, s. 32.

3 K. Wieczorek, Zapomniana wartoéc¢ émierci, [w:] J. Kolbuszewski (red.), Problemy wspdtcze-
snej tanatologii. Medycyna — antropologia kultury — humanistyka, Wroctaw 1997, s. 18.
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Fot. 1. Charles Church, Plymouth,
Wielka Brytania

Fot. M. Nieszczerzewska

ny jest bowiem dzigki bardzo ruchli-
wemu skrzyzowaniu, ktére w formie
ronda otacza ze wszystkich stron
zniszczony budynek. Nie posiada
ono zadnego wyznaczonego miejsca
dla pieszych, zatem zeby zblizy¢ sie
do ruin w ciggu dnia, trzeba prze-
biega¢ pomiedzy jadacymi samocho-
dami. Bramy ruin kosciota réwniez
sa zamkniete na kitédke. Miejsce to,
w przeciwienstwie do przyktadu Co-
ventry, nie jest przeznaczone ani do
odpoczynku, medytacji, ani nie sta-
nowi elementu spacerowej Sciezki.
Nie odbywa sie w nim réwniez litur-
gia. W latach 90. ruiny kosciola staty
sie przedmiotem ozywionej dyskusji

Nie wiem, co mam mys$le¢ o idei prze-
ksztalcenia kosciota w symbol upamiet-
niajacy ofiary wojennych bombardo-
wan. Dla mnie ten kosciét byt miejscem
cudownym, poniewaz bylo to miejsce,
w ktérym poznalam Boga [podkr. -
M.N.]. Jego zbombardowanie w 1941
roku, jako jedne z niewielu dotychczaso-
wych wydarzen, wywotato moja rozpacz.
Wydawato mi sie, ze tego dnia stracitam
swoje zycie®.

Ruiny tego kosciota to miejsce
szczegblne, ktére w przeciwien-
stwie do powyzszych przykladow
ruin, zdecydowanie bardziej przy-
pomina po prostu fizyczny punkt
na mapie miasta, niz miejsce do-
Swiadczane w sensie antropolo-
gicznym. Dostep do nich utrudnio-

R
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Fot. 2. Charles Church, Plymouth,
Wielka Brytania

Fot. M. Nieszczerzewska

% <http:/ /www.plymouthdata.info/ Churches-Anglican-Charles.htm>, <http:/ / en.wiki-
pedia.org/wiki/Charles_Church,_Plymouth> [dostep: 15.04.2012].



Ruiny architektury sakralnej. Smieré miejsca - $mieré sacrum? 283

dotyczacej rewitalizacji i odnowy tego miejsca, wywolanej przede wszyst-
kim kontrowersyjnym pomystem wybudowania w poblizu koSciofa centrum
handlowego o nazwie Drake Circus oraz kampania promujaca czesciowe
zadaszenie ruin i przeznaczenie ich na muzeum II wojny $wiatowej*. Usy-
tuowanie w poblizu ruin sakralnych obiektu nalezacego do konsumpcyjnej
sfery profanum w sposoéb istotny przyczynia sie do kolejnego etapu desakra-
lizacji tego miejsca. Magdalena Swaryczewska nazywa ten proces degrada-
cja krajobrazu sakralnego, ktory jest skutkiem przeinwestowania otoczenia,
a nawet czesto samego miejsca kultu. Grozi to desakralizacja domu bozego,
a pierwotne strefy dystansu ulegaja zatarciu. Jak juz zostalo wspomniane po-
wyzej, sam krajobraz (czyli w tym wypadku po prostu otoczenie ruin koscio-
ta) takze moze mie¢ wymiar teologiczny i stanowi¢ przestrzen sacrum. ,Nie
jest zatem obojetne, czy zlokalizujemy tu parkingi i stoisko z coca-colg, czy
moze mistyczny ogréd lub strefe kontemplacyjnej »pustki«”¥”. W kulturze
codziennosci mieszkancéw Plymouth ruiny kosciota Charles Church, co jest
oczywiste, odgrywaja zdecydowanie mniejsza role niz wybudowany kilka
krokéw dalej shopping-mall.

Obiekty architektoniczne jako efekt ludzkiej kreatywnosci zdaja sie pod-
legaé¢ tym samym prawom, co ich twdrcy, chociaz ich unicestwienie, jak utrzy-
muje Ewa Cisek, niekoniecznie musi by¢ procesem nieodwracalnym.

Budowle poczawszy od ich powstania przechodza zwykle zloZzony proces niszczenia,
odbudowy lub przebudowy, ktéra prawie zawsze daje juz nieco inny efekt od pier-
wotnego zalozenia, aby w koricu ulec catkowitej destrukeji. To, co dzieje sie potem,
moze niekiedy zaskakiwac. Pierwotny obraz obiektu powraca po latach zapomnienia
i niczym feniks odradzajacy sie z popiotléw ukazuje sie Swiatu jako doskonata rekon-
strukcja pierwowzoru®.

Jakby na potwierdzenie powyzszych stéw, pierwotny, sakralny charak-
ter kosciola w Plymouth postanowili przywréci¢ studenci z miejscowego
uniwersytetu, rekonstruujac w technologii 3D stan budowli sprzed momen-
tu zbombardowania®. W ten sposéb twoércy nadaja ruinom nie tylko ksztalt,
ktére te dawno utracily w wyniku niszczycielskich dziatan cztowieka, lecz
przede wszystkim przywracaja im ,ducha Bozego miejsca”, ktéry meta-
foryzowaé moga miedzy innymi promienie stoneczne wpadajace do wne-
trza $wiatyni przez zrekonstruowane witraze. Nalezy jednak podkresli¢,

% Centrum powstalo w 2006 roku. Ruiny pozostaly, jak dotychczas, w niezmienionym

stanie.

% M. Swaryczewska, Sacrum i profanum..., dz. cyt., s. 41, 51.

38 E. Cisek, Norweskie katedry..., dz. cyt., s. 75.

% Efekt tych dzialan mozemy obejrze¢ online: <http://www.youtube.com/watch?v=qu-
SVP8QCxic&feature=relmfu> [dostep: 10.04.2012]; proces powstawania rekonstrukcji opisuje
K. Kwiatek, <http://www.isprs.org/proceedings/XXXVIIl/5-W16/pdf/kwiatek.pdf> [dostep:

10.04.2012].
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ze rekonstrukcja obejmuje jedynie puste wnetrze $wiatyni, ukazane jakby
w przerwie pomiedzy nabozeristwami. Ujawnia sie tu zatem jednoczeénie
transcendentalny charakter , pustki” poprzez brak wiernych jako swiadkow
uobecnienia sacrum.

Innym razem szczatki zapomnianej budowli moga symbolicznie , po-
wroci¢ do zycia”, gdy dajg impuls do stworzenia catkowicie odmiennej for-
my architektonicznej, ktéra pozwala na zachowanie punktowej identyfikacji
przestrzeni poprzez wiaczanie starych reliktow do nowej struktury, réwniez
Swiatynnej. Przykladem takiego dzialania moze by¢ projekt rewitalizacji
opracowany w pracowni architektonicznej K+A, zatytulowany Shrine over
ruins®. Zaklada on, jak pisza architekci, stworzenie nowego paradygmatu
zachowania dziedzictwa kulturowego poprzez adaptacje czternastowiecz-
nego kosciota katolickiego, ktory ulegt destrukcji, do buddyjskiej swigtyni.
Kamienny materiat ruin zostal tu wykorzystany jako tlo dla nowo powstaja-
cej $wiatyni, ktéra ma zosta¢ nadbudowana nad zniszczonym kosciolem. Jak
argumentujg tworcy, idea ta wyrasta z checi polaczenia dwéch odrebnych
tradydji religijnych w ramach jednego obiektu sakralnego. Jezeli jednak pod-
trzymamy wyjSciowq definicje sacrum gléwnie w kontekscie kultu i teofanii,
jego symboliczne , przywracanie do zycia” réwniez w tym wypadku wydaje
sie¢ kwestig sporng. Mamy tu bowiem do czynienia z radykalnym ekspery-
mentem, jak nazywaja swoj projekt tworcy, sprowadzajacym chrzescijariski
obiekt sakralny, przestrzert doswiadczenia obecnosci Boga, jedynie do podsta-
wy, nad ktéra dominuje nadbudowany nowy obiekt, symbolizujacy religie /
filozofie nie-teistyczna.

Powyzsze przyklady wykorzystywania miejsca sacrum, ktoére uleglo
z réznych przyczyn destrukcji, do dziatan artystycznych, stanowia jedynie
przypomnienie, ze umieranie w kulturze $mierci oswojonej stato sie sztuka,
swego rodzaju spektaklem, dlatego tez motyw $mierci i przemijania - réw-
niez symbolicznego unicestwienia architektury - jest jednym z najczestszych
motywow w sztuce. Szczegdlng probe przywracania ruinom utraconego sa-
crum odnalezZé mozemy nie tylko w ramach dziatan artystycznych odbywa-
jacych sie wewnatrz zrujnowanej budowli, tworzenia tréjwymiarowych re-
konstrukgji cyfrowych, czy nowych projektow swiatyn réznych wyznan, lecz
réwniez w muzyce, gdzie tematyka ruin stanowi inspiracje dla stworzenia
niezwyklej przestrzeni akustycznej. Jak pisze Ewa Klima, przestrzen sacrum
to przestrzen wypelniona zaréwno ciszg, jak i dZzwiekiem*, ktéry pomaga

%0 Opis projektu i fotografie na stronie: <http:/ /www.kolodziejarchitekei.pl/index.php?/
projects/shrine-over-ruins> [dostep: 15.04.2012].

41 E. Klima, DZwigki i cisza jako sktadowe przestrzeni sacrum, [w:] S. Bernat (red.), DZwigk w kra-
jobrazie jako przedmiot badan interdyscyplinarnych, Instytut Nauk o Ziemi UMCS, Lublin 2008,
s.173.
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zrozumie¢ miejsce, ulatwia orientacje oraz ozywia ja. Tworcy przynalezacy
do nurtéw takich jak dark ambient wykorzystuja motyw opuszczonych miejsc
i przestrzeni, w tym rowniez miejsc sakralnych, komponujac swoiste pejzaze
dzwiekowe (soundscape art)*. Pejzaz dzwiekowy wymaga widocznej zmiany
pozycji zwigzanej z percepcja opuszczonego miejsca sacrum. Z obserwatora
lokujacego sie¢ wobec pozostalosci budynku lub obrazu ruiny, odbiorca staje
sie uczestnikiem, ktéry w przenosnym sensie wkracza w krajobraz sakralny,
porzucajac spojrzenie panoramiczne na rzecz w petni zmystowego zaanga-
zowania®. Pojawia sie tu zatem kwestia ,wewnetrznosci” i ,zewnetrznosci”,
centralna dla filozofii miejsca. W srodowisku akustycznym jesteSmy bowiem
w pewnym sensie zanurzeni, odbieramy pelng panorame otaczajacych nas
dzwiekéw, ktore tworza szczegolng scenografie. Nie bez powodu jeden
z czolowych tworcéw dark ambientu, Peter Andersson, nazywa siebie sound
designer. Szczeg6lna atmosfera zapomnianych i opuszczonych budynkow
sakralnych, ich genius loci, jest w tym wypadku kreowane w ramach przy-
wolywania dZzwiekéw dzwonéw koscielnych, ludzkich gloséw - elementy
Spiewow choralnych, ktérym towarzysza rézne linie melodyczne i dzwieki
przyrody ,otaczajace” odbiorce tych muzycznych wyobrazen. Szczegdlnie
dzwiek koscielnych dzwonéw jest tym, ktéry nieodmiennie kojarzy sie od-
biorcy z chrzescijariskq sferg sacrum. Warto zatem w tym miejscu podkresli¢
symboliczng wieloznacznosc¢ tego dzwieku:

Obok funkgji liturgicznych (akcentowanie najwazniejszych momentéw mszy $w.,
nawolywanie do modlitwy , Aniol Panski” i w intencji pokoju) dzwony, podobnie
jak zegar, porzadkowaly zycie miasta, wyznaczaly rytm zycia ludzkiego, obwiesz-
czaly otwarcie i zamkniecie bram miejskich, czas trwania targu, wyznaczaly pore
ciszy nocnej. Dzwony bily takze na trwoge (np. wzywajac mieszczan pod bron lub
do gaszenia pozaru). W zamierzchtych czasach dzwony odstraszaly duchy, czarow-
nice, burze (...). Do obecnego stulecia odglos dzwonéw [symbol trwatosci, bogactwa
i potegi - rowniez sacrum, przyp. -M.N.] byt najdonioslejszym dzwiekiem stuchanym
przez spolecznosé. (...) wydaje sig, ze obecnie mimo préb nie zostal on zastapiony
niczym innym®*.

Nawet gdy przestrzen swieta ulegla zniszczeniu, dZwiek dzwonéw jest
tym, ktéry nieodmiennie kojarzy sie ze sfera sacrum. Swiadczy o tym cho-
ciazby przypadek rumurskiego cmentarza w Sapancie, w ktérym naprze-
ciwko wejscia do odrestaurowywanego zrujnowanego kosciola cmentarnego
umieszczono drewniang konstrukcje eksponujaca odnowione dzwony tego

#2 Na temat krajobrazu dzwiekowego zob. A. Nacher, Sto tysiecy miliardéw dzwiekéw. Podréz
poza wzrokocentryzm (pejzaz dzwigkowy, soundwalk, aural safari), ,Kultura Wspoétczesna” 2010, nr 3.

% Por. B. Frydryczak, Na fonie natury: od krajobrazu do naturalnego srodowiska turystycznego,
,Kultura Wspoélczesna” 2010, nr 3, s. 100.

#S. Bernat, Krajobraz dzwigkowy jutra, [w:] tenze (red.), Niematerialne wartosci..., dz. cyt.,
s. 194.
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kosciofa (fot. 3). Mozna je potrak-
towac jako chwilowo niemy sym-
bol zniszczonego miejsca swietego,
ktoéry jednakze zapowiada metafo-
ryczny i fizyczny ,powrét do zy-
cia” calego obiektu.

Krajobraz dzwiekowy dostar-
cza calkowitej zmiany percepcji
i doswiadczenia sakralnych ruin.
Wprowadzane dzwigki, niegdys$
codziennie obecne w danym miej-
scu, stuza ponownemu ozywieniu
sfery sacrum w budynkach, ktére
odeszly juz do przesziosci®. To
symboliczne przywracanie do zycia
dokonuje si¢ zatem dzieki szczegdl-
nym, muzycznym ,opowiesciom”
o bezwzglednej i destruktywnej

Fot. 3. Wesoly Cmentarz, Sapanta, Rumunia, sile czasu, Zapomnianych miejscach
Fot. M. Nieszczerzewska i ruinach opanowanych przez natu-
re. Poszczeg6lne ,dzwieki zaklete
w kamieniu” wywoluja w odbiorcy przede wszystkim do$wiadczenie kon-
kretnych uczu¢ i emocji: zagubienia, samotnosci, pustki, smutku, nostalgii,
melancholii, tesknoty czy leku. Odczucia te, oprocz dzwiekéw, wywoluje
réwniez strona tekstowa, czyli nazwy muzycznych projektow i tytuly po-
szczegblnych utworéw. Wystarczy wymieni¢ kilka z nich: In Sadness, Silence
and Solitude, Songs Over Ruins, Inner Depths of Sadness, In Absence of Light, Mes-
merized in Sorrow. Jak sugeruja przywolane tytuly, wkraczamy tu jednocze-
$nie w sfere samotnosci, ktorej miarg nie jest jedynie fizyczne odosobnienie
opuszczonych miejsc, ale pewna kontekstowa niezaleznos¢ ich bytowania.

W przeciwienistwie do konkretnych budynkéw wspomnianych powyzej,
mamy tu do czynienia z metaforycznym, ogélnym wyobrazeniem ruin, nie-
konkretnych i nienazwanych. Jak pisze bowiem Tadeusz Stawek,

Genius loci bez watpienia odnosi nas do miejsca, ale jednoczesnie odkrywa to, ze miej-
sce owo zawdziecza swoja warto$¢ temu, co je przerasta, co rezydujac w nim, kaze mu
nieustannie wykraczac poza przypisane miejscu ograniczenia“.

# Mozna wymieni¢ tu projekty takich artystéw jak Johan Levin (Desiderii Marginis), Ulf Soder-
berg (Sephiroth), Rafat Sadej (Moan), czy wspomniany juz Peter Andersson (Raison d'étre).

4 T. Stawek, Bowman, opodal farmy Chapmana, nad Bear River, [w:] Z. Kadtubek (red.), Genius
loci..., dz. cyt., s. 141-144.



Ruiny architektury sakralnej. Smieré miejsca - $mieré sacrum? 287

W projektach muzycznych, o ktérych tutaj mowa, dZwiekom towarzy-
szg rowniez obrazy, zamieszczone na okladkach wydawanych ptyt i stronach
internetowych poswieconych poszczegdlnym projektom. Stanowig one do-
datkowy element, ktéry stymuluje wyobraZnie odbiorcy i kreuje atmosfere
miejsca. To dopelnienie jest niezwykle istotne, bowiem wyobrazenie miejsca,
jakie kryje sie pod konkretnym soundscape, oddziatuje w kazdym wypadku na
wyobraznie wizualng odbiorcy pejzazu akustycznego i ewokuje kolejne wy-
obrazenia. Wizualne techniki reprezentacji staja sie zatem w tej sytuacji na-
rzedziami, dzieki ktérym zamkniety w ramach kadru i gotowy do wizualnej
konsumpcji obraz ruin, ogrywa role pewnego artefaktu dopelniajacego aku-
styczne doswiadczenie muzycznego spektaklu. Pejzaz dZzwiekowy ilustruje
w tym wypadku wyobraZniowe wizualizacje ruin, podobne do tych, ktére
odnajdujemy na obrazach Caspara D. Friedricha®.

W wyobrazeniach muzycznych réwniez odnajdujemy motyw antropo-
morfizacji ruiny i opuszczonego miejsca. Swiadcza o tym chociazby takie
tytuly jak Souls Lost, Requiem for Abandoned Souls, The Spirit will not share the
Guilt czy Death in the Body, but made alive in the Spirit. Fizykalny byt architek-
tury sakralnej by¢ moze nalezy juz do przeszlosci, pozostal jednakze ,duch”,
ktéry ten byt moze znéw ozywié. W tych wyobrazeniach ruiny sq miejsca-
mi opuszczonymi przez ludzi, jednak, parafrazujac tytul artykulu Tadeusza
Stawka*, nie przez Boga. Muzyczne projekty moga zatem stanowic¢ probe
uchwycenia i oddania wymiaru sakralnego kamienia jako szczegdlnej pozo-
stalosci po miejscu kultu i zbiorowym oraz indywidualnym do$wiadczeniu
religijnym.

Widzimy zatem, Ze przestrzen nie tyle ,jest”, ile, by¢ moze, w danym mo-
mencie ,staje sie” wieta dzieki r6znym praktykom odtwarzania znaczen jej
przypisanych, zanika i ,umiera” zatem wtedy, gdy tych znaczen brakuje. Po-
wyzsze przyklady potwierdzajq stowa autorki Przekletego sacrum, ktéra lokuje
to pojecie w obrebie kategorii odczuc®. Mozna sie zatem zgodzic¢, ze sacrum
obecne w ruinie, Simmlowskim , miejscu, ktére zycie juz opuscito”, jest kate-
goria ukrytg, dostepna jedynie dla wtajemniczonych, ktéra objawia sie nie tyl-
ko poprzez przestrzeri, ale rowniez, a moze przede wszystkim poprzez czas.
Jakby wbrew twierdzeniu Vladimira Jankélévitcha, ze ogdlnie rzecz ujmujac
nie méwi sie raczej o ,metafizyce” $mierci, zas wiele uwagi poswieca sie¢ jej
»fizykalnosci”®, problem ruiny sakralnej jako ,émierci miejsca” zaklada jed-
nak myslenie o metafizyce tego procesu. Chociaz wyburzanie zniszczonych

4 Wiecej na ten temat zob. M. Nieszczerzewska, Wyobrazenia opuszczonych miejsc, w druku.

48 T Stawek, Miasto zapomniane..., dz. cyt., s. 67.

¥ B. Kietliriska, Przeklete sacrum..., dz. cyt., s. 251.

%0 V. Jankeélévitch, Tajemnica mierci i zjawisko émierci, [w:] Antropologia émierci..., dz. cyt.,
s. 43-44.
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i opuszczonych kosciotléw lub adaptowanie ich na cele $wieckie powoduje
banalizowanie mys$lenia o ,,$mierci miejsca $wietego”, to powyzsze przykia-
dy, wybrane z wielu im podobnych, potwierdzaja, ze samoistnos¢ sacrum jako
tajemnicy o wymiarach wykraczajacych poza codzienne doswiadczenie, ra-
czej nie daje sie zastapic¢ niczym innym.

The ruins of sacral architecture. The death of a place - the death
of sacredness?

Summary

The main topic of the article is sacred, but abandoned, derelict and forgotten
places. The author pays particular attention to the issue of an ontological status of a sacred
ruin as a non-place and the issue of the disappearing sacredness which once defined
abandoned architecture. A ruin is designated a non-place as a result of a phenomenological
definition of a place as a point in space with a particular identity. The author tries to answer
the question of whether sacral architecture can still function as a place after it has been
abandoned and is no longer present in the experience of ordinary people.
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