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The article examines religious topics in dedicatory letters for the Polish Protestant Bibles of the
16" and 17" century. The New Testament published by Jan Seklucjan (1551-1553), the Brest
Bible (1563) and the Gdansk Bible (1632) were dedicated to the reigning kings towards whom
the Protestants expressed their expectations about the place of the Church / religion in the state
and the role of the ruler. The dedicatory letters by Seklucjan, Mikolaj Radziwill and Krzysztof
Radziwill highlighted the concept of the primacy of secular authority over the Church, namely, the
sovereignty of the monarch, personifying the majesty and law of the Republic over the Church of
God, i.e. people who constitute the community of faith. According to the Polish political status,
king, due to his office, played the role of the “servant of the Republic”, and as the guardian of the le-
gal order, was not to be the ruler of conscience, but the guardian of freedom of speech and religion.
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Idee reformacji, w tym wizja Kosciota ubogiego, realizujacego proste
prawdy Ewangelii, niezaleznego od Rzymu, podlegtego wladzy $wieckie;j,
spotkaty si¢ w Rzeczpospolitej z kultywowang od XV wieku koncepcja
panstwa $wieckiego i demokratycznego, najsilniej wyrazong w szlachec-
kim ruchu egzekucyjnym. Antyklerykalizm elit szlacheckich, bez wzgle-
du na konfesj¢ (Augustyniak 2013: 7—128), miat silne oparcie w republi-
kanskich ideatach politycznych, a wolno$¢ wyznania uznana zostala ,,za
niezbywalny atrybut swobod obywatelskich zagwarantowanych prawem
powszechnym Rzeczypospolitej” (Sucheni-Grabowska 1996: 307). Pry-
mat Ko$ciota nad panstwem byt dla elit szlacheckich XVI wieku nie do
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przyjecia. Osig konfliktu kleru 1 §wieckich byta negowana przez szlachte
prawno-spoteczna odrgbno$¢ stanu duchownego, a spor koncentrowat sie
na kwestiach ekonomiczno-prawnych: zréwnania szlachty i duchowien-
stwa w obowigzku wyprawy wojennej i $wiadczeniach podatkowych,
ograniczeniu sagdownictwa duchownego; nadto stawiano kwesti¢ unieza-
leznienia od Rzymu, odstgpienia od annat i papieskiego prawa prowizji
beneficjow. Wraz z rozwojem protestantyzmu i zréznicowaniem konfesyj-
nym spoteczenstwa w antyklerykalnym dyskursie politycznym pojawit si¢
nowy watek: pokoju wyznaniowego, gwarancji swobody wyznania i row-
nouprawnienia w zyciu politycznym bez wzgledu na wyznanie. W poczat-
kowym okresie reformacji protestanccy krytycy koscielnego status quo
wzmocnili antyklerykalny tenor argumentami natury moralno-obyczajo-
wej, przedstawiajac kler jako inutilis pondus terrae (Czapska 1928: 12).
Wsrdéd argumentow religijnych najwieksza moc miato na nowo zdefinio-
wane pojecie Kosciota: Kosciodt-ecclesia to wspolnota wiernych, congre-
gatio sanctorum, communio praedistinatorum (Winiarska 2004: 272).
Konsekwencja duchowego rozumienia Kosciota byta idea powszechnego
kaptanstwa (wykluczajaca odrebno$é stanu duchownego) i wzajemnego
nauczania (negujaca nauczycielski urzad Kosciola rzymskiego). Prote-
stancka duchowos¢, ale takze kultura teologiczna i polemiczna, w centrum
postawita Biblig, najwazniejsza ksigge chrzescijanstwa.

Na takim ideowym gruncie wyrosta koncepcja nadrzednosci wiadzy
swieckiej nad koscielna, a doktadniej: zwierzchnictwa monarchy, uosabia-
jacego majestat i prawo Rzeczpospolitej, nad Kosciotem Bozym (w do-
mysle: ewangelickim). W polskich realiach politycznych krdl, z racji swe-
go urzedu i roli ,,stugi Rzeczpospolitej”, straznika porzadku prawnego,
ktora wyznaczal mu mieszany ustrdj panstwa, nie bylby wiec witadcg
sumien, ale straznikiem wolno$ci stowa 1 wyznania. Dgzenie do
podniesienia politycznego autorytetu krola uwidacznia si¢ w wywodach
pisarzy politycznych, ktorzy starali si¢ zdefiniowa¢ zakres wladzy monar-
szej, znaczenie prawa pisanego 1 prawnego zwyczaju, a takze mechanizmy
zycia spotecznego w relacji do prawa i1 powinnosci krélewskich (Sucheni-
-Grabowska 1994: 53—115). Wszystkie te wypowiedzi utrwalaty przeko-
nanie, ze krol dziata w granicach prawa, ze ,,stuzba krélowi i prawu to dro-
ga do wolnosci, krél bowiem uosabia prawo. Stad poshuszenstwo wobec
niego jest rownoznaczne z dziataniem na rzecz swobod obywatelskich”
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(Sucheni-Grabowska 1994: 65). Jednoczesnie w wolnym (prawnym)
panstwie cnotliwi (prawi) obywatele, kierujac si¢ dobrem Rzeczpospoli-
tej, moga napominac¢ krola (Pietrzyk-Reeves 2010: 57) takze w sprawach
koscielno-religijnych. Sadzac po liczbie wypowiedzi — adresowanych do
kréla wprost lub posrednio — gloszacych, Ze to monarcha jest (winien by¢)
opiekunem Ko$ciota (w ewangelickim rozumieniu), mozna wnioskowac,
ze byt to poglad wsrdd protestantow powszechny (Meller 2004: 37-81).
Przypominanie, skad pochodzi moc krélewskiego urzedu i o tym, ze krél
jest znakiem obecnosci Boga w ziemskim krolestwie etc., podbudowywato
— wedhug protestanckich polemistow — prestiz tronu w spornych kwestiach
kos$cielno-wyznaniowych i nakladalo na monarch¢ obowiazek dbatosci
o wlasciwe sprawowanie kultu. Rzymski Ko$cidt nie jest potrzebny do
zbawienia, a sojusz tronu i oltarza nie stuzy panstwu'. Potrzebna jest nato-
miast wiara i gloszenie ,,szczerego stowa Bozego”, ktore zbudujg moralne
spoteczenstwo, prawdziwie chrzescijanska Rzeczpospolita, wspottworzo-
ng przez dobre, sprawiedliwe rzady i prawych, madrych obywateli. Polska
renesansowa filozofia i praktyka polityczna odwotywaty si¢ do koncepcji
panstwa formutowanej przez Arystotelesa i Cycerona: grecki termin politea
i rzymski res publica jednako ewokowaty ide¢ panstwa jako ,,rzeczy pu-
blicznej”, praworzadnej wspolnoty politycznej zapewniajacej wszystkim
jej cztonkom pozytek i umozliwiajacej dobre zycie, zrdwnujacej najwyz-
sze cele cztowieka i panstwa (Pietrzyk-Revees 2010: 40—-41). W dyskursie
protestantow (luteranow, kalwinistow, braci czeskich) cel panstwa jawi si¢
wiec jako etyczny, co nie uniewaznia ostatecznej perspektywy transcen-
dentnej wobec §wieckiej doczesnos$ci. Tu otwierato si¢ miejsce dla debaty
0 rownouprawnieniu wyznan (pézniej o tolerancji religijnej), swobodzie
sumienia i konfesji. Inaczej rzecz ujmowata doktryna katolicka, glosza-
ca, ze nie ma zbawienia poza Kosciotem, a ortodoksyjni katoliccy poli-
tycy twierdzili, iz ,,rozréznienie w wierze” narusza fundamenty panstwa.
Problematyka stosunkéw wyznaniowych w Rzeczpospolitej, analizowana
czy to na podstawie dokumentdéw zycia politycznego, czy traktatow poli-
tyczno-prawnych, czy zaangazowanej w te kwestie publicystyki, literatury

"W XVI wieku taki poglad glosit np. Stanistaw Orzechowski, przekonany, ze kaptan
i krol wspolnie prowadzg Rzeczpospolita do jej celu, czyli krolestwa niebieskiego; celem
panstwa ma by¢ szczgécie wieczne, ponaddoczesne (Pietrzyk-Reeves 2010: 54).
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polemicznej, perswazyjnej lub stricte religijnej, ma dtugg tradycje badan
(cf. Kriegseisen 2010: 411-673), lecz ciggle warto oswietla¢ rézne aspekty
tej intrygujacej i stale aktualnej materii.

Do przedstawianej tu kwestii badacz stowa pisanego dorzuci¢ moze
obserwacje poczynione w tekstach dla tej materii nieoczywistych i nieroz-
patrywanych pod katem problematyki stosunkéw wyznaniowych. W tym
miejscu pragn¢ zatrzymac si¢ przy edycjach Biblii, a doktadnie: listach
dedykacyjnych umieszczanych w szesnastowiecznych wydaniach polskich
protestanckich tlumaczen Pisma Swictego, adresowanych do aktualnie pa-
nujacego krola®. Sposrdd wielu polskich protestanckich edycji biblijnych
z wiekéw XVI i XVII przywotuj¢ tu luteranski Nowy Testament w thuma-
czeniu Stanistawa Murzynowskiego wydany przez Jana Seklucjana w Kro-
lewcu (Testamentu Nowego czesé pierwsza 1551, Testamentu Nowego czesé
wtora a ostateczna 1552 1 Nowy Testament zupetny 1553), kalwinska Bibli¢
brzeska (1563) i Bibli¢ gdanska (1632). Poréwnawczo odnoszg si¢ takze do
Biblii katolickich: Leopolity (1561) oraz Jakuba Wujka (1599).

Skierowanie uwagi wiasnie na dedykacje Pisma Swietego wynika
z przestanek kulturowo-religijnych. Wokot Biblii zogniskowane sg naj-
wazniejsze problemy, ktore 6wczesénie szeroko dyskutowano. I rzecz nie
w kwestiach teologicznych, ktére wywiedziono z uwaznej lektury Pisma,
wolnej od scholastycznych komentarzy i nieskrgpowanej koscielng Tra-
dycja. Reformacyjne idee naprawy Kos$ciota spotkatly si¢ z renesansowsg
rzeczywisto$cig kulturowa. Splot wielu czynnikoéw sprawil, ze XVI wiek
stat si¢ prawdziwie ztotym wiekiem Biblii. Fundamentalna zasada teo-
logiczna protestantyzmu: sola Scriptura, sola fide i sola gratia, a nadto
spoteczna potrzeba modernizacji oraz odzyskane, dzigki humanistycznym
1 renesansowym impulsom, podmiotowos¢ i1 indywidualizm sprawity, ze
wolny i powszechny dostep do polskiej Biblii byt §wieckim postulatem,
oczekiwaniem ludzi, ktérzy czuja si¢ Kosciotem. Polak w Polsce, czytajac
i studiujac Biblie w jezyku polskim, buduje swoja wiare i modli si¢ (najle-
piej stowem biblijnym) w rodzimym jezyku. Zbedni w tym sa posrednicy:
kaptani i nauczycielski urzad Kosciota.

Dedykowanie nowo wydanej Biblii krélowi nie byto aktem nadzwy-
czajnym. Listy dedykacyjne w Bibliach ze wzgledu na swoja specyfike

27 dedykacji wybieram tylko te watki, ktore odnosza si¢ do kwestii wyznaniowych.
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— adresata, autorow, kulturowo-wyznaniowy i polityczny kontekst publi-
kacji — pozwalajg na wglad w kwestie stosunkow wyznaniowych w Rzecz-
pospolitej z nieco innej strony niz ta, ktora rysuje si¢ w tekstach pole-
micznych czy swoiscie ,,programowych”, formutujacych teorie idealnych
relacji miedzy $wieckim zwierzchnictwem a wspdlnotami wyznaniowymi,
wyktadajacymi idee rownouprawnienia w zgodzie z religijnym i spotecz-
no-politycznym programem reformacji. Poetyka listu dedykacyjnego byta
pochodng retorycznych zasad, praktyki epistolograficznej i oratorskiej
(Ocieczek 1990). Autorzy przypisan w omawianych dzietach, wypeniajac
konwencjonalny formularz dedykacji, nadali swoim listom ksztatt bliski
przemowie, mowie doradczej. Perswazje, niepozbawiong akcentow skar-
gi, a nawet grozby (Bozy osad), modulowata szczegdlna sytuacja komu-
nikacyjna: prymarnym odbiorcg listu dedykacyjnego byt monarcha w re-
publikanskiej Rzeczpospolitej, a prymarnymi nadawcami — Seklucjan,
mieszczanin i rzemie$lnik z Krolewca w lennych Prusach, domenie lute-
ranskiego ksiecia Albrechta Hohenzollerna oraz pierwsi obywatele Litwy:
wojewoda litewski ksigze Mikotaj Radziwilt Czarny i ksigze Krzysztof
Radziwilt jr., hetman polny litewski. Fakt druku uczynit listy dedykacyjne
Llistami otwartymi” do ogdtu czytelnikow?. Perswazyjno$¢ tych listow wy-
kraczata daleko poza przedmiot, ktérego dotyczyly: prezentowaly sztuke
mowienia do wladcow* o sprawach wiary i u§wiadamiaty, jak brzmi glos
Kosciota, ktory nie jest hierarchicznag instytucja, lecz wspdlnota swieckich
— obywateli, ktérych taczy wspdlnota wiary. Listy dedykacyjne do Biblii
mozna zatem usytuowaé¢ w obrebie toczagcego si¢ w XVI i XVII stuleciu
wyznaniowego dyskursu.

Sam dar — Biblia — byt juz swoista manifestacja konfesyjna i gestem
o znaczeniu politycznym. Biblii nie ofiarowuja monarsze dostojnicy Ko-
sciota ani duchowni teologowie, lecz osoby $wieckie, ,,wierni poddani”.
Postulat powszechnego dostepu do Biblii w jezyku narodowym realizo-
wany byt przy niematym oporze katolikow bronigcych Tradycji i urzedu

3Druk jako nowe medium spotecznej komunikacji w XVI wieku w znacznej mierze
przesadzit o losach wittenberskiego wezwania Lutra do dysputy o usprawiedliwieniu. O re-
formacji jako ,,pierwszym przypadku praktycznego zastosowania nowozytnej rewolucji medi-
alnej” w aspekcie ksztattowania si¢ niemieckiej panstwowosci (cf. Burkhard 2009: 23-129).

4Nawigzuje tu do tytulu pracy Michata Glowinskiego (1989: 80), mistrzowskiej inter-
pretacji piesni 11,14 Jana Kochanowskiego.
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nauczycielskiego Kosciota w wykltadzie tre§ci wiary®. Spér o jezyk naro-
dowy w Kosciele, o polszczyzne w dyskusjach kontrowersyjnych kwe-
stii teologicznych i religijnych toczyt si¢ przez caly XVI wiek. Zadanie
polszczyzny in religio bylo formulowane przez §wieckich od pamigtnego
laudum szlachty na sejmiku $redzkim w 1534 roku domagajacego si¢ Bi-
blii w jezyku polskim. Seklucjan — rzutki wydawca luteranskich tekstow
—1pracujacy dla niego tlumacz, znakomity grecysta Stanistaw Murzynow-
ski, szli w Rzeczpospolitej w awangardzie wielkiego procesu naprawcze-
go odwczesnego zachodniego chrzescijanstwa, takze dzieki polskiej Biblii
(znaku zerwania z tacinskim, w sensie dostownym, Ko$ciotem rzymskim).
Oddajac Zygmuntowi Augustowi Testamentu Nowego czes¢ pierwszg
(1551), Seklucjan pisat, ze thumaczenie na jezyk polski i wydanie drukiem
Pisma Swietego to tytul do chwaty, dumy i szczeécia kréla, jego poprzed-
nicy bowiem tego ,,ani doczekaé, ani mie¢ mogli”. Swobodne w jezyku
narodowym gloszenie Slowa jest pozyteczne samo przez si¢, nadto jest
warunkiem wolno$ci. Niewola egipska Zydoéw zostata tu wskazana jako
analogia dla wspotczesnego krolestwa pozostajgcego poza zasiggiem bto-
gostawionych skutkéw gloszenia ,,prawej chwaly Panu Bogu”. Wyzwole-
nie z btedéw w sprawach wiary, obecno$¢ polszczyzny w Kosciele i ksie-
gach $wigtych pojdzie w parze z dobrem moralnym we wszystkich sferach
Zycia®.

SDedykacja Mikotaja Szarffenbergera w pierwszej drukowanej (1561) polskiej kato-
lickiej Biblii (Leopolity) niemal wylacznie po§wigcona jest obronie polszczyzny; wydawca
ani stowkiem nie napomknat o aktualnych kwestiach wyznaniowych i koscielnych, a jednak
w dedykacji brzmi echo 6wczesnie dyskutowanych probleméw wyznaniowych. Oczekiwanie
Szarffenbergera, ze krol wezmie pod swoja obrong ofiarowane mu dzieto, wynikato zapewne
z obawy, iz koscielne wiladze in corpore nie zaakceptuja szerokiego udostepnienia polskiej
Biblii. Darowana monarsze polska Biblia byta symbolem zmiany, w ktorej nolens volens
uczestniczyt $wiat katolicki i wymownym a milczgcym postulatem uznania przez monarche
racji strony katolickiej w sporze o ,,rzad dusz” i wyczulenia monarchy na wage spraw reli-
gijno-wyznaniowych dziejacych si¢ w jego krolestwie. Wydanie polskiej Biblii nie zniszczy
Kosciota — tego kaze domyslac si¢ wydawca, czynigc wzmianke o Herostratesie, ktory dla
stawy podpalit §wiatynie Artemidy; wspotczesny wydawca przeciwnie — nie dla famy, ale
dla moralnego i religijnego zbudowania dostarcza tworzywa i wzmacnia fundament wiary
Kosciota (Biblia Leopolity 1561: k. A,—A,v).

6Zwiazek jezyka i moralno$ci, a nad obu — piecza dobrego wtadcy, to motyw wielu in-
nych wypowiedzi protestantow. W krolu widziano obronce spotecznosci identyfikujacej si¢
przez wspolny jezyk (Otwinowska 1974: 202-204).
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Do Zygmunta Augusta nie zwracat si¢ Seklucjan jak do monarchy —
stroza praw Rzeczpospolitej, lecz apelowal do indywidualnego sumienia
kroéla, do chrzescijanina znajacego wage Pisma. Dedykacje przenikaja lu-
teranskie poglady religijne. Wypowiedzi Seklucjana blizej do osobistego
wyznania wiary niz doradczego votum. Wydawca nie musi prosic¢ ani ape-
lowa¢ do krola w zadnej sprawie, nawet zyczliwego przyjecia ofiarowanej
mu Biblii czy opieki nad religig. Wszak to nie wolna wola monarchy, ani
zadne ludzkie dzialania okaza swoja skuteczno$¢ w rdznych sprawach —
wiedziony luteranskimi ideami religijnymi Seklucjan prezentuje doskona-
I3 postawe fiducji wynikajacg z czystej wiary:

Bo ja ufam Panu a Stworzycielowi mojemu, ze W.K.M. nad insze pany chrzescijan-
skie ma na pieczy i przed oczyma Stworzyciela swego i chwale a stowo swietyj wolej
Jego, i nawigcej mysli o nawigtszym rozmnozeniu czci Panskiej. Gdzie tez, nie watpig
w Zbawicielu mojem, iz za taska Jego W.K.M. swoja czystg sprawa z Stowa Bozego
pojeta, w rychle przywiedzie k temu panstwo swoje, ze Korona Polska bedzie btogosta-
wionem przyktadem a zwierciadtem prawem prawdziwego ludu Bozego (7estamentu
Nowego czes¢ wtora a ostateczna 1552: k. A,).

Seklucjan nie uzywa stowa ,,kosciol” i akcentuje indywidualny, osobo-
wy wymiar wiary (,,ja ufam”, ,,nie watpi¢ w Zbawicielu”), ktéra rozgrywa
si¢ na polu indywidualnych rozeznan (takze krola), poza instytucjonalnym
Kosciotem. Swiat ludzi wiary przekracza $wieckie i ko$cielne porzadki —
jak pisal Kochanowski w stynnym hymnie Czego chcesz od nas, Panie:
,,Kosciol Cie nie ogarnie, wszedy pelno Ciebie”. Wywdd Seklucjana ma
mocne oparcie w duchowym rozumieniu Kosciota — congregatio sancto-
rum.

W dedykacji pelnego Nowego Testamentu wzmocniony zostat element
antykatolicki, pojawit si¢ apel do kréla, by ,,nas wyrwat z ciezkiej niewoli
faraonowyj”. W argumentacji religijnej znalazly sie, tak charakterystyczne
dla protestanckiej refleksji, motywy sadu ostatecznego, wiecznego pote-
pienia odrzucajacych ,,poselstwo” Ewangelii o zbawieniu (w postaci lu-
teranskiej). Seklucjan taczy grzecznosciowe formuly przynalezne adresa-
towi z bezceremonialno$cig admonicji: wladcy nie uprzywilejowuje jego
pozycja, podlega on takiemu samemu prawu Bozemu jak inni chrze$cija-
nie, gdyby bowiem krdl ,,Stowem Panskim wzgardzit, ani w nim zbawienia
szuka, (...) czego, Panie Boze, racz uchowac, zeby na W.K.M ten dekret
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przyszedt, ktory na cztowieka napodlejszego” (Nowy Testament zupeiny
1553). Bylby to despekt dla kréla, gdyby na sadzie Bozym zostat potepio-
ny, a ,,ubozutcy poddani W.K.M. beda za syny Boze przyjeci, ktorzyby sie
kolwiek Stowa Pafniskiego serdecznie chwycili 1 przy nim do konca trwali”
(Nowy Testament zupetny, 1553).

Watki przemowy Seklucjana przewijaé si¢ beda w liscie dedykacyj-
nym Mikolaja Radziwilta Czarnego, wielkiego protektora kalwinizmu
i mecenasa nowoczesnego przektadu catego Pisma Swictego. Powsta-
wal on zespotowym wysitkiem w latach 1556—1562. Druk sfinansowat
Radziwill, a jego list dedykacyjny do Zygmunta Augusta wraz z trzysto-
ma egzemplarzami, ktore rozeszly si¢ po Rzeczpospolitej, powedrowat
w $wiat.

Przewodniag mysla dedykacji Radziwilta jest reformacyjny postulat
powrotu do pierwotnego, nieskazonego btedami papistoéw Kosciota, sie-
gnig¢cie wprost do Biblii jako jedynego zrédla wiary, uznanie Boga jako
jedynego zrodia taski i adresata wszelkiej chwaty oraz wytacznos$ci po-
$rednictwa Chrystusa migdzy Bogiem i ludzmi. Reformacyjna renovatio
objac¢ miata instytucje Kosciota i kazdego cztonka wspolnoty chrzescijan-
skiej indywidualnie, prowadzgc do odrodzenia wiary dzigki autentyczne;j,
niezafalszowanej nauce Chrystusa i apostotow. Krytyczna ocena ziemskie-
go Kosciota szta w parze z zaufaniem do sprawczej mocy stowa 1 Biblii,
i nowych ,,apostotow”. Wtasnie w tej roli — $wieckiego apostota (zgodnie
z obligiem powszechnego kaptanstwa) — Radziwilt przedktada Bibli¢ kro-
lowi, ktory jako ,,krdl krzescijanski” jest ,,pomazancem i wielkim moz-
nym panem, a wodzem ludu Bozego postawion” i tak jak ewangeliczny
pasterz dba o ,,trzode”, tak ziemski krol winien by¢ opiekunem Kosciota.
Biblijne analogie bedzie mnozy¢é w rozwini¢ciu perswazyjnego wywodu,
rozpoczyna jednak od znamiennego egzemplum z historii starozytnej spod
znaku eleganckiej chrzescijanskiej humanitas, odpowiedniej w dialogu
ksigcia z krolem:

A gdyzem w pismiech historji, acz mato w nich czytajac, jako $wieckiego stanu cztowiek
nalazt o tym zmianke, iz za czasu Ptolomea egiptskiego krola, Demetrijus Falereus, zacny
medrzec, acz Boga prawdziwego nie znat, radzit mu, aby w grecki jezyk zakon Bozy byt
przetozon kosztem a staraniem krolewskim. Ja tedy udawszy si¢ tym $ladem z pobozne;j
zawisci swojej, z mej majetnosei, ktorej z wolej Bozej a z poczciwego nabycia przod-
kow mych i z faski W.K.M. ku mnie uzywam, tamze swym wlasnym dobrem a nakladem
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moim uczynitem rzecz takowa, o ktorej mam t¢ nadzieje, od wszech krzescijanskich ludzi
by¢ godna pochwaty, migdzy nardd stowianskiego jezyka po tytulem a imieniem W.K.M.
stawnym krolewskim, kazatem wyda¢, to jest, t¢ $wigta lekcyja, ksiggi Biblijej, Zakon
Pierwszy przykazania Bozego, takze i Testament Nowy, Ewanjelija Pana Krystusowe, na
polska mowe dawszy przetozy¢ (Biblia brzeska 1563: k. 2).

Radziwilt widzi w sobie nowe wcielenie Demetriosa z Faleronu, wy-
bitnego ateniskiego mysliciela, filozofa, polityka, retora, petnigcego urzad
archonta, kustosza Biblioteki Aleksandryjskiej, inicjatora przektadu Tory
na greke. Demetrios jest postacig epizodyczna w legendarnej i powszech-
nie znanej relacji o powstaniu Septuaginty podanej w Liscie Arysteasza’
(Frankowski 1972: 12-22). List przez wieki dostarczal cennego argumen-
tu na rzecz przekonania o boskim pochodzeniu Septuaginty. Radziwitt
ozywit wielostronne analogie: Ptolemeusz Filadelf — krél Zygmunt Au-
gust, natchnieni ttumacze Septuaginty — thumacze Biblii dziatajacy w Pin-
czowie pod mecenatem Radziwilta, on sam —,,zacny medrzec” Demetrios,
spiritus movens przektadu Pisma z jezykow oryginalu wprowadzanego
,»miedzy nardd stowianskiego jezyka”, ,,za spolecznym zezwoleniem
wszytkich kosciotéw a zbordéw krzescijanskich, w panstwach W.K.M. tak
w Koronie, jako 1 w Ksigstwie wedle szczyrego stowa Bozego rozmno-
zonych”.

Jako cel publikacji Radziwitt wskazuje duchowy i moralny pozytek
kroéla i catej Rzeczpospolitej:

Bo stad przypatrzy si¢ pierwej kazdy temu kresowi, ku ktéremu prze zbawienie nasze
wieczne siebie i zywoty nasze prowadzi¢ mamy. A potym tez w tym $wigtym piSmie
i to wszelaki stan najdzie a obaczy i nauczy si¢ tego, poczawszy od pana, jako on
porzadnie Rzeczpospolite sprawowaé ma; najda tez i poddani w jakich obyczajoch
a postgpkoch przystojnych przeciw Bogu i przetozonym swym zostawaé maja (...).
Abowiem jesli obietnicam Bozym chcemy wierzy¢, jakoz shusznie mamy im wiarg
da¢, tedy godzi si¢ wszem warstatom ziemskim, aby si¢ im tego nikt nie zabraniat
dowiadywac, o czym si¢ rano i wieczor kazdy bada¢ ma. Boc¢ jeden gosciniec wszyt-
kim do prawice Bozej, tak tez zasig, czego nas, Panie Boze, uchowaj i w lewo (Biblia
brzeska 1563: k. 2).

"Wg Kempfiego Radziwilt mogt znaé List z obszernej relacji Jozefa Flawiusza (Daw-
ne dzieje Izraela 12: 12—118) lub z tacinskiego apokryfu, spolszczonego przez Wojciecha
Rzymskiego wiele lat przed 1578 r. wyd. 1578). Z catej ,,kroniki” thumacz przetozyt jedynie
fragmenty dotyczace obowigzkow wiladcey i zasad dobrych rzagdow w pafistwie, a pomingt
histori¢ powstania Septuaginty (cf. Kempfi 1959).
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Kolejne egzemplum pochodzi z historii biblijnej: stawia przed kré-
lewskie oczy przyktad Jozjasza, krola Judy®, ktory przeprowadzit sku-
tecznie reformy religijne, wysunat Tor¢ na pierwszy plan przed tradycje
ustng, zwalczat batwochwalstwo i doprowadzit do gruntownego odrodze-
nia religijnego, ,,co dzi§ takowymze ksztalttem sam Pan Bég pobudziwszy
k temu moje staranie, do ragk W.K.M. to prawo swoje podawac raczy”.
Wywiedziona z 2 Ksiegi Kronik (34,15-16) analogia Jozjasz — Zygmunt
August, Safan (,,kancerz jego”) — Radziwilt rezonuje znane z szesnasto-
wiecznej mysli politycznej wyobrazenie dobrego whadcy (sprawiedliwego

1 poboznego) i madrych doradcow tworzacych prawdziwe ,,seminarium
999

Reipublice™.

Radziwilt przywotuje inne przyktady biblijne — stowami Dawida, kro-
la, ,,proroka i artysty Bozego”, ale tez wzoru dla przetozonych réznej ran-
gi, zach¢ca do duchowego nawrdcenia: ,,Nuz teraz krélowie rozumiejcie;
¢wiczcie sig, ktorzy sadzicie ziemig”; stowami proroka Daniela grozi bat-
wochwalcom Bozg pomsta:

jeslize (...) pojdziem dalej w tenze btad, ktory wedle Danielowego proroctwa ten nie-
sromigzliwej twarzy ksiadz rzymskiej boznice batwan, zruszyciel dzi§ jawny pokoju
krzescijanskiego, rozsiewacz kakolu, ktory w swej zarazliwej winnicy hojnie rozpto-
dzil to ziarno, jako wlasny a prawdziwy antykryst, za ktorym takowym jaszczurczego
rodzaju przewodnikiem $lepym, jesliby$ si¢ W.K.M. wdawat az do konca i nas lud
wierny Bozy za soba tez prowadzi¢bys chcial, by Pan Bog dla odrzucenia prawdy swej
(...) nas za to z Wasza K.M. wszytkich, na zesromocenie, upadek i na podtos¢, a na zta-

8 JPrzeto we wszej mej pokorze poddanej W.K.M. Pana swego przez imi¢ Boze prosze
i napominam, aby$ tymi stowy mojemi i tg uprzejma zadliwoscia gardzi¢ nie raczyt, pa-
migtajac co medrzec napisat: Podobaja sie krolom usta sprawiedliwe i prawde mowiagcego
mitujg. A co wiedzie¢, ze snadz to teraz Pan Bog czyni¢ raczy, jako w on czas dziatal, gdy
karzac lud swoj prze ztos¢ i niewdzigezno$é, odjat byt z posrzodka ich zakon swoj, ktory
potym az za Jozjasza onego dobrego krola okazal na jasnig przez rece Elkjasza kaptana
i Safana kanclerza jego. Co dzi$ takowymze ksztalttem sam Pan Bog pobudziwszy k temu
moje staranie, do ragk W.K.M. to prawo swoje podawac raczy. Czego ja uprzejmem sercem
W.K.M. zyczg, aby$ nasladujac przyktadu tego tak swigtego krola, nas swe poddane do tego
wie$¢, napominaé i uczy¢ raczyl, zebysmy si¢ ustawicznie chwalebnym zakonem Boskim,
ktory od niematego czasu barzo migdzy nami zaniedbany by, majac go juz teraz przed
oczyma, onym sprawowali, bawili i ¢wiczyli si¢ w nim” (Biblia brzeska 1563, k. 2 v).

9Tak okresla rolg kancelarii krolewskiej Mirostaw Korolko (1991: 87). Z czasem, gdy
biegowi spraw wyznaniowych kierunek nadawat sobor trydencki ze swym programem re-
katolicyzacji, kancelaria zmieniata oblicze — jak orzekt badacz — ,,seminarium Reipublice”
przeksztatcato si¢ w ,,seminarium episcoporum”.



Listy do krola w sprawach wiary 189

manie wieczne, ktore si¢ juz poczesci, niestetysz, miedzy nami zaczyna, przed oczyma
inych narodéw, (...) w rzeczach pospolitych naszych nie udziatat;

ewangeliczng przypowiescig o pannach glupich i madrych przestrasza
mozliwo$cia utraty zbawienia:

ktoére nam przez jedynego Syna swego obiecat da¢, nie odrazil i nie zamknat brony do
chwalebnych przybytkow swych, jako przed onymi glupiemi dziewkami forte zawart,
nie chcac si¢ wigeej ku nam zna¢, jako to ku kochankom roztuczonym w przysmakach
a napojach z kubka tej maszkary babilonskiej, z onym swym sprawiedliwym, ale barzo
straszliwym a srogim wyrokiem, od ktérego apelacja nigdziej nie pojdzie;

przywotuje tez wzor pokornego, nawroconego (na judaizm) kréla Manas-
sesa.

Cata skrypturalna argumentacja listu odwotuje si¢ do rozsadku i sumie-
nia krola, do monarszej chrzesécijanskiej madrosci, do osobistej odpowie-
dzialnosci wylacznie przed Bogiem. Byl to obiegowy watek w pi§miennic-
twie protestanckim. Chrze$cijanski rex doctus respektujacy i realizujacy
zasady Ewangelii (jak chciat Erazm: ideat philosophia Christi) gwarantuje
prawos¢ i praworzadno$¢ wladzy (rex et lex). Krdl nie tyle ma dawac przy-
ktad, by przekona¢ nieprzekonanych czy sprzyjac¢ jakiemu$ wyznaniu (tu:
ewangelicyzmowi), ile majestatem swego urzedu (jako pomazaniec) gwa-
rantowac 1 uosabia¢ 6w moralny fad majacy zrodto w Ewangelii i Bozym
prawie. Dopowiedzmy: w panstwie reprezentujagcym takie wartosci, pod
sprawiedliwymi rzgdami chrzescijanskiego krola, szlachta moze si¢ ,,pick-
nie r6znic¢”, spokojna o nienaruszalno$¢ spoistej catosci panstwa; takiego
wladce¢ bez watpienia chciata mie¢ w Zygmuncie Auguscie.

Wedlug powszechnej wsrod protestantow opinii, krél dopiero wten-
czas uczynitby swa wladze zgodna z Boska nauka, gdyby zerwat z Ko-
Sciotem ,,papieskim”. Przeciwstawienie bowiem nauki Boskiej nauce
koscielnej byto zrédlem argumentacji takze w ideologii politycznej. Wy-
kluczenie posrednikow (instytucji Kosciota, papiestwa, duchowienstwa,
swietych etc.) — pozwalato ,.kazdemu krzescijanskiemu rycerzowi”, jakby
powiedziat Rej, dostrzec czysta nauke Ewangelii prowadzaca do zbawie-
nia, a krélowi — niezatarte Boskie prawa, ktérych winien strzec i wedlug
nich postepowac:

Skad nie tylko W.K.M. samemu szczgéci¢ si¢ bedzie, ale i nam wszytkim pod rozka-
zowaniem twym, gdy patrzac na W.K.M. od bledéw w Kosciot wniesionych, do Boga
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a Ojca Pana naszego Jezusa Krystusa, ze wszytkiej dusze naszej udamy nawrocimy
si¢, chowajac jego Syna Swigta Ewanjelija, jako$my na to sg obowigzani. A wedle tej
Ewanjelijej przez Zbawiciela naszego nam podanej, takze nauk apostolskich i ceremo-
nij takowych bedziem uzywac, jakich to oboje pismo nas uczy. Na co acz si¢ wszytkim
pilno ogleda¢ nalezy, ale jeszcze barziej W.K.M. (Biblia brzeska 1563: k. 2 v).

Jest to wskazowka dla wszelkiego rodzaju przetozonych. Zwierzchnic-
two bowiem okresla zespot obowigzkow, zardwno w krolestwie ziemskim,
jak i w duchowym. W tym sensie kazdy jest ,,krolem”, co Rej (w nawia-
zaniu do J 4,46-54) tak ujat: ,,0, moj mity kroliku, kazdy ty krzescijanski
cztowiecze, ktorys jest krolikiem nad duszg i nad ciatem swoim i nad sza-
farstwem tobie do czasu od Pana twego poruczonym, przystuchawajze si¢
pilno tym $wigtym stowom Pana tego” (Rej 1965: 245). Nie ma tu miejsca
na szczegdtowa egzemplifikacje wskazujacg w przebogatym pismiennic-
twie reformacyjnym XVI wieku komplet watkow problemowych i ide-
owych obecnych w dedykacji Mikotaja Radziwitta (Meller 2004: 48—81) —
co oczywiste, zwazywszy na identyczno$¢ ideowo-religijnych przestanek
protestanckich autorow.

Dhugotrwale, nie bez trudnosci i sporéow, prace nad nowa redakcja
protestanckiej Biblii (a doktadnie: zmodernizowaniem tlumaczenia ze-
spolu pinczowskiego), zwienczyla edycja Biblii gdanskiej. Biblia ta byta
znakiem nowych czasow, niejako symbolicznym podsumowaniem dazen
protestanckich, ktérych apogeum bylto juz przeszioscig, a energie coraz
szczuplejszego grona ewangelikow wyczerpywaly starania o utrzymanie
wyznaniowej wolnosci. Dedykacja Krzysztofa Radziwilta jr. oddaje Bibli¢
$wiezo obranemu na polsko-litewski tron Wiadystawowi Zygmuntowi.
Jest ona echem listu dedykacyjnego Mikotaja Radziwilta, jednak rezono-
wata w otoczeniu proceséw wywolanych rekatolicyzujacym programem
soboru trydenckiego. Krzysztof Radziwilt przywotat wiec Zygmunta Au-
gusta jako wzor monarchy, ku ktoremu ,,w przodkach naszych ewangelic-
kich (...) taka byta weneracyja” z powodu ,,cn6t Augustowych, a osobli-
wie wielkiej ku tym narodom i swobodom ich mito$ci”. Sukcesora krola
wslawionego ,,pomnozeniem swobod szlacheckich” w imieniu swoim oraz
zboroéw koronnych i litewskich prosi:

aby$ W.K.M. te¢ ksigge mitosciwie przyjac raczyt. Bo jesliz krol August nie zawiodt sie
na tym, iz ewangelikom, cho¢ im zadna przysigga obowiazany nie byl, takie dary nio-
sacym przystepny bywal, tedy pogotowiu W.K.M., ktéry juz z nami przez §wigtobliwa
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przysigge jak przez jaki $lubny pier§cien, zwigzany i spojony jeste$, nie zawiedziesz
si¢, da Pan Bog, gdy temu szczyremu poktonowi dasz u siebie miejsce'® (Biblia gdan-
ska 1632: k. ):(v).

W Biblii nie ma ,,zadnych kontrowersyj albo przymowek, ktére by
kogo uraza¢ miaty”, a ,,Zakon Bozy — z czyjejkolwiek r¢ki podany — nie
ma u pomazanca Bozego wzgardy albo repulsy ponosi¢”. Radziwilt wigc
nie spodziewa sie¢, by Bibli¢ po polsku spotkata krytyka albo oszczerstwa,
bo ,,tego o zadnym polskim i litewskim sercu nie rozumiem, aby zapo-
mniawszy krajow, praw i czasow, w ktorych zyjemy, miat to szczyre po-
darze [podarek] wespoét i z religija nasza ewangelickg przed W.K.M. hy-
dzi¢”. Istotnie, w owym czasie Krzysztof Radziwitt mogt odwotac si¢ do
obowigzujacego w Rzeczpospolitej prawa, tzw. artykutow henrykowskich
gwarantujacych pokdj wyznaniowy, cho¢ sam byt uczestnikiem wydarzen
kazacych powatpiewaé w stabilno$¢ tego prawa''.

Tak jak poprzednicy, Radziwilt apelowal do sumienia i osobistej odpo-
wiedzialno$ci monarchy: ,,gdy Krdl nawyzszy wzowie przed si¢ wszyst-
kich kroloéw, i gdy z tego, a nie z inszego statutu rachowac si¢ z nimi
o chwate swoje¢ Boska 1 o rzad ludu powierzonego bedzie, tedy tam nikt
cudzymi nie zastoni si¢ radami, ale sam za si¢ pojedynkiem odpowiadac
musi”. Wytoczyl wreszcie koronny argument, ze wiara jest darem Bozym,
a ludzkie sumienie podlega wytacznej wladzy Boga:

Bog z niewyczerpanych sadow swoich, tof rerum eventibus, sprzeciwia si¢ wszedzie ta-
kowym niechgci krolewskich na religija ewangelicka podzegaczom i pospolitej zgody
adwersarzom i dowodzi tego, iz cho¢by nad osobami,ksi¢ggami,zborami roz-
nowiercow gore kto mial, nad my $§lami jednak i nad sumnieniami ludzkimi, okrom
samej Bozej zwierzchnosci, nikt panowaé¢ nie moze.

"Topike koronacji krola jako za$lubin z poddanymi warto poréwnawczo zestawic
z obrazowaniem zastosowanym w dedykacji katolickiej Biblii Jakuba Wujka. Jezuiccy ,,bo-
gomodley” widzg w Zygmuncie 111 Wazie namiestnika Boga i m¢za opatrznosciowego dla
Kosciota w Polsce, obranego b o s k i m (a nie ludzkim) wyrokiem, by realizowat wole Boga.
W alegorycznej wyktadni psalmu 91 prezentowano krola, ktory dzieki ,,skrytym i niepoje-
tym sgdom Bozym” odnie$¢ ma zwycieski triumf nad heretykami (Biblia Wujka 1599: *2v),
W Czym wspieraja go jezuici.

Krzysztof Radziwilt jako marszalek sejmu konwokacyjnego w 1632 roku starat si¢
o zatatwienie spraw wyznaniowych. Uzgodniona na konwokacji konfederacja generalna war-
szawska, w ktorej m.in. zaspokojono czg¢$¢ postulatow szlachty réznowierczej, po podpisaniu
zostala oprotestowana przez senatorow katolickich.
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W poréwnaniu z Biblig brzeska wyrazna jest zmiana tenoru przemo-
wy: nie jest ona wezwaniem do przyjecia czystych prawd Ewangelii, co
juz si¢ dokonato (mowa wprost o uformowanej ,,religii ewangelickie;j™),
ale do respektowania, w imi¢ interesu politycznego panstwa, pokoju wy-
znaniowego 1 ustanowionych praw. Po siedmiu dekadach, gdy jasne byto,
ze katolicyzm staje si¢ religia dominujaca, pozostat tylko postulat: primum
non nocere. Taka minimalistyczng intencje wyraza uzyty przez Krzyszto-
fa Radziwilta argument — exemplum z historii starozytnej o Wespazjanie
i Apolloniusie'*:

Przetoz jako Wespazjanowi, rzymskiemu Cesarzowi, domownik i kochanek jego imie-
niem Apollonius powiadat, ze jeden muzyk, cho¢ w swej profesyjej arcymistrz, przeci¢
swych uczniéw do nieumietnych i ladajakich graczow posytat, aby sie od nich uczyli,
nie jako mieli gra¢, ale jako mieli nie gra¢; potym to przytoczyt do Cesarza, aby
on tez z tych, ktorzy zle panowali, uczyc¢ si¢, jako panowac nie miat. Tak i ja zazytbym
tu tego przyktadu, abym oczy W.K.M. obrécit na tych, ktorzy bieg Ewangelijej moca
i gwaltem zawsciagajac, nie tylko nihil profecerunt, ale i sobie zaszkodzili. Zazytbym,
mowig, tego przyktadu, kiedybym nie ufat, ze W.K.M. nie cudzymi przygodami, ale
wilasnymi swymi cnotami i chwalebnymi przodkow swych przyktadami rzadzac sig,
iusto et tranquillo imperio, religionis dissidia moderowaé bedziesz raczyt; kiedy bym
przytym nie wiedzial, ze W.K.M. dat Pan B6ég w Ojczyznie naszej zasta¢ taki Senat
i takie rycerstwo, ktorzy non alienis naufragiis, ale swa wtasng uwaga i goraca ku
Ojczyznie mitoscig ostrzegaja si¢, aby praetextu zeli Rzeczpospolita nasza na skaliste
jakie i opoczyste miejsca napgdzona nie byta (Biblia gdaniska 1632: k. ):(v).

Dobro panstwa wymaga, by nie wykorzystywa¢ argumentow konfe-
syjnych w sprawach dotyczacych ogotu. Rzeczpospolita winna by¢ wspol-
ng troska: madrego krola (ktorego, jak przypomniano we wstepie, ,,wol-
nymi naszymi glosami” obrano) i obywateli (szlachty) bez wzgledu na
wyznanie. Religijny zelotyzm ustapi¢ ma przed wartosciag wyzszego rzgdu
— tadem politycznym, ktory stale byt osnowa refleksji o pafistwie.

Odwrotnie niz w panstwach zachodniej Europy, w ktorych spory
swieckich z klerem ,,spetnity role katalizatora umozliwiajgcego wyksztat-
cenie si¢ instytucji nowozytnego panstwa, w Rzeczpospolitej Kosciot ka-
tolicki wyszedt zwyciesko z konfrontacji ze szlacheckim ruchem reforma-
torskim, a racja stanu (...) zostata w 2. pot. XVII w. podporzadkowana

12 7r6dtem przypowiastki jest Flawiusza Filostratosa Zywot Apolloniusza z Tiany (5,35),
fragment dotyczacy pochwaty rzadow monarchicznych.
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katolicyzmowi” (Augustyniak 2013: 23). Ksztattujacy si¢ pod wpltywem
kontrreformacji zwrot kulturowy miat si¢ dokona¢ pod znakiem doktry-
ny nadrz¢dnosci dobra Kosciota (katolickiego). Zanim ten, brzemienny
w skutki, proces si¢ dopetnit, a protestanci przeszli na stabsza pozycje obro-
ny watlej tolerancji, krajobraz wyznaniowy i polityczny XVI wieku wypet-
nia zywy dyskurs roznych racji w sprawach wyznaniowo-koscielnych.
Listy dedykacyjne sformutowane przez Jana Seklucjana, Mikotaja
1 Krzysztofa Radziwittow reprezentujg podobny styl ,,sztuki méwienia do
wladcow”, eksponujg odrgbne watki tre§ciowe, wspdlna jednak pozostaje
intencja wotéw kierowanych do monarchow: krol, cieszac si¢ btogosta-
wienstwem Boga, moze panowac sprawiedliwie i prowadzi¢ panstwo ku
szczgsdceiu, strzeze dobra swojego krolestwa, zapewniajac mu pokoj i dbajac
o wiare, bo dzigki moralno$ci wywodzonej takze z religijnych przestanek
utwierdza si¢ prawos¢, porzadek, tad panstwa. Obie dedykacje podnoszg
kwestie dobra publicznego; w odrdznieniu od pism z dziedziny filozofii
politycznej czy prawnej, w ktorych dominuja wywody podparte ideami
swieckiej, przede wszystkim antycznej etyki, tezy ofiarodawcow Biblii
podparte sa argumentami religijnymi i dotycza Kosciota, jednak prowadzg
do konkluzji zbieznych ze $wiecka mysla o panstwie wspdlnocie. Cel nad-
rzgdny — dobro wspolne, szczgscie doczesne — sprawia, ze zobowigzania
wobec panstwa sg prymarne, a jako$¢ ich wykonania zalezy w duzej mie-
rze od ,,porzadnej stuzby Bozej”, religijnej odnowy, odrodzenia Ko$ciota
Chrystusa'. Osiagnigcie tego szczgécia, w opinii protestantow, nie wyma-
galo instytucji Kosciola, jednak potrzebna byta indywidualna poboznos¢,
kierowanie si¢ zasadami Ewangelii. To z Ewangelii odczytana zostata idea
wzajemnej stuzby, a nie wtadzy, co wspoétbrzmiato z politycznym ideatem
ustroju mieszanego. Oddanie krolowi Biblii byto symboliczng oferta ze

BPowyzszg refleksje o$wietla konstatacja badacza szkolnictwa réznowierczego, kto-
ry w religijno-spotecznym ukierunkowaniu protestanckiej paidei zauwaza znamienng roz-
nice w stosunku do szkolnictwa katolickiego (jezuickiego). Tresci nauczania i protestanc-
ka poboznos¢ wychowywaty ,,do bezposredniego zaangazowania w zyciu publicznym, do
obowiazkowosci, odpowiedzialno$ci oraz do innych cndt spotecznych” (Budzynski 2003:
471), uczyly etosu pracy i wiernosci wyznawanej religii. Szkoty réznowiercze realizowaty
program humanitas i pietas, formujac warto$ci wazne w rzeczywistosci ziemskiej i politycz-
nej. Hierarchizowaty si¢ one w porzadku: Bé g—panstwo—obywatel (wobec bardziej
abstrakcyjnego, konfesyjnego modelu rzymskokatolickiego: Bog — Ko$ciot — chrzescijanin)
(Budzynski 2003: 471).
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strony reprezentowanych przez darczyncoéw obywateli (a nie poddanych):
utwierdzona wolno$¢ religijna i religijno-moralna odnowa zbuduje, jak
wspotczesnie powiedzieliby$my, wysoki kapitat spoteczny, ktory dziataé
bedzie dla dobra doczesnego krolestwa.
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