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W kulturach starozytnego Bliskiego Wschodu miasto byto pojmowane jako
miejsce bezpieczne, umozliwiajace zycie osob i spotecznosci, przeciwstawiane
bezludnej pustyni®. Jego koncepcja wiazata si¢ zatem z cata seria antynomii: cy-
wilizacji przeciwstawionej naturze, zycia zbiorowego przeciwstawionego zyciu
jednostki, kultury przeciwstawionej barbarzynstwu, itp. Konsekwencja tak
utworzonej opozycji wartosci byto podniesienie miasta do rangi symboliczne;
w religiach tych ludéw. Najstarsze miasta Mezopotamii (sumeryjskie, akadyjskie)
zawsze byly usytuowane wokot §wiatyn (czyli miejsc przebywania béstw) i poj-
mowane jako dar bogédw. Pochodzenie miasta, tak jak catego kosmosu, wigzano
z dziatalno$cia bostw.

Koncepcje miasta w religiach pobiblijnych, zakorzenione we wczesnej $wia-
domosci zydowskiej, rowniez nawiazuja do symbolicznego wymiaru, cho¢ poja-
wiaja si¢ pomigdzy nimi do$¢ istotne réznice. Chrzescijanstwo — czerpiac funda-
mentalne motywy teologiczne z pism zydowskich — odnosito si¢ pozytywnie do
kultury hellenistycznej, a w konsekwencji pojmowato cywilizacj¢ miejska jako

! Termin ,,Biblia Hebrajska” (BH) to nazwa wlasna kanonu $wigtych pism judaizmu rabinicz-
nego, okreslanego réwniez terminem ,,TaNaKh”, obejmujacym teksty hebrajskie i aramejskie. BH
jest kanonem treSciowo i strukturalnie nietozsamym ze Starym Testamentem (ST), ktory odnosi sig
do kanonu Septuaginty (LXX). Poréwnanie kanonéw BH i ST: T. Stanek, Piecioksiqg w Biblii.
Analiza struktury retorycznej kanonu, ,,Poznanskie Studia Teologiczne” 25 (2011), s. 37-55.

2 Poczatki miast na starozytnym Bliskim Wschodzie datuje si¢ na ok. X-IX tysiaclecie przed
Chr. Najstarsze osady zlokalizowane sa w okolicach umozliwiajacych uprawy, a pojecie miasta
wiaze si¢ ze struktura administracyjna Mezopotamii i Syro-Palestyny (miasta-panstwa). Szerzej
o poczatkach cywilizacji miejskiej w aspekcie historycznym: Ch. Gates, Ancient Cities. The Ar-
chaeology of Urban Life in the Ancient Near East and Egypt, Greece and Rome, London 2003 (re-
gion Zyznego Potksiezyca, s. 11-189); praca zawiera liczne rysunki i mapy. Powstawanie enklaw
kulturowych i ich rozwdj przedstawia: Atlas dziejow swiata, red. J. Haywood, thum. P. Dobrowol-
ski, B. Madejski, Warszawa 1998.
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wytwor ludzkich zdolnos$ci tworczych, danych cztowiekowi przez Boga w akcie
stworzenia®. Judaizm rabiniczny podchodzit do wszystkich obcych kultur z ogrom-
na powsciagliwoscia, a wlasng tozsamos¢ ksztattowat w opozycji do nich, w sil-
nym zwiazku z wilasng tradycja materialna i duchowa. W konsekwencji, w juda-
izmie rabinicznym religijna idea miasta wiaze si¢ wylacznie z Jerozolima. W tej
religii miasto — jako motyw teologiczny — zostato takze polaczone z gorq swietq,
miejscem wybranym przez Boga*.

Redefinicja symboliki miasta w religii [zraela w poréwnaniu do religii ludow
os$ciennych dokonata si¢ juz znacznie wcze$niej. Wynikala ona z koniecznosci
ujecia w jezyku srodowiska kulturowego wilasnej, unikalnej wiary, a $lady tej
redefinicji wida¢ wyraznie w pismach starozytnego Izraela i we wczesnych pi-
smach judaizmu, z ktérych czes$¢ znalazta si¢ w BH i ST. Kwestia podstawowa
bylo ujecie miasta jako miejsca, gdzie stoi $wiatynia, a wigc gdzie realizuje si¢
spotkanie Boga z Jego ludem. Idea $wiatyni jako przeno$nego namiotu (Wj 25-31)
akcentowata nomadyczny charakter zycia spotecznosci, ale osadnictwo w ziemi
kananejskiej postawito problem trwatego budynku $§wiatyni (1 Sam 6,1-2.15.17;
7,2.13), a tym samym pozytywnego odniesienia do kultury miejskie;j.

Jednak miasto w Biblii nie zawsze ukazywane jest pozytywnie, a rozne teks-
ty sugeruja skrajne koncepcje — od synonimu miejsca, w ktorym ogniskuje si¢
wszelkie zto (np. Rdz 19,20-32; 1z 1,9-10; Jr 19,13), do miejsca o statusie szcze-
golnej $swigtosci (np. 2 Sam 20,19; 1z 62,10-12; Tb 13,10) i utozsamianego
z wyjatkowa opieka Boga (np. 2 Krl 19,34; 20,6; 1z 37,31-35; 38,6; Mi 4,7-8;
Dn 3,28). Ten ostatni typ obrazowania najsilniej doszedt do glosu w nowotesta-
mentalnej Ksigdze Apokalipsy, gdzie Jeruzalem jawi si¢ jako Oblubienica Ba-
ranka (Ap 21,2.10-27)°. Antropomorfizacja tego miasta dokonata si¢ jednak
znacznie wczesniej. Liczne $lady takiego ujecia sa juz obecne w pismach pro-
rockich (np. 1z 52,1; Ba 4,8-23; Mi 4,13), a jego szczegdlnym przyktadem jest
Ksigga Lamentacji, w ktérej Jerozolima ,,wystapita” w charakterze gltdéwnego
bohatera literackiego. Janowa wizja Jerozolimy jako miejsca zamieszkania Boga

3 Ch.R. Seitz, Word without End. The Old Testament as Abiding Theological Witness, Waco
1998, s. 276-290.

4 Ogolnie o symbolice géry: M. Eliade, Traktat o historii religii, ttum. J. Wierusz-Kowalski,
Warszawa 1966, s. 361-379; w religiach starozytnego Bliskiego Wschodu: R.J. Clifford, The Co-
smic Mountain in Canaan and the Old Testament, Cambridge Massch. 1972; R.L. Cohn, The Sa-
cred Mountain in Ancient Israel, Ann Arbor 1974; o miejscach §wigtych: N. Wyatt, Space and Time
in Religious Life of the Near East, Sheffield 2001, s. 147-157; Sacred Time, Sacred Place. Archae-
ology and the Religion of Israel, red. B.S. Gittlen, Winona Lake 2002, s. 73-123.

> W pismach nowotestamentalnych wystgpuje terminologia: Jerozolima lub Jeruzalem, a rdznicg
pomiegdzy tymi terminami w pismach $w. Lukasza omawia: K. Mielcarek, lepovoainu Ilepoodiyue.
Starotestamentowe i hellenistyczne korzenie Lukaszowego obrazu swietego miasta w Swietle ono-
mastyki greckiej, Lublin 2008. Pisma rabiniczne akcentujg zawsze sens religijny (symboliczny
aspekt miasta), jakby nie zauwazajac aspektu socjologicznego i administracyjnego.



MIASTO W BIBLII HEBRAJSKIEJ. PERSPEKTYWA TEOLOGICZNA 9

ze swym ludem symbolicznie jest rozwinigciem motywu z Piesni Mojzesza (W]
15,17) i wprowadza utozsamienie miejsca mitycznego i okre$lonego geograficz-
nie i historycznie miasta.

Ujecie i przeksztatcanie w Biblii motywu miasta mozna $ledzi¢ na réznych
ptaszczyznach. W przedktadanym artykule proponuj¢ spojrzenie przez pryzmat
wystgpowania hebrajskiego terminu ='v, ktory jest jednym z okreslen odnosza-
cych si¢ do miast. W Biblii na oznaczenie miasta stosuje si¢ dwa terminy: =
(‘ir) lub mp (kirja), ktére oznaczaja zwarta zabudowg, otoczona murem obron-
nym, w przeciwienstwie do =zn (chacer) oznaczajacego nieobwarowane zgrupo-
wanie domostw®. Opowiesci biblijne wzmiankujace miasta czasami wprowadza-
ja te wiasnie okreslenia, czgsto jednak przytaczaja wylacznie nazwy wilasne,
pomijajac terminy ogdlne.

Poniewaz z perspektywy retorycznej zaktada sig, ze uzywanie jakiego$ sto-
wa nie jest przypadkowe, ale ukierunkowuje na odczytanie przestania tekstu’,
totez wystgpowanie terminu 7w moze by¢ pomocne dla zrozumienia uksztalto-
wania 1 rozwoju teologicznej koncepcji miasta. Zagadnienie to omawiam wylacz-
nie w kontekscie blizszym, pozwalajacym odczyta¢ sens tego pojgcia w danym
opowiadaniu.

Ze wzgledu na obszernos¢ kanonu BH analize ograniczam do Pigcioksiggu,
uzupetniajac ja pobieznym przegladem pigciu wybranych ksiag kanonu Prorokow
(Joz, Sdz, Iz, Jr, Ez), ktéry to kanon sytuuje dzieje Izraela w Ziemi Obiecanej.
Analiza obejmuje wylacznie perykopy, w ktorych wystepuje termin =vw, czyli
pomija teksty mowiace o miescie, jezeli tego wlasnie pojgcia nie zastosowano.
Proponowane tutaj ujecie z perspektywy retoryki odwotuje si¢ do tej gry stow,
ktora odzwierciedla wprowadzenie lub brak stowa =w.

¢ Znajdujace si¢ w Biblii wzmianki dotyczace wygladu miast sugeruja, ze przypominaly one
niewielkie osady obronne znane z wykopalisk na terenie starozytnego Bliskiego Wschodu; szerzej,
Encyklopedia biblijna, red. P.J. Achtemeier, ttum. G. Berny, Warszawa 1999, s. 752-755.

" Rozwijajace si¢ od kilku dekad badania metodami literackimi zwrocity uwage na fakt, ze
Biblia Hebrajska zostata zredagowana w niezwykle przemyslany sposob i z tego powodu w anali-
zie literackiej tekstu bierze si¢ pod uwagg roéznego rodzaju nivanse. Szerzej, R. Alter, Introduction
to the Old Testament, [w:] The Literary Guide to the Bible, red. R. Alter, F. Kermode, Cambridge
Massch. 1987, s. 11-35; R. Alter, The Art of Biblical Narrative, New York 1981; J.L.. Ska, ,,Our
Fathers Have Told Us”. Introduction to the Analysis of Hebrew Narrative, Roma 1990; V.P. Long,
The Art of Biblical History, Grand Rapids 1994; Y. Amit, Reading Biblical Narratives. Literary
Criticism and the Hebrew Bible, Minneapolis 2001; Jezyk Biblii. Od stuchania do rozumienia, red.
W. Pikor, Kielce 2005.
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[. TERMIN 70 W KSIEDZE RODZAJU

W Ksigdze Rodzaju termin v wystepuje 49 razy, z czego siedem razy?®
w tekstach mowiacych o dziejach catej ludzkosci (Rdz 1-11) i 42 razy w historii
patriarchow (Rdz 12-50). Nalezy podkresli¢, ze miasta sa w historii patriarchéw
wzmiankowane znacznie czg$ciej, gdyz wymieniono tam wiele nazw wlasnych,
ale bez podania terminu =°v. Powtarzalno$¢ tego pojecia w poszczegdlnych pery-
kopach sugeruje zastosowanie symboliki liczb’.

1. Miasta w dziejach ludzkosci

W opowiesci o dziejach calej ludzkosci wzmiankowano budowe trzech miast.
Po raz pierwszy termin v wystgpuje w opowiadaniu o Kainie (Rdz 4,17,)",
a wiec we fragmencie narracji, ktéra dotyczy okresu formatywnego (poczatku
$wiata)'!. Takie ujecie wskazuje, ze koncepcja budowy miasta przynalezy do cech
ludzkiej natury, czyli zdolno$ci do przeksztalcania przyrody (was). Poniewaz
pierwsze miasto zostato zbudowane przez Kaina juz po zamordowaniu brata i po

8 Konkordancja podaje tylko sze$¢ wystapien. Roznica wynika z faktu, ze w Rdz 10,11 ter-
min 7 (i’r) wystgpuje w polaczeniu z rzeczownikiem, ktory moze by¢ dwojako thumaczony. Wigk-
szo$¢ wspolezesnych przektadow brzmi: zbudowal Niniwe, Rechobot-Ir, Kalach i Resan, ale np.
KJV ttumaczy: city Rechovot, a Wujek: zbudowal Niniwe i ulice miasta. W $wietle akcentow
masoreckich tlhumaczenie Wujka uznajg za najbardziej adekwatne i liczg termin =v jako odrgbne
wystapienie, stad liczby: 7 i 49.

 Badacze zajmujacy si¢ symbolika liczb w Biblii ukazuja, ze pojawia si¢ ona na licznych
poziomach, takze na poziomie wystapien terminu w perykopie, liczby wariantéw danego motywu,
itp. Powtdrzenia terminu =°» w analizowanych nizej perykopach takze sugeruja symboliczne rozu-
mienie. O symbolice liczb w Biblii i u ludow starozytnego Bliskiego Wschodu: E.W. Bullinger,
Figures of Speech Used in the Bible, Grand Rapids 2003 (oryg. 1898); tenze, Number in Scripture.
Its Supernatural Design and Spiritual Significance, http://philologos.org/ _eb-nis/, [dostep
18.05.2012]; M.H. Farbridge, Studies in Biblical and Semitic Symbolism, London 2002 (oryg.
1923), s. 87-156; C.J. Labuschagne, Numerical Secrets of the Bible. Rediscovering the Biblical
Codes, N. Richland Hills 2000; S.N. Rosenbaum, Understanding Biblical Israel. A Reexamination
of the Origins of Monotheism, Macon 2002, s. 99-106; T. Stanek, Przestanie Pigcioksiegu w swie-
tle struktury retorycznej, Poznan 2012, s. 51-55. C.J. Labuschagne, Numerical Secrets, s. 141-162,
podaje kilka ogoélnych zasad prawidlowej interpretacji.

10 Indeks dolny oznacza liczbg wystapien terminu ="y w danym zdaniu.

' Poniewaz epizody opisane w Rdz 4 rozgrywaja si¢ juz poza ogrodem, czyli miejscem stwo-
rzenia cztowieka i jego grzechu, niektorzy uwazaja, ze perykopa ta rozpoczyna opis dziejow swia-
ta (np. T.L. Brodie, Genesis as Dialogue — A Literary, Historical, and Theological Commentary,
Oxford Scholarship Online: November 2003; DOI: 10.1093/0195138368.001.0001, dzieli nastgpu-
jaco: Rdz 1,1-2,24 [Creation and Its Harmony]; Rdz 2,25-4,16 [Sin and Its Disharmony)). Inni
badacze dotaczaja jednak to opowiadanie do okresu formatywnego (np. J. Blenkinsopp, The Penta-
teuch. An Introduction to the First Five Books of the Bible, New Haven — London 1992, s. 59; G.J.
Wenham, Genesis. Word Biblical Commentary, t. 1, Dallas 2001, s. 19-20). Moim zdaniem, Rdz 4
stanowi tacznik pomigdzy opisem stworzenia $wiata i opowiescia o dziejach $wiata; szerzej,
T. Stanek, Przestanie Piecioksiegu, s. 119.
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dwukrotnym wygnaniu (Rdz 3,23; 4,16), jawi si¢ zatem jako rzeczywisto$¢ na-
znaczona ludzkim grzechem. Miasto w tym opowiadaniu wystgpuje jako opozy-
cja do ogrodu — miejsca, w ktorym cztowiek mial zamieszkaé z woli Boga (Rdz
2,8-15).

W opowiadaniu zastosowano kontrast, czytelny na trzech ptaszczyznach.
Pierwsza jest opozycja ogrod-miasto, jako dwéch miejsc na ziemi, w ktorych
moze rozwijac si¢ zycie spoleczno$ci. Druga opozycja jest kontrast pomigdzy
,budowniczymi” — tworca ogrodu byt Bog, ktory tam wiasnie wyznaczyl ludz-
kos$ci miejsce egzystencji; tworca miasta byt czlowiek, ktory rowniez nadal mu
nazwe (por. Rdz 1,5.a.8a.10a). Opozycje tworzy takze nazwa terytorium, na kto-
rym Kain zbudowal miasto, kraina Nod'?, sugerujaca niemozno$¢ trwatego osad-
nictwa, i imi¢ mu nadane, Henoch', niosace w sobie aspekt nadziei.

Wigz pomigdzy miastem a prapotomkiem ludzkosci w linii Kaina wyakcen-
towano rowniez na plaszczyznie retorycznej — wzmianka o narodzinach Heno-
cha rozpoczyna si¢ klasyczna formuta: ,, X poznal zong swoja...”, ale brakuje
tutaj aktu nadania imienia dziecku (co jest charakterystyczna cecha genealogii
patriarchalnych); formuta nadania imienia pojawia si¢ natomiast w odniesieniu
do miasta. Zbudowane przez Kaina miasto mogto odgrywac rolg schronienia
i zapewniaC bezpieczenstwo wobec zagrozen ptynacych ze strony przyrody, nie-
przyjaznej cztowiekowi po grzechu Adamowym. Nadanie miastu imienia syna
sugeruje, ze ten akt rozwoju cywilizacji moze by¢ takze odczytywany jako §wia-
dek ludzkich kalkulacji'®. To pierwsze miasto, podobnie jak cata ludzkos¢ pocho-
dzaca od Kaina, zagingto w wodach potopu.

Po raz drugi termin =y wystepuje w krétkiej narracji (Rdz 10,11.12) wiaczo-
nej w obszerna genealogi¢ (Rdz 10), fundamentalna dla opisania regionu'®. Roz-
cztonkowana genealogia popotopowa, obrazujaca rozprzestrzenianie si¢ ludoéw
,»po calej powierzchni ziemi”, w opisie przestrzeni postuguje si¢ nazwami wias-

12 Nazwa ta, wywodzi si¢ z rdzenia =, ktory lezy u podtoza termindw: ‘wloczy¢ sig bez celu,
wloczega, wygnanie, nomada, nomadyzm’; E. Klein, A Comprehensive Etymological Dictionary of
the Hebrew Language, Jerusalem 1987.

" Imig miasta wywodzi si¢ z rdzenia Jim, ktory lezy u podtoza stow: ‘odnowa, inauguracja,
ksztatcenie, ksztalttowanie’; E. Klein, 4 Comprehensive Etymological Dictionary; Stownik sym-
boliki biblijnej. Obrazy, symbole, motywy, metafory, figury stylistyczne i gatunki literackie w Pi-
Smie Swigtym, red. L. Ryken, J.C. Wilhoit, T. Longman III, Warszawa 1998, s. 510, dodaje znacze-
nie: ‘dedykacja’. Identyczne imig wystgpuje w genealogii Adama (Rdz 5,18-22) jako tego
patriarchy, ktorego zabral Bog.

4 Ten motyw szeroko omawia Stownik symboliki biblijnej, s. 509-515. 1. Gruenwald, Rituals
and Ritual Theory in Ancient Israel, Leiden 2003, s. 51-53, twierdzi, ze w oczach Boga Izraela
upodobanie znalazt nomadyczny styl Zycia.

15 Brichto podkresla zwiazek tej genealogii z wersetem z Piesni Mojzesza (Pwt 32,8) oraz
z genealogia Jakuba (Rdz 46,8-27), zawierajaca rowniez 70 postaci; H.Ch. Brichto, The Names of
God. Poetic Readings in Biblical Literature, New York — Oxford 1998, s. 316-318.
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nymi z dwoma wyjatkami — wzmianki o miescie (Rdz 10,11.12) i wzmianki
o gorach (Rdz 10,30)'°. Wprowadzona w okresie przedpotopowym opozycja:
miasto/ogrod zostala tutaj zastapiona opozycja: miasto/gora. W religiach ludow
os$ciennych gory byly pojmowane jako naturalne siedziby bostw, podczas gdy
miasta — przynalezace do ludzkiej cywilizacji, budowanej z inspiracji i przy po-
mocy bostw — koncentrowaly ludzkie siedziby wokoét §wiatyni.

Budowniczym pierwszego miasta po potopie, ktére otrzymato nazwe Re-
san'’, byt Nimrod, a narracja okresla je jako wielkie miasto miedzy Niniwq i Ka-
lach (Rdz 10,12a). Uderzajace jest powigzanie tego terminu z miejscowoscia,
ktéra nie odegrala istotnej roli w historii regionu, i usytuowanie Nimroda, bu-
downiczego miasta, na trzeciej pozycji w genealogii Chama (Rdz 10,8-12)'%. Sens
pojecia miasto, wprowadzony tutaj przez uzycie terminu 2w, pozornie ma cechy
neutralne (Nimrod byt pierwszym mocarzem i zdolnym mysliwym; Rdz 10,9a), ale
w zwiazku z pochodzeniem od Chama i postepkiem tego patriarchy (por. Rdz
9,22) nadaje miastu rys negatywnosci.

Zestawienie w biblijnej genealogii dwu punktéw religijnego zorientowania
przestrzeni (géra i miasto) taczy si¢ z dwiema postaciami, Chamem i Szemem,
pozostajacymi w radykalnej opozycji wobec dziedziczenia btogostawienstwa
ojca. To zestawienie akcentuje z innej perspektywy negatywny aspekt miasta.
Warto zauwazy¢, ze przywotana tutaj opozycja: miasto/gory, rozpatrywana
w $wietle pierwotnej miasto/ogrod, nadal wskazuje, ze dzieta rak ludzkich sg na-
znaczone negatywnie. Proleptycznie natomiast ukierunkowuje uwage na te teks-
ty, gdzie goéra zostata utozsamiona z miastem (np. Iz 25,6-26,3; Ps 133,3), a opo-
zycja migdzy nimi zostala zniesiona dzigki niezwyktej Bozej interwencji (W]
19,10-20).

Trzeci kontekst terminu 2w znajduje si¢ w opowiesci o budowie wiezy Ba-
bel. W tej opowiesci stowo =y zostato uzyte trzykrotnie (Rdz 11,4.5.8), przy
czym dwukrotnie w polaczeniu z rzeczownikiem wieza (57 =)', Budow-
niczy miasta 1 wiezy zamierzali ustanowi¢ taki punkt w przestrzeni, ktéry bedzie

16 Uzycie liczby mnogiej w hebrajszczyznie czgsto oznacza intensyfikacjg.

7 Rdzen 101 oznacza: ‘ograniczenie, cugle, uzdg’. Imi¢ Nimrod wyprowadza si¢ zwykle od
rdzenia 7, ktory oznacza: ‘rebelig, bunt’; E. Klein, 4 Comprehensive Etymological Dictionary.

18 Trzecia i siodmg pozycje w genealogiach zajmuja zawsze postacie kluczowe dla narracji.
Dla zrozumienia roli Nimroda nalezatoby zbada¢ kontekst dalszy, ktory wykracza poza analizg ter-
minu .

1 Motyw budowy miasta i wiezy w mitach akadyjskich obrazuje mozliwo$¢ wigzi bostw
i ludzi; T. Jacobson, The Eridu Genesis, [w:] I Studied Inscriptions from Before the Flood. Ancient
Near Eastern, Literary, and Linguistic Approaches to Genesis 1-11, red. R.S. Hess, D.T. Tsumura,
Winona Lake 1994, s. 129-142. C. Schedl, Historia Starego Testamentu, tham. S. Stanczyk, Tu-
chow 1996, t. 1, s. 367-378, pokazuje, ze kierujaca tym opowiadaniem struktura liczbowa nawigzu-
je do symboliki zigguratu Marduka, Etemenanki, uwazanego za budowlg odzwierciedlajaca struk-
ture kosmosu.
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centralnym punktem orientacji?’. Miasto w tej opowiesci nie ma juz zadnych neu-
tralnych cech, ktore datoby si¢ przypisa¢ miastom budowanym przez Kaina
i Nimroda (np. schronienie, zycie wspolnotowe, przejaw ludzkich zdolno$ci do
podporzadkowania sobie bytow przyrody), ale jawi si¢ jako symptom dazenia do
takiej autonomii, ktéra sama dla siebie ustanawia zasady i prawa. Trzykrotne
uzycie terminu miasto sugeruje intensyfikacj¢ postawy ludzkiej samodzielnos$ci,
ktora dazy do zorganizowania swego $wiata bez odwotywania si¢ do Boga.

O ile poprzednie opisy budowy miasta wprowadzaly opozycje: dzieto ludz-
kich rak (miasto) i byt natury (ogréd, gora), to trzecia budowla jest catkowicie
dzietem ludzkim, a jednocze$nie synteza dwu przestrzeni — horyzontalnej (mia-
sta) i wertykalnej (wiezy). Przedsiewzigcie budowy Bog zakonczyt pomieszaniem
Jjezykow, uniemozliwiajacym dalsza wspotprace ludzi przy tym dziele, i rozpro-
szyt ich po powierzchni calej ziemi. Takie ujgcie jest przeciwienstwem poprzed-
nich obrazéw budowy miasta, gdzie nie wystapit motyw karzacej interwencji
Boga.

Optyka biblijnej opowiesci odrzuca inwencjg ludzi, ktorzy sami dla siebie
chca zbudowac znak orientacji w przestrzeni i dla przysztych pokolen zostawic¢
wiasne imi¢?'. Narracja nie wyrdznia imiennie zadnego z bohateréw, ale podajac
kierunek ich przybycia ze wschodu, moze sugerowa¢ plemiona Joktama, ktdrych
siedziby rozciagaly si¢ ku gorom wschodnim (Rdz 10,30)2. W kontekscie
wzmiankowanego we wczesniejszych opowiadaniach kierunku na wschod, ktory
oznaczal oddalanie od Boga (Rdz 3,24; 4,16), kierunek ze wschodu mozna takze
odczytywac jako samodzielny wyboér drogi ,,powrotu”*. Decyzja o budowie mia-
sta i wiezy jeszcze dobitniej jawi si¢ w tym kontekscie jako przejaw ludzkiej sa-
modzielnosci, ignorujacej zaleznos¢ od Boga.

2. Miasta w dziejach patriarchéw

W opowiadaniach o dziejach patriarchéw (Rdz 12-50) wzmiankowane sg
wylacznie miasta juz istniejace, a termin 2w wystgpuje w tej czgSci w sposob
wskazujacy na jego teologiczny sens. Opowies¢ biblijna czasami lokuje patriar-

20 W religiach ludow o$ciennych $wiat jawi si¢ jako przestrzen zorganizowana wokol tego
miejsca, od ktorego rozpoczg¢to si¢ stwarzanie kosmosu, totez w cywilizacji ten punkt stanowit
miejsce centralnej $wiatyni, np. Etemenanki, Tunu.

2l Pawlowski zwraca uwagg na motywy: rozproszenia i podziatu, a motyw miasta wiaze
z genealogia Kaina; Z. Pawlowski, Opowiadanie, Bég i poczqtek. Teologia narracyjna Rdz 1-3,
Warszawa 2003, s. 275-278. ,,Zbudowaé imi¢” oznacza osiagna¢ niesmiertelno$¢ — motyw wielu
mitow. Adam opuscit ogrod w Eden jako $miertelny, a dalsza egzystencj¢ ludzkosci gwarantuje
jedynie potomstwo; M. Fishbane, Text and Texture. Close Readings of Selected Biblical Texts, New
York 1979, s. 37.

22 Joktam znajduje si¢ na czwartej pozycji w genealogii Szema.

3 Szerzej: T. Stanek, Przestanie Piecioksiegu, s. 130-132.



14 TERESA STANEK

chow w miastach (np. Abraham mieszka Beer Szewie, Rdz 22,19; Izaak w Gera-
rze, Rdz 26,6; Jakub prawdopodobnie w Betel spedza noc, w ktorej miat widze-
nie, Rdz 28,18-19), jednakze wtedy w okresleniu lokalizacji nie wystgpuje ter-
min 7w, Miasto bywa oznaczone w ten sposéb tylko wtedy, gdy Abraham, Izaak
Iub Jakub rozbijaja namioty w poblizu, a opowiadania, ktdre umieszczaja patriar-
chow w miastach (np. Rdz 13,18; 14,13; 18,1; 20,1; 22,19; 23,2; 26,6; 33,17),
uzywaja wylacznie nazw wiasnych, bez podania okreslenia =v.

W tej czesci Pigcioksiggu termin 7°» po raz pierwszy pojawia si¢ w zwiazku
z Sodoma i w tym opowiadaniu wystepuje az 16 razy, w trzech réznych konteks-
tach:

* we wzmiance, ze Lot po rozstaniu z Abrahamem osiadt w miastach tego
okregu (7557 *7w3), az do Sodomy (Rdz 13,12)*;

* trzykrotnie w dialogu Abrahama z Bogiem, gdy usitowat ratowa¢ Sodome
(Rdz 18,24.26.28);

» dwunastokrotnie w opowiadaniu o zagtadzie Sodomy (Rdz 19,4.12.14.15.
16.20.21.22.25,,.29,)), przy czym

o dziewigciokrotnie w odniesieniu do Sodomy, miasta przeznaczonego na
zniszczenie (Rdz 19,4.12.14.15.16.25,,.29,,));

o trzykrotnie w odniesieniu do Soar, miasta ocalonego ze wzgledu na Lota
(Rdz 19,20.21.22)%.

Nasycenie tego krétkiego opowiadania licznymi powtérzeniami terminu 2w
ujeto w symboliczne liczby. Okreslenie w ten spos6b Sodomy po raz czwarty
wskazuje na negatywne konotacje, natomiast nowy akcent pojawil si¢ w stosun-
ku do Soar, ktore to miasto zostato ocalone, aby moégt w nim zamieszkaé spra-
wiedliwy Lot. Takie zastosowanie terminu 7w sugeruje, ze miasto — jako dzieto
ludzkich rak — dzwiga na sobie pierwiastki ludzkiego niepostuszenstwa, ale z taski
Boga ten negatywny aspekt moze by¢ usunigty. Ocalenie Soaru ze wzgledu na
Lota proleptycznie wskazuje na mozliwos$¢ ,,wyrwania” miasta z tych negatyw-
nych tresci, ktére zostaly wen wpisane przez to, ze u poczatkow byly budowane
przez buntownikéw (Kain, Nimrod, ludzko$¢ ze Wschodu).

2 Wzmianka o rozstaniu Lota z Abramem uzywa dwu terminow, ktore sugeruja negatywny
kontekst: termin miasto oraz kierunek drogi na wschdd. Kierunek ten pojawit si¢ wczesniej we
wzmiance o opuszczeniu ogrodu przez wygnana stamtad ludzkos$c¢; ten kierunek takze obral Kain,
uciekajac po zamordowaniu brata. O symbolice kierunkéow w Biblii i u ludéw starozytnego Bli-
skiego Wschodu: N. Wyatt, Space and Time, s. 33-52; w Pigcioksiegu: T. Stanek, Piecioksiqg jako
narracja symboliczna, w przygotowaniu.

» Lot nalegal, aby Bozy postaniec pozwolit mu schroni¢ si¢ w tym malym miescie i nie zosta-
wial go na pustyni. Sfownik symboliki biblijnej, s. 511, twierdzi, ze jest to dowod przywiqzania Lota
do zta cywilizowanego zycia |...] znak, iz nie mogt wyobrazi¢ sobie dalszego zycia bez niewielkie-
go chocby miasta grzechu.
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Oprécz opowiadania o Sodomie w historii patriarchéw termin 2°» pojawia si¢
jeszcze 26 razy*.

W opisie dziejow Abrahama termin 2w wystgpuje szesciokrotnie,
w trzech réznych kontekstach. Kupujac gréb dla Sary (Rdz 23,10.18), Abraham
podkresla, ze jest przybyszem, a nie mieszkancem, cho¢ wczesniejsze opowiada-
nie wzmiankowato, ze mieszkat w Beer Szewie, ktora byta w owym czasie zna-
czacym miastem. Druga wzmianka uzywa stowa 2w w opisie przyjazdu stugi
Abrahama po zong dla Izaaka, ktéry to stuga zatrzymat si¢ przed miastem (Rdz
24,10.11.13). Po raz trzeci terminem tym okreslono Beer Szewe, w poblizu kto-
rej Abraham zawarl przymierze z Abimelechem (Rdz 26,33). Sposéb zastosowa-
nia tego terminu podkresla obco$¢ Abrahama wobec cywilizacji miejskiej.

W opisie dziejow Jakuba termin ten zastosowano 11 razy, w czte-
rech opowiadaniach. Po raz pierwszy =w odnosi si¢ do Luz, pierwotnej nazwy
miejscowosci, ktorej Jakub wskutek nocnego objawienia nadat imi¢ Betel (Rdz
28,19). Dwukrotnie tym terminem okre$lono Szechem, w poblizu ktérego
Jakub roztozyt swe namioty (Rdz 33,18 ,). W nastepujacym bezposrednio po tej
wzmiance opowiadaniu o uwiedzeniu Diny i wymordowaniu mieszkancow Sze-
chem (Rdz 34,20,.24,.25.27.28) omawiane pojgcie wystgpuje siedmiokrotnie,
sugerujac symboliczne znaczenie tego miasta’’. Po raz ostatni pojawia sig, gdy
mowa o tym, ze mieszkancy miast okolicznych lekali sie Jakuba i jego klanu po
oczyszczeniu calego domu od posazkow bostw (Rdz 35,5). Opowiadania poka-
zuja, ze Jakub mieszkatl w poblizu miast, ale na zewnatrz nich.

Termin ="v pojawia si¢ jeszcze trzykrotnie w genealogii Ezawa (Rdz
36,32.35.39), ale tutaj zawsze wystepuje w powiazaniu z nazwa wlasna, podob-
nie jak w przypadku miast zbudowanych przez Kaina i Nimroda oraz Sodomy.
Miasta przynalezace do potomkéw Ezawa przedstawiono jako zamieszkate przez
nich, w przeciwienstwie do Jakuba, o ktorym opowies¢ mowi, ze mieszkal przed
miastem.

W opowies$ci o Jozefie znajduje sie szes¢ wzmianek, w ktorych
wystapit termin =ry. Wpierw, nieokreslone z nazwy miasta to miejsca, gdzie gro-
madzi si¢ zywno$¢ (Rdz 41,35.48,,)), a potem — z woli J6zefa — cala ludnos¢ (Rdz
47,21). Wzmianka, ze w miescie bracia spotkali J6zefa (Rdz 44,4.13), sugeruje,
ze on tam przebywat, cho¢ tekst jednoznacznie nie méwi, czy rowniez tam miesz-
kat.

% Liczba ta jest rownowarto$cia tetragramu mm. O wystgpowaniu w BH: C.J. Labuschagne,
Numerical Secrets, s. 75-140.

" Liczba 7 wiaze si¢ zawsze z kultem; M.H. Farbridge, Studies in Biblical, s. 119-139; T. Sta-
nek, Liczby jako aspekt jezyka religijnego. Przyktady retoryki Tory, [w:] Filozofia religii t. IV, red.
J. Baniak, Poznan 2008, s. 110-113.
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II. TERMIN 7 W CZTEROKSIEGU

W Ksigdze Wyjscia termin =v pojawia si¢ tylko trzy razy w opowia-
daniu o pobycie Izraecla w Egipcie. Pierwsza wzmianka dotyczy budowy miast
Pithom i Ramses, ktore mialy by¢ magazynami dla faraona (Wj 1,11), a rzeczow-
nik ten wystgpuje w liczbie mnogiej, w formie zaleznej, w potaczeniu z rze-
czownikiem, ktory mozna thumaczy¢ jako ‘ngdza’ lub ‘uzytecznos$¢’ (mison ).
Druga wzmianka, gdzie termin ten wystgpuje dwukrotnie, pojawia si¢ w opisie
plagi gradu — Mojzesz wychodzi poza miasto, aby odwola¢ opady gradu (Wj
9,29.33).

Opowies¢ Ksiggi Wyjscia skutecznie unikneta przypisania Izraelitom
mieszkania w miastach. Negatywny aspekt cywilizacji miejskiej podkre§lono
przez zastosowanie tego terminu w opowiadaniu o upokorzeniu, jakie spotkato
Izraelitéw z powodu nadania im statusu niewolnikow budujqcych miasto. Zasto-
sowana liczba mnoga, ktora nadaje odcien intensyfikacji, nawiazuje do Sodomy
i miast okolicznych (por. Rdz 13,12; 19,25.29), gdzie takze zastosowano t¢ for-
me gramatyczna (1531 v). Modlitwa Mojzesza poza miastem nie ma w tekscie
wyraznego objasnienia i moze wskazywac, ze mieszkal on poza miastem albo
tylko wychodzit z miasta, aby si¢ modli¢. W kazdym razie dopiero opuszczenie
miasta skutecznie powstrzymato grad, podczas gdy jego przywotanie nastapito
w miescie. Plaga ta zniszczyta plony na polu, a ocaleli w niej mieszkancy miast,
totez mozna tutaj dostrzec potaczenie miasta i ziemi, bgdace istotnym motywem
niektérych instrukcji kultowych.

W Ksigdze Kaptanskiej, skoncentrowanej na unormowaniu zycia
w Ziemi Obiecanej, termin 7' pojawia si¢ w zupelnie nowej perspektywie. Wy-
stepuje tam 14 razy, w trzech kontekstach®, a dotyczy domu potozonego w mie-
Scie, ktéry (potencjalnie) jest wlasnoscia Izraelity. Wpierw wystepuje czterokrot-
nie w instrukcji skierowanej do kaptanéw i méwi o domu ,,dotknigtym tradem”
(nymy), ktory musi ujrze¢ kaptan (Kpt 14,40.41.45.53). Po raz drugi powtarza si¢
siedmiokrotnie w poleceniu adresowanym do catego Izraela i podaje zasady
wykupu domu w miescie (Kpt 25,29.30.32,.33,..34). Ostatni raz termin 1y wy-
stepuje trzykrotnie w grozbach i mowi o klesce, jaka dotknie: miasto, lud i swiq-
tynie jako kara za niegodziwo$¢ mieszkancow (Kpt 26,25.31.33).

2 Zazwyczaj etymologig stowa rmmson wiaze si¢ z rdzeniem 1o mieszkacé (E. Klein, 4 Compre-
hensive Etymological Dictionary). Uwazam jednak, ze nalezy raczej upatrywac podobienstwa do
stowa 1son ‘ngdza, ngdzny’, albo wprost wyprowadzi¢ od rdzenia 2o znaczacego ‘by¢ uzytecznym,
co$ uzyska¢’. Miasta budowane na uzytek faraona wskazuja, ze przeznaczyt on Izraela na swa shiz-
be. Decyzja ta ostatecznie zostata przez Jahwe odwrdcona i okazata si¢ w skutkach nedzna. Forma
gramatyczna zdania sugeruje konotacj¢ z opowiadaniem o Locie (Rdz 13,12).

¥ Liczba: 14 = 7 + 7. Rozklad powtdrzen w instrukcji: 4 + 7 + 3, a te liczby rowniez niosa
symboliczne znaczenia.
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Sposéb, w jaki termin 7w zastosowano w Ksigdze Kaptanskiej, pokazuje, ze
pojeciu miasto nadano nowy sens. Koncepcja miasta wyrazana przez ten termin
zostata w tym ujeciu jednoznacznie powiazana z domem, ktéry stanowi rzeczy-
wisty podmiot instrukcji. Norma dotyczaca oczyszczenia wprowadza dom — po-
lozony w miescie — w kontekst kultowy, a przez natur¢ choroby wiaze go
z osoba, gdyz dom i cztowiek moga by¢ dotknigte tradem (nya3) i podlegaja
oczyszczeniu rytualnemu. Zasady wykupu domu w mieécie umieszczono w ob-
szerniejszym zbiorze norm, regulujacych sprawy powrotu do utraconej ziemi
przodkéw (jubileusze), co wskazuje na paralelizm kwestii: ziemi (nigdy niepod-
legajacej ostatecznej sprzedazy) i domu w miescie (ktory moze by¢ sprzedany).

W Ksiedze Liczb stowo =v wystepuje 49 razy, przy czym pojawia si¢
z 16zna czestotliwoscia w poszczegolnych fragmentach i w roznych odcieniach
semantycznych. Na poczatku i koncu Ksiegi struktura kontekstu jest podobna —
termin v wystepuje trzykrotnie w kazdej czg¢$ci w odniesieniu do miast przyna-
lezacych do obcych ludéw: (1) w opowiadaniu o wystaniu szpiegéw (Lb
13,19.28) kontekst dotyczy miast w Kanaanie, a Kadesz jest wspominane jako
miasto potozone na granicy Edomu (Lb 20,16); (2) w opowiesci o Balaamie (Lb
22,36; 24,19), spotkanie Balaama z Balakiem oraz zapowiedziane w proroctwie
Balaama zniszczenia usytuowano w miescie moabickim, a ostatnia uwaga doty-
czy zniszczenia przez lzraelitéw miast madianickich (Lb 31,10).

Pozostate wzmianki koncentruja si¢ w trzech rozdziatach i dotycza osadnictwa
Izraela, a ich kontekst sugeruje jednoznacznie znaczenie symboliczne. W opowia-
daniach o pierwszych podbojach, gdy Izraelici zajmuja pierwsze miasta Zajorda-
nia i osiedlaja si¢ w nich, terminu =°v uzyto 14 razy — szesciokrotnie w opisach
podbojéw: zdobycie Aradu (Lb 21,2.3), Cheszbonu i miast Amorytéw (Lb
21,25,,.26.27) i osmiokrotnie we wzmiankach o osiedleniu w Zajordaniu Rube-
na i polowy pokolenia Manassesa (Lb 32,16.17.24.26.33,,.36.38). Najczesciej —
bo 29 razy na 34 wersety — termin Ty wystgpuje w instrukcji o ustanowieniu
miast lewickich i miast ucieczki dla przypadkowego mordercy (Lb 35,2,.3.4,.5°.
6°.7 5,85 11,,.12.13,.14°.15.25.26.27.28.32).

W kontekscie tych ostatnich wzmianek wida¢, Zze omawiane pojecie nabiera
wyraznego znaczenia kultowego. Podboje miast Negewu i Zajordania oraz osie-
dlenie w nich Izraela pokazuje, ze miasta — wraz z ludem wybranym — zostaty
wlaczone w kontekst czystosci rytualnej. Jeszcze silniej ukazuje to instrukcja doty-
czaca wydzielenia miast lewickich rozrzuconych na terytoriach wszystkich plemion
Izraela, ktore maja by¢ rekompensata za brak ziemi. W zwiazku z tym (podobnie
jak w Kpt 14; 25; 26) miasto ponownie postawiono w relacji do ziemi. Miasta le-
wickie mialy stuzy¢ jako schronienie dla przypadkowego zabodjcy, ktorego czyn
bezczescil ziemig, a okres przebywania w nich konczyta $mier¢ arcykaptana™®.

3 Wsrdd licznych instrukeji kultowych BH brakuje opisu rytuatu intronizacji nowego arcyka-
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Usytuowanie terminu 7°v w tych wtasnie normach, w potaczeniu z opisem
podboju ziemi i miast, w aspekcie teologicznym nadaje miastu nowy wymiar.
Wyrazne powiazanie go z grzechami ludu i losem, jaki spotka lud i ziemig, wpro-
wadza to dzieto ludzkich rak — naznaczone grzechem budowniczych — w kon-
tekst czystosci rytualnej. Mozna zatem powiedzieé¢, ze Izrael wypelnia postan-
nictwo ,,odkupienia” miast, podobnie jak wypeia postannictwo wzglgdem
ziemi. Nalezy podkresli¢, ze w mysl polecen Boga Izracl ma przeja¢ miasta juz
wybudowane i zamieszkate, podobnie jak juz zagospodarowana ziemig.

W Ksigdze Powtdorzonego Prawa termin 7w pojawia si¢ az 57
razy*'. Wprowadzono go w tekstach normatywnych paralelnych do Ksiggi Wyj-
$cia, pomimo ze pierwotnie tam go nie uzyto. W wypowiedziach narracyjnych,
gdzie wystepuje w kontekstach znanych z poprzednich opowiadan, obserwuje si¢
takze znacznie silniejsze nasycenie tym rdzeniem.

Pierwsza czg$¢ wielkiej mowy Mojzesza (Pwt 1-11), ktdra jest przypomnie-
niem wydarzen opisanych w Ksigedze Liczb, przywotuje termin =vv 21 razy™.
Dwukrotna wzmianka we wspomnieniu o wystaniu szpiegéw (Pwt 1,22.28)
i pigtnastokrotna w opowiesci o zdobyciu miast Zajordania, ktore zostaty oddane
rodom Rubena i Manassesa (Pwt 2,34 ,.35.36.37; 3,4,,.5,.6.7.10,,.12.19), na-
wiazuje do epizodéw opisanych w Ksigdze Liczb (por. Lb 32, gdzie v powtarza
si¢ tylko osiem razy). Analogia do instrukcji wydzielenia miast lewickich i miast
ucieczki (Lb 35) jest opis ustanowienia po stronie wschodniej Jordanu miast uciecz-
ki (Pwt 4,41.42) na polecenie Mojzesza, co obrazuje jej czgsciowe wypehienie.
W swej mowie Mojzesz jeszcze dwukrotnie zapewnia, ze miasta kananejskie
beda dane Izraelowi (Pwt 6,10; 9,1).

Najczesciej, bo az 36 razy®, termin =y wystepuje w czesci normatywnej (Pwt
12-28), ktéra obejmuje instrukcje dotyczace przysztosci Izraela w Kanaanie oraz
btogostawienstwo i przeklenstwo zwiazane z zawartym przymierzem. Otwiera je
przykazanie nakazujace zabi¢ tego, kto namowi mieszkancow miasta do batwo-

ptana, natomiast z jego $miercia powiazano norme¢ dotyczaca przypadkowego zabojcy. Mozna
wysnu¢ wniosek, ze $mier¢ arcykaptana ma walor odkupienczy wzgledem ziemi, zbezczeszczonej
przez zabdjstwo. Szerzej, E.N. Zwijacz, Obraz ludu Bozego wedlug Ksiegi Liczb, Krakéw 2010,
s. 285.

! Symbolicznie t¢ liczbg mozna ujaé jako 40 + 17, czyli liczbg petni kosmicznej plus liczbe
imienia Bozego. C.J. Labuschagne, Numerical Secrets, s. 75-104, odczytal, Ze liczba 17 odgrywa
istotng rolg w strukturze Pigcioksiggu.

3221 =3 x 7; sa to liczby z porzadku kultowego. W poszczegdlnych perykopach narracji licz-
ba powtdrzen terminu v wystgpuje w wariantach: 2 (niedoskonatos$¢, niedopetnienie) i 15 (war-
tos¢ liczbowa Bozego imienia ).

3 W symbolice moze to by¢ 4 x 9 (3 x 3) lub 3 x 12 (4 x 3). W kazdym przypadku istnieje
odniesienie do: tajemnicy (liczba 3) oraz doczesnosci (liczba 4). Zastosowanie liczb w mniejszych
perykopach, oprocz liczb: 3 i 4 akcentuje liczbg 7 (warto$¢ kultowa), a takze wprowadza liczbg 5
(rownowartos$¢ litery ). Oprocz tego nalezy zwroci¢ uwage na trzykrotne pojedyncze wystapienia.
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chwalstwa (Pwt 13,13.14.16.17), gdzie stowo to powtorzono czterokrotnie. Po
nim nastgpuje przykazanie ustanowienia miast ucieczki po stronie zachodniej,
wraz z instrukcja dotyczaca postgpowania wobec przypadkowego zabdjcy (Pwt
19,1.2.5.7.9.11.12), gdzie pojecie 2w powtdrzono siedmiokrotnie. Rowniez sied-
miokrotnie powtarza si¢ ten termin w przykazaniach dotyczacych zdobywania
miast (Pwt 20,10.14.15,,.16.19.20) — miastom odlegtym mozna postawi¢ warun-
ki pokoju, ale te, w ktorych maja zamieszka¢ Izraelici, nalezy catkowicie znisz-
czy¢. Takie ujecie wskazuje wyraznie na konieczno$¢ odnowy — miasta maja byc
odbudowane przy zachowaniu zasad czystosci rytualnej.

Silne nasycenie tym terminem wystepuje takze w instrukcjach normujacych
zycie spotecznos$ci, gdzie w dos¢ lapidarnych sformulowaniach powtdérzono go
(odpowiednio) pig¢, trzy i siedem razy. Rozpoczyna je pouczenie mowiace o tym,
jak postepowac w przypadku znalezienia zwiok ludzkich na polu w poblizu mia-
sta (Pwt 21,2.3,.4.6); po niej nastgpuje przykazanie dotyczace krnabrnego syna,
ktorego rodzice musza wyda¢ sadowi na ukamienowanie (Pwt 21,19.20.21); kon-
czy je norma dotyczaca oskarzenia poslubionej kobiety o brak dziewictwa (Pwt
22,15.17.18.21.23.24 ;). Stowo v jeszcze raz pojawia si¢ w normie dotyczacej
lewiratu (Pwt 25,8), a po raz ostatni wystepuje w blogostawienstwie (Pwt 28,3)
i w przeklenstwie (Pwt 28,16).

Warto zauwazy¢ zmiang ujgcia tego zagadnienia — podczas gdy instrukcje
Ksiggi Liczb odnosily si¢ wylacznie do miast lewickich, w tekstach normatyw-
nych Ksiggi Powtoérzonego Prawa termin 7'y zastosowano w taki sposob, ze miasto
jawi si¢ jako zwyczajne miejsce zamieszkania Izraelitéw. Odmiennos$¢ stylistyczna
i tre§ciowa Ksiggi Powtorzonego Prawa zostata potwierdzona takze i w tej perspek-
tywie i pokazuje, ze miasto — ktére w Ksigdze Rodzaju zostato naznaczone nega-
tywnie — staje si¢ miejscem, w ktorym zamieszka lud wybrany. Nigdzie w czte-
roksiggu nie ma natomiast wzmianki o tym, ze lzraelici maja budowac miasta —
cala mowa Mojzesza koncentruje si¢ wokot kwestii zdobycia miast juz zbudo-
wanych i ich zasiedlenia, a w dalszej czgsci biblijnej opowiesci Jozue podkresla,
ze zasiedlili ,,miasta, ktérych nie budowali” (por. Joz 24,13).

[ll. PRZEKSZTALCANIE KONCEPCJI MIASTA

Analiza terminu v w Pigcioksiggu sugeruje, ze koncepcja miasta wiaze si¢
z ludzka dziatalnoscia i jest naznaczona podwdéjnym znamieniem — tworcza zdol-
noscia, ptynaca z przykazania Bozego, oraz skutkami Adamowego grzechu.
W prehistorii ludzkosci (Rdz 4-11) wzmiankowane sa trzy miasta, a ich znacze-
nie zawsze jest ambiwalentne, cho¢ w kazdym przypadku inne: pierwsze miasto
zostalo wybudowane przez cztowieka naznaczonego znamieniem mordercy (Rdz
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4,17,), drugie wzniést cztowiek przekraczajacy sita i zdolno$ciami swoich wspot-
ziomkéw (Rdz 10,11.12), a trzecie powstato dzigki wspdlnemu wysitkowi ludzi,
ale pomyslane byto jako proba uzyskania samodzielnosci i niezalezno$ci od Boga
(Rdz 11,4.5.8).

W opowiesciach o dziejach patriarchdw miasta wystepuja dos¢ licznie, ale
zastosowanie terminu 7w zawsze podkresla ich negatywny charakter. Dwunasto-
krotne uzycie go w opowiesci o zagladzie Sodomy i okolic (Rdz 18,24.26.28;
19,4.12.14.15.16.25,.29,) silnie uwydatnia nie tylko grzeszna nature cywilizacji
miejskiej, ale pokazuje takze samo miasto jako skazane na zaglade z powodu zta
czynionego przez jego mieszkancéw. Pierwsza préba ,,odkupienia miasta” to dia-
log Abrahama z Bogiem dotyczacy ratunku dla Sodomy, ukazujacy zwiazek losu
miasta i postawy jego mieszkancow. Rozmowa ta pokazuje, ze miasto moze ist-
nie¢ pod warunkiem, ze jego mieszkancy sa ludzmi sprawiedliwymi. Zatrzymy-
wanie patriarchow przed miastem (np. Rdz 24,10.11.13; 28,19; 33,18,) symbo-
licznie antycypuje oczekiwane oczyszczenie miasta, natomiast ocalenie Soaru ze
wzgledu na Lota proleptycznie méwi o przejeciu przez Izraela grzesznych miast
kananejskich.

Dokonane przez Izraela podboje i ustanowienie miast lewickich dato pocza-
tek nowej koncepcji miasta. Zostaly one — podobnie jak ziemia — wyzwolone
i przeszty na wlasnos$¢ sprawiedliwych. W opowiesci czteroksiggu wystgpowa-
nie terminu v jednoznacznie wiaze si¢ z kontekstem czystosci rytualnej. Naj-
wyzsze nasycenie tym rdzeniem wykazuja teksty dotyczace miast lewickich
i miast ucieczki oraz osadnictwa w Zajordaniu, a symbolika liczbowa podkresla
jeszcze sens dostownej warstwy tekstu. Klatwa, ktora zostaly obtozone pogan-
skie miasta, wspolgra z opowiadaniami Ksiggi Rodzaju, gdzie miasto jawi si¢
jako rezultat ludzkiej ,,bez-boznej” dziatalnosci. Wprowadzenie terminu =y do
tekstow blogostawienstw i przeklenstw sugeruje zwiazek pomigdzy ziemia i mia-
stem a postgpowaniem Izraela, ktory moze by¢ wygnany zaréwno z ziemi, jak
i miast.

1. Podbéj Kanaanu i osadnictwo lzraela

Zapowiedziane w Pigcioksiggu spelnienie Bozej obietnicy (por. Pwt 6,10)
opisane zostato w Ksiggach: Jozuego i Sgdziow, ktore takze symbolicznie stosu-
ja to pojecie.

Ksigga Jozuego uzywa terminu v az 157 razy, po raz pierwszy we
wzmiance o przejsciu Jordanu, gdzie odnosi si¢ do ‘miasta Adam’ (27x), w oko-
licach ktoérego zatrzymaty si¢ wody (Joz 3,16), umozliwiajac przeprawe Izraela,
a po raz ostatni w pozegnalnej mowie podkreslajacej spelnienie Bozej obietnicy:
Datem wam ziemie, ktorej nie uprawialiscie, i miasta, w ktorych mieszkacie,
a ktorych nie budowaliscie (Joz 24,13).
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W Ksiedze Jozuego termin 1w pozwala wyrdzni¢ trzy tematy: podboje, po-
dziat ziemi oraz ustanowienie miast lewickich.

Pierwszy z nich, to opisy kampanii wojennych, zakonczonych zdobyciem
miast, a w jednym przypadku, przymierzem wasalnym. Stowo to w opisach pod-
bojow powtarza si¢ 57 razy* w czterech tylko kontekstach:

* 16 razy w opisie zdobycia Jerycha (Joz 6,3,.4.5.7.11.14.15,,.16.17.20,,,.
21.24.26),

* 28 razy w opisie zdobycia Ai (Joz 8,1.2.4,.5.6.7.8,.11.12.13 ,.14,..16,,.
17.18.19,,.20.21,,.22.27.29); znamienne jest, ze termin ten nie pojawit sig
ani razu we wczesniejszym rozdziale, opisujacym kleske pod Ai,

» dwukrotnie (zawsze w liczbie mnogiej) w odniesieniu do miast, ktdre wy-
tudzity przymierze — Gibeon, Kefira, Beerot i Kiriat-Jearim (Joz 9,17,,)),

* dziesigciokrotnie w opisie btyskawicznej kampanii wojennej (Joz 10,22.19.20.
37.39;11,12.13.14.19.21), w ktérej Jozue podbil calg seri¢ miast.

Drugi temat, w ktoérym termin =y powtarza si¢ 40 razy, dotyczy podziatu zie-

mi i wystepuje w dwu perykopach, wyraznie od siebie oddzielonych:

* W opisie pierwszego podziatu dla pigciu plemion termin = zastosowano
29 razy:

o dziesigciokrotnie w relacji dotyczacej Rubena, Gada i potowy Manasse-
sa, po wschodniej stronie Jordanu (Joz 13,9.10.16.17.21.23.25.28.30.31),

o dwukrotnie w relacji dotyczacej Kaleba (Joz 14,4.12),

o dwunastokrotnie w relacji dotyczacej Judy (Joz 15,9.21.32.36.41.44.51.
54.57.59.60.62),

o dwukrotnie w relacji dotyczacej Efraima (Joz 16,9%) — (wydzielone mia-
sta w dziedzictwie Manassesa),

o trzykrotnie w relacji dotyczacej potowy plemienia Manassesa po stro-
nie zachodniej (Joz 17,9,,.12).

* Druga perykopa opisuje podziat ziemi w Szilo, dla siedmiu pozostalych

plemion oraz odrgbnie dla Jozuego, a termin =w powtdrzono 21 razy:
pigciokrotnie w relacji dotyczacej Beniamina (Joz 18,9.14.21.24.28),
trzykrotnie w relacji dotyczacej Symeona (Joz 19,6.7.8),
dwukrotnie w relacji dotyczacej Zabulona (Joz 19,15.16),

o
o
o
o dwukrotnie w relacji dotyczacej Issachara (Joz 19,22.23),
o trzykrotnie w relacji dotyczacej Asera (Joz 19,29.30.31),
o

trzykrotnie w relacji dotyczacej Neftalego (Joz 19,35.38.39),

3% Liczba identyczna jak w Pwt, o symbolice 40 + 17.
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o jeden raz w relacji dotyczacej Dana (Joz 19,48),
o dwukrotnie w relacji dotyczacej Jozuego (Joz 19,50,,).

Trzeci temat to zdobycie Kanaanu, ktérego zwienczeniem byto ustanowienie
miast ucieczki po stronie zachodniej oraz wydzielenie miast lewickich. W opowia-
daniach o podziale ziemi i miast termin ten wystgpuje 49 razy®. W tym przypadku
dokonano podziatu wedlug plemion lewickich — potomkéw synéw Lewiego.

* dziewig¢ razy powtérzono termin =y w odniesieniu do miast ucieczki po
stronie zachodniej (Joz 20,2.4,.6,.9).

* 40 razy stowo =°v powtarza si¢ w narracji méwiacej o ustanowieniu miast
lewickich:

o og0lnie siedmiokrotnie (Joz 21,2.3.4.5.6.7.8),

o Kehatytéw trzynastokrotnie (Joz 21,9.12.13.16.18.19,.20.21.22.24.25.26),
o Gerszonitéw osmiokrotnie (Joz 21,27,.29.31.32,.33 ,),

o Merarytow dwunastokrotnie (Joz 21,35.37.38.39.40,,,.41,,.42,).

W Ksigdze Sedziow stowo v wystepuje 56 razy, w trzech rdéznych
kontekstach. Ksigga Sedzidw opisuje poczatki zycia Izraela w Kanaanie, a dajac
realistyczny obraz tamtego §wiata, koncentruje si¢ na ukazaniu wiernosci Boga
1 niewiernosci Izraela.

Opowies¢ zaczyna si¢ opisem podboju ziemi, a termin 2w w tym kontekscie
wystepuje dziewieé razy:

* po raz pierwszy pojawia si¢ w odniesieniu do Jerozolimy (Sdz 1,8),

* nastgpnie do dwoch miast podbitych przez Jude (Sdz 1,16.17; Chorma),

* i do szeSciu miast podbitych przez Jozefa (Sdz 1,23.24,.25 ,.26; Betel).

Drugi kontekst wystgpowania tego terminu wiaze si¢ z dziatalno$cia pigciu
sedzidow, a powtdérzono go 24 razy:

* jeden raz dotyczy zdobytego przez Ehuda miasta Palm (Sdz 3,13),

* w opowiadaniu o Gedeonie szes¢ razy:

o trzykrotnie w opisie zburzenia ottarza Baala przez Gedeona (Sdz 6,27.
28.30), ale tylko w dopeliaczu (=rum ~ui),

o trzykrotnie w opisie powrotu Gedeona ze zwycigskiej kampanii (Sdz
8,16.17.27)%,

* w opisie buntu w Sychem przeciw Abimelekowi 11-krotnie (Sdz 9,30. 31.
33.35.43.44.45,.51,),

33'W tym przypadku nawet podzial na perykopy potwierdza symbolike 40 (petnia kosmiczna,
ziemska) + 9 (tajemnica, $wigtos¢).
% Sdz 16.17 — w dopetniaczu: ~wwn win oraz =vn 3.
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» w historii Jeftego trzykrotnie:

o dwa razy w odniesieniu do jego zwycigskiej walki z Ammonitami, kon-
sekwencja ktorej byta ofiara z jego corki (Sdz 11,26.33),
o we wzmiance o pochowku Jeftego (Sdz 12,7),

* w opowiadaniu o Samsonie trzy razy, ale zawsze w dopetniaczu:

o jeden raz nazywa FilistynOw mieszkaricami miasta (+vn ~uw; Sdz 14,18),
o dwa razy méwi o bramie miasta (v 2wu; Sdz 16,2.3).

W epilogach Ksiggi Sedziow (Sdz 17-21), ktére stanowia jakby trzy samo-

dzielne narracje, termin =y wystepuje 22 razy:

 raz w historii Efraimity, ktory opuscit swoje miasto Betlejem judzkie (Sdz
17.8),

* cztery razy w opowiesci o plemieniu Danitéw, ktorzy poszukujac miejsca,
w ktorym mogliby zamieszkaé, przybyli do Lajisz, zdobyli je i spalili (Sdz
18,27.28.29,,),

* pig¢ razy w opowiesci o podrézy anonimowego lewity z konkubing i ich
noclegu w Gibea:

o dwa razy w odniesieniu do Jebus, ktora jest pierwotna nazwa Jerozoli-
my (Sdz 19,11.12),

o trzy razy w odniesieniu do Gibea (Sdz 19,15.17.22)%,

* 12 razy w opisie sadu nad Beniaminitami z Gibea (Sdz 20,11.14.15.31.32.
37.38.40,.42.48 ,).

Ostatni raz termin ten wystgpuje w zakonczeniu Ksiggi Sedziow, zamykaja-
cej si¢ zdaniem: Odbudowali miasta i w nich zamieszkali (Sdz 21,23).

Zakonczenie Ksiggi Sedziéw akcentuje ludzki wysitek, podczas gdy Ksigga
Jozuego podkreslata spetnienie Bozej obietnicy i ukazywata mieszkanie w mia-
stach jako dar Boga. W Ksiedze Sedziéw slowo =°v czgsto pojawia si¢ razem
z nazwami wzmiankowanych miast, a takie ujecie wezesniej zastosowano tylko
w genealogii Ezawa i w odniesieniu do miast zbudowanych przez Kaina i Nim-
roda oraz Sodomy i Soar.

2. Prorocka wizja miasta

Ksigga Izajasza uzywa terminu v prawie 50 razy. Slowo to najcze-
Sciej odnosi si¢ do Jerozolimy, ale czasami takze do innych miast. Miasto
w Ksiedze Izajasza jest miejscem przyjaznym do zycia i odpowiada wymienio-
nym we wstepie artykulu antynomiom, przypisywanym miastom w kulturach

37 Przy czym dwukrotnie w dopetniaczu (1wn 21 =um "wR).
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os$ciennych. Znaczng cze$¢ proroctw Izajasza stanowia grozby, zapowiadajace
kary za grzechy mieszkancow miast. W tym sensie proroctwo wspotbrzmi z prze-
kazem Pigcioksiggu (por. Kpt 26,25.31.33; Pwt 28,3.16), ostrzegajacym przed bo-
lesnymi konsekwencjami niewierno$ci przymierzu i obrazuje miasto jako byt
neutralny, stanowiacy miejsce zycia ludzi.

Ksigga rozpoczyna si¢ i konczy wizja zniszczen (Iz 1,7.8; 64,9) i odbudowy
(Iz 1,265 51,1; 54,3; 60,14; 61,4; 62,12; 66,6) Jerozolimy, miasta par excellence.
Motyw zniszczen jako kary za grzechy pojawia si¢ w wielu mowach i dotyczy
zaréwno Jerozolimy i miast judzkich (np. 1z 6,11; 17,9; 22,2; 24,12), jak i miast
ludéw osciennych: Filistii (Iz 14,31), Damaszku (Iz 17,1.2), Egiptu (Iz 19,2).
Motyw ten zostal jednak dopelniony satyra na niszczyciela, ktéry swiat zamienia
w pustynie i niszczy miasta (1z 14,17.21), akcentujac ograniczonos$¢ ludzkich za-
mystoéw.

Zniszczenie miast 1 twierdz jest znakiem potggi Boga (np. 1z 25,2; 37,26)
i wezwaniem do pokuty (np. Iz 27,10). Z woli Boga dokona si¢ takze odbudowa
miast i odnowa zycia (np. 1z 40,9; 42,11; 44,26; 45,13). Miasto bedzie ocaleniem
dla sprawiedliwych (np. 1z 26,1), a mieszkancy moga poklada¢ w nim ufnos¢,
jesli nalezy do Boga (np. 1z 48,2). Wspominajac historig, prorok podkresla, ze
ocalenie Jerozolimy z rak Sennacheryba dokonato si¢ z woli Boga (Iz 37,33.34.35;
38,0), ale takze podaje, ze wladca ten zdobyt miasta Judy (Iz 36,1) i ubolewa nad
stanem zniszczen (Iz 33,8).

W Ksigdze Jeremiasza termin =y wystgpuje prawie 140 razy i do-
tyczy gtdwnie losu Jerozolimy. Znamienne jest, ze stowa tego proroka adreso-
wane sg wprost do mieszkancoéw miast (np. Jr 11,6; 26,2; 29,7.16; 36,6.9).

W proroctwach Jeremiasza miasto pojawia si¢ czgsto w znaczeniu neutral-
nym jako miejsce zamieszkania (np. Jr 37,21; 38,4.9; 40,5.10; 41,7; 44,17.21;
52,5.6.7.15.25), ale czasami takze w sensie metaforycznym. Wystepuje tutaj (zna-
na z Izajasza) metafora bezpiecznego miejsca, ale znacznie silniejsza jest antro-
pomorfizacja miasta, np. Bég, powolujac proroka, czyni go miastem obronnym
(Jr 1,18); prorok, przeklinajac w chwili bolu swoje narodziny, méwi: niech czto-
wiek, ktory powiadomit mego ojca, stanie sie jak miasto, zniszczone przez PANA
bez litosci (Jr 20,16); w innym proroctwie mowi, ze Dom Judy stanie sie jak
miasto niezamieszkane (Jr 22,6).

Przepowiednie Jeremiasza, podobnie jak Izajasza, to zapowiedz zniszczen —
jako kary za grzechy — oraz zapowiedz odbudowy, przy czym tematy te przepla-
taja si¢ przez catos¢ ksiggi. Miasta Judy, w tym Jerozolima, ukazane jako miej-
sca batwochwalczego kultu (np. Jr 2,28; 7,17; 11,12.13), beda zaatakowane
1 zniszczone, stang si¢ pustkowiem, mieszkancy beda cierpie¢ glod jako karg za
grzechy (np. Jr 1,15; 2,15; 4,7.16.26.29,,; 6,6; 7,34; 8,16; 9,10; 10,22; 14,18).
W czasie najazdu ludzie pokladaja nadziej¢ w obronno$ci miasta (np. Jr 4,5;
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5,6.17), ale doswiadczenie pokazuje, ze nawet w miescie nie mozna by¢ bez-
piecznym (np. Jr 8,14). Miasta judzkie zostaly zniszczone z powodu ludzkiej nie-
sprawiedliwosci (np. Jr 13,19; 27,17.19; 44,2.6), a mieszkancy Jerozolimy upro-
wadzeni (Jr 39,9). Kara Boga spadnie takze na miasta obcych ludow (Jr 25,18.29;
46,8 Egipt; 48,8.9.15.24.28 Moab; 49,1 Ammon; 49,13 Edom; 49,25 Damaszek;
50,32; 51,31.43 Babilon).

Oprocz wilaczenia Jerozolimy do proroctw odnoszacych si¢ do miast judz-
kich, prorok poswigca wiele mow wylacznie temu miastu. Jerozolima bedzie/jest
zaatakowana i zniszczona, stanie si¢ pustkowiem, mieszkancéw dotknie gtod jako
kara za balwochwalstwo (Jr 19,8.11.12.15; 20,5; 21,4.6.7.9.10; 22.8; 23,39;
26,6.9.11.12.15.20; 32,3.24.25.28.29.31; 34,1.2.7.22; 37,8.10; 38,2.3; 39,16).
Wszystkie cierpienia zakonczy Bdg, litujac si¢ nad swoim ludem i nad Jerozoli-
mq, a wtedy miasto zostanie odbudowane (np. Jr 30,18; 31,21.23.24.38;
32,36.44% 33,4.5.10.12.13). Motyw litoéci i mitosierdzia Boga wobec niewier-
nego ludu wiaze t¢ wizje z Piesniq Mojzesza (Pwt 32,1-43), ale w proroctwie
Jeremiasza dokonato si¢ zawgzenie tego motywu do Jerozolimy jako uosobienia
losu Izraela. Najcigzsze grzechy mieszkancow Jerozolimy to balwochwalstwo
oraz nieprzestrzeganie szabatu (np. Jr 17,24.25.26).

W Ksigdze Ezechiela termin v wystgpuje ponad 60 razy i z nie-
licznymi wyjatkami odnosi si¢ do Jerozolimy. Rozpoczyna si¢ od symbolicznych
czynow, sygnalizujacych zniszczenie miasta (Ez 4,1.3; 5,2; 21,24), oraz od licz-
nych proroctw gloszacych jej zagtadg (np. Ez 6,6; 7,15; 12,20) jako karg za prze-
moc i batwochwalstwo (Ez 7,23; 11,2.6). Prorok jest tym, ktéry bedzie sadzit
krwawe miasto (Ez 22,2.3; 24,6.9). Jerozolima bedzie ukarana za batwochwal-
stwo, ale ocaleja wierni Bogu (np. Ez 9,1.4.5.7.9; 10,2). Prorok widzi, jak chwa-
fa Pana opuszcza miasto (Ez 11,23), a potem otrzymuje wies¢ o upadku Jerozo-
limy (Ez 33,21).

Prorok ma glosi¢ karg takze dla innych narodéw (Ez 25,9 Moab; 26,10.17.19
Tyr; 29,12; 30,7 Egipt; 35,4.9 Seir), ale wraz z oburzeniem ma glosi¢ przebacze-
nie 1 odbudowe (Ez 36,4.10.33.35.38) oraz ostateczny pokoj, gdy beda pali¢ orez
(Ez 39,9) 1 oczyszczq kraj (Ez 39,16). Wizja odbudowy dotyczy przede wszyst-
kim Jerozolimy (Ez 40,1.2; 45,6.7; Ez 43,3), a powtorzone dziewigciokrotnie sto-
wo 7w zajmuje szczegllne miejsce w wizji podziatu ziemi (Ez 48,15.17.19.20.21.
22.30.31.35).

Dokonana wyzej pobiezna analiza pokazuje, ze w tekstach trzech wielkich
prorokéw termin 1w jednoznacznie opisuje cywilizacje miejska, charakterystycz-
na dla regionu Lewantu i Mezopotamii. Miasta sg siedzibami ludzi, a ich zburze-
nie w czasie wojen, podobnie jak susze, jest pojmowane jako kara za grzechy
przeciwko Bogu i bliznim. Novum w stosunku do Pigcioksiegu stanowi wyrazne
wyroznienie Jerozolimy — miasta wybranego przez Boga Izraela — ktéra czasami
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zostaje wprost powiazana ze Swiqtyniq i gorq. Jerozolima jawi si¢ zatem jako
miasto wyjatkowe i stanowi przygotowanie do apokaliptycznych wizji Miasta —
miejsca przebywania Boga ze swym ludem.

*

Dokonana analiza koncepcji miasta w $wietle wystgpowania terminu v
pozwala na stwierdzenie, ze pojecie to wspottworzy warstwe teologiczna ksiag
Pierwszego Przymierza. Zostalo wprowadzone do opowiesci tak, ze akcentuje
ludzkie zdolnos$ci intelektualne i manualne, wpisane w naturg czlowieczenstwa
w stworzeniu, ale naznaczone skutkami ludzkiego niepostuszenstwa Bozym po-
uczeniom. Miasta powstajq zatem jako naturalne miejsca ludzkiej egzystencji, ale
zycie w nich naznaczone jest przemocg i niesprawiedliwo$cia. Fakt ten nie wy-
nika z natury miasta, ale z postgpowania mieszkancow.

Opowies¢ biblijna trzykrotnie mowi o przedsigwzigeiu budowy miasta 1 wszyst-
kie trzy przedsiewzigcia lokuje w pradziejach ludzkosci. Nastepujace w dalszej
czesci opowiesci tematyczne zawezenie do historii patriarchdéw, a potem do dzie-
jow lIzraela, taczy si¢ z catkowitym milczeniem tekstu na temat wznoszenia nowych
miast. Wzmiankowane w dziejach Izraela miasta moga by¢ burzone i odbudowa-
ne, zaludniane lub wyludnione, ale one po prostu sa. I co najwazniejsze — z wyjat-
kiem miast przejetych przez Izraela od Kananejczykéw — wszystkie naleza zawsze
do tego samego ludu, ktéry po powrocie z wygnania je odbudowuje.

W narracjach opowiadajacych o osadnictwie Izraela termin =v wystepuje ze
szczegolna intensywno$cia w instrukcjach dotyczacych czystosci rytualnej, su-
gerujac, ze przejecie miast to nie zwykte podboje, ale ratowanie ich od tego zna-
mienia, ktére pochodzito od grzesznej ludzkosci. Taka koncepcja miasta wyste-
puje zarowno w ostatnich ksiggach Pigcioksiggu (Lb i Pwt), jak tez w ksiggach
opisujacych podboje i osadnictwo (Joz, Sdz). Zupehie inaczej motyw ten poja-
wit si¢ u tych prorokéw, ktérych mowy usytuowano w okresie, gdy Izrael miat
juz za soba do$wiadczenie wlasnej panstwowosci (krélestwo), gdzie pojecie mia-
sta wigze si¢ po prostu z miejscem zamieszkania, natomiast sakralny charakter
dotyczy Jerozolimy.

Przemiana znaczen wpisanych w pojgcie miasta w Biblii, jaka mozna zaob-
serwowac poprzez analiz¢ terminu =7y, wspolgra z rozwojem koncepcji ziemi
i wybrania. Ziemia w opisie stworzenia jawi si¢ jako dar dla ludzkosci, ale jej
integralno$¢ doznata skazenia wskutek niepostuszenstwa, totez musiata zostaé
oczyszczona wodami potopu. Potop zniszczyt pierwotng cywilizacje, pochodza-
ca od Kaina, jednak nie uzdrowil natury przyrody, a wigc ostateczne ,,odkupie-
nie” ziemi ma dokona¢ si¢ wraz z taka odnowa ludzkos$ci, dzigki ktérej bedzie

3% Szerzej, T. Stanek, Przestanie Pigcioksiegu, s. 227-237.
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zdolna do catkowitego postuszenstwa Bozemu prawu’®. Miasta zbudowane przez
grzeszng ludzko$¢ nosza na sobie znamig niepostuszenstwa i — podobnie jak zie-
mia — zostaja ukarane z powodu grzechéw ludzkosci. Aby mogly by¢ zamiesz-
kane przez wybranych, musza dostapi¢ oczyszczenia, ktore dokonuje si¢ przez
ogien.

W pismach Pierwszego Przymierza ziemia przeznaczona dla Izraela to tylko
niewielkie terytorium, na ktérym znajduja si¢ miasta, a wérdd nich jedno wybrane,
stanowiace centrum tej ziemi. W pismach Nowego Przymierza rozszerzono wizj¢
wybrania ludu i ziemi, pozostawiajac nienaruszalny punkt orientacji — ten sam,
ktory stanowit centrum juz ustanowione przez Boga za posrednictwem Izraela.

SUMMARY

The Christian and rabbinic concept of the city asserts a symbolic dimension of the city derived
fundamentally from the theological themes of the Hebrew Bible, which redefined the symbolism of
the city compared to that of the neighboring nations. The concept of the city in the Bible extends
from the synonym of a place that concentrates in itself all the evil (e.g. Gn 19,20-32; Is 1,9-10;
Jr 19,13), to a place with the status of special holiness (e.g. 2S 20,19; Is 62,10-12; Tb 13,10) or
identified with God’s special protection (e.g. 2K 19,34; 20,6; Is 37,31-35; 38,6; Mi 4,7-8; Dn 3,28).

The transformation of this theme in the present article is analyzed through the occurrence
of the Hebrew term =ww. Since in the rhetorical perspective it is assumed that the occurrence of
a particular word is not incidental but points the reader to the message of the text, the tracing
of occurrence of the term 7w, might be helpful in understanding the development of the theological
meaning of the concept of the city.
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