Studia Azjatystyczne 4 (2018), str. 43-52

Sihab ad-Din Yahya as-Suhrawardi

Ttumaczenie i opracowanie: Lukasz Pigtak

Uniwersytet im. Adama Mickiewicza, Poznan

Opowies¢ o wygnaniu na Zachod

Prezentowany ponizej tekst jest thumaczeniem krétkiego dziela Sihab ad-
Dina Yahyi as-Suhrawardiego (1154-1191), zatozyciela nurtu iluminacjo-
nizmu (hikmat al-israq lub israqiyya) w ramach filozofii muzutlmarnskie;j.
Utwor ten, zatytutowany po arabsku Qissat al-gurba al-garbiyya, przyna-
lezy do grupy jego osmiu mniejszych perskich i arabskich pism reprezen-
tujacych pojemny gatunek, jakim jest risala. W literaturze przedmiotu po-
dejmuje sie probe dalszego doprecyzowania tego gatunku, kwalifikujac
wspomniane pisma jako ,,opowiesci wizjonerskie” (Corbin 1971: 22),
opowiadania symboliczne i mistyczne (Nasr 1976: 59), alegorie filozo-
ficzne (Hameen-Anttila 2011: 105), traktaty inicjacyjne (Corbin 1986:
287; Amin Razavi 1997: 8), a niekiedy nawet traktaty filozoficzne i mi-
styczne (As-Suhrawardi 1999: 4, 6). Kazda z tych kwalifikacji podkresla
pewna wazna ceche tych utworéw, warto jednak zwrdci¢ uwage na te
teksty réwniez jako wczesne przyklady artystycznej prozy perskiej i arab-
skiej. W wypadku literatury perskiej As-Suhrawardi jest absolutnym no-
watorem. Jesli chodzi o literature arabska, to podaza on za przykladem
Ibn Siny (980-1037), znanego szerzej pod lacinskim nazwiskiem Awi-
cenna, do ktérego opowiadari symbolicznych Hayy Ibn Yaqzan (Zyjqcy syn
Czuwajqcego) oraz Salaman wa-Absal (O Salamanie i Absalu) we wstepie
do niniejszego opowiadania nawiazuje i z ktérymi polemizuje. Pierwsze
z opowiadan Awicenny stalo sie inspiracja dla innego utworu o tym sa-
mym tytule autorstwa Ibn Tufayla (zm. 1165), ktére pozostaje najstyn-
niejszym arabskim dzielem tego typu. Wracajac do As-Suhrawardiego,
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warto dodaé, ze przettumaczyt on jeszcze inna alegorie Ibn Siny, a mia-
nowicie Risalat at-Tayr (Traktat o ptakach) z jezyka arabskiego na perski.

Wybér takiego wlasnie gatunku umozliwil autorowi zaprezentowanie
elementéw doktryny filozoficzno-mistycznej w sposéb nieakademicki,
bardziej intuicyjny i przemawiajacy do uczué czytelnika. To bardziej po-
etyckie podejscie pozwolilo na przekazanie tresci, ktérych nie da sie
w pelni wylozy¢ za pomoca racjonalnego dyskursu. Fabuta pelna surrea-
lizmu, a nierzadko absurdu, w sposéb wielce zawoalowany przedstawia
neoplatonska i gnostycka wizje wedréwki duszy: od jej upadku w Swiat
materialny i cialo, symbolizowane przez mroczna studnie bez dna, az po
dotarcie do rzeczywistoSci wyzszej i transcendentnej, w tym wypadku
spotkanie z intelektem czynnym, ukazanym obrazowo jako ojciec o ja-
$niejacym obliczu, zamieszkujacy gérska jaskinie. Na drodze czekaja bo-
hatera liczne perypetie symbolizujace kolejne etapy wyzbywania sie
przez dusze zwiazkow epistemicznych i ontycznych ze swiatem material-
nym. Motyw postaiica przynoszacego wiedze o Sciezce mozliwego wyba-
wienia przypomina pisma gnostyckie, takie jak Hymn o perle z apokryficz-
nych Dgziejéw Tomasza.

Opowiadanie As-Suhrawardiego, rowniez w samym tytule, korzysta
z typowej dla tego filozofa symboliki geograficznej, ktéra czerpie z arab-
skiego stowotwoérstwa opartego o derywacje od rdzeni spéigloskowych,
gdzie wschéd (Sarq i masriq) reprezentuje iluminacje (iSraq) oraz praw-
dziwa ojczyzne duszy, natomiast zachdd (garb i magrib) jest miejscem wy-
gnania i wyobcowania (gurba). Autor w swobodny sposéb wykorzystuje
symbole i motywy o proweniencji astrologicznej, alchemicznej, gnostyc-
kiej, a nade wszystko koranicznej. Powiazania intertekstualne miedzy
prezentowanym utworem a $wieta ksiega islamu siegaja jednak gtebie;.
Wersety Koranu stanowia bowiem dla autora tworzywo, z ktérego sktada
on swdj tekst. Fragmenty te sa wybrane arbitralnie i wstawione w tok
narracji As-Suhrawardiego nabieraja zupelie nowego znaczenia.

Niniejszy przeklad jest pierwszym tlhumaczeniem na jezyk polski. Zo-
stal sporzadzony na podstawie krytycznej edycji tekstu arabskiego przy-
gotowanej przez Henry’ego Corbina (As-Suhrawardi 1993: 273-297).
W niniejszym przektadzie cytaty z Koranu zostaly przywotane w ttuma-
czeniu Jozefa Bielawskiego, chyba ze podano inaczej. Graficznie wyod-
rebniono je z tekstu za pomoca kursywy oraz nawiasu < > wraz ze wska-
zaniem odpowiedniej sury i wersetu. Dla przejrzystosci dodano srédty-
tuty dla czterech sekcji tekstu. Objasnienie niektérych terminéw, moty-
wow i symboli oznaczonych gwiazdka znajduje sie na koncu tekstu.
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Opowie$¢ o wygnaniu na Zachéd

Takie oto stowa wypowiedzial medrzec, imam, uczony i mistyk*, je-
dyny w swej epoce, mistrz swych czaséw — Sihab ad-Din as-Suhrawardi
— niech Bég uswieci jego ducha i rozswietli jego gréb:

<Dedykacja>

Chwata niech bedzie Panu Swiatéw, a pokéj stugom przez niego wy-
branym. W szczegdélnosci za$ naszemu Panu Muhammadowi Musta-
fie*, jego rodzinie oraz wszystkim towarzyszom.

Gdy zapoznalem sie z opowiescia Hayy Ibn Yaqzan*, zauwazylem,
ze mimo iz pelna jest ona cudownych i wzniostych wyrazen oraz nie-
pozbawionych glebi aluzji, brakuje w niej wzmianek o charakterze
eschatologicznym, ktére bylyby Swiadectwem iluminacji. Na
wzmianki takie natrafiamy zwykle w ksiegach omawiajacych sprawy
boskie. Zawarte sa one tam pod postacia symboli, ktérymi postuguja
sie medrcy. Znajdujemy je réwniez w opowiesci O Salamanie i Absalu,
pidra autora Hayy Ibn Yaqzan.

Eschatologiczny stan , Najwiekszego Przytloczenia”* jest tajemnica,
ktérej prawdziwos$¢ potwierdzili mistycy i wizjonerzy. Natomiast
w opowiesci Hayy Ibn Yaqzan nie ma wzmianek na jego temat, poza
fragmentem w koncowej czesci utworu, rozpoczynajacym sie od stéw:
Byc¢ moze kierujq sie w jego strone niektorzy sposrdd ludzi*. Dlatego wia-
$nie zapragnatem wyjasni¢ te sprawy moim szlachetnym braciom. Po-
stluzy temu ta oto historia, ktéra zatytutowalem Opowies¢ o wygnaniu
na Zachoéd. Zdaje sie wiec na boza pomoc w tym, czego sie podejmuje.

<Poczatek opowiesci >

Wyruszylem z moim bratem ‘Asimem* z miast Mawara’annahru* do
krain Maghrebu*, chcac zapolowaé na pewien gatunek ptakéw wybrzez-
nych, zyjacych nad Zielonym Oceanem. Niespodziewanie dotarliémy do
Al-Qayrawanu, <miasta, ktérego mieszkaricy sq ciemiezcami> (4:77).
Gdy mieszkancy miasta dostrzegli nasze naglte przybycie, a byliSmy
synami szajcha znanego jako Al-Hadi Ibn Hayr al-Yamani*, otoczyli
nas i zakuli w kajdany oraz jarzma, po czym uwiezili w otchtani studni
bez dna. Powyzej studni, w ktdrej sie znajdowaliSmy, wzniesiono za-
mek, nad ktorym gérowatly liczne wieze. Powiedziano nam: ,,Wieczo-
rami mozecie nadzy bez obaw wspina¢ sie do zamku, jednakze o po-
ranku musicie powréci¢ w czelusé¢ studni”. Dno studni spowijaly
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< ciemnosci jedne nad drugimi> (24:40), tak, ze gdy unosiliSmy dlonie,
niemal nie mogliSmy ich zobaczy¢.

Tak wiec wieczorami wspinaliSmy sie do zamku i spogladaliSmy na
niebo przez otwér w kopule. Zdarzato sie, ze przylatywaly do nas go-
lebie z mieniacej sie pieknem stolicy Jemenu, przynoszac wiesci o tej
bezpiecznej krainie. Innym razem odwiedzaly nas $wiatta jemenskie
rozblyskujace po stronie prawej, a wiec na Wschodzie. Opowiadatly
o sposobach ocalenia. Natomiast powiew wiatru przepeliony wonia
araku oszalamiat nas i doprowadzal do ekstazy. OdczuwaliSmy wow-
czas wzmozona melancholie i tesknote za ojczyzna.

I tak wspinaliSmy sie nocami, a za dnia schodzili$my, jak to mieli-
Smy w zwyczaju, az pewnej ksiezycowej nocy ujrzeliSmy dudka, ktéry
wleciat przez otwoér w kopule, pozdrawiajac nas. W dziobie miat wia-
domosé¢ wystana <z prawego brzegu rzeki, lezacej w kotlinie btogosta-
wionej, z [wnetrza] krzewu> (28:30). Odezwat sie do nas tymi stowy:
,Przybytem, aby was uwolni¢ i przyniostem wam < gz krainy Saba wies¢
pewng> (28:22). Wszystko wyjasnione jest w tym oto liScie od ojca
waszego”. Gdy przeczytaliSmy wiadomos¢, stalo sie jasne, ze pochodzi
ona od ojca naszego, Al-Hadiego. Bylo tam napisane: ,W imie Boga
Milosiernego i Lito$ciwego. TeskniliSmy za wami, podczas gdy wy nie
odwzajemnialiScie naszej tesknoty. ZapraszaliSmy was, ale wy nie wy-
ruszyliscie w podréz. DawaliSmy wam wskazéwki, ale wy nie potrafi-
liscie ich pojac”.

I pouczal autor jeszcze tymi stowy: ,,O czlowieku! Jezeli chcesz wy-
zwoli¢ siebie i swego brata, nie rezygnuj z podrézy, lecz zlap nasz
sznur. Jest on smokiem $wietej planety rozpostartym miedzy kraiicami
zaémienia. Kiedy dotrzesz do <Doliny mréwek> (27:18) wytrzep
swdj ogon i powiedz: <Chwala Bogu, ktéry ozywit mnie po tym, jak
mnie uSmiercit> (nawiazanie do 2:244, 261), <Do niego nalezy zmar-
twychwstanie> (67:15), a nastepnie wyniszcz swoja rodzine. Zabij
swoja zone, gdyz ona jest sposréd tych, ktérzy zostali w tyle. Wyrusz
tam, gdzie ci nakazano, <gdyz ci sposréd nich, ktorzy znajdq sie w tyle,
zostanqg rankiem wyniszczeni> (15:66). Wsiadz na statek i powiedz:
<W imie Boga, ktéry wzburza fale i je zatrzymuje. >" [Autor] wyja-
$nit w swym liscie wszystko, co moglo wydarzy¢ sie na drodze.

< Srodek opowiesci>

Dudek wyszedl na przdd, a storice wzeszto nad naszymi glowami.
DotarliSmy do kranica ciemnosci. WsiedliSmy na statek, ktéry ptynat
na fali wysokiej niczym géra. PostanowiliSmy doptyna¢ do géry Tir
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Sayna’*, zeby dotrze¢ do pustelni naszego ojca. Nagle fala rozdzielita
mnie od syna* i <znalazt sie wsréd zatopionych> (11:43). Zrozumia-
lem, ze jesli chodzi o méj lud, <to ich wyznaczonym czasem jest pora-
nek. A czyz poranek nie jest blisko >?” (11:81). Wiedziatem, ze <miasto,
ktore popetniato szpetne czyny > (21:74) zostanie wywrécone <do gory
nogami> (11:82). I spadnie na nie <deszcz kamieni z gliny palonej,
jedna warstwa po drugiej > (11:84).

Kiedy doptynelismy do miejsca, w ktérym zderzaja sie fale i pietrza
sie wody, wepchnatem mamke*, ktéra mnie karmila w odmety morza.
A plyneliSmy statkiem zbudowanym <z desek i widkien palmy>
(54:13). Spalili$my ten statek w obawie przed krélem, ktéry ptynat za
nami, gdyz < zabierat kazdy statek sitq> (18:78). Woéwczas okret trans-
portowy, mijajac po lewej gére Al-Gidi*, zabrat nas na wyspe Goga
i Magoga*. Mialem do swej dyspozycji dzinny, ktére dla mnie praco-
watly. Mialem réwniez troche miedzi. Wiec rzeklem oto do dzinnéw:
,Dmuchajcie na nia, az stanie sie¢ niczym ogien”. W ten sposéb uczy-
nitem zapore, ktéra oddzielitem sie od nich. I stato sie jasne, ze < obiet-
nica mojego Pana jest prawdq > (18:98).

W trakcie mojej podrézy natrafitem réwniez na czaszki ludéw ‘Ad
i Tamid*. Krazylem po ich miastach. <Sq to opustoszate ruiny>
(22:45). Wtedy wzigtem dwa ciezary* oraz sfery niebieskie i wlozylem
je razem z dzinnami do butelki, ktérej nadatem okragly ksztalt. A byly
na niej linie przypominajace okregi. Odcigtem rzeki od wnetrza nie-
bios. Kiedy doptyw wody zostal odciety od mtyna*, budynek zawalit
sie, a powietrze zostatlo uwolnione. Rzucitem sfera sfer w niebiosa, az
storice, ksiezyc i planety rozbily sie w drobny mak. Tak wyzwolitem
sie od czternastu trumien i dziesieciu grobéw*, z ktérych to odradza
sie cienn Boga. Zostalem porwany jak jeniec, po tym jak On uczynit
stofice mym przewodnikiem*. Wstapitem na Sciezke Boga. Wtedy zro-
zumiatem, ze ona jest drogq prostq.

Moja rodzina, a w szczegolnosci siostra, poddawana byla cierpie-
niom kary bozej. Przez cze$¢ nocy zmuszeni byli znosi¢ meki. Dreczyta
ich goraczka i koszmary powodujace silng epilepsje. Zwrécitem uwage
na lampe, w ktérej byla oliwa. Jej Swiatto rozbtyskiwato na wszystkie
strony domu. Od lampy tej zaptonela nisza*, a mieszkancy tego domu
doznali iluminacji $wiatlem stonica, ktére bylo nad nimi. Umiescitem
lampe w paszczy smoka, ktory mieszkal w zamku mtynu wodnego. Pod
miynem znajdowato sie Morze Czerwone, a nad nim gwiazdy. Nikt nie
zna miejsca, z ktérego rozsylaja swe blaski poza ich stwdérca oraz
<utwierdzonymi w wiedzy > (3:7)*.

Spostrzegtem, ze Lew i Byk zniknety, a Strzelec i Rak wpadtly w wir
obrotu sfer. Waga pozostawata w réwnowadze, podczas gdy Gwiazda
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Jemenu (Kanopus) wyszta zza sieci delikatnych chmur utkanych przez
pajaki z zakamarkow swiata materialnego, $wiata tworzenia i rozpadu.

A byla z nami owca*. PorzuciliSmy ja na pustyni, gdzie sczezta od
trzesienia ziemi i uderzajacych piorunéw.

Kiedy przebylem cala droge, a podréz miata sie ku koncowi, woda
<wykipiata z pieca>* (23:27), formujac [dziwny] ksztalt. I oto ujrza-
lem wyzsze sfery niebieskie. Zjednoczytem sie z nimi i ustyszatem me-
lodie ich muzyki. Nauczytem sie spiewac jak one. Te dzwieki dzwonity
mi w uszach, niby tancuch uderzany o twarda skate. Moje Sciegna nie-
malze rwaly sie, a stawy prawie tamatly z rozkoszy, jakiej doznawatem.
I trwalo to az do momentu, gdy rozproszyty sie chmury i rozerwato
lozysko.

<Zakonczenie opowiesci >

Wyszedlem z pieczar i jaskin. Opuscitem skalista okolice, zmierzajac
w strone Zrédla Zycia*. I ujrzatem wielka skate na szczycie wzniesie-
nia, ktdre bylo niczym ogromna géra. Zapytalem ryb znajdujacych sie
w Zrédle Zycia, rozkoszujacych sie tym wyniostym miejscem i pelnych
spokoju oden bijacego: ,,Co to za géra i czym jest ta wielka skata?”.
Woéweczas jedna z ryb <swobodnie odnalazta droge w morzu> (18:61).
I powiedziata: ,,Oto witasnie cel twej podrézy. Ta goéra to Tiir Sayna’,
a skala jest pustelnia ojca twego”. Rzeklem: ,Czymze sa wiec te
ryby?”. Odpowiedziala: ,,Sa nimi tacy jak ty. JesteScie dzie¢mi jednego
ojca. Przydarzylo sie im to samo, co tobie. To twoi bracia”. Kiedy usty-
szalem te stowa i poznatem, ze sa prawdziwe, objalem moich braci.
Radowatem sie nimi, a oni radowali sie mna. Wspiatem sie na gore.

Wtedy ujrzalem naszego ojca. Swiatlo, ktére emanowato z niego,
niemalze rozrywatlo ziemie i niebiosa. Ogarnat mnie strach przed nim
i zmieszanie. Podszedlem do niego, a on mnie pozdrowit. Usiadtem
obok niego. Blask, ktéry od niego bit, niemal unicestwil mnie. Wtedy
zaplakalem z teknoty za mym wiezieniem w Al-Qayrawanie. Rzekt
do mnie: ,Istotnie, wyzwoliles sie, ale musisz wréci¢ do twego wie-
zienia na Zachodzie, poniewaz lancuchy, ktére zrzuciles, ciagle sa
w mocy”. Kiedy to ustyszalem, rozum mnie opuscit i wszczatem gto-
$ny lament, jak kto$ skazany na potepienie i btagatem go [aby od-
mienit swoja wole].

On odrzekt: ,,Twj powr6t do tamtego miejsca jest teraz konieczny.
Ale mam dla ciebie dwie nowiny. Po pierwsze, jezeli powrécisz do
wiezienia, bedziesz mégl wracaé do nas i wznosi¢ sie do naszego raju,
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kiedy tylko bedziesz chcial. Po drugie, [pewnego dnia] uwolnisz sie
w koncu, powracajac do nas i opuszczajac kraje Zachodu na wieki”.

Uradowaly mnie jego stowa. Potem rzekl do mnie: ,Wiedz, ze ta
goéra to Tiir Sayna’, a ponad nia jest jeszcze géra Tur Sinin* — mieszka-
nie mojego ojca, a twojego dziadka. Ja jestem dla niego tym, czym ty
jeste$ dla mnie. Przed nim mieliSmy jeszcze innych przodkéw. Linia
naszych protoplastéw rozpoczyna sie od pradziada, ktéry nie miat
dziada ani ojca. Wszyscy jesteSmy jego slugami, pragniemy jego Swia-
tla i z jego swiatla czerpiemy. Do niego nalezy najwyzszy blask, jego
jest najwyzszy majestat oraz najpotezniejsze swiatlo. On jest ponad
tym, co jest ponad. On jest Swiattem $wiatla i tym, co jest ponad Swia-
ttlem, od zawsze i na wieki. Od niego pochodzi wszelka rzecz
i <wszelka rzecz zginie z wyjqgtkiem Jego oblicza> (28:88)”.

To o mnie jest ta opowies¢. Upadtem bowiem z niebianskich prze-
stworéw w otchlan, pomiedzy lud niewierny. Statem sie wiezniem kra-
iny Zachodu. Lecz pozostalo ze mna co$, czego rozkoszy nie potrafie
wyjasni¢. Wiec lamentuje, wznosze blagania i cierpie z powodu roz-
Iaki. Czuje jednak, ze nadzieja na zaznanie ulgi powoli zanika.

Wybaw nas Boze od wiezienia natury i kajdanéw materii. Powiedz:
<”Chwata niech bedzie Bogu! On ukaze wam Swoje znaki i wy je pozna-
cie”. Wasz Pan nie lekcewazy tego, co wy czynicie! > (27:93). <Powiedz:
,Chwata niech bedzie Bogu!” Lecz wiekszos¢ ludzi nie wie. > (31:25). Mo-
dlitwa niech bedzie za proroka bozego i za cala jego rodzine. Skon-
czyla sie opowie$¢ o wygnaniu na Zachéd.

Objasnienia

Mustafa (Mustafa) — dost. ‘wybrany’, jeden z przydomkoéw proroka
Muhammada

mistyk (‘arif bi-llah) — dost. ‘znajacy Boga’

Hayy Ibn Yagzan, (,,Zyjacy, syn Czuwajacego”), O Salamanie i Absalu —
tytuly opowiadan alegorycznych Ibn Siny. Edycja tekstu arabskiego
oraz przeklad na jezyk francuski: Corbin, Henry. 1999. Avicenne et le
recit visionnaire. Paris: Verdier. Przeklad angielski: Corbin, Henry.
1960. Avicenna and the Visionary Recital. New York: Pantheon Books.

,Najwieksze Przytloczenie” (at-tamma al-kubrd) — jedno z okreslen
Sadu Ostatecznego
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Byc¢ moze kierujq sie w jego strone niektorzy sposréd ludzi — Corbin Henry.
1999. Avicenne ..., 81.

‘Asim — dost. ‘ochraniajacy’

Ma ward’ an-nahr - dost. ‘to, co za rzeka’, tradycyjna arabska nazwa
Transoksanii, a wigc obszaru potozonego miedzy rzekami Amu-Daria
i Syr-Daria w Azji Srodkowe;j.

Maghreb (Magrib) — zachodni region swiata muzulmanskiego; Afryka
Pn.-Zach.

Al-Hadi Ibn Hayr al-Yamani — dost. ‘Ten, ktéry prowadzi, syn dobra,
Jemenczyk’

Jest on smokiem $wietej planety rozpostartym miedzy kranicami za-
¢mienia... — smok ten jest obrazem przestrzeni, czy tez drogi miedzy
wezlami ksiezycowymi, czyli miejscami, w ktérych orbita ksiezyca
przecina plaszczyzne ekliptyki i ksiezyc znajduje sie dokladnie miedzy
Ziemia a stonicem. Istnieja dwa wezly ksiezycowe — péocny i potu-
dniowy. W astrologii zwane sa odpowiednio Caput draconis oraz Cauda
draconis. Sam ksiezyc jest symbolem wedrujacego mistyka, a jego we-
dréwka ku storicu (w gére, na péinoc) reprezentuje mistyczna podrédz
do absolutu. [zob. Traktat o wiezach...]

Tir Sayna’ oraz Tar Sinin — nazwy te wzmiankowane sa w Koranie
(23:20 oraz 95:2) i utozsamia sie je zazwyczaj z géra Synaj (np. w thu-
maczeniu Jozefa Bielawskiego). W opowiadaniu As-Suhrawardiego na-
zwy te odnosza sie do dwéch gor lub réznych poziomoéw tej samej gory.

Syn — duch zwierzecy (rith hayawani), w filozofii perypatetykéw mu-
zulmanskich cialo subtelne odpowiedzialne za zdolno$¢ poruszania sie
oraz percepcji; reprezentuje powiazanie z cielesnoscia, ktérego wy-
zbywa sie stopniowo mistyk.

Mamka — duch fizyczny (rith tabi), w filozofii perypatetykéw muzulman-
skich ciato subtelne ozywiajace poszczegélne czlonki ciala; reprezentuje
powiazanie z cielesnoscia, ktérego wyzbywa sie stopniowo mistyk.
Al-Giidi — géra, na ktérej, wedtug Koranu, zatrzymaé miat sie statek
Noego (11:44).

Gog i Magog — nawigzanie do koranicznej opowiesci o Di al-Qarnay-
nie, ktéry miat zbudowaé zapore oddzielajaca Goga i Magoga od reszty
ziemi (18:94-97).



Opowie$¢ o wygnaniu na Zachéd 51

Wtedy wzigtem dwa ciezary... — fragment pelen trudnej do odszyfro-
wania symboliki; prawdopodobnie opisuje on moment przejScia ze
Swiata materialnego (‘alam as-Sahada) do $wiata posredniego (‘alam al-
mital) — zalamanie i odwrécenie wszelkich regut swiata doczesnego,
stad skrajny surrealizm prezentowanych obrazéw. Nastepuje przejscie
od pojmowania zmystlowego do wyobrazni czynnej. Niebo astrono-
miczne przestaje istnie¢. W jego miejsce pojawiaja sie niebiosa §wiata
posredniego (wyzsze sfery niebieskie).

Mtlyn - obracajace sie sfery niebieskie. Kosmos jest tu rozumiany na
spos6b gnostycki, jako wiezienie. Odciecie doplywu wody, a w konse-
kwencji zawalenie sie oznacza jego zagtade.

‘Ad i Tamiid — mityczne ludy staro-arabskie, ktére miaty zosta¢ unice-
stwione przez Boga za niepostuszenstwo wobec prorokéw Hida
i Saliha, ktérzy zostali do nich wystani. Mowa o nich w licznych frag-
mentach Koranu (m.in. 41:13-16, 54:18-21, 26:155-158).

Czternascie trumien i dziesie¢ grobéw — symbolizuja one okowy swiata
materialnego; by¢ moze dziesie¢ grobéw to pie¢ zewnetrznych i pieé
wewnetrznych zmystéw cztowieka, natomiast czternascie trumien to
dziesieé sit organizmu fizycznego oraz cztery humory medycyny sta-
rozytne;j.

On uczynit stoice mym przewodnikiem — nawigzanie do Koranu (25:47)

Od lampy tej zaptonela nisza — nawigzanie do koranicznego ,,Wersetu
Swiatla” (24:35)

Owca - symbolizuje strach

Utwierdzeni w wiedzy — osoby obdarzone zrozumieniem dwuznacznych
wersetow Koranu — w tradycji mistycznej zaawansowani mistycy,
w tradycji filozoficznej filozofowie

wykipiata z pieca — thum. wlasne

Zrédlo Zycia — zrédlo, ktérego woda daje niesmiertelnosé; w tradycji
muzulmanskiej Zrédlo, na ktére natrafit Mojzesz u zlewiska dwéch
moérz; temat wielokrotnie podejmowany i rozmaicie interpretowany
w literaturze mistycznej, ludowej, fantastycznej i geograficznej; po-
dobnie jak szereg innych motywéw wywodzacych sie z koranicznej
opowiesci o wyprawie Mojzesza (18:60-82).
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