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Symbolika nocy i ognia wigilii paschalnej

Kongregacja Kultu Bozego w Liscie ok6lnym na temat $wiagt wielkanocnych m.
in. zacheca, aby liturgie Wigilii Paschalnej sprawowac w taki sposob, aby data ludowi
chrzescijanskiemu cale bogactwo modlitw i obrzedow. W tym celu nalezy zachowac
prawdziwos$¢ znakow i troszczyc sie o uczestnictwo wiernych'. Aby lepiej celebrowac¢ Wigilie
Paschalng, sami duszpasterze powinni pogtebia¢ znajomosc tekstow i obrzedow; wtedy
beda mogli podawaé prawdziwg mistagogie2 Wychodzac naprzeciw tym zaleceniom
rozwazymy symbolike zawartg w poczatkowej fazie celebracji.

W Wigilie Paschalng, po zapadnieciu nocy, w odpowiednim miejscu poza
kosciotem, rozpala sie ognisko do poswiecenia nowego ognia3 Jego ptomien
powinien by¢ tak wielki, by rzeczywiscie mogt rozproszy¢ ciemnosci i odwieci¢ noc4
Jesli ze wzgledu na okolicznosci nie mozna rozpali¢ ogniska, nalezy zmieni¢ obrzed
poswiecenia ognia, np. mozna poswieci¢ ptongcy zniczh Symbolika ognia ptongce-
go w noc paschalng jest bardzo wymowna i ma swoje uzasadnienie w Biblii.
Liturgia Wigilii Paschalnej jest bogata w symbole, zyje ona symbolami. Symbole
wynikajg z teologii liturgii i sg one w stuzbie nowego zycia, ktore jest darem Boga
w Chrystusieé.

' Kongregacja Kultu Bozego. List ok6lny o przygotowaniu i obchodzeniu $wigt wielkanocnych
(1611988) nr 93, [Paschalis sollemnitatis, ,,Notitiae' 24(1988), s. 81— 107; tekst polski RBL 41(1988)
nr 5, s. 369—391) (odtad: List okélny).

: Tamze, nr 96.

} Mszat Rzymski dla diecezji polskich, Poznan 1986. s. 150 (odtagd: MRP).

4 List oko6lny, nr 82.

5 MRP, s. 153. List okélny o takiej mozliwosci nic nie moéwi.

6 B. Nadolski, Liturgika, t. 2, Liturgia i czas, Poznan 1991, s. 60.
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I. Symbolika nocy

Wydarzenia nocy paschalnej stanowia centrum symboliki nocy w Pismie $wie-
tym7. Rzeczywisto$¢ nocy ma podwojng wymowe: z jednej strony jest ona straszna,
bo jest czasem ztodziei, atakOw nieprzyjaciét, oznacza zto, Smieré, pozbawienie nad-
przyrodzonego $Swiatta, nieszczescie i zatracenie8 z drugiej za$ strony noc jest cza-
sem, w ktérym rozpoczyna sie w spos6b wyjatkowy historia zbawienia.

Noc wyjscia Izraelitow z Egiptu zostata poprzedzona trzema dniami gestych ciem-
nosci, ktore ogarnety caty kraj (Wj 10, 22). W tym czasie wszyscy lzraelici mieli jed-
nak w swoich mieszkaniach $wiatto (10, 23). Te trzy dni ciemnosci moga mie¢ sym-
boliczne odniesienie do trzech dni przebywania Chrystusa w grobie i otchtani, ktére
jawig sie czarne jak noc petna ciemnosci, chaosu i $mierci, gdzie $wiecg jedynie mroki
(por Hi 10, 21n).

Bdg wybral noc, by zaczaé urzeczywistnia¢ plan wyprowadzenia swego ludu z nie-
woli (Wj 11, 4; 12,12. 29). Na pamiatke nocy wyjscia z Egiptu lzraelici bedg czuwaé
kazdego roku w noc paschalng, by ozywi¢ w swej Swiadomosci wielkie dzieta Boga
i Jego czuwanie nad narodem (12,42). Obecno$¢ Pana w czasie wedrowki przez pu-
stynie w ciggu dnia byta widoczna w stupie obtoku, a podczas nocy w stupie ognia, by
narod mogt iS¢ we dnie iw nocy (13, 21). Tak wiec noce byly oSwietlone przez Boga.

W pdzniejszym czasie, ale jeszcze w okresie przedchrzescijanskim, w judaizmie
pojawia sie poemat pt. Cztery Noce, ktory jest teologicznym komentarzem do Wj 12, 42,
w ktérym to wersecie Pascha zostata zdefiniowana jako noc czuwania Jahwe. W po-
emacie Noc pierwsza byta wowczas, kiedy Jahwe objawit sie Swiatu, aby go stworzyc;
Noc druga to ukazanie sie Jahwe Abrahamowi i Sarze i ta noc jest ztgczona z lza-
akiem, ktdry zostat zkozony na ottarzu. Noc trzecia to zabijanie w $rodku nocy pier-
worodnych Egiptu. Czwarta noc bedzie wdwczas, kiedy Swiat, osiggnawszy swoj kres
zostanie obalony (...). Mojzesz wyjdzie z pustyni Kto$pdjdzie na czele stada, inny na
szczycie chmury, a Jego Stowo bedzie przed nimi postepowac przodem i tak pojdag razem.
Oto jest noc Paschy dla imienia Jahwe — noc ustanowiona i przeznaczona dla zbawia-
nia wszystkich pokolen lzraela ,

Chrystus przebywajacy posrdd uczniow promieniowat Swiattoscig swoich uczyn-
kow (J, 9, 4). Kiedy nadeszta Jego godzina, wydat sie mocom ciemnosci (Lk 22, 53).
Wiasnie w te noc, kiedy byt pojmany, ustanowit Eucharystie (1 Kor 11, 23). Nato-
miast moment Jego ukrzyzowania byt poczatkiem ciemnosci ogarniajacych calg zie-
mie i trwajgcych trzy godziny (Mt 27, 45). Zmartwychwstanie Chrystusa nastgpito
rowniez w nocy. Niewiasty, ktore przyszty wczesnym rankiem w pierwszy dzien tygo-
dnia do grobu, nie znalazty tam juz ciata Chrystusa (Mt 28, Inn). Sw. Jan méwi
w Ewangelii, ze Maria Magdalena udata sie do grobu wczesnym rankiem, gdy jeszcze

7 X. Léon-Dufour, Stownik teologii biblijnej, Poznan 1990. s. 558 (odtad: STB).

" H. Lesétre, Nuit, DB 4(1928), kol. 1715; por. S. Rosso, Eléments naturels, w: D. Sartorc,
A. Triacca, Dictionnaire encyclopédique de la liturgie, t. 1, Brepols 1992, s. 312.

’ Zob. R. Cantalamessa, Pascha naszego zbawienia. Tradycje paschalne Biblii oraz pierwotnego
Kosciota, Krakéw 199S,s, 4]—43,
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bylo ciemno i zobaczyta kamieri odsuniety od grobu (J 20, 1). Chrystusa juz tam nie
bylo, czyli zmartwychwstat, gdy jeszcze byka noc. Sw. Augustyn pisze w kazaniu gwel-
ferbitafiskim, ze Chrystus bez watpienia powinien bytzmartwychwstaé tv nocy, poniewaz
swoim zmartwychwstaniem rozéwietlit nasze ciem noscilC.

Pascha w poczatkach chrzescijanstwa byfa ztgczona z obchodzeniem $mierci
i zmartwychwstania Chrystusa. Starochrzescijanska tradycja faczyla zawsze krzyz ze
zmartwychwstaniem". Pascha chrzescijanska przejeta wiele elementéw z Paschy zy-
dowskiej. Sprawowano ja najpierw w tym samym dniu, tj. 14 Nisan i dominujacym
motywem nocy paschalnej byto oczekiwanie na paruzje Mesjaszal2 W 1l wieku chrze-
Scijanie zaczynajg obchodzi¢ Pasche w niedziele. Natomiast obchodzenie dnia Pan-
skiego co tydzien jest wczesniejsze niz doroczna celebracja PaschyO.

Sprawowanie liturgii paschalnej w nocy ma swojg wymowe symboliczng. Zmar-
twychwstajacy nocg Chrystus uswieca te noc blaskiem swego zmartwychwstania.
Ponadto Wigilia Paschalna jest oczekiwaniem powt6rnego przyjscia Pana,¥a przyj-
$cie to nastapi w srodku nocy, co zdaje sie sugerowac Chrystus w przypowiesci o pan-
nach roztropnych i nieroztropnych (Mt 25, 6). Paruzja zostanie poprzedzona uci-
skiem i ciemnosciami: stonce sie zaémi i ksiezyc nie da swego blasku; gn'iazdy zaczng
spadac z nieba i moce niebios zostana wstrzasniete. Wowczas ukaze sie na niebie znak
Syna Cztowieczego (...) przychodzacego na obtokach niebieskich z wielkg mocg i chwatg
(Mt 24,29n). Wedle $w. Hieronima na gruncie chrzescijafskim istniata tradycja apo-
stolska, zgodnie z ktérg Chrystus miatby powr6ci¢ w noc paschalng. Pisze on: Pewna
tradycja zydowska mowi, ze Chrystus nadejdzie o pétnocy, jak  czasach niewoli egip-
skiej, kiedy podczas sprawowania Paschy nadszedt aniot $mierci i Pan przeszedt ponad
domami, a odrzwia naszych frontonéw byly uswiecone krwig Baranka. Stad, jak mysle,
az do nas dotarta tradycja apostolska, zgodnie z ktérg, podczas czuwania paschalnego
nie nalezy odprawia¢ ttuméw przed pdbioca, kiedy jeszcze oczekujg na nadejscie Chry-
stusa. Lecz kiedy mija ta chwila, wszyscy $wietujg z powodu odzyskanej pewnosci,s.

Po przyjsciu Syna Cztowieczego i po sadzie zbawieni przejda do Nowego Jeru-
zalem. Przejscie to bedzie nowg Paschg, w ktorej ciemnosci znikng na zawsze. Nowe
Jeruzalem bedzie oswietlone chwatg Bozg i lampa, ktorg jest Baranek. Nocy tam juz
nie bedzie (Ap 21, 22. 25).

W wielkich wydarzeniach paschalnych mozna zauwazy¢ stopniowe narastanie
zakresu ciemnosci, ktdre poprzedzajg przejScie. Najpierw ciemno$ci ogarniajg ziemie
egipska (Wj 10,22); wchwili ukrzyzowania Chrystusa ciemnos$ci ogarnety catg ziemie
(Mt 27, 45), natomiast powtdrne przyjscie Chrystusa poprzedza ciemnosci ogarnia-

10 Sw. Augustyn, Senno Gvelferbytanus V, 1, SCh 116, s. 212; zob. réwniez L Gladyszewski
(red.), Starozytne teksty chrzescijanskie. Kazania i homilie na $wieta Panskie i Maryjne, Lublin 1976,
s. 190.

/' W. Hryniewicz, Chrystus nasza Pascha. Zarys chrzesécijanskiej teologii paschalnej, t. 1, Lublin
1982, s. 147. '

N Timze, s. 148.

° Tamze, s. 151, przyp. 45.

4 List okélny, nr 80.

15Sw. Hieronim, Commentaria in Evangelium Matthaei IV, 25, 6, PL 26, 184n.
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jace wszechswiat (Mt 24, 29). Tak wiec noc i jej ciemnosci sa koniecznym ttem dla
sprawowania liturgii Wigilii Paschalnej.

W najstarszych dokumentach celebracja Paschy byta ztgczona z rygorystycznym
postem od jednego do kilku dni, w zaleznosci od kosciotowls W nocy wierni groma-
dzili sie na modlitwie, po ktérej sprawowano Eucharystie. Wydaje sie, ze udziat we
wspolnej wigilii byt obowigzkowy, na co wskazuje Tertulian, ktory widzi trudnosci dla
chrzescijanki pragnacej poslubi¢ niewierzacego, czy aby jej maz zgodzi sie, by udata
sie nocg na Wigilie Paschalnglr

Dzieto syryjskie z 111 w. pt. Didascalia Apostolorum dostarcza najstarszego opisu
obchodzenia Paschy. Obchdd ten jest ztgczony z catkowitym postem w pigtek i sobo-
te. Czuwanie z soboty na niedziele ma trwac catg noc. W tym czasie sg modlitwy,
btagania, czytania z prorokéw, Ewangelii i psalméw az do trzeciej godziny nocne;j.
Potem jest Eucharystia, agapa i rados¢ ptynaca ze zmartwychwstania ChrystusaZ

W kolejnych wiekach Kosciét stopniowo przenosi celebracje Wigilii na sobotnie
popotudnield Niektore ksiegi rzymskie z wiekéw V11—X wskazujg na godzine si6dmg
lub 6sma, co dzisiaj pokrywaloby sie z godzing trzynastg lub czternastg. Poczynajac od
XII w. godzina celebracji przesuwa si¢ na jedenastg lub dwunastg; natomiast w XIV
wieku ustalono jg na godziny poranne Wielkiej Soboty. Za czaséw Piusa V liturgia ta
jest sprawowana o dziewiatej rano. Tenze papiez zabrania w 1566 r. odprawiania Mszy
$w. po potudniu. W 1642 r. papiez Urban VIII wykresla Swiete Dni z listy $wiat obo-
wigzkowych. Tak wielkie ostabienie rangi Wigilii Paschalnej sprawito, ze uczestnictwo
w niej wiernych malato, za$ tre$é tekstow liturgicznych nawiazujacych do nocy, Swiatta
i ciemnosci, pozostawata w kolizji z rzeczywistoscig. Symbolika celebracji ulegta zubo-
zeniu. Pewnym ratunkiem dla wiasciwych przezy¢ misterium paschalnego byto nabo-
zenstwo rezurekcyjne, zkaczone z procesja, ktére odprawiano w sobote wieczorem albo
0 péinocy, lub w niedziele rano, w zaleznosci od miejscowych zwyczajow

Taka sytuacja sprawita, ze wielu wkgczonych w ruch liturgiczny wyrazato nadzie-
je, ze wkrotce dokona sie reforma liturgii Wigilii Paschalnej. Byly tez glosy za przy-
wroceniem celebracji nocnej2l Réwniez takie tendencje byly widoczne w Polsce.
W artykule R. Tomanka z 1930 r. czytamy, ze nabozenstwo Wielkiej Nocy, przesunie-
te obecnie na ranne godziny Wielkiej Soboty, utracito wskutek tego przeniesienia
duzo ze swej giebokiej symboliki. Dzisiaj stanowi ono jakby cenny zabytek liturgiczno-
muzealny, dla ktérego Kkler i wierni nie majg nalezytego zrozumienia2 Dzisiaj odby-
wa sie cala tak podniosta i bogata w symbolike liturgia <Wielkiej Nocy> bez czynnego

"* Euzebiusz z Cezarei. Historia Koscielna V, 24, 12, ttum. A. Lisiecki. POK 3, Poznan 1924,
s. 241; SCh 45, s. 70.

‘Tertulian, Ad uxorem II, 4. CCL 1, s. 388.

* F. Funk, Didascalia et Constiiutiones Apostolorum, t. 1, Paderborn 1905, s. 288; por. P. Jo-
unel, L'Année, w: A. G. Martimort, L Eglise en priere, t. 4, La liturgie et le temps, Paris 1983, s. 47n.

w M. Righctti, Manuale di storia litargica, t 2, L'Anno litargico. Milano 1969, s. 252.

®J. Surzynski, Wielki Tydzien. Nabozenstwo Kosciota katolickiego, Poznan 1892, s. VI11i333nn.

21 Szeroko na ten temat zob. R. Amiet, La Veillée Pascale dans | Eglise latine, t. 1, Le rite
romain, Paris 1999, s. 87— 120.

2 R. Tomanek, Liturgia Wielkiej Nocy dawniej a dzi$, ,,Mysterium Christi'* 3(1930), s. 1.
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udziatu wiernych i bez katechumenow. Nawet w wielkich i ludnych parafiach przychodzi
znikomo mata liczba wiernych, po wielkiej czesci biernych uczestnikéw, ktérzy odprawia-
ja swe prywatne nabozenstwa — Droge Krzyzowa, rézaniec i inne — i bez zrozumienia,
i bez przejecia patrzg na to, co sie dzieje przed kosciotem, przy oktarzu, przy chrzcielnicy,
lub te czynnosci zupetnie fatszywie — jednostronnie alegoryczno-mistycznie — ttuma-
czau. Autor wyraza nadzieje, ze nowy ruch liturgiczny przywroci starochrzescijanska
praktyke celebrowania Wigilii Paschalnej nocg. W podobnym duchu pisze siostra
Maria Renata: Moze wiek XX-ty, wiek odrodzenia liturgicznego, dozyje powrotu do dawnej
praktyki, — i tak jak mamy uroczg noc Bozego Narodzenia z Jutrznig i Pasterka, lak
moze sie doczekamy uroczystego obchodu tej prawdziwej <Wielkiej Nocy>, — nocy
Zmartwychwstania Parskiego, zakariczajac ja o Swicie wspanialg RezurekcjaZ:

Stolica Apostolska odpowiadajac na gtosy biskupow, kaptanow iwiernych, w dniu
9 lutego 1951 r. wydata Dekret Dominicae Resurrectionis, ktéry pozwala na nocng
celebracje Wigilii Paschainejs

W dniu 16 listopada 1955 r. Kongregacja Obrzeddw wprowadzita w zycie Dekret
ogolny, Maxima redemptions nostrae mysteria, gdzie potwierdzono nocna celebracje
Wigilii Paschalnej*

Komentujac decyzje Stolicy Apostolskiej odnosnie do nocnej celebracji Wigilii
Paschalnej F. Malaczynski pisze: Kto raz przezyt rezurekcje odprawiang wnocy, gdy wsrod
ciemnosci plynie rzeka Swiatet bedaca jakby odbiciem Swiattosci zmartwychwstatego
Chrystusa, ten nigdy nie zapomni tych wrazen2l

W Ogolnych normach roku liturgicznego i kalendarza, zawartych w Mszale Rzym-
skim z 1970 r., przypomniano stowa $w. Augustyna, ktory Wigilie Paschalng nazwat
matka wszystkich Swietych wigiliiu. Dlatego caty obchod tej Swietej Wigilii powinien sie
odby¢ wnocy, to znaczy rozpoczac sie po zapadnieciu nocy, albo skorczy¢ przed Switem
dnia niedzielnego Jest to noc czuwania, gdyz czuwanie jest symbolem zmartwych-
wstania; czuwac i nie spa¢ oznacza uprzedzac wigilie bez konca, wigilie zmartwych-
wstania umartych. Czuwanie jest uprzednim wyobrazeniem rzeczy ostatecznych oraz
jest ono walkga przeciw $mierci i duchom ztald

Oredzie paschalne zawarte w Mszale nawigzuje do trzech nocy: pierwsza noc
odnosi sie do wyjscia z Egiptu i przejscia przez Morze Czerwone; druga noc to fta,

w "Rimic, t 4.

MS. M. Renata od Chrystusa, Vivert cum Ecclesia, t. 4, Wielki Post, Krakéw 1949, s. 74.

« Swieta Kongregacja Obrzedéw, Dekret Dominicae Ressurrectionis (2 111951), AAS43(1951),
s, 128—137.

* Swieta Kongregacja Obrzedéw, Dekret Maxima redemptionis nostrae mysteria (16 X1 1955),
AAS 47(1955), s. 838—847; por. F. Mataczynski, Odrodzenie liturgii Wielkiego Tygodnia, AK 54(1957)
z. X S 261276

v F. Mataczynski, Polskie zwyczaje liturgiczne wobec odrodzenia liturgii. AK 55(1957) z. 3, s. 404.

3 Sw. Augustyn, Sermo 219, PL 38, 1088; por. Missale Romanum ex Decreto Sacrosancti
Oecumenici Concilii Vaticani Il instauratum auctoritate Pauli Pp VI promulgatum. Editio typica,
Typis Polyglottis Vaticanis 1970, s. 103.

* ONRLIiK, nr 21, MRP, s. [68].

w R. Tagliaferri, La fenomenologia del <vegliare>. La veritd delle azioni simboliche, w: A. Ca-
tella, G. Remondi, Celebrare I'unita del Triduo Pasquale, Torino 1998, s. 93.



w ktorej Chrystus zmartwychwstat i wyszedt z otchfani; trzecia noc — to aktualna noc
Wigilii Paschalnej, ktéra uwalnia od mroku grzechow i przywraca do taski. W te noc
niebo taczy sie z ziemig, sprawy boskie z ludzkimi3l Ta trzecia noc jest réwnoczesnie
aktualizacjg dwdch nocy poprzednich. W Oredziu brakuje nawigzania do nocy po-
wtdrnego przyjscia Chrystusa, o ktdrej mowig teksty biblijne (Mt 24,43nn; £k 17,34;
ITes 5, 2), a ktéra réwniez aktualizuje sie w te Wigilie.

Noc Wigilii Paschalnej przypomina chrzescijanom to, co wyrazit juz $w. Pawet:
Wszyscy ny bowiem jestescie synami Swiattosci i synami dnia. Nie jesteSmy synami nocy
ani ciemnosci. Nie $pijmyprzetojak inni, ale czuwajmy... (ITes 5,5n). Jest to noc, ktdra
przypomina, ze Chrystus przez swoje zmartwychwstanie noc przemienit w dzien, i nie
ma juz dla chrze$cijanina nocy, ale jego noc jest Swiattoscig jak dzien2® Kto chce sta¢
sie synem Swiattosci (por. J 12, 36), musi przej$¢ przez noc, by jego $-wiattos¢ byta
lepiej widoczna. Taka noc miat Chrystus. Ta noc zaczeta sie dla Niego w Wielki Czwar-
tek, dala sie bolesnie odczu¢ w Getsemani, a potem w czasie meki i ukrzyzowania.
W taka noc jest odczucie opuszczenia przez Boga. Takg noc mieli Apostotowie, kto-
rzy ptakali i zawodzili (J 16, 20), a potem znosili rézne udreki. Takg noc w sposob
intensywny przezywajg mistycy. Taka noc ma w sobie co$ z osobistej Paschy obejmu-
jacej sfere ducha izmystéw. Jest ona zwigzana z wielkim cierpieniem i mitoscia. Prze-
zycia takiej nocy opisat $w. Jan od Krzyza, ktdry nazywa je nocg ciemna. Ta noc niesie
z sobg oczyszczenie duszy i uwolnienie jej od licznych niedoskonato$ci Bdg wpro-
wadza w dusze noc zmystow, by oczysci¢ jej zmystowoscC i ztgczy¢ z duchem. Pdzniej
przeprowadza jg przez noc ducha, by go oczysci¢ i przygotowac do zjednoczenia z Bo-
giem3 Droga ciemnej nocy ducha jest tak waska, ciemna i straszna, ze idzie po nigj
bardzo niewielu® Noc zmystdw pomaga pozna¢ siebie i swojg nedze3 Bdg udziela
duszy w te noc poznania swej wielko$ci i majestatud’ i dusza nabywa rozne cnoty3
Im bardziej dusza oczyszcza sie przez mitos¢, tym bardziej sie nig zapala® Ciemna
noc ognia mitosnego oczyszcza dusze i w ciemnosciach jg rozptomienia. Ta noc pro-
wadzi dusze do takiego stanu, ze ptonie ona stodkg mitoscig w Bogu, jest ona zjed-
noczona z Bogiem4) Po zejsciu z tego Swiata dusza ma jasne widzenie Boga. Sg to
jednak nieliczne dusze, ktdre sg oczyszczone ostatecznie przez mitosc i nie przecho-
dza przez czysciec*1

Dwa stowa noc ciemna stanowig szczytowy punkt symbolicznej intuicji $w. Jana
od Krzyza® Symbolika i tre$¢ nocy ciemnej powinna przerodzi¢ sie w symbolike pto-

I MRP, s. 1(1,

31 STB, Sr550.

B Sw. Jan od Krzyza. Noc ciemna 1, 1, 3, Dzieta, Krakéw 1995, s. 411.
Tamie, 1.11,4 S 435.

3l Tamze, t, 11, 4, s. 43fi_

* Tamze, 1.12, 2, si 437.
Tamze, |, 12, 4, s. 43fi.

**Tamze, [, 13, fi, & 442.

M Tamze, li, 10, 1, s. 474.

ki Tamze, 11, 20, 4, s. 506-

H Tamie, 11. 20, 4, s. 507.

LS. F. Ruiz, Swiety Jan od Krzyza. Pisarz — pisma — nauka. Krakéw 1998, S. 275.
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mienia43 Takie przejscie jest w liturgii Wigilii Paschalnej, gdzie noc zostaje roz$wie-
tlona blaskiem i rozpalona zarem ognia.

Dla wierzacych, ktérzy biorg udziat w liturgii, ta noc jest jak dzien, bo rozswietla
ja Jezus Chrystus, ktéry jest Swiattem44 Ta noc jest Pascha, czyli przejsciem lub wyj-
Sciem z ciemnosci do Swiatta. Jest to noc zaslubin Chrystusa z Kosciotem, noc defi-
nitywnego i wiecznego Przymierza, noc oczekiwania Oblubienicy na powrét Oblu-
biencaskh

Il. Symbolika ognia

W Wigilie Paschalng po dojsciu kaptana i postugujacych do ogniska, kaptan
pozdrawia wiernych i wprowadza ich w liturgie. Komentarz zawarty w Mszale wska-
Zuje, ze jest to noc, w ktorg nasz Pan przeszedt ze Smierci do zycia, i w te noc wierni
gromadzg sie na czuwanie i modlitwe4 Po komentarzu poswieca sie ogien. Symbo-
lika ognia w réznych religiach jest bardzo bogata. Jest ona réwniez rozwinieta w Bi-
blii i ma swoje znaczenie w liturgii Kosciota oraz w teologii zycia wewnetrznego. Ogien
oSwietla, spala, ogrzewa, oczyszcza i odradza.

1. Ogien w Biblii

W symbolice biblijnej ogieh zajmuje miejsce szczegdlne*\ Kryje on w sobie, podob-
nie jak woda, wielki paradoks. Z jednej strony jest on potrzebny i pozyteczny dla
cztowieka, z drugiej za$ jest grozny i szkodliwy, bo niszczy, zabija, wszystko obraca
w popidt. Jest on zyciem i $miercig. W sensie metaforycznym ogieh moze oznaczaé
rowniez mito$¢, wewnetrzny zapat i uczucia, ktdre mieszcza sie w sercudd W jezyku
hebrajskim mezczyzne nazywa sie isz, kobiete isza, za$ ogien esz. Wyrazy te maja
wspalny rdzen i sugeruja, ze cztowiek jest ogniem49,

W Starym Testamencie ogie oznacza Bozg transcendencje, chwale i Swietosc¢
oraz okresla nieraz istote i dziatanie Boga3) Zawierajac przymierze z Abrahamem,
Bdg ukazuje sie w postaci ognia zstepujacego z nieba: A kiedy stonce zaszto i nastat
mrok nieprzenikniony, ukazat sie dym jakby wydobywajacy sie z pieca i ogien niby gore-
jaca pochodnia i przesunat sie miedzy tymi potowami zwierzat (Rdz 15, 17). Godnym
podkreslenia jest tu fakt, ze ogien zstapit w nocy i spalit ofiary przygotowane wcze-
$niej przez Abrahama. W pdzniejszym czasie Abraham idac za gtosem Boga bedzie
chciat ztozy¢ w ofierze swojego syna lzaaka (por. Rdz 22, 1-13). Od czasu wybrania

41 Tamze, s. 693.

M J. Jedryszek, Pascha dzisiaj, Torun 1994, s. 77.

4 S. Esposito, La notte splenderd come il giomo. La veglia pasguale, S. Agata dci Duc Golfi
1999, s. 45.

4 MRP, s. 151

47 E. Dahlcr, Swieta i symbole. Warszawa 1999, s. 95.

“ S. Rosso, art. cyt., s. 313.

QO E. Dahlcr, dz. cyt., s. 95.

% M. Lurker, Stownik obrazéw i symboli biblijnych, Poznan 1989, s. 149 (odtad: SOSB).
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Abrahama znak ognia bedzie widoczny w historii relacji Boga z Jego narodem. W re-
ligii izraelskiej ogien ma warto$¢ znaku, ponad ktdrym trzeba przej$é, aby spotkaé
Boga5l Pojawieniu sie Boga towarzyszg réwniez inne symbole, jak podmuch wiatru,
woda i Swiattosc.

Spotkaniu Mojzesza z Bogiem przy gérze Horeb towarzyszy niezwykte zjawisko
z ptonacym krzewem, ktory sie nie spala (Wj 3, 2-4). Bdg obecny w ogniu wyjawia
swoje imie i zapowiada wyprowadzenie swego ludu z niewoli egipskiej. Ogien jest
wiec obecny przy zapowiedzi paschy. Potem nardd jest prowadzony przez Pana, kt6-
ry nocg objawia si¢ jako stup ognia (13, 21). Bog zstapit w ogniu na gdre Synaj i roz-
mawiat z Mojzeszem (19, 16nn).

W deuteronomicznych interpretacjach objawiania sie Boga na pustyni ogien jest
postrzegany jako znak Boga zywego (Pwt 4, 12; 5, 4. 22. 24). B6g domaga sie prze-
strzegania przykazan i objawia sie jako niszczacy ogien, jako Bog zazdrosny (4, 24).
Ogien symbolizuje tu bezwzgledno$¢ Boga wobec grzechu: jak ogien pochtania wszyst-
ko, co napotka, tak postepuje BOg wobec zatwardziatlego grzesznika. Ogieh Bozy
przeksztatca kazdego, kto sie do niego zbliza®

Prorok Eliasz jest jak ogien ijego stowo ptonie jak pochodnia (Syr 48,1). Ogien
wyraza jego zarliwos$¢ w gtoszeniu chwaty Bozej (1 Kri 19,10. 14). Przyjscie Boga na
spotkanie z Eliaszem jest poprzedzone przez gwattowng wichure, trzesienie ziemi,
ogien i tagodny szmer. Bég tym razem nie jest w tych zywiotach (19, lin). Eliasz
zostaje uniesiony do nieba w ognistym wozie (2 Kri 2, 11). Wydarzenie to wskazuje,
ze ogien jest jednym z symboli odnoszacych sie do nawiedzenia ludzi przez Boga5.

Daniel w apokaliptycznej wizji dostrzegt Boga, ktérego twarz i kota byty z ogni-
stych ptomieni i strumien ognia sie rozlewat i wyptywat od Niego (Dn 7, 9n).

W liturgii starotestamentalnej spotyka sie ofiary catopalenia, ktére moga ozna-
czac pragnienie catkowitego oczyszczenia jak tez wole ztozenia Bogu daru nieodwo-
falnego. Ogien spetnia tu role symbolu5 Na ottarzu catopalenia ogieri ma ptongé
nieustannie (Kpt 6, 2. 5nn). Do jego podtrzymywania uzywa sie drewna. Podtrzymy-
wanie ognia oznacza nieustajgcg aktywnosé, ktdra trzeba posiada¢ w stuzbie Pana
zawsze obecnego Niekiedy na ofiare catopalng ogieh wychodzi od Pana (Rdz 15,
17; Kpt 9, 24; Krn 21, 26; 1 Kri 18, 38). Ogien spadajacy z nieba jest znakiem akcep-
tacji sktadanej ofiary.

Ogien Bozy zstepuje pomiedzy ludzi w osobach prorokéw, by przez oczyszcze-
nie lub kare dokonac¢ pomsty za zniewazenie Swietosci Boga. Mojzesz spala ognhiem
ztotego cielca, ktory stat sie odzwierciedleniem grzechu lzraelitéw (Pwt 9, 21); msci
sie on rowniez na buntownikach, ktérych pochtania ogieri od Pana (Lb 16, 35). Po-
dobnie ogien z nieba pochtania wystancéw krélewskich przybytych do Eliasza (2 Kri 1,
10.12). Ogien jest karg sprowokowang przez grzesznikow (1z 9,17n). Powodem tego

51STB, s. 615.
Tamze.
M Tamze. s. 616.
5 Tamze, s. 617.
% H. Lcsétre. Feu. DB 2(1926), kol. 2223.



ognia jest czesto gniew Bozy (Jr 15, 14). Prorok Jeremiasz nosi w swoim sercu i ciele
jakby ogien, ktdrego nie moze sttumi¢. Powodem tego ognia s udreki i upokorzenia
doznawane od grzesznikow, ktdrym glosi stowo Parskie (20, 8n). To stowo jest jak
ogien (23,29). Bég ogniem swojego gniewu pali i roztapia grzesznikow (Ez 22,17nn).
Ogien przenikajacy wszystko staje sie symbolem doswiadczen ioczyszczenia%h

Ludzie mili Bogu sg dosSwiadczani w piecu utrapienia (Syr 2,5) iogien tego pieca
przyczynia sie do wzrostu wsrdd ludu chwaty Boga i chwaty Jego wybrancow (Dn 3,
19nn). Mitymi Bogu sg ci, ktérzy kochajg Boga. To wihasnie ich mito$¢ jest jak zar
ognia, jak ptomien Panski i wody wielkie nie zdotajg tej mitosci ugasi¢ (Pnp 8, 6n).
W zestawieniu symboliki ognia i wody ogien bierze gore. Sad Bozy dokona sie row-
niez ogniem (lz 66, 15n) i ci, ktérzy sa wierni Bogu, stang sie ogniem i ptomieniem
(Ab 18), tak jakby uczestniczyli w zyciu BogaX/.

W Nowym Testamencie symbolika ognia dotyczy przede wszystkim kwestii escha-
tologicznej, ktéra realizuje sie juz za dni KosSciota. Chrystus powiada: Przyszediem
rzuci¢ ogien na ziemie ijakze bardzo pragne, zeby on juz zaptonat (Lk 12, 49). Chodzi
tutaj o ogien Bozej mitosci, ktéra oczyszcza i rozpala dusze® Chrystus chrzci Du-
chem Swietym i ogniem (Mt 3,11). Wskazuje On tez na ogiefi sadu, ktéry oczyszcza
sumienia i pali zatwardziatych grzesznikéw (por. Mt 5, 22; 13, 40; J 15, 6). Ten ogien
nie gasnie (MK 9, 43n) ijest on w rozpalonym piecu (Mt 13, 42. 50). Smier¢ Jezusa
zdaje sie by¢ Jego chrztem w Duchu i ogniu® W dniu Zielonych Swigt Apostotom
zgromadzonym razem na tym samym miejscu ukazaty sie jezyki jakby z ognia i wszy-
scy zostali napetnieni Duchem Swietym (Dz 2, 3n). OgieA Ducha Swietego dokonat
w nich cudownej przemiany. Ten ogien nie wzbudzit trwogi, lecz uszczesliwit i uboga-
cit darem jezykow i zarliwg mitoscig® Jezyki ognia symbolizujg tu chwale niebieska
i oznaczaja niebianskie pochodzenie Ducha6l Cate zycie Kosciota pozostaje pod
wplywem ognia Ducha Swietego, ktéry szczegélnie dziata w sakramentach.

Dla tych, ktérzy do konca swego zycia bedg trwali w grzechach oraz dla diabta,
Bestii i Fatszywego Proroka jest przygotowane jezioro ognia i siarki (Ap 20, 8. 10),
co jest symbolem wiecznych cierpien.

Judaizm méwi o ogniu jako eschatologicznej karze, ktora zamienia mroczny szeol
w ogniste piekto®

2. Ogien w interpretacji Ojcow i Pisarzy Kosciota

Posrod Pisarzy KosSciota tematyke ognia najszerzej rozpracowuje Orygenes.
Wedtug niego przejscie przez ten Swiat jest umieraniem. Ten $wiat jest wypetniony
ogniem Boga. Jest to albo ogieA mistycznie oczyszczajacy w tych, ktorzy zdali sie na

% SOSB, s. 150.

57/ STB, s. 818.

“ J. Gaillard, Feu, Catholicismc 4(1956), kol. 1229.

* STB, s. 619.

“ D. Forstner, Swiat symboliki chrzescijaniskiej. Warszawa 1990, s. 75.

“ Praktyczny stownik biblijny, red. A. Grabncr-Haidcr, Warszawa 1994, kol. 884.
45 Tamze, kol. 883.
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Niego, albo ogien karzacy w grzesznikach* . Ogien Bozy ptonat w duchu patriarchy
Jakuba, ale zaczat gasna¢ z powodu tesknoty za synem Jozefem. Tak wiec ogien ten
moze nieraz gasnac¢ nawet w ludziach swietych i wiernych64 Zbawienie osigga sie przez
ogien, ktory oczyszcza i roztapia. Jak ztoto wyprobowuje sie w piecu (Prz 27, 21), tak
sprawiedliwych wyprobowuje pokusa. Wszyscy zatem powinni p6js¢ w ogien i do pieca.
Nieprawos$¢ cztowieka zostaje roztopiona i oczyszczona ogniem, gdy jest w nim obok
dobra nieprawos¢. Gdy jest w nim tylko nieprawo$é, wowczas zostanie zatopiony jak
otow*5,

Przepowiadajgc stowo Boze trzeba karci¢, ale takze pociesza¢, wowczas dostar-
cza sie stuchaczom ognia i $wiatla, ktére sg dla nich pozyteczne® W stowie Bozym
jest ogien, ktdry zapala ku wierze, mitosci i mitosierdziu; kto nic korzysta z tego ognia,
ten staje sie nieszczesnikiem i oddala sie od tych cnot67. Sg ludzie, ktorych zapala
obcy ogien, ktérym sg emocje i namietnos$ci i ten ogien jest wrogi Bogu* .

Jeremiasz powiada, ze jego serce i ciato zaczat trawi¢ ogien, ktérego nie potrafit
sttumic¢ (Jr 20, 9). Ten ogien zaptonat, gdy zniechecit sie on do gtoszenia stowa Bo-
zego i postanowit wiecej nie przemawia¢. Za taka postawe spadt na niego ogien
karzacy®. Dobrze jest, gdy cztowieka dreczy stowo Boze i pali jego dusze, woéwczas
sg usuwane nieprawosci i grzechy® Bdg usuwa z nas zto w dwojaki sposob: duchem
i ogniem. Jesli jesteSmy cnotliwi i zwazamy na Jego przykazania, usuwa zto duchem.
Jesli jednak duch nie usunie z nas zfa, potrzeba nam bedzie oczyszczenia przez ogien7l
Sprawiedliwi tez przechodzg przez ogien i nic zostajg spaleni — ogiert bowiem wy-
probowuje ludzi (por. 1 Kor 3, 13), jak np. prébowat Noego, Hioba, Daniela?2

Chrystus przynosi na ziemie miecz (Mt 10, 34) i ogien (Lk 12, 49). Tych, ktérych
nie uzdrowit chrzest Ducha Swietego, chrzci ogniem, bo oczyszczenie Ducha nic
zdotato ich uleczy¢73 Przy odrodzeniu przez chrzest zostaliSmy pogrzebani razem
z Chrystusem (por. Rz 6, 4). Natomiast przy odrodzeniu przez chrzest ogniem i Du-
chem Swietym (Mt 3,11) staniemy sie podobni do chwalebnego ciata (por. Flp 3, 21)
Chrystusa, siedzgcego na swoim tronie chwalty? Orygenes mocno nalega na Swie-

4 Por. H. U. Von Balthasar (red.). Duch i ogien, BOK 4, Krakéw 1995, s. 325.

MOrygenes, RdzHom XV, 2—3, Homilie o Ksiegach Rodzaju, Wyjsécia, Kaptanskiej, thum. St. Ka-
linkowski, PSP 31, z. 1, Warszawa 1984, s. 140. (Dzielg egzegetycznc przytaczane sg przez podanie
skréotow ksiegi biblijnej z dodatkiem Hom dla homilii i Kom dla komentarzy).

M WjHom VI, 4, s. 202.

“ WjHom XIII, 4, s. 275.

BLKptHom 1%, 9, z. 2, s. 141

“ Tamze, s. 142.

® Tenze, JrHom XX, 8, Homilie o Ksiedze Jeremiasza, Komentarz do Lamentacji Jeremiasza.
Homilie o Ksiegach Samuela i Ksiegach Krolewskich, ttum. St. Kalinkowski, PSP 30, Warszawa 1983.
s. 186.

mPor. Tenze, IzHom IV, & Homilie o Ksiegach lzajasza i Ezechiela, thum. St. Kalinkowski, ZMT
16, Krakéw 2000, s. 37.

7LEzHom 1, 13, s. 90n.

T”EzHom V, 2,s. 128.

” EzHom V, 1,s. 127.

a Tfcnze, MtKom XV, 23, Komentarz do Ewangelii wedlug Mateusza, ttum. K. Augustyniak.
ZMT 10, Krakéw 1998, s. 258.
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to$é: Jesli bedziesz $wiety, zostaniesz ochrzczony Duchem Swietym, je$li bedziesz grzesz-
nikiem, zostaniesz zanurzony w ogniu. Jeden i ten sam chrzest dla niegodnych igrzesz-
nikdw stanie sie ognistym potepieniem, tym za$, ktdrzy sg Swieci i z petng wiarag zwracajg
sie do Pana, udzielona zostanie taska Ducha Swietego i zbawienieS Apostotowie zosta-
li ochrzczeni Duchem Swietym (Dz 1, 5), natomiast Pismo $w. nic wspomina, aby
zostali ochrzczeni ogniem7 Bog jest bowiem Duchem dla sprawiedliwych, ogniem
zas$ dla grzesznikow77. Kazdy grzesznik sam sobie zapala wiasny ogien i pograza sie
w nim. Zarzewiem i podpatka dla tego ognia sg grzechy @

Gdy cztowiek ma wiare na mocnym fundamencie i zbliza sie do ognia, ktérym
fundament jest staby, wowczas przy zblizeniu sie do Chrystusa taki cztowiek sptonie.
Btogostawionymi sg ci, ktérzy sa blisko Chrystusa, ktérych ogien o$wieca, a nie spa-
laA Istnieje jeszcze ogien przysztego wieku dla tych, ktorzy dopuscili sie nieprawosci
— jest to ogien wieczny (Lk 13, 27), ktory pali"0. Orygenes pisze, ze Chrystus stanie
w rzece ognistej, przy ptomiennym mieczu i bedzie chrzcit kazdego, kto po zejsciu
z tego Swiata pragnie p6js¢ do raju i potrzebuje oczyszczenia. Nie ochrzci natomiast
tych, ktdérzy nie byli najpierw ochrzczeni woda i Duchem (J 3, 5)8l

Sw. Ambrozy nawigzujac do Mojzesza i ptonacego krzewu powiada, ze ogien
Pana zwykt oswiecac, a nie spala¢. Bog zwykle niczego nie spala poza grzechami. Ogien
Bozy oswieca sprawiedliwych, pali bezboznych. Tych, ktérych o$wieca, nie pali, kto-
rych pali, nie oSwieca. Jego o$wiecenie ma na celu pokierowanie dobrymi, za$ pale-
nie jest karg dla grzesznikéw&

Objasniajac Psalmy, $w. Augustyn w niektorych z nich zauwaza tematyke ognia
i ja rozwija. Radzi on chrzeScijanom, by zabezpieczali sie przed ogniem wiecznym
i przed tym, ktdry oczysci tych, co przez ogien zostang zbawieni (1 Kor 3, 12. 15).
Ogien, przez ktory sie zbawia, jest dla cztowieka czyms$ gorszym niz wszystko, co mozna
wycierpie¢ w tym zyciu& Chrzescijanin poddany cierpieniom jest doSwiadczany przez
Boga. Podobnie jak ztoto oczyszcza sie w ogniu, tak samo ci, w ktérych mieszka Bdg,
dzieki utrapieniom stajg sie lepsi, niby ztoto oczyszczone84 W nawigzaniu do stéw
Chrystusa: Przyszedtem ogien rzuci¢ na ziemie (£k 12, 49) Augustyn méwi, ze tym
ogniem zaptoneli ludzie wierzacy w Chrystusa, ktorzy otrzymali od Niego ogien mi-
toéci. W dniu Zestania Ducha Swietego Apostotowie zostali napetnieni tym ogniem

s Tenze, tkHom XXVI, 3, Homilie o Ewangelii $w. fukasza, ttum. St. Kalinkowski, PSP 36.
Warszawa 1986, s. 106n.

* LkHom XXI1V, 1,s. 102.

TTEkHom XXVI, 1,s. 106.

” Tenze, O zasadach I, 10, 4, thum. St. Kalinkowski, ZMT 1, Krakéw 1996, s. 209.

* Tenze,JozHom 1V. 3, Homilie o Ksiegach Liczb, Jozuego, Sedziéw, ttum. St. Kalinkowski, PSP
34, z. 2, Warszawa 1986, s. 24n.

* Tenze, WjHom XIII, 4, dz. cyt., s. 274.

* tkHom XXIV, 2.dz. cyt,, s. 102.

¢ Sw. Ambrozy, Hexaemeron VI, 9n, tlum. W. Szotdrski, PSP 4, Warszawa 1969, s. 121.

° Sw. Augustyn, Objaén. Ps 37, 3, Objasénienia Psalmoéw, ttum. J. Sulowski, PSP 38, Warszawa
1986, s. 42.

" Objasn. Ps 21 (2) 5, PSP 37.s. 169.
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i poszli w Swiat zapalac i pali¢ dokota nieprzyjaci6t. Jedni byli niszczeni, inni popra-
wiali sie*5 Przez ogien nie bedg zbawieni ci, ktorzy budujg na fundamencie cudzoté-
stwa, bluZnierstwa..., ale ci, ktoérzy mito$¢ rzeczy doczesnych budujg na fundamencie
krélestwa niebieskiego, to znaczy na Chrystusie. Mito$¢ rzeczy doczesnych sptonie, a oni
zostang zbawieni&

Sw. Jan Chryzostom powiada, ze Apostotowie napetnieni Duchem Swietym otrzy-
mali ogien, aby pali¢ i zmaza¢ grzechy Swiata. Jak ogier spadiszy na ciernie spalaje bez
trudu, tak taska Ducha Swietego spala grzechy ludzi*1

W nawigzaniu do Ducha Swietego zstepujacego na Apostotéw $w. Grzegorz
Wielki w swej homilii zauwaza, ze Duch ukazuje sie w ogniu, poniewaz Bdg jest nie-
cielesnym, niewidzialnym i niewymownym ogniem, jak o tym poucza Ust do Hebraj-
czykow: Albowiem nasz Bogjest ogniem trawigcym (12,28). Bog jest nazywany ogniem,
poniewaz przez Niego rdza grzechdw jest wypalana. O tym ogniu Jezus méwi: Ogien
przyszedtem rzuci¢ na ziemie... (Lk 12, 48). Pan rzuca ten ogien na ziemig, gdy tchnie-
niem Ducha Swietego zapala serca cielesnych ludzi. | ziemia ptonie, gdy cielesne serce,
zimne w swych ztych checiach, porzuca zadze tego $wiata i zapala sie mitoscig Bogak.

3. Ogien w liturgii

Kosciét prawdopodobnie od samego poczatku nasladowat zydowski zwyczaj
zapalania kazdego wieczoru lamp i dziekowania Bogu za dar $wiatta*9 Hipolit Rzymski
pisze o wniesieniu lampy na positek wspdlnoty. Gdy biskup jest obecny i nastanie
wieczor, diakon przynosi lampe. Na poczatku czyni dziekczynienie i pozdrawia wier-
nych, nastepnie moéwi: Dzieki Ci sktadamy, Panie, przez Twojego Syna Jezusa Chrystu-
sa, naszego Pana, poniewaz nas o$wiecite$, objawiajac nam Swiatto$¢ niezniszczalna.
Poniewaz przezylisSmy dzien i dozyliSmy poczatku nocy, sycac sie Swiattem dnia, ktore
stworzyles$ dla naszego zadowolenia i poniewaz teraz, przez Twojg taske, nie brakuje nam
Swiatta wieczoru, chwalimy Cie i wystawiamy przez Twojego Syna Jezusa Chrystusa,
naszego Pana, przez ktorego Tobie niech bedzie chwata, potega, cze$é, z Duchem Swie-
tym, teraz i zawsze i na wieki wiekw. Amen. 1wszyscy odpowiedzg: Amen9 W pdzniej-
szym czasie tej czynno$ci nada sie sens mistyczny i duchowy, ktory zawarty bedzie
w odpowiednich formutach liturgicznych Oficjum i ztgczony z tajemnicg zmartwych-
wstania Chrystusadl Najstarsze Swiadectwo takiej celebracji pochodzi z V wieku z Je-
rozolimy®

“ Objasn. Ps 96, 7, PSP 40, s. 285.

"*Objasn. Ps 80, 21, PSP 40, s. 42n.

*7Sw. Jan Chryzostom, Pierwsze Kazanie na Zielone Swiatki 5, Homilie i Kazania wybrane, tlum.
W. Kania, PSP 8, Warszawa 1971, s. 133.

“ Sw. Grzegorz Wielki, Homilia XXX. 5, Homilie na Ewangelie, ttum. W. Szotdrski, PSP 3,
Warszawa 1969, s. 211n.

” J. Gaillard, Feu, DSAM 5(1964), kol. 271.

@ Sw. Hipolit Rzymski, La Tradition Apostolique 25, SCh 11 bis, s. 100.

9 M. Righetti, dz. cyt., t.. 2, s. 253.

R F. C. Conybearc, Rituale Armenorum, Oxford 1905, s. 520; por. H. Lcclerg, Semaine Sainte.
DACL 15(1950), koi. 1177n.
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Pierwsze Swiadectwo zapalania nowego ognia w Rzymie w poszczegdlne dni
Triduum Sacrum pochodzi z VI wieku. Prawdopodobnie jednak taka praktyka byta
wczesniejsza®B Oswietlanie celebracji paschalnej miato woéwczas na celu wpojenie
wiernym idei, ze Chrystus jest Swiattoscig Informacji na temat sprawowania liturgii
Wigilii Paschalnej w VIII w. dostarczajg Ordines Romani. Ordo XXIII méwi o zapa-
laniu $wiec od ptomienia, ktory by! schowany w Wielki Pigtek®% Ordo XXVI infor-
muje, ze w Wielki Czwartek o godzinie dziewigtej (dzi$ pigtnasta) ogieri rozpala sie
przy uzyciu krzemienia, potem przy pomocy $wiecy zapala sie lampe, ktdra sie prze-
chowuje, a w Wielkg Sobote bierze sie z niej ogiei do zapalenia $wiecy, ktora bedzie
pobtogostawiona% Ordo wskazuje, ze nowy ogien ma by¢ rozpalony na zewnatrz
bazyliki lub w drzwiach oratorium, albo w odpowiednim miejscu wybranym przez
przeora.

Niektorzy uwazaja, ze zwyczaj palenia nowego ognia w celu zapalenia paschatu
powstat w Galii i Irlandii9r.

W VIII wieku $w. Bonifacy, biskup Moguncji, wyjasniat papiezowi Zacharia-
szowi, ze przy rozpalaniu ognia postugiwat sie krysztatlowg soczewka skupiajgcg
promienie stofica na tatwopalnym materiale. Papiez w liscie do Bonifacego z 751 r.
pisze, ze taka praktyka w Rzymie jest nieznana® Zastosowanie soczewki wymaga-
fo bezchmurnego nieba. Na pewno mozna dopatrywac sie tu bogatej symboliki
odnoszacej sie do Chrystusa jako Wschodzacego Storica (por. £k 1, 78), ktorego
oczy sg jak ptomien ognia, a Jego wyglad — jak stonce, kiedy jasnieje w swej mocy
(Ap 1, 14. 16).

W pozniejszym czasie w wielu kosciotach i klasztorach réznych krajéw dopusz-
czano stosowanie soczewki obok krzemienia® Symbolika krzesania ognia z krzemie-
nia dotyczy Chrystusa, ktory nazwany jest w Biblii kamieniem wegielnym (lz 28,16;
1P 2, 6; Ef 2, 20). Swoje znaczenie ma tutaj réwniez iskra wychodzaca z kamienia,
ktora przypomina Chrystusa zmartwychwstajgcego z grobu, ktéry byt wykuty w skale
i zastoniety duzym kamieniem (Mt 28, 60)100

Najstarsze modlitwy dotyczace poSwiecenia ognia pochodzg z VIII w. i zawarte
sg w sakramentarzach typu gelazjanskiegoldl Modlitwy tych sakramentarzy maja
odniesienie do liturgii monastycznej, nie ma w nich jednak zadnej aluzji do Paschy.
W IX w. pojawiajg sie modlitwy na poswiecenie ognia w dodatkach do sakramenta-
rzy gregorianskich, a wiek pézniej w Pontyfikale rzymsko-germanskim, skompono-
wanym w Moguncji. Pontyfikat rzymski z XII w. jest pierwszym dokumentem, ktory

B R. Amict, dz. cyt., s. 128.

**A. Nocent, Celebrare Gesii Cristo. L Anno litargico, t. 4, Tempopasquale, Assisi 1977, s. 154.

% M. Andrieu, Les Ordines Romani du haut moyen age, t. 3, Louvain 1951, s. 272.

* Tamze, s. 325—329.

B. Nadolski, dz. cyt., s. 59; A. Elbcrti, E la Pasqua del Signore. Il Triduo Pasquale, Roma

1997, s. 115.

w Sw. Zachariasz, Epistula 13, PL 89, 951.

w R. Amict, dz. cyt., s. 137.

“‘ P, Gucrangcr, Tydzien Meki Panskiej i Wielki Tydzien, t. 6, £omza 1935, s. 604.

10 R. Amiet, dz. cyt., s. 142n.
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zawiera modlitwy na poswiecenie ognia w Wielka SoboteX® Obok Pontyfikatu jest
Ordo X, réwniez z XII w., ktéry podaje, ze ceremonie rozpoczynaja sie w sobote
0 godzinie szdstej (czyli w potudnie)13 Trzy modlitwy zawarte w Ordo X wejda do
Mszatu Piusa VW Wedtug Mszatu ognisko rozpala sie na zewnatrz kosciota przy
pomocy iskry wykrzesanej z krzemienia. Ogien ten ma przypomina¢ Chrystusa wsta-
jacego z kamiennego grobu na rozpalenie w $wiecie nowego zycia taski i na rozpro-
szenie ciemnosci poganstwa Swiattem prawdziwej wiary1s Kadzidto symbolizuje drogie
wonnosci Magdaleny i innych niewiast idgcych do grobu oraz pie¢ ran Jczusal®
Symbolika ognia jest uwydatniona w modlitwach na jego poswieceniell7. Pierwsza
modlitwa jest skierowana do Boga, ktéry przez Syna, bedacego prawdziwym kamie-
niem wegielnym, raczyt zesta¢ wiernym ogiefA swojej Swiattosci. Jest tutaj réwniez
prosba o poswiecenie nowego ognia wykrzesanego z krzemienia i o to, aby w czasie
Swigt wielkanocnych wierni rozpalili w sobie pragnienie rzeczy niebieskich, iaby z czy-
stym sercem mogli doj$¢ do wiekuistej Swiattosci. Modlitwa zacheca do spojrzenia na
nowy ogien w sensie duchowym, metaforycznym i ukierunkowuje dgzenia wiernych
ku sprawom nadprzyrodzonym. Jest tez w niej ukazany aspekt paschalny. Ognisko
ma tu symbolizowaé ptongce pragnienia rzeczy niebieskich.

W drugiej modlitwie, skierowanej do Boga Ojca, ktéry jest wszechmocny, ktory
jest niegasnaca Swiattoscig i Zrédlem wszelkiego Swiatha, zawarta jest prosba o pobto-
gostawienie $wiatta. Potem nastepuje anamneza nawigzujaca do pobtogostawienia
Swiatta przez Boga na poczatku $wiata i do oswiecenia Mojzesza wychodzacego z Egip-
tu. Proshy dotycza zapalenia i oSwiecenia przez to $wiatto mysli i serc wiernych, by
mogli doj$¢ do zycia w Swiattosci wiecznej. Ogieri symbolizuje tu Swiattos¢ majaca
wplyw na wnetrze cztowieka i mogaca go doprowadzi¢ do wiecznosci.

Trzecia modlitwa swojg trescig znacznie rozni sie od dwdch poprzednich. Jest
w niej wyraznie ukazany aspekt trynitamy. Skierowana jest do Ojca, ktory w poswie-
ceniu ognia wspétdziata z Synem i Duchem Swietym. Proéba dotyczy obrony przed
ognistymi pociskami wroga i oswiecenia taska niebieska. Tak wiec poSwiecony ogien
moze tu symbolizowac obrone przed ogniem szatana, ogniem namietnosci i grzechow.
Roéwnoczesnie ten ogien oswieca wiernych nadprzyrodzonymi taskami.

Po tych modlitwach celebrans przystepuje do poswiecenia pieciu ziaren kadzi-
da. Po proshie o zstgpienie obfitego blogostawienstwa na kadzidto nastepuje przej-
Scie do tematu nocy, ktéra ma by¢ rozpalona blaskiem Bozego $wiatta. Pominigto tu
symbolike kadzidfa, natomiast jest nawigzanie do poswieconych tej nocy przedmio-
tow, ktore majg dzieki potedze Boga moc oddalania szatariskich podstepéw. Zdanie

(0% M. Andricu, Le Pontifical romain au moyen age, t. 1, Citta del Vaticano 1938. s. 241;

P.Jounel. L 'Année, w: A. G. Martimort, dz. cyt., s. 49n.

15 Ordo Romanus X, 16, PL 78, 1014 B-C.

10*Missale Romanum ex Decreto Sacrosancti Concilii Tndcntini restitutum s. Pii Pontificis Maxi-
mi jussu editum. Editio decima tertia juxta typicam, Tbronibus 1929, s. 225n. (odtad: MR); por.
M. Righctti, dz. cyt., t. 2. s. 254n.

5 T. Czaputa, Wielki Tydzien w Kosciele, Krakéw 1930, s. 132n.

"* P, Gueranger, dz. cyt., s. 606 i 616.

"™ MR. s. 225n.
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nawigzujgce do dzisiejszej nocy pozostaje w sprzecznosci z rzeczywistg pora dnia,
w ktérej sprawowana jest liturgia. Modlitwa mowi o tej nocy, gdy tymczasem ceremo-
nie odbywaja sie rano.

Po odmowieniu modlitwy na poSwiecenia ziaren, wegielki, ktére byly w ognisku,
wkitada sie do kadzielnicy i zasypuje kadzidto, potem kropi sie wodg Swiecona piec¢
ziaren oraz wegielki i okadza sie ognisko i ziarnalgl Wznoszacy sie dym kadzidta sym-
bolizuje modlitwy wznoszace sie¢ do nieba, jak wznoszg sie rece w gescie ofiarowania
(Ps 141, 2; Ap 8, 3n). Okadzenie oznacza tu szacunek i wzmaga $wigteczny nastroj fd

Po reformie THduum w 1955 r., przy poswieceniu nowego ognia zachowano je-
dynie pierwszg modlitwe z Mszatu Piusa V. Pozostata ona w formie niezmienionej"Q
Natomiast w Mszale Pawta VI z 1970 r. z modlitwy usunieto werset o prawdziwym
kamieniu wegielnym i o nowym ogniu wykrzesanym z krzemienia. Symbolika zawarta
w modlitwie ulegta z praktycznych wzgledéw uproszczeniu.

Modlitwa ta w Mszale Rzymskim dla diecezji polskich brzmi nastepujaco: Boze,
Ty przez swojego Syna udzielite$ wiernym Swiatta swojej chwaty, poswie¢ + ten ogien
i przez te Swieta wielkanocne rozpal w nas tak wielkie pragnienie nieba, abysmy z czystym
sercem mogli dostgpic¢ $wigt wiekuistej Swiattosci Przez Chrystusa, Pana naszego'll

Zastosowanie kadzidta w liturgii stato sie fakultatywne, za$ o pokropieniu woda
rubryki milczg. Od poswieconego ognia zapala sie paschat. Ptomien z ogniska zapala
wiec Swiece, ktdra symbolizuje zmartwychwstatego Chrystusa. Nowy ogien staje sie
Zrédtem dla ptomienia paschatu i przez posrednictwo paschatu przechodzi na Swiece
trzymane przez wiernych. Ogien ten nie moze by¢ rozumiany jedynie jako zrodto
ptomienia dla Swiec, ale kryje on w sobie bogatg symbolike biblijng, ktéra byta odkry-
wana przez Ojcow Kosciota, teologéw i mistykdw. Mozna by powiedzieé, zc ludzie
Swieci otrzymujg od Boga najwiecej Swiatla Jego chwaty. To wiasnie oni sg zdolni
najlepiej przezywac tajemnice wielkanocne; w nich jest rozpalone wielkie pragnienie
nieba i dlatego z czystym sercem moga dostgpi¢ Swiagt wiekuistej Swiattosci.

4. Ogien mistyczny

Pisma wielu mistykéw wspominajg o ogniu wewnetrznym, ktory byt obecny w ich
zyciu. Ogien ten pochodzi od Boga ijego dziatanie powoduje wielorakie skutki.

Sw. Katarzyna ze Sieny przytacza stowa ustyszane od Boga: Je$li chcesz wejs¢ do
doskonatej czystosci (...), badZz zawsze zjednoczona ze Mna porywem mitosci, bom Ja
jest najwyzsza i wieczna czystos¢, jestem ogien, ktory oczyszcza dusze. Przeto im bardziej
zbliza sie ona do Mnie, tym bardziej staje sie czysta; im bardziej oddala sie ode Mnie,
tym bardziejjest brudnall

A. J. Nowowiejski, Ceremonjatparafialny, t. 2, Ptock 1923, s. 206n; por. T Czaputa, dz. cyt.,
i. 135.
14 B. Nadolski, Kadzidto, EK 8(2000), kol. 318.
10Mszat Rzymski lacinsko-polski, Paris 1968, s. 225.
[L MRP, t 151.
I Sw. Katarzyna ze Sieny, Dialog, Poznari 1987, s. 178n.
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Jan od Krzyza powiada, zc dusza zjednoczona z Bogiem czuje sie catkowicie
rozpalona; spostrzega ona, ze stodki ogie mitosci w niej gorejacy napetnia jg chwatg
petng stodyczy i mocy. Ten ptomien sprawia, ze dusza doznaje wrazenia, jakby przy-
nosit on jej zycie wieczne i zrywat zastone zycia Smiertelnego. Tym ptomieniem jest
Duch Swiety, ktéry po $mierci uszcze$liwia dusze zupetnie i w sposéb doskonaty. Dusza
czuje w sobie Ducha Swietego nie tylko jako ogien, ktory ja ogarnat i przemienit
w stodka mitos¢, lecz rdwniez jako ogien, ktory ptonie w niej samej i czyni jg ptomie-
niem. Ptomien ten za kazdym swym wybuchem zanurza dusze w chwale i orzeZwia jg
obfitoscig Bozego zycialld

@] duszy bedacej w stanie przeobrazenia w mito$¢ mozna powiedzieé, ze jej zwykly
stan podobny jest do sytuacji drewna, ktére ustawicznie spala ogien. Aktami tej duszy
jest ptomien rodzacy sie z ognia mitosci, tym wiekszy, im silniejszy jest ogien zjedno-
czenia. Dusza jest doswiadczana w ogniu, o czym mdwi Psalmista: Chocbys$ badat me
serce, nocg mnie nawiedzat i doSwiadczat ogniem, nie znajdziesz we mnie nieprawosci
(Ps 17, 3)IM

Ogien ma wihasciwos$¢ oczyszczania, wiec ogien Wigilii Paschalnej symbolicznie
spala to, co oddziela cztowieka od Boga. Mozna wiec powiedzieé, ze spala on to, co
jest w cztowieku doczesne, naturalne, zmystowells Boskiego dzieta zjednoczenia
w duszy dokonujg wszystkie trzy Osoby Trojcy Przenajswietszej1l6 Droga zjednocze-
nia z Bogiem wiedzie przez ogien, ktdry jest ztgczony z utrapieniamillZ. Bog jest nie-
skonfczonym Swiattem i nieskoficzonym ogniem; kazdy z Jego przymiotow $wieci i daje
ciepto mitosci. Do tych przymiotéw naleza: wszechmoc, madros¢, dobroé¢ i mitosier-
dziell8 Sa one pochodniami ognia i dusza zjednoczona z Bogiem stata sie Bogiem
z Boga przez uczestnictwo w Nim iw Jego przymiotach19 Rozwazania Jana od Krzy-
za sg oparte na Biblii i whasnych przezyciach, ktdre posiadajg wyrazne akcenty pas-
chalne.

Teresa z Avila powiada, ze dusza, ktéra dochodzi do poznania Bozej mitosci,
moze by¢ ogarnigta ogromnym ptomieniem ognia najgoretszej mitosci, ktérym ptong
z taski Bozej dusze doskonate Wielkim ogniskiem szerzagcym dokota ciepto i mi-
oS¢ jest Pan Jezus i ten tylko przy tym ogniu sie zagrzeje, kto blisko do niego przy-
stapildl

Przezywanie ognia mistycznego byto czesto udziatem $w. Matgorzaty Alacoque.
Ogien ten ptonagt zwlaszcza po przyjeciu przez nig Komunii $w. Odczuwata ona
wowczas, ze serce jej ptonie ogniem tajemniczym i wewnetrznym, ktéry pochtania
wszystkie jej bolesci. Odczuwata jaka$ rane nieco ponizej serca, a réwnoczesnie

w Sw. Jan od Krzyza. Zywy ptomierh mitosci I, 1—3, Dzieta, Krakow 1995, s. 720n.
"* Tamze. I, 4, s. 722.
5 Tamze. |, 29, s. 734.
"* Tamze, Il, Inn, s. 739.
17 Tamze. I, 25n, s. 749.
Tamze, IlI, 2, s. 757.
"’ Tamze, IlI, 8, s. 761.
19 Sw. Teresa od Jezusa, Ksiega zycia 15, 4, Dzieta, t. 1, Krakéw 1987, s. 225.
12 Droga doskonatos$ci 35, 1, tamze, t. 2, s. 177.
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przechodzita w stan przedziwnej rozkoszy i zarazem unicestwienia przed Bogiem12
Ogien ten pochodzit od Boskiego Serca Jezusa, ktére ptonie ku ludziom wielka
mitosciglB3 Do tej mitosci nawigzuje $w. Faustyna Kowalska, ktdéra w uroczystosc¢
NajSwietszego Serca Jezusa, w czasie Mszy Swietej, poznata, jakim ogniem mitosci
ptonie to serce ku nam i ze jest ono morzem mitosierdzia'2d Faustyna odczuwata
czesto meke Pana Jezusa w swoim ciele. Cierpienia te zapalaly jej dusze ogniem
mitosci ku Bogu iduszom nieSmiertelnymIB Z kolei B6g spala wszystkie nedze
Faustyny w ogniu swojej mitosci jakby jedno zdzblo wrzucone w niepojety zarnti.
Szczesliwymi sg wiec ci, ktorzy ptong na ziemi, niz mieliby by¢ w ptomieniach
czysccowych1r.

Btogostawiony ojciec Pio, mistyk i stygmatyk wioski, odczuwajac czesto w sobie
palgce ptomienie, pisat: Czuje, ze ptone, cho¢ nie ma ognia (...), spalajg mnie tysiace
ptomieni, czuje, ze stale umieram, a przeciez zyje (...). Cierpie i chce wiecej cierpieé:
czuje, ze to mnie wyniszcza i chciatbym by¢ coraz bardziej wyniszczanym. Jaki$ wynisz-
czajgcy ogien ogarnia mnie catego i trzyma mnie w bolesnym omdleniu. Jakie$ nieprze-
niknione ciemnosci otaczajg mnie dokota (...). Wyniszcza mnie i spalajakas tajemnicza
sita, ogarnia mnie w moim wnetrzu. Jest ona i bardzo stodka i przyjemna, i bardzo
bolesna™.

Mistycy doswiadczali w swoim ciele i w duszy Bozego ognia, ktory zadaje
cierpienia i rownoczes$nie jest upragniony. Na przyktadzie ich przezy¢ wida¢ wyraz-
nie, ze przejscie, czyli pascha do zjednoczenia cztowieka z Bogiem dokonuje sie na
bazie ptomienia wzajemnej mitosci. Do tego ptomienia jesteSmy zobowigzani
dorzuca¢ drobne stomki, jak pisze $w. Teresa od Dziecigtka Jezus, natomiast
Chrystus dorzuca do ognia wiele drzewa; my tego nie widzimy, ale odczuwamy site
i zar Mitoscil3x

Papiez Jan Pawet Il powiada, ze Duch Swietyjest <ogniem z nieba> dziatajacym
wgtebi tajemnicy Krzyza. Oto, pochodzac od Ojca, skierowuje On ofiare whasng Syna do
Ojca, wprowadzajacjg w Boski wymiar trynitamej komunii (...). Duch Swietyjako Mito$é
i Dar zstepuje niejako w samo serce ofiary, ktdra jest sktadana na Krzyzu. Nawigzujac
do tradycji biblijnej, mozna powiedzie¢: spala te ofiare ogniem Mitosci, ktora jednoczy
Syna z Ojcem w trynitamej komuniil3L W odniesieniu do tej wypowiedzi Ojca Swiete-
go mozna powiedzieé, ze Duch Swiety spala ogniem Mitoéci ofiare $wietych ijedno-
czy ich z Bogiem.

112 Sw. Malgorzata Maria Alacoque, Pamietnik duchowny, Krakéw 1947, s. 122.

1B Por. tamze, s, 59 i 61.

1 Sw. M. Faustyna Kowalska, Dzienniczek, Warszawa 1993, nr 1142, s. 318.

ia Tamze, nr 46, s. 36-

12t Tamze; nr 178, s. 89,

w Tamze, nr 58, s. 40.

iai G. Majka, Z Chrystusem przybity do krzyza, Krakéw 1992, S. 199n.

|B Tamie, s. 263.

10Sw. Teresa od Dziecigtka Jezus, Listy do Celiny X1X, w: Dzieje duszy, Krakoéw 1988, s. 364.

31 Jan Pawet II, Encyklika Dominum et Vivificantem o Duchu Swietym w zyciu Ko$ciota i $wiata
(IS V 19S6) nr 41, AAS s. S56.
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Reasumujgc omdéwione zagadnienie, mozna zauwazy¢, ze noc Wigilii Paschalnej
kryje w sobie bardzo bogatag symbolike i dlatego celebracja liturgiczna nie moze
odbywaé sie poza nocg. Ta noc ma fgcznos¢ z nocg paschalng lzraelitbw wychodza-
cych z Egiptu, z nocg zmartwychwstania Chrystusa i z nocg Jego powtdrnego przyjscia.

Przez wiele wiekéw symbolika nocy Wigilii Paschalnej byta w Kosciele ostabiona
z powodu sprawowania liturgii w ciggu dnia w Wielkg Sobote. | dobrze sie stato, ze
Kosciot powrdécit do pierwotnej tradycji celebrowania Wigilii noca.

Kazdy chrzescijanin pragnacy doj$¢ do zjednoczenia z Bogiem i do chwaly nie-
ba, musi przejs¢ przez doswiadczenia nocy, ktérg charakteryzuje obecnos¢ krzyza
zkgczonego z mitoscig. Noc Wigilii Paschalnej pomaga wiernym przezywac i przygo-
towywac osobiste i wspdlnotowe przechodzenie z ciemnosci grzechu do $wiatta taski.
To przechodzenie dokonuje sie  ogniu, dlatego tez symbolika nocy w tacznosci z po-
Swieconym ogniem nabiera nowych wartosci.

Ogien oznacza m. in. transcendencje Boga, Jego Swietos¢, chwale i dziatanie.
Bdg wiacza ogien w realizacje planu zbawienia. Ogien jest obecny w zapowiedzi Paschy
i pozniej w czasie wedrowki ludu Bozego przez pustynie. Jest on obecny w Chrystu-
sie, od ktdrego wychodzi, by oczyszczaé i zapalaé serca mitoscia. Ogieri Ducha Swie-
tego nieustannie ptonic w Kosciele. Ogien Bozy w zyciu $wietych jest odczuwany
przede wszystkim jako cierpienie ztgczone z mitoscig. Droga do zbawienia wiedzie
przez ogien, ktory wypala grzechy iwady i ktdry zapala mitoscig. Ogieni bedzie obec-
ny w czasie paruzji i w dniu sadu ostatecznego.

Ogien poswiecony w Wigilie Paschalng przywotuje wydarzenia zbawcze i symbo-
lizuje ptongcg mitos¢ Boga, spalanie grzechow i zwyciestwo $Swiatta nad ciemnoscia.
Ten ogien udziela swego ptomienia $wiecy paschalnej i za jej posrednictwem Swie-
com wiernych; przybliza on wiernym uswiecenie ichwate Bozg, ktore wzrastajg wraz
z rozwojem celebraciji.



