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Wydziat Teologiczny

Rola inkulturacji w nowej ewangelizacji

Misjonarze coraz cze¢sciej udaja si¢ do krajow, w ktorych kiedys$ byta juz
gloszona Ewangelia, ale na skutek wspotczesnych przemian spoteczno-kul-
turowych konieczne jest tak zwane nowe gloszenie, to znaczy nowa ewan-
gelizacja. Doswiadczenie Kosciota wzbogaca ja, daje podstawy teologiczne,
ale takze metody wspotpracy z kulturami wspotczesnymi, ktdre zawierajg ele-
menty nieraz bardzo odlegle od przestania Nowego Testamentu. Zatem to, co
wypracowane zostalo przez misjologdw, staje si¢ aktualne w krajach kiedy$
schrystianizowanych. Metoda inkulturacji pomaga m.in. bez leku spojrze¢ na
wyzwania stawiane przez wspolczesng kulturg 1 wejs¢ w nie z Ewangelia.

W literaturze przedmiotu szerzej opisana zostata tematyka inkulturacji
w kultury rdzenne Afryki czy Ameryki Lacinskiej, ale jesli chodzi o metode
inkulturacji Ewangelii w kultur¢ wspotczesng w Europie i Ameryce Pdinoc-
nej, wcigz nie ma wystarczajacych, naukowych opracowan. Natomiast w tych,
ktore powstaty dotychczas, dominuje dyskurs skupiony na kontestacji, a nie na
rozwigzaniach pozytywnych.

W niniejszym artykule podj¢to probe opisania zaleznosci miedzy ewange-
lizacjg kultur i inkulturacja jako fundamentu teologicznego dla nowej ewan-
gelizacji. Wymaga to sprecyzowania kluczowych dla zagadnienia termindow,
takich jak: ewangelizacja, kultura, zawlaszcza definicji przytaczanej w do-
kumentach Kosciota, a takze inkulturacja Ewangelii oraz ewangelizacja kul-
tur pod katem ich zwiazku z nowa ewangelizacja. W kolejnym etapie pod-
jeto probe przedstawienia, w jaki sposéb metoda inkulturacji moze stac si¢
narzedziem w podejmowanych przez nowa ewangelizacje konkretnych wy-
zwaniach, dotyczacych nurtéw New Age, postmodernizmu, mass medidw czy
miejskiego stylu zycia. Oparto si¢ na literaturze gtéwnie polskich misjologdéw
Jarostawa Roézanskiego 1 Radostawa Jaszczuka oraz teologa zajmujacego si¢
nowa ewangelizacja Stanistawa Dyka.
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Oczywiscie tak bogatej problematyki nie mozna przedstawi¢ w sposéb
wyczerpujacy i omowi¢ w jednym artykule. Stad tez niniejsze refleksje beda
stluzyty zasygnalizowaniu podstawowych jej aspektow.

1. Ewangelizacja, teologiczne podstawy

W szerokim zakresie ewangelia oznacza tres¢ przestania, ktore oglaszat
wladca kyrios, o czasie dobrobytu, sprawiedliwosci 1 pokoju, ktéry nastat dla
catego narodu. W sensie religijnym termin ten byt zwigzany z wyroczniami
1 oznaczal wiadomos¢ o narodzeniu boskiego wtadcy, czyli soter. Tym samym
oglaszano nowa epoke, intronizacje wiadcy oraz jego wypowiedzi i dekrety
(Kiejza 379).

Termin ewangelizacja pochodzi od stowa ewangelia, ktdre pierwotnie
w jezyku greckim oznaczato radosne przestanie albo nagrodg, ktorg otrzymy-
wal ten, kto je przynosil. Dlatego ewangelizowaé oznacza ‘glosi¢ dobra no-
wing’. W tej czasownikowej formie wystepuje takze w Nowym Testamencie,
gdzie oznacza oglaszanie nadejscia czasow mesjanskich, powszechne i osta-
teczne krélowanie Boga. Jezus jest wiec postancem Dobrej Nowiny, czyli
Ewangelizatorem, jak i samg Dobra Nowing, to znaczy Ewangelia (Jaszczuk,
48). Oredzie o zbawczej 1 zwycigskiej mitosci Chrystusa, o nowym zyciu
w Duchu Swietym oraz niezmiennej obecnosci Zmartwychwstatego w prokla-
macji Ewangelii maja sprawiac, ze stanie si¢ ona ekspresja radosci (Dyk 15).

W XIX w. okreslenie ewangelizacja zostato przyjete przez srodowiska
protestanckie na wyrazenie wcielenia catej Ewangelii w cztowieka, tak aby
przez nawrocenie stat si¢ on dzieckiem Bozym, a takze wcielenia jej w spo-
teczenstwa, by przeksztatcaty si¢ w krélestwo Boze. W Kosciele katolickim
przed Soborem Watykanskim II termin ewangelizacja byt stosowany glow-
nie w kontekscie ekumenicznym. Swiatowa Rada Ko$ciotéw utworzyta depar-
tament do spraw ewangelizacji. Natomiast oficjalnie, w dokumentach wszedt
do nomenklatury Kosciota katolickiego wraz z Soborem Watykanskim II
(Jaszczuk, 48-49). Rozumienie omawianego terminu zostalo doprecyzowane
w schemacie przygotowawczym do Synodu Biskupow w 1974 r., ktory zaj-
mowat si¢ ewangelizacja we wspotczesnym swiecie. Wedhug tego dokumen-
tu ewangelizacja oznacza, po pierwsze, wszelka dziatalno$¢ Kosciota zgodna
z Bozym planem, po drugie, spetnianie misji prorockiej, kaptanskiej i wyko-
nywanie wladzy, po trzecie, kerygmat i, po czwarte, gloszenie i wyjasnianie
Ewangelii niechrzescijanom oraz pielggnowanie jej wsrod chrzescijan (Sche-
mat 2). Chrystus jest Ewangeliag i Ewangelizatorem, dlatego podstawowym
zadaniem Kosciola jest ewangelizacja, nalezy to do jego istoty. Gloszenie,
swiadectwo, nauczanie, sakramenty, mito$¢ blizniego, czynienie uczniami —
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wszystkie te aspekty sa sposobami przekazywania jedynej Ewangelii i stanowig
nieodtaczne elementy ewangelizacji (DOK 36). Papiez Jan Pawet 11 wyrdznit
trzy rodzaje tego podstawowego postannictwa Kosciota. Jest to ewangelizacja
misyjna, tak zwana misja ad gentes, ktora oznacza gloszenie Ewangelii tym
osobom, ktore nie znaja Chrystusa, i gdzie brakuje wystarczajaco dojrzatych
wspolnot chrzescijanskich, by mogty pielegnowaé wiare we wiasnym srodowi-
sku 1 glosi¢ jg innym grupom. Kolejnym rodzajem jest ewangelizacja duszpa-
sterska. Jest ona skierowana do grup, ktdre majg struktury koscielne i ugrunto-
wang wiar¢ w Chrystusa, w ten sposob, ze dajg swiadectwo innym oraz czuja
zobowigzanie do misji powszechnej (RM 33-72). Kazdy rodzaj ewangelizacji
wymaga tez metod, ktorymi moglby si¢ postugiwaé przy realizacji tej misji.

2. Pojecie inkulturacji, antropologiczne oraz teologiczne podstawy

Odkrycie rzeczywistosci kultury byto najwigkszym osiagnigeciem antro-
pologii pierwszej polowy XX w. Jednak szybko wyszto ono poza ramy swej
dziedziny i zaczgto przenikac do innych dziedzin humanistyki, w tym takze do
teologii, a co za tym idzie, do misjologii (Rozanski, 11). To dokonanie antro-
pologii kulturowej w sposob zasadniczy wptyneto na nauczanie Jana Pawta 11
1 obszary, w ktére angazowat si¢ Koscidét w XX w. Rozwingta si¢ swiadomosé
znaczenia kultury dla teologii. Takze Sobdr Watykanski II przejat antropolo-
giczng koncepcje kultury, ktadac nacisk na relacje migdzy poszczegdlnymi
elementami spoteczenstwa. Konstytucja duszpasterska o Kosciele w swiecie
wspotczesnym Gaudium es spes przytacza ogdlna, opisowa definicje¢ kultury,
ktadac nacisk na to, ze jest ona wlasciwoscia dla osoby ludzkiej i droga do
petnego cztowieczenstwa (GS 53):

okresla [...] wszystko, za pomocg czego cztowiek doskonali i rozwija réznorodne
dary ducha i ciata; usituje dzigki poznaniu i pracy podporzadkowaé swojej wia-
dzy swiat; za$ przez postep obyczajow i réznych instytucji czyni bardziej ludzkim
zycie spoteczne zardwno w rodzinie, jak 1 w catej spotecznosci obywatelskie;j;
a na przestrzeni dziejow wyraza, przekazuje i zachowuje w swoich dzietach wiel-
kie doswiadczenia duchowe i pragnienia po to, by stuzyly rozwojowi wielu, a na-
wet catego rodzaju ludzkiego [...]. Z réznego bowiem sposobu wykorzystania
rzeczy, swiadczenia pracy i wyrazania siebie, praktykowania religii, ksztattowa-
nia obyczajow, ustanawiania praw 1 instytucji prawnych, popierania rozwoju nauk
i sztuk, a takze kultywowania pigkna powstaje réznorodnos¢ form zycia i ksztat-
tow, w ktore harmonijnie taczg si¢ wartosci zyciowe [...]. Tak réwniez powstaje
okreslone srodowisko historyczne, w ktore wiaczony jest cztowiek kazdego na-
rodu lub wieku i z ktérego czerpie wartosci pozwalajace mu doskonali¢ kulture
ludzka i obywatelska (GS 53).



86 JUSTYNA NOWICKA

Bdg bowiem objawit si¢ w konkretnej kulturze, w jej konkretnych prze-
jawach, ale objawienie zawiera w sobie wartosci transcendentne, ktore jako
depozyt wiary sg niezmienne, a jednoczesnie mozliwa jest nieskonczona liczba
interpretacji 1 wyrazania go w kazdej innej, niz judaistyczna, kulturze. Ta in-
terpretacja i reinterpretacja depozytu wiary jest podyktowana zar6wno zmiana-
mi w konkretnej kulturze, jak i ré6znorodnoscia kultur, do ktérych ma dotrze¢
Dobra Nowina. Zachowuje ona swojg nienaruszalnos¢ i tozsamos¢, a jedno-
czesnie dopuszcza mozliwos¢ roznorodnego wyrazania w wielosci kultur.
Konkretna kultura jest zatem waznym elementem przekazu wiary, poniewaz
odbywa si¢ w niej spotkanie Boga z cztowiekiem. Jednak Ewangelia nie zosta-
ta objawiona dla jednego krggu kulturowego, ale jest uniwersalna, tak jak uni-
wersalna jest natura ludzka, pomimo roznic w jej partykularnych przejawach.

Wiara i kultura pozostaja zatem w nieustannym dialogu. Wyraza to Wcielenie Bo-
zego Stowa, stowo, ktore stato si¢ ciatem w konkretnej kulturze, wyraza swojego
rodzaju kenozis, wyniszczenie, obumarcie Chrystusa. Jednoczes$nie tez prowadzi
do swoistego obumarcia kultury, jednak nie poprzez jej zniszczenie, ale przemie-
nienie, otwarcie na transcendencj¢, przede wszystkim za$ na Jezusa Chrystusa,
ktory jest sensem misji Ko$ciota. Tak przemieniona kultura moze pokazaé, w jaki
sposob Jezus Chrystus moze byé Afrykanczykiem, Azjata, Amerykaninem czy
Europejczykiem. Ta konkretna kultura staje si¢ takze nosnikiem Jego taski. W ten
sposob dokonuje si¢ ewangelizacja kultur (Rézanski 12).

W tym kontekscie trzeba zaznaczy¢, ze istotng cz¢scig misyjnosci Koscio-
ta jest podtrzymywanie dialogu migdzyreligijnego, ktéry ma by¢ spotkaniem
prowadzacym do wspolnego podazania ku prawdzie i nawrdceniu. Ma by¢
wzajemnym odkrywaniem si¢, Swiadectwem przezwyci¢zania uprzedzen, nie-
tolerancji i nieporozumien. W zadnej mierze nie ma tutaj mowy o formach
kapitulacji czy irenizmu (Rézanski 15; RM 52).

Przez wcielenie Chrystus wchodzi w krag roznych kultur, by zyjaca w nich
istota ludzka osiggneta pelnie swojego cztowieczenstwa. To oznacza, ze jesli
kultura jest ukierunkowana na humanizacje¢, to powinna by¢ takze ukierunko-
wana na Chrystusa, poniewaz to w Nim objawita si¢ petnia cztowieczenstwa
(Jaszczuk 64). By wyrazi¢ istote spotkania chrze$cijanstwa z réznorodny-
mi kulturami, poszukiwano terminologii w wielu dziadzinach nauk humani-
stycznych, ale nie zakonczyto si¢ to sukcesem. Dlatego konieczne stato si¢
poszukiwanie terminu teologicznego, ktory w sposob adekwatny odda te rze-
czywistos$¢. Termin inkulturacja w sensie teologicznym zaczal si¢ pojawiac¢ od
Tygodnia Misjologicznego na Uniwersytecie w Leuven w Belgii w 1959 r. Jed-
nak w dokumentach papieskich zastosowat go dopiero Jan Pawet IT w 1979 r.
w Catechesi tradendae (Rozanski 31).
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Woecielenie (kenoza, ogotocenie, wyniszczenie, epifania) Jezusa w konkret-
nym momencie historii jest fundamentem i najbardziej podstawowym teolo-
gicznym paradygmatem inkulturacji (R6zanski 37). Bog przez swoje cztowie-
czenstwo zjednoczyt si¢ z kazdym czlowiekiem. Ten dialog Boga i cztowieka
powinien trwaé w catej roznorodnosci kulturowej i bogactwie doswiadczenia.
Kulturowe zwiazki Stowa Bozego z konkretnym narodem nie powinny hamo-
waé tworzenia nowych powigzan kulturowych. Tak jak Chrystus przemawia
w historii zbawienia w sposob adekwatny do stanu kultury wlasciwego roz-
nym epokom, tak Kosciot jest postany do wszystkich ludzi jakiegokolwiek
czasu i miejsca, by nawigzaé taczno$¢ z réznymi formami kultury, ubogacajac
z jednej strony siebie, a z drugiej rézne kultury (Roézanski 38). Proces in-
kulturacji jest wyrazem fundamentu istnienia Kosciota, czyli ewangelizacji.
Bez niej Koscidt nie ma racji bytu. Dlatego tez obok inkulturacji Ewangelii
drugim waznym wymiarem jest ewangelizacja kultur (Jaszczuk 22). Dzieto to
jest zatem Srodkiem 1 celem nowej ewangelizacji, gdzie kultura sigga swych
dynamicznych korzeni i objawia si¢ w procesie inkulturacji. Fundament teo-
logiczny, jakim jest wcielenie, domaga si¢ dopetnienia rzeczywistoscig miste-
rium paschalnego. Poniewaz to w tym wydarzeniu Chrystus pojednat ze soba
nie tylko naturg ludzka i boska, ale takze nardéd wybrany i pogan, ktorzy od
tej pory majg udziat w tej samej Bozej obietnicy. On prowadzi do pojedna-
nia w swoim Mistycznym Ciele. W kontekscie paschalnym inkulturacja jest
tworcza przemiang, jakiej Zmartwychwstaty dokonuje w swoich cztonkach
(Raja 61-62). Proces inkulturacji w kazdym Kosciele partykularnym powi-
nien rodzi¢ wigksza swiadomos¢ katolickosci Kosciota. Jednoczesnie formy
wyrazu, ktore zaczynaja istnie¢ w Kosciele powszechnym, powinny sta¢ si¢
zrédtem jego bogactwa. Takie wzajemne przenikanie ma z kolei prowadzié
do glebszej jednosci Kosciota w roznorodnosci kultur (Jaszczuk 77-78). Jezus
przyjat ludzka natur¢ bez jej niszczenia, a jednoczesnie podnidst ja do no-
wej godnosci (Dyk 236) i podobnie powinien przebiegac proces inkulturacji
Ewangelii.

Oprocz podstaw chrystologicznych inkulturacja ma takze fundament pneu-
matologiczny, ktory czesto byt niedostrzegany, niedoceniany czy wregcz po-
mijany. Nie znalazl on na przyklad wyrazu w Dekrecie misyjnym Ad gentes.
Tymczasem po pi¢édziesigtnicy Kosciét wezwany jest nie tylko do gloszenia
Ewangelii, ale zwracania si¢ do wszystkich narodow, we wszystkich jezykach
z przepowiadaniem o Chrystusie. I nie chodzi tutaj tylko o jezyki w sensie
lingwistycznym, ale tez jezyk w znaczeniu rozumienia $wiata, na przyktad
sztuki, postmodernizmu. W ten sposéb Duch Swiety ukazuje si¢ jako ten, kt-
ry kontynuuje dzieto zbawcze. Dokonuje si¢ to za posrednictwem ludzi, ale
bez Ducha Swietego nikt nie bylby w stanie zrozumie¢ stéw Jezusa ani nie
miatby odwagi ich glosi¢ (Rézanski 40-42).
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Inkulturacja zawsze przebiega w trzech etapach. W pierwszym chodzi
o kontakt z kultura, ktéra chce si¢ ewangelizowac, i o wejscie z nig w dialog.
Druga faza to asymilacja, ktéra oznacza umiejscawianie si¢ Ewangelii w cen-
trum danej kultury. Wtedy to dochodzi do konfrontacji warto$ci ewangelicz-
nych z fundamentalnymi wartos$ciami ewangelizowanej kultury. Konieczne
jest wowczas takze oczyszczenie jej z tych elementow, ktére nie sa do po-
godzenia z Ewangelig. Trzecim etapem jest wyrazenie doswiadczenia wiary
w nowych, zgodnych z danymi tradycjami, formach kulturowych (Jaszczuk
73-75). Faktem jest, ze w akcie wiary spotykaja si¢ osoby, a nie kultury. Jed-
nak te osoby zyja w konkretnej kulturze, ktdra ksztaltuje ich wartosci i ideaty.
Takze przez jezyk kultury cztowiek wyraza wizje Boga, §wiata, innych ludzi
1 samego siebie. Kiedy cztowiek w procesie ewangelizacji doswiadczy osobi-
stego, egzystencjalnego spotkania z Chrystusem, wtedy dazy do tego, by wy-
razi¢ t¢ relacje zgodnie ze swoim sposobem odbierania §wiata, uksztalttowa-
nym przez jego kulture. W efekcie tego wylaniaja si¢ inuklturowane oblicza
Zbawiciela (Jaszczuk 65).

Inkulturacja nie jest wiec jedynie adaptacja jezyka, symboliki czy zwy-
czajow. Jest to proces gleboko egzystencjalny, ktdry ma przenikac najglebsze
doswiadczenia kazdej kultury. Trzeba przy tym mie¢ swiadomos¢, ze inkul-
turacja jest procesem diugofalowym. Wymaga uwzglednienia wymiaru hi-
storycznego i czasu, wzajemnego przyjecia i dialogu, krytycznego sumienia
i rozsadku, wiernosci i nawrdcenia, przemiany i wzrostu, odnowy i innowacji
(Dyk 236). W innym wypadku nie zaistnieje proces trwalego zakorzenienia
Ewangelii we wspolnotach chrzescijanskich (Rézanski 8), Ewangelia pozosta-
walaby jedynie na poziomie idei, ale nie znalaztaby odzwierciedlenia w zyciu.
Proces ten konieczny jest takze, aby naprawi¢ bledy, ktore byly popetnione
przy wczesniejszej ewangelizacji (Rozanski 10).

Inkulturacja powinna bra¢ pod uwage zmiang kulturowa i wszystkie obecne
wspotczesnie trendy (Rozanski 10). Jest to konieczne, aby nastgpila integracja
przestania Ewangelii ze zlozonym kontekstem ludzkiego zycia, by ztaczy¢ to
wszystko w jedna, ukierunkowang ku Bogu rzeczywistos¢ chrzescijanskiego
zycia. Oznacza to stawianie sobie pytania: Jakie zachowanie i myslenie wy-
bratby Chrystus? oraz poszukiwanie na nie odpowiedzi, w takiej, a nie innej
rzeczywistosci i kontekscie kulturowym (Rézanski 23). Inkulturowanie wiary
nie jest po prostu powtdrng lekturg Ewangelii z perspektywy kultur, ale ocena
kultury z perspektywy Ewangelii, tak aby kultur¢ mogly przenika¢ ewange-
liczne wartosci. Celem tego dziatania nie sg zmiany kulturowe, ale ozywienie
kultur przez dziatanie taski Bozej (Jaszczuk 23). Proces ten na pewno nie jest
jednorazowym aktem, ale wymaga cierpliwego 1 konsekwentnego zaangazo-
wania Kosciota w przekaz i ugruntowanie Ewangelii.
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3. Nowa ewangelizacja jako inkulturacja Ewangelii
i ewangelizacja kultur

Podejmujac prébe zdefiniowania pojecia inkulturacja, teologowie za-
stanawiali sig, czy jest ono synonimem ewangelizacji kultur. Oba te ter-
miny nazywajg ten sam proces, ktéry ma przezwyciezy¢ dychotomie migdzy
kulturg 1 wiara, ale akcentujg rézne aspekty. Termin ewangelizacja kultur
podkresla akcjg, ktora nie utozsamia si¢ z zadng kulturg i ktorej celem jest in-
kulturacja. Natomiast termin inkulturacja podkresla konieczno$¢ zaistnienia
procesu, w ktorym ewangelizacja powinna by¢ inkarnacjag Ewangelii w kul-
tury, z uwzglednieniem jej wartosci (Jaszczuk 71-72). Ciagle trwa proces po-
glebiania rozumienia zaréwno samej ewangelizacji, jak i kultury. Dlatego Ko-
sciot, uswiadamiajgc sobie rozdzwigk migdzy wiarg i kultura, zaczat mowic
o inkulturacji Ewangelii oraz ewangelizacji kultur, widzac w nich integralne
elementy nowej ewangelizacji (Jaszczuk 89-90).

Zatem z inkulturacja 1 ewangelizacja kultur nieroztgcznie zwigzany jest
termin nowa ewangelizacja. Jako geneze tego pojecia trzeba wskazad
Sobor Watykanski II, ktéry potozyt fundament pod odnowe Kosciota i jego
dzialalnosci ewangelizacyjnej. W papieskim nauczaniu po raz pierwszy ter-
min ten zostat uzyty w 1979 r. podczas homilii wygloszonej w Nowej Hucie
przez papieza Jana Pawla II. Powiedziatl on wtedy: ,,Kiedy postawiono opodal
tego miejsca nowy drewniany krzyz, byto to w okresie Millennium. Otrzyma-
liSmy znak, Ze na progu nowego tysiaclecia — wchodzi na nowo Ewangelia. ..
Rozpoczeta si¢ nowa ewangelizacja, jak gdyby druga, a przeciez ta sama, co
pierwsza” (Jan Pawet 11 1997, 192). Wkrétce papiez doprecyzowat, ze trescia
nowej ewangelizacji:

Jest Jezus Chrystus, Ewangelia Ojca, ktory czynami i stowami objawil, ze Bog
jest mitosierny dla kazdego stworzenia, ze kocha cztowieka mitoscig bezgranicz-
ng 1 ze chciat wejs¢ w jego histori¢ za posrednictwem Jezusa Chrystusa, umegczo-
nego i zmartwychwstalego za nas, aby uwolni¢ nas od grzechu i wszystkich jego
nastepstw 1 uczynic nas uczestnikami swego zycia (Jan Pawet 11 1990, 7-8).

Nowa ewangelizacja nie polega na tworzeniu nowej Ewangelii, ktora
mialaby powsta¢ z analizy kultury czy potrzeb cztowieka. Nie chodzi o two-
rzenie ludzkiego wymystu o zbawieniu ani pozbawianie Ewangelii tych ele-
mentow, ktore sg trudne do zaakceptowania przez wspodiczesng kulture. To
nie kultura jest miarg Ewangelii, ale Chrystus jest miarg kultury i wszelkiego
dzieta ludzkiego. Wynika to z pewnosci, ze w Jezusie jest petnia, ktdrej nie
wyczerpie zadna z kultur i zadna epoka (Jaszczuk 87). I to ta petnia jest w cen-
trum nowego gloszenia.
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Nowa ewangelizacja ma trzy wymiary: ogdlnos§wiatowy, regionalny i wza-
jemnie uzupetniajacy si¢.

Na pierwszym miejscu ma on wymiar ogdlnoswiatowy, poniewaz stawia sobie za
cel odpowiedzenie na ogdlnoswiatowe zjawisko globalizacji. Zblizenie i zjedno-
czenie catej ludzkosci widzi jako znak czasu. Dostrzega si¢ rowniez niepokojaca
dwuznaczno$¢ tego zjawiska. Jednos¢ niejednokrotnie jest pretekstem do domina-
¢ji ekonomicznej 1 kulturowej, czego efektem jest poglebiajaca si¢ przepasé mig-
dzy bogatymi i ubogimi. Jednos$ci nie mozna utozsamic z jednorodnoscia. Istnieje
wigc naglaca potrzeba podkreslenia wartosci tego, co regionalne i jednoczesnej
adaptacji ewangelizacji do réznych §rodowisk i kultur. Nowa ewangelizacja po-
winna by¢ zatem roznorodna, zréznicowana i inkulturowana. Rdznorodnosé
1 zroznicowanie nie oznaczaja niezaleznosci poszczegdlnych projektéw ewange-
lizacyjnych. Ewangelizacja powinna by¢ regionalna, lecz zarazem zintegrowana
z ogdlnoswiatowym procesem ewangelizacji, co §wiadczytoby o jednosci Koscio-
ta powszechnego i réznorodnosci Koscioldw lokalnych (Jaszczuk 80).

Nowos¢ ewangelizacji ma polega¢ na Swiadectwie zycia, ktore ukaze prze-
zwyciezenie rozdzwigku miedzy zyciem i wiarg, na poszukiwaniu nowych
sposobdw gloszenia Ewangelii adekwatnych do zmieniajgcych si¢ warunkéw
spoteczno-kulturowych, tak by uwzgledni¢ mentalnos¢ stluchaczy. Ma pole-
ga¢ takze na spojrzeniu na pierwszg ewangelizacj¢ 1 zbilansowaniu tego, co
bylo pozytywne, a co negatywne, by dostosowac¢ sposob ewangelizowania do
nowych warunkow (Jaszczuk, 88-89). Wspoélczesna kultura stata si¢ nowym
wyzwaniem dla Kosciota. Jednak doswiadczenie ewangelizacyjne, a przede
wszystkim ponadczasowa i ponadkulturowa tres¢ Ewangelii, to znaczy Jezus
Chrystus, nie pozwala pograzy¢ si¢ w pesymizmie. Ko$ciot, pozostajac de-
pozytariuszem Ewangelii, musi pamigtac, ze to Bog prowadzi ewangelizacje
i czyni to w kazdych okolicznosciach i w kazdej kulturze.

Swiadomo$é adresatow i celow nowej ewangelizacji pozwala na wyodreb-
nienie kilku zasadniczych metod ewangelizowania. Stanowig one o tozsamo-
$ci nowej ewangelizacji. Sposoby te mozna okresli¢ jako kerygmatyczng me-
tode duszpasterstwa misyjnego, metode ozywienia wiary cztonkéw Kosciota
oraz metode inkulturacji (Dyk 63). Metoda kerygmatyczna dotyczy zwlaszcza
ochrzczonych, ale ktorych zycie nie jest zywo zwigzane z Ewangelia i Koscio-
tem. Metoda duszpasterstwa misyjnego skierowana jest na tych, ktorzy juz nie
uwazajg si¢ za cztonkow Kosciota, zatem znajduja si¢ poza oddziatywaniem
duszpasterstwa parafialnego (Dyk 63-68). W nowej ewangelizacji metoda jest
takze inkulturacja, ktéra uwzgledniajac kulturowy kontekst wspotczesnego
Swiata, bedzie inicjowala i prowadzila proces inkulturacji Ewangelii. Papiez
Franciszek takze powiedziat, ze: ,.istnieje naglaca potrzeba ewangelizowania
kultur, by inkulturowa¢ Ewangeli¢” (EG 69). Ta potrzeba wciaz istnieje, po-
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niewaz dialog Ewangelii z kulturg do tej pory prowadzony byt czesto dos¢
powierzchownie. Nalezy tez pamigtac, ze kultury podlegaja nieustannej trans-
formacji 1 dlatego Koscidt powinien wcigz podejmowaé nowy wysilek ewan-
gelizacyjny (Dyk 69; Lewek 94). Fakt, Ze proces ten w zasadzie nie bedzie
miat konca, moze budzi¢ frustracj¢, ale takze nadzieje, ze zadna z kultur nie
jest tak zdegenerowana, zeby nie mogta pozna¢, przyjac i inkulturowa¢ Ewan-
gelii.

4. Plaszczyzny wspolczesnej kultury jako nowe obszary inkulturacji

Punktem wyijscia dla nowej ewangelizacji jest rzeczywistos¢ i kultura
wczesniej ewangelizowana. Zatem nowa ewangelizacja jest etapem rozpoczg-
tej ewangelizacji, ktora jest odpowiedzig na nowe warunki i wyzwania. Nowa
ewangelizacja powinna by¢ wiec kontynuacja tej pierwszej 1 czerpaé z jej
doswiadczenia (Jaszczuk 81-82). Jej adresatem sa wszyscy, ktdrzy przyjeli
chrzest, a w zasadzie nie znaja Ewangelii, poniewaz odbierana jest ona z przy-
zwyczajeniem, jako wyraz minionej tradycji. Dlatego oredzie ewangeliczne
powinno by¢ ukazane jako nowe i ciggle aktualne, aby odkrycie i spotkanie
z Bogiem moglo doprowadzi¢ poszczegdlnych ludzi i cate kultury do egzy-
stencjalnego doswiadczenia radosci (Dyk 19). Nowa ewangelizacja jest zatem
kierowana do wszystkich, ktorzy reprezentuja pozachrzescijanska mentalnosc,
sg zdechrystianizowani w wyniku odrzucenia lub zagubienia wiary przekaza-
nej przez przodkow. Srodowiskiem nowej ewangelizacji jest nowy $wiat, zse-
kularyzowany, ktory zatracit zmyst religijny 1 poczucie sacrum. Istniejag w nim
pozostatosci chrzescijanskie, ale jest wiele elementow innej, nowej kultury.
Osoby reprezentujace taki sposob postrzegania swiata czgsto uwazaja, ze zna-
ja chrzescijanstwo, ale przestali si¢ nim interesowaé, poniewaz ono ich nie
pociaga (Suquia 45). Mowil o tym takze Jan Pawet I1:

Nie mozemy ewangelizowa¢ wielu regiondow, bowiem wiele srodowisk kultural-
nych pozostaje jeszcze obojetnych na Dobrg Nowine Jezusa Chrystusa. Mysle tu
o kulturach rozleglych obszaréw $wiata, znajdujacych si¢ poza zasiggiem wiary
chrzescijanskiej. Mam na mysli te rozlegle dziedziny kultury w krajach tradycyj-
nie chrzescijanskich, ktére dzisiaj sg wobec Ewangelii obojetne lub wrecz odwra-
cajg si¢ od niej (Jan Pawet 11 1985, 278).

Ewangelizacja powinna by¢ odpowiedzig na kryzys kultur, ktéry objawia
si¢ zatracaniem wartosci ogolnoludzkich i ewangelicznych. Zatem w nowej
ewangelizacji nie chodzi o pojedynczego cztowieka, ale o cate grupy spotecz-
ne. Stad tez potrzeba prawdziwej inkulturacji Ewangelii, ktora doprowadzita-
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by do pelnego wyzwolenia cztowieka. Problem nowej ewangelizacji wynika
ze spotkania Ewangelii z kulturg. Kultura ta stawia przed ewangelizacjg wy-
zwania, na ktore nie mozna udzieli¢ odpowiedzi, jezeli chcemy zastosowac
stare metody. Konieczne jest poszukiwanie i przyjecie nowego sposobu wcie-
lania Ewangelii w kultury. Dlatego nowa ewangelizacja powinna by¢ przede
wszystkim inkulturacja Ewangelii (Jaszczuk 31). Chodzi zatem o to, by wy-
pracowa¢ nowe srodki wyrazu, ktore umozliwiag wspolczesnemu cztowiekowi
adaptowanie, a nastgpnie wyrazanie przekazu Ewangelii (Kaminski 229-231).
Chodzi tutaj o stopniowe przeksztalcanie zachowan charakterystycznych dla
konkretnego srodowiska, to znaczy nawykow, zwyczajow zwigzanych z zy-
ciem rodzinnym, z odpoczynkiem, ale takze z zyciem spotecznym, gospo-
darczym 1 politycznym tak, by cztowiek uczyt si¢ rozroznia¢ i wartosciowac
oraz rozréznia¢ pomiedzy tym, co jest zmienne, a co niezmienne w jego Zy-
ciu. Aby mozliwe byto przeobrazenie struktur migdzyludzkich, ewangelizacja
musi dociera¢ do samego jadra kultury. W niektérych przypadkach oznacza
to wystapienie przeciw kulturze lub niektérym jej przejawom. Jednak mimo to
ewangelizacja kultur ma polegaé przede wszystkim na pozytywnym gloszeniu
Dobrej Nowiny, tak by byla w stanie w sposob pozytywny odpowiedzie¢ na
ukryte aspiracje tak osob, jak i kultur (Jaszczuk 67-69).

Kosciol powinien ewangelizowa¢ kazdy element dobra w nowych ru-
chach ekonomiczno-spotecznych, stowarzyszeniach czy koscielnych wspdl-
notach podstawowych. Rozeznanie powinno doprowadzi¢ do uznania btedow
1 sprzecznosci wspotczesnosci, ale réwniez wartosci. Sg one bowiem czgscia
doswiadczenia ludzkiego, ktéra powinna by¢ ewangelizowana, poniewaz in-
kulturacja Ewangelii polega na tym, ze ewangelizacja wciela ja w wartosci
charakterystyczne dla kultury wspotczesnej i oczyszcza w ten sposob kulture
ze wszystkich antywartosci. ,,Zwigzku miedzy Ewangelig a kulturg nie nale-
zy rozumie¢ zatem w kategoriach opozycji (przeciwstawienia), lecz korelacji
i harmonii, na podobienstwo zwigzku, ktdry istnieje migdzy taska a naturg”
(Dyk 234). Istotnymi sktadowymi tej rzeczywistosci sg: religijnos$¢ typu New
Age, postmodernizm, duzy wptyw srodkéw masowego przekazu i globaliza-
cji, a takze urbanizacji. W tych wtasnie okolicznosciach celem jest wychowa-
nie dojrzatych w wierze ludzi i wspdlnot.

Nowej ewangelizacji wymaga przede wszystkim kultura miejska. Od sa-
mego poczatku Koscidl podejmowat wyzwanie ewangelizacji w tym $rodo-
wisku. Jednak od dwdch stuleci proces urbanizacji ulegt duzemu przyspie-
szeniu, przez co konieczna stala si¢ glebsza refleksja teologiczna, zwlaszcza
ze z tym procesem wigza si¢ zjawiska sekularyzacji i sekularyzmu (Jaszczuk
345-346). W miescie najszybciej rozwija si¢ nauka 1 technika, modyfikuje to
takze sposob zycia jego mieszkancdw, zapewnia bardziej komfortowe warun-
ki zycia, ale czesto skazuje jednostke na odosobnienie i anonimowos¢. Relacje
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mi¢dzyludzkie czgsto przybieraja charakter funkcjonalny. Przez to cztowiek
jest w wigkszym stopniu narazony na utrate¢ swojej tozsamosci kulturowej pod
wptywem kultury masowej 1 mass medidw. Zatraca takze kontakt z przyroda
1z jej wymiarem sakralnym (Juszczak 358).

Znaczenia nabiera to, co zmystowe, doswiadczalne i praktyczne. W mie-
scie zycie nie jest regulowane przez spoltecznos$¢ lokalna, gdzie takze wiara
bylaby rezultatem wychowania w pewnej tradycji. Wiara staje si¢ przedmio-
tem osobistego wyboru. Przekazywania jej na przyktad w rodzinie nie uta-
twia takze duza mobilnos¢. Czlowiek zyjacy w miescie czgsto zmienia adres
zamieszkania ze wzgledu na nowa prace, duzo czasu poswieca na dojazdy do
niej oraz do miejsca, gdzie spedza wolny czas. Jest to wielkie wyzwanie dla
duszpasterstwa, poniewaz taki cztowiek nie zakorzenia si¢ w jednym miejscu.
Traci poczucie przynaleznosci do danej grupy spotecznej, w tym takze do pa-
rafii (Jaszczuk 359). Znaczng role w ksztaltowaniu cztowieka odgrywaja srod-
ki masowego przekazu. Formuja one jednostke powierzchowna, niezdolng
do glebszej refleksji oraz oddalong od medytacji i zycia modlitwy (Jaszczuk
360). Tworzg si¢ kultury efemerycznosci, natychmiastowosci, pozorow, czyli
niezdolne do pamigci o przesztosci i do myslenia o przysztosci (Kowalczyk
80). Wiele z tych elementéw odpowiada tak zwanemu postmodernizmowi.
Z jednej strony cztowiek postmodernistyczny odnajduje w sobie pragnienie
nieskonczonosci, ktora przeciwstawiataby si¢ ograniczeniom naszego zycia.
Z drugiej strony wszystko chciatby osiggnac¢ bez bolu i wysitku. To prowa-
dzi do odrzucenia mitosci, zamknigcia si¢ w sobie 1 pragnienia przyciagnig-
cia wszystkiego ku sobie. Nowa ewangelizacja, a zatem 1 inkulturacja ma
za zadanie uswiadomi¢ cztowiekowi, ze jesli nie zaakceptuje swojego zycia
wraz z jego ograniczeniami, jego zycie bedzie petne udrek i niezaspokojonych
pragnien oraz pretensji do Boga 1 innych (Dyk 349).

Ideaty spoleczne zostaly porzucone na rzecz konsumpcji dobr material-
nych, a projekty spoteczne czesto nie przynosza rezultatu z powodu apatyczne-
go indywidualizmu, z uwagi na ktory cztowiek nie chce zajmowac si¢ proble-
mami innych. Tak zwana kultura chrzescijanska staje si¢ bezptodng nostalgia,
jesli nie jest w stanie zinkulturowaé wartosci chrzescijanskich i1 przeksztatci¢
si¢ w rzeczywistos¢ (Jaszczuk 376-377). Pomimo wplywu tendencji sekulary-
zacyjnych cztowiek nie zadowala si¢ jedynie wlasnym byciem. W spoteczen-
stwie wcigz potrzeba doswiadczen wewnetrznych 1 wspolnoty. Obserwuje si¢
powr6t do praktyk religijnych lub indywidualne szukanie Boga, ale takze po-
szukiwanie nowych form religijnosci, zabobonu, magii, sekt. Cztowiek wspot-
czesny najczesciej nie szuka doswiadczenia religijnego w Kosciele, poniewaz
pojmuje go tylko jako instytucj¢ (Dyk 239). Innym waznym przejawem men-
talno$ci postmodernistycznego cztowieka jest liberalizm i relatywizm. W ta-
kiej rzeczywistosci chrzescijanstwo jest postrzegane jako religia nakazow i za-
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kazdw, a nie fundament radosnego zycia (Dziewiecki 27). Takze prywatyzacja
i indywidualizacja jest typowym zjawiskiem postmodernizmu (Belch 338).
Zatem nalezy przede wszystkim ewangelizowa¢ cielesno$¢, afektywnosé, na-
ture, intelektualny aspekt wiary, nauke, dzialanie przez kontemplacje (Jasz-
czuk, 343-345). Konieczne jest w tym celu tworzenie alternatywnej, w pelni
chrzescijanskiej kultury (Dyk 255).

Glownym nosnikiem wspodtczesnej kultury sg srodki komunikacji maso-
wej, ktore rozprzestrzeniajg si¢ w duzym tempie i1 sprawiaja, ze swiat stat si¢
globalng wioska. Procesy spoteczne majg wymiar migdzynarodowy. Ogolno-
Swiatowe relacje spoteczne tacza ze soba rozne miejsca w ten sposob, ze to, co
dzieje si¢ na jednym krancu globu, ma wptyw na zdarzenia z drugiego kranca.
Takze ogdlnoswiatowa kultura masowa wptywa na najbardziej oddalone rejo-
ny $wiata. W tym wymiarze globalizacji gtéwna rolg odgrywaja telewizja ka-
blowa i satelitarna oraz Internet (Jaszczuk 375). Powstata specyficzna cyfro-
wa przestrzen kulturowa, niepowigzana z zadnym obszarem geograficznym.
Sposoby oddzialywania nie sg juz ograniczone czasem i przestrzenig. Kultura
stata si¢ tez elementem przemystu i zaczeta rzadzi¢ si¢ prawami korporacyj-
nymi, tworzac swdj wlasny rynek 1 konkurencj¢. Stad formy symboliczne sa
preparowane i sprzedawane (Jaszczuk, 376).

Sprzedawane si¢ takze informacje. W wyniku badan przeprowadzonych na
uniwersytecie Santa Croce w Rzymie ustalono, ze sobotnio-niedzielne wyda-
nie ,,New York Timesa” zawiera wigcej informacji, niz otrzymat przez cale
zycie przecigtny cztowiek zyjacy w XIX w. Taki natlok informacyjny sprawia,
ze cztowiek nie jest w stanie dokona¢ krytycznej oceny. Ma problem z okre-
Sleniem swojej tozsamosci 1 w zwigzku z tym z podjeciem odpowiedzialno-
$ci za swoje czyny i otaczajacy go swiat (Dajczak 201). Rzeczywistos¢ jest
kreowana 1 odbierana w sposob obrazowy 1 do takiej mentalnosci musi do-
trze¢ przekaz Ewangelii (Hajduk 190). ,,Ko$ciot powinien stawac si¢ zawsze
«dwujezyczny», obok witasnego, specyficznego, teologicznego jezyka mowic
tez jezykiem tych, przez ktorych chee by¢ zrozumiany” (Dyk 265). To element
pewnej kenozy, a zatem i inkarnacji, ktorg moze podejmowac na wzér Zbawi-
ciela.

Ewangelizacja w postmodernizmie poza oczyszczeniem wspotczesnej kul-
tury powinna takze w sposob pozytywny pokazywac, w jaki sposob Ewange-
lia moze odpowiedzie¢ na ludzkie pytania, niepokoje i tesknoty. Moze pomdc
odnalez¢ nadziejg, ktorag wspodtczesny cztowiek utracit wraz z utratg Chrystusa
(Dyk 254-255).
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Inkulturacja Ewangelii we wspolczesne kultury jest wielkim wyzwaniem
dla Kosciota. Ze wzgledu na swoja powszechno$¢ nie moze on pozostawaé
obcy wobec zadnego narodu, Srodowiska czy kultury. Ma ewangelizowaé
wszystkie te rzeczywistosci 1 inkulturowaé¢ w nie Ewangeli¢. Jednak trzeba
takze podkresli¢, ze réznorodnos¢ kulturowa jest przez Boga chciana, ponie-
waz odzwierciedla piekno, geniusz i bogactwo Jego stworzenia.

Nowa ewangelizacja wynika z misji ewangelizacyjnej Kosciota. Jest eta-
pem wczesniej rozpoczetej ewangelizacji, ktory uwzglednia nowe warunki
1 wyzwania. Nowa ewangelizacja powinna by¢ zatem kontynuacjg tej pierw-
szej 1 czerpa¢ nauke z jej doswiadczen. W zwiagzku z tym wydaje sie, ze poje-
cie inkulturacji, ktére powstato wyniku badan nad misjami ad gentes, moz-
na stosowac jako metodg¢ takze w nowej ewangelizacji wspotczesnych zjawisk
spoteczno-kulturowych, takich jak postmodernizm, cyfryzacja i rozwdj mass
medidw, globalizacja czy ruch ekologiczny, réwniez w tak zwanych krajach
wysokorozwinigtych. Oznacza to, Ze nie jest konieczne porzucenie i kontesta-
cja catej kultury wspodtczesnej, ale zrezygnowanie w niej z bledu i grzechu,
z mozliwoscig zachowania jej tozsamosci. Dialog migdzykulturowy i miedzy-
religijny, ktory jest istotnym elementem misyjnosci Kosciota, moze by¢ sto-
sowany przez analogi¢ w dialogu z kulturami wspotczesnego swiata wzorem
wspolnego podazania do nawrdcenia 1 prawdy. Ponadto ma by¢ obopolnym
otwarciem, swiadectwem przezwyci¢zania obustronnych uprzedzen, nietole-
rancji, nieporozumien, a nie forma kapitulacji czy irenizmu. Kulturowe po-
wigzania Stowa Bozego z konkretng kulturg nie powinny hamowac tworzenia
nowych powigzan.

Naukowa 1 pastoralna refleksja nad nowa ewangelizacja nie jest i nie be-
dzie czyms$ statycznym czy zakonczonym, poniewaz jest ona zawsze ukie-
runkowana na przysztos¢. Jest rzeczywistos$cia dynamiczng, podazajaca za
zmieniajacym si¢ kontekstem spoteczno-kulturowym, a jej celem jest poszu-
kiwanie nowych metod i form przekazu Ewangelii dla nowego cztowieka.

THE ROLE OF INCULTURATION IN THE NEW EVANGELIZATION

ABSTRACT

The article includes an attempt to describe the relationship between inculturation
and the new evangelization, focusing on inculturation as a method of the new evan-
gelization. In the literature of the subject there are many studies on inculturation in
indigenous cultures of Africa or Latin America. However, there is little scientific liter-
ature on contemporary culture, which is also the subject of missionary activities of the
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Church. Therefore there is a need to systematize and investigate this topic. As a result
of the analysis, the article shows that it is possible to use analogies in the application
of inculturation, and it is possible to speak of inculturation in the new evangelization.
An outline of the areas of contemporary culture is also presented which particularly
require evangelization and inculturation.

Keywords: new evangelization; inculturation; methods of the new evangelization

Stowa kluczowe: nowa ewangelizacja; inkulturacja; metody nowej ewangelizacji
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