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World Religions and Their Missions, ed. by Aaron J. Ghiloni, New York—
Bern—Frankfurt-Berlin—Brussels—Vienna—Oxford—Warsaw, Peter Lang, 2015,
s. 349.

Z uwagi na rozwoj zainteresowania i studiow nad innymi religiami potrzeba nam
réwniez refleksji nad ekspansja / misjami innych religii. Redaktor tej ksiazki podjat
si¢ wigc bardzo waznego i ciekawego zadania. Publikacja zostata podzielona wtasci-
wie na trzy czesei, chociaz formalnie zawiera dwie. Rozdziat pierwszy mozna spokoj-
nie okresli¢ jako pierwsza z nich. Wtedy nastgpnych siedem rozdziatow stanowiacych
formalnie cze$¢ pierwsza mozna potraktowaé jako druga, a dwa ostatnie rozdziaty,
czyli formalnie czg¢s¢ druga, moze by¢ potraktowana jako czes¢ trzecia. Z perspekty-
wy metodycznej chyba taki podziat bylby wlasciwszy.

Pierwsza czgs$¢ ksiazki albo inaczej rozdzial pierwszy, zatytutowany The Varieties
of Religious Mission (s. 1-14), ktdrego autorem jest sam redaktor naczelny — Aaron
J. Ghiloni — jest swoistym rozdziatem wprowadzajacym. Mozna go potraktowac me-
todologicznie. Traktuje on o réznicach w pojmowaniu przestrzennego rozwoju (mi-
sji) w réznych religiach. Pierwszym zagadnieniem, na jakie musimy zwroci¢ uwage
w takiej ksigzce, jest to, ze samo stowo ,,misje” w odniesieniu do roznych religii jest
nieprecyzyjne i wieloznaczne. Od mniej wigcej czterech wiekdw pojecie to zwigzane
jest bardzo Scisle z zachodnig formg rozszerzania wiary chrzescijanskiej. Jesli wigc
uzywamy go w stosunku do innych religii (a nawet do chrzescijanstwa wschodniego),
jest to pewnego rodzaju dziatanie antydatujace. Ponadto, wyznawcy nie wszystkich
religii zgodza si¢ na uzywanie tego terminu w odniesieniu do wtasnej dziatalnosci.
Pomijajac jednak kwestie czysto terminologiczne, musimy zauwazy¢, ze w kazdej
religii znajdziemy pewien instynkt zachowania i propagowania wlasnej tozsamosci.
Autor artykutu przypomina, ze Max Miiller wprowadzit pojecie ,,religii misyjnych”,
takich jak: chrzescijanstwo, islam, hinduizm czy buddyzm. Jednak nawet w innych,
mniejszych formach religijnych obecne sa pewne tendencje do zachowania swej wia-
ry i przekazywania jej dalej innym ludziom.

Autor artykutu proponuje opracowanie metodologii sluzacej do analizy ,,misyj-
nosci” roznych religii, opartej na czterech pytaniach. Po pierwsze, wyjasni¢ trzeba,
co rozumiemy przez ,;misje”. Po drugie, dlaczego dana religia prowadzi swoje
misje. Po trzecie, jak misje danej religii s3 prowadzone. W koncu, kto jest odpowie-
dzialny za prowadzenie misji w tradycji danej religii. Sg to w pewnym sensie pytania,
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ktére powtarzaja si¢ rowniez w wielu opracowaniach klasycznej katolickiej teologii
misji. Warto zwrdci¢ uwage na jeszcze jedng ide¢ metodologiczng. Autor zauwaza,
ze wiele studidw nad religiami traktuje je jako rzeczywistosci statyczne, tymczasem
po uwzglednieniu zmian zachodzacych we wszystkich religiach powinnismy je ra-
czej bada¢ jako religie w trakcie przemian albo — jeszcze lepiej — wlasnie jako religie
misyjne.

Gltowna czg$¢ ksigzki (czyli oficjalnie pierwsza, a w naszym opisie druga) obej-
muje rozdzialy od drugiego do ésmego. Traktuje ona o misjach prowadzonych przez
siedem roznych tradycji religijnych. Zaskakujace dla niektorych oséb moze by¢
umieszczenie na pierwszym miejscu ateizmu. Decyzje t¢ thumaczy przyjecie przez
redaktora zasady alfabetycznej kolejnosci przedstawiania poszczegdlnych religii. Czy
ateizm mozemy traktowac jako religi¢? Niektorzy sadza, ze tak. Autor tekstu zatytu-
towanego Atheism (s. 17-45) — Jesse M. Smith — podjat si¢ proby ukazania sposobu
autopromocji ateizmu. Niektore praktyki grup ateistycznych sg oparte (przynajmniej
intencjonalnie) na wzorach pochodzacych z tradycji religijnych. Istnieja rdézne ate-
istyczne grupy spoleczne, nawet wolontariackie. Odbywaja si¢ tez pewne niedzielne
zgromadzenia ateistyczne albo dziata tak zwany ,,kosciot ateistyczny”. Na stronie 23
autor omawianego tekstu uzyl nawet dos¢ specyficznego okreslenia ,,ewangelizacja”
ateistyczna. Pod tym pojeciem kryja si¢ rozne formy szerzenia ateizmu przez zorga-
nizowane grupy, ktore maja niekiedy nawet swoich ministréw czy pastoréw. Traktu-
jac ateizm jako religi¢, pamigtaé trzeba, ze czyms$ innym jest ateizm wybrany wolng
wola przez ludzi majacych takie przekonania, a czyms innym byt ateizm narzucany na
przyktad w niektorych krajach. Ci, ktérzy go nie przyjmowali, czgsto musieli ponosié
okrutne konsekwencje, tacznie z utrata zycia. Wydaje si¢ wigc, ze w przypadku ana-
lizowanej doktryny trudno mowié o ,,misji”’ czy nawet o prozelityzmie ateistycznym.
Z historii wiemy, jak wiele zla dokonat walczacy ateizm, np. w Zwiazku Radziec-
kim, oraz jak brutalne metody stosowat. Czy mozna nazwacé ja jednak metodg misyjng
ateizmu?

Kolejng omawiang grupg (religig) jest ruch bahd’i. Artykul o nim napisat Robin
Mihishahi (The Baha’i Faith, s. 47-87). Ten, majacy islamskie korzenie, ruch staje
si¢ jednak coraz bardziej niezalezny od islamu i zostal potraktowany tutaj oddzielnie.
Bahaici, obecni juz réwniez w Polsce, tez nie uzywaja stow ,,misja” czy ,,misyjnosc”.
Waznymi tre§ciami wiary bahd’i (poza monoteizmem pojmowanym nieco inaczej niz
w chrzescijanstwie) sa takie pojecia, jak np. stopniowe objawienie czy przekonanie
o zasadniczej jednosci réznych religii. Religia ta przypomina réwniez o rownosci ko-
biet i mg¢zczyzn, a takze o harmonii nauki i religii. Jednym z waznym jej wymiarow
jest tez imperatyw edukacji. Od lat 30. ubiegltego wieku wyznawcy tej religii zacze-
li organizowaé¢ planowang ekspansj¢ swej wiary. Najpierw powstal plan siedmiolet-
ni obejmujacy lata 1937-1944, pozniej kolejne. W roku 1963 powstal Powszechny
Dom Sprawiedliwosci (Universal House of Justice), ktory stat si¢ centralnym orga-
nem ruchu misyjnego bahd’i. O tempie jego rozwoju moze Swiadczy¢ wzrost liczby
wyznawcodw z ok. 200 tys. jeszcze w latach 50. XX w. do ok. 4,5 mIn 30 lat pdz-
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niej. W tym czasie proporcja wyznawcoOw mieszkajacych poza Iranem wzrosta z 6%
w 1954 r. do ok. 94% w 1988 r. Paradygmat tak szybkiego rozwoju byt nie do utrzy-
mania. Niewielu ,,nawroconych” znato podstawy wiary. Wobec tego wzorcowe dla
ich rozwoju stato si¢ do§wiadczenie kolumbijskie — pracy w matych grupach (metoda
zwana ,,Instytutem Ruhi”). W roku 2000 ten program edukacyjno-formacyjny zostat
uznany przez Powszechny Dom Sprawiedliwosci za wzor ,,dziatalnosci misyjne;”
bahaitow. Do roku 2010 ok. 350 tys. oséb ukonczyto przynajmniej jeden z kursow
prowadzonych tg metoda, a 70 tys. zdobyto tytut instruktora tej metody. Jaki$ kontakt
z nig miato ok. p6t miliona 0sdb. Najwigkszg popularnos$¢ kursy te maja w takich
krajach, jak: Demokratyczna Republika Konga, Indie, Kenia, Malezja, Nepal, wyspy
Pacyfiku, Papua-Nowa Gwinea, Tanzania czy Zambia. Poniewaz w bahd i nie ma du-
chownych, wiec odpowiedzialno$¢ za propagowanie wiary spoczywa na kazdym wy-
znawcy. Rozwdj ,,misyjny” bahaitéw stanowi ciekawy przypadek. Poniewaz jednak
,religia” ta powstata dopiero w drugiej potowie XIX w., wigc z perspektywy ekspan-
sji (misyjnej) musimy powiedzieé, ze jest stale w swoim pierwszym etapie rozwoju.
Trudno wigc zauwazy¢ jakies zmiany w podejsciu bahaitéw do postrzegania metod
rozszerzania si¢ w innych warunkach kulturowych.

Czwarty, kolejny rozdziat ksigzki traktuje o buddyzmie. Autorem tej czesci jest
Glenys Eddy (Buddhism, s. 89-121). Mowiac o buddyzmie, trzeba pamietaé, ze ist-
niejg w nim trzy zasadnicze tradycje: terawada (hinajana), mahajana oraz wadzrajana,
czyli ,,wozy” maty, duzy i diamentowy. Cho¢ ten ostatni rozwinat si¢ z mahajany, dzi$
praktycznie uznawany jest za niezalezna, trzecig gataz buddyzmu. Klasycznie traktu-
je si¢ buddyzm (wraz z chrzescijanstwem 1 islamem) jako religie $wiatowe; chociaz
oczywiscie ma korzenie geograficzno-kulturowe, to jednak dzi$ jego zasi¢g nie jest
juz ograniczony do regionu, z ktérego si¢c wywodzi. Mamy juz kilka dobrych opraco-
wan dotyczacych ,,misji” buddyjskich. Cho¢ sami wyznawcy tej religii nie uzywaja
stowa ,,misje”, istnieje wsrdd nich mocne przekonanie o koniecznosci przekazywania
dharmy. Mowi si¢ o tym juz od samego poczatku przedstawionego w opowiadaniu
0 oswieceniu Buddy i1 we wskazdwkach, jakie pozostawit swoim pierwszym uczniom.
Tradycja ,,misji” buddyjskich jako przekazywania prawa dharmy zawarta jest juz
w kanonie palijskim. We wspotczesnej literaturze nawrocenie na buddyzm i decyzja,
by sta¢ si¢ jego wyznawca, ukazywana jest jako ucieczka od pogubionego $wiata.
Wsréd wielu wspotezesnych ruchow buddyjskich jedynie ruch Soka Gakkai stosu-
je ,,agresywng” technike nawracania. Zasadniczo buddysci utrzymuja, ze Najwyzsza
Prawda moze by¢ znaleziona wewnatrz wlasnej tradycji, cho¢ jednoczesnie uznaja, ze
istniejg rozne poziomy znajdowania tej prawdy. Poniewaz w omawianej doktrynie nie
ma sytuacji, ktérg bysmy nazwali po chrzescijansku ,,herezja”, nie trzeba wiec ,,bro-
ni¢” dharmy z perspektywy doktrynalnej. Jest to sytuacja ciekawa, zwlaszcza w od-
niesieniu do chrzescijanskiej koncepcji ,,inkulturacji”. Buddyzm bardzo tatwo adaptu-
je sie do innych tradycji, rowniez kulturowych i religijnych. Stanowi to oczywiscie
wyzwanie zardwno dla samego buddyzmu, jak i dla tradycji przyjmujacej ,,misjona-
rzy” buddyjskich. Integrowanie si¢ z innymi religiami i kulturami prowadzi do prze-
konania, ze buddyzm istnieje wspdlnie z wszystkimi innymi systemami religijnymi.
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Proces ten, podobnie jak w przypadku inkulturacji, zaktada dwie strony: ,,przyjecie”
przez kulture goszczaca (pewnych form buddyzmu), jak tez swoistg transplantacje
buddyzmu w nowy kontekst kulturowy i religijny. Na przyktad w krajach azjatyc-
kich, gdzie buddyzm dominuje, ukazuje si¢ to na réoznych poziomach wierzen i prak-
tyk zwiazanych zaréwno ze sprawami egzystencjalnymi, jak i z celami soteriologicz-
nymi. Mowi si¢ wiec o buddyzmie nirwany dla elit, o buddyzmie karmicznym czy
wrecz o buddyzmie magicznym dla mas zyjacych w krajach o kulturze buddyjskie;j.

Pamigtaé trzeba, ze pojecie ,,misji buddyjskich” to sztuczna konstrukcja koncep-
cyjna, ktéra zrodzita si¢ w swiecie zachodnim. Postugiwanie si¢ nig jest odpowiedzig
na dialog buddyjsko-chrzescijanski. Oczywiscie juz przesztosci buddyzm rozszerzat
swoj wpltyw najpierw z Indii na potudniowo-wschodnig Azj¢, Indonezje, Afganistan,
Pakistan, Azj¢ Centralng, Chiny, Koree¢ czy Japoni¢. Historia planowanej transplanta-
¢ji buddyzmu zaczyna si¢ na szeroka skale od dziatalnosci cesarza Asoki, ktory okoto
roku 247 przed Chr. wystal pierwszych postancéw na Sri Lankg. W przypadku Mon-
golii mozemy mowi¢ o dwoch falach dziatalnosci misyjnej, w IV w. po Chrystusie
oraz XVI-XVII w. Méwiac o takich krajach, jak: Chiny, Mongolia czy Tybet, trzeba
pamigetac, ze buddyzm stale wspotistnieje tam z innymi religiami. Jest to wiec swoisty
buddyzm ,,relacyjny” z innymi religiami. Ponadto pozostaje w relacji z innymi forma-
mi buddyzmu, np. buddyzm Mongolii byt duchowo zalezny od buddyzmu, ktéry zo-
stat przyjety z Tybetu. Wspotczesnie mozemy mdéwic o nowej epoce misyjnej w oma-
wianej religii. Od czasu zatozenia w 1891 r. Maha Bodhi Society zaczgto si¢ bardziej
zorganizowane szerzenie buddyzmu. Na przyktad Stowarzyszenie Misji Buddyjskiej
w Niemczech zostalo zatozone w 1903 r. Na wspolczesne upowszechnianie si¢ bud-
dyzmu trzeba jednak patrze¢ rowniez w perspektywie wielkich migracji. Zasadniczo
chodzi o przekazanie znajomosci dharmy, ktdra wyzwala z cierpien spowodowanych
ignorancjg. Z drugiej strony, porownujac strategie adaptacyjne buddyzmu, widzimy,
ze jedng z ciekawszych cech ,,misji” buddyjskich jest wielka zdolno$¢ thumaczenia
tekstow. Kupey przemieszezajacy si¢ Szlakiem Jedwabnym od Morza Srédziemnego
do Chin uczyli si¢ jezykow dla celow komercyjnych. Tym bardziej motywowato to
mnichéw do podobnej dziatalnosci. Mnisi buddyjscy odgrywali nie tylko role nauczy-
cieli dharmy, ale rdwniez emisariuszy, dyplomatow czy nawet politykéw. Wydaje
si¢, ze mozna tu znalez¢é wiele analogii do dziatan podejmowanych przez misjonarzy
chrzescijanskich.

Kolejny, poswiecony misjom chrzescijanskim, rozdzial omawianej publikacji
budzi najwigcej zastrzezen z perspektywy misjologii katolickiej (Wendi Sargeant,
Christianity, s. 123-152). Wydaje si¢, ze zostal napisany z perspektywy nie do konca
chrzescijanskiej, a przynajmniej nie katolickiej, chociaz odwotuje si¢ do dokumen-
tow katolickich. Znajdujemy, co prawda, cytaty z papieza Pawta VI czy wspomnie-
nie ewangelizacji Anglii. Wlasciwie caty artykul jest pisany bardziej z perspektywy
protestanckiej, a autorka czgéciej wspomina blizszych jej teologdw protestanckich.
W zasadniczej cze$ci rozdzialu wymienia szes¢ wymiaréw misji chrzescijanskich, ja-
kimi sg: (1) kult — liturgia, (2) $wiadectwo, (3) stuzba — postuga, (4) wspolnota — ko-
munia, (5) gloszenie — przepowiadanie i (6) nauczanie. Taki podziat ma oczywiscie



MISSIONARIA BIBLIOGRAPHICA SELECTA 161

uzasadnienie, ale w tym rozdziale najbardziej brakuje skrdconej historii misji. Jest, co
prawda, mala cz¢$¢ poswiecona zarysowi historycznemu, ale ma ona charakter wy-
bidrczy. Dobrze, ze autorka wspomniala o starozytnych misjach wschodnich. Dziwi
uznanie krucjat za metod¢ misyjng. W proporcji do innych dziatan poswigcono im
sporo miejsca. Autorka nadmienia o misjach sredniowiecznych zakondw, jak domi-
nikanie i franciszkanie czy pdzniej jezuici. Cytujgc znang misjolozke Dane Roberts,
zauwaza wazne dzielo thumaczenia Biblii w historii misji protestanckich. Wydaje si¢
jednak, ze zostal pominigty wielki ruch misyjny XIX w. Z drugiej strony dobrze, ze
autorka wspomniala o misjonarzach protestanckich, np. niemieckich pietystach, oraz
o udziale misjonarzy $wieckich. Odnotowata tez wazne hasto lat 80. 1 90. XIX w.:
~ewangelizacja Swiata w tym pokoleniu”. Zauwaza tez, ze wielu misjonarzy miato
stabe przygotowanie merytoryczne. Ich wielki entuzjazm skutkowat licznymi btedami
(o czym juz autorka nie wspomniata). Dobrze, ze omowita tez Swiatowa Konferencje
Misyjnag, ktéra odbyta si¢ w Edynburgu w 1910 r. Zauwazyta rowniez, ze wspodtczes-
nie najpre¢zniejsza misyjnie grupa sa cztonkowie wspolnot pentekostalnych. Obecnie
coraz wigksze znaczenie w dziatalnosci misyjnej ma postuga spoteczna, co wigze si¢
z zakonczeniem europejskiej epoki kolonialnej. Czes$¢ instytucji misyjnych, jak szko-
ly czy szpitale, zostata przejeta przez rzady narodowe. Wspodlczesnie coraz wigcej
uwagi poswigca si¢ takim zagadnieniom, jak: sprawiedliwos¢, pokoj, integralnos¢
stworzenia, dialog miedzyreligijny, inkulturacja, globalizacja, migracje czy rowniez
obecnos¢ kobiet na misjach. W tekscie pojawiajg si¢ takze pewne drobne btedy, jak na
przyktad informacja o tym, ze $w. Augustyn byt teologiem sredniowiecznym (s. 148).

Rozdzial szdsty poswigcony jest hinduizmowi (Ferdinando Sardella, Hinduism,
s. 153-181). Moéwiac o tej religii, bardziej nawet niz w przypadku buddyzmu, pamie-
taé trzeba, ze wlasciwie nie jest to jedna religia, ale dos¢ ztozona grupa tradycji religij-
nych, ktore ksztaltuja si¢ od ponad 5000 lat. Zawiera ona m.in. sze$¢ ortodoksyjnych
szkot filozoficznych. Cho¢ ta tradycja jest dluga, to jednak sam termin ,hinduizm”
jest dos$¢ wspolezesny (funkcjonuje od dwdch wiekow). Wielu naukowcow uzywa
raczej precyzyjniejszych terminow, takich jak na przyktad: wisznuizm, siwaizm czy
siaktyzm. Sanatana dharma jest swoistym paralelnym okresleniem religii. Powstato
ono jednak w innym $wiecie poje¢, w ktorym nie byto pojecia ,,misji”. Zrodzito si¢
w wyniku spotkania z islamem i pdzniej chrzescijanstwem w okresie kolonialnym.
Wtedy tez powstalo pojecie ,,rekonwersji” (‘z powrotem na hinduizm’), ktore byto
promowane zwlaszcza przez ruch Aria Samaj. Pewne §lady jezyka ,,misyjnego” zna-
lez¢ mozna juz w Rigwedzie, ktéra mowi o ,,czynieniu $wiata aryjskim”. W czasach
islamskich rzadow w Indiach (ok. 1100-1857) hinduizm przetrwat dzigki podziatowi
spoteczenstwa na kasty i dzieki temu zachowatl swoja tozsamos¢. W zwigzku z poja-
wieniem si¢ misji chrzes$cijanskich w Indiach powstawaly takie ,,misje” hinduistycz-
ne jak Brahma Samaj zatozona przez Ram Mohana Roja w 1828 r. albo Misja Ra-
makriszny zatozona przez Swamiego Wiwekanande w 1897 r. Hinduizm, zwlaszcza
w nurcie bhakti, postrzega nawrocenie nie tyle w kontek$cie zmiany jednej religii na
drugg, ile bardziej jako Sciezke kierujaca do wyzszej hierarchii lub bardziej zaawan-
sowanego stanu $wiadomosci. W tym sensie ,,misje”” hinduistyczne sg rozumiane jako
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uswiadomienie uspionej zdolnosci atmana, aby kocha¢ i by¢ kochanym w komunii
z Bogiem.

Misje hinduskie w czasach kolonialnych rozwijaty si¢ w relacji do innych ,,mi-
sji”. Jedna z bardziej znanych postaci w tym nurcie byl Sankara. Zaadoptowat on
buddyjski system dobrze ustrukturyzowanych instytucji monastycznych, ktéry pdz-
niej przydat si¢ bardzo do konsolidacji hinduizmu w epoce postbuddyjskiej. Od mi-
sji chrzescijanskich okresu kolonialnego hinduizm przejat szeroko rozwinigte stoso-
wanie wspotczesnych instytucji religijnych, stuzacych zwtaszcza takim dzietom, jak
praca spoteczna czy humanitarna, a takze otwarty dostep do edukacji. O tych wyzwa-
niach mowit wprost Swami Vivekanada podczas swej przemowy w Madras w 1897 r.
Podkreslal, ze trzeba stosowac te srodki, aby ,,podbi¢” swiat przez hinduskg ducho-
wos¢ 1 filozofie. Proponowat, aby zamiast wyrzeczenia propagowanego przez instytu-
cje monastyczne promowac zaangazowanie w spoteczenstwo i dziatania praktyczne.
Wszystko to byto oparte na nowym podejsciu do Wedanty. Innym przyktadem ini-
cjatora misji hinduskich moze by¢ posta¢ Bhaktisiddhanty Sarvatiego, odnowiciela
ruchu Gaudia, ktory jeszcze przed II wojng $wiatowa dotart do Londynu i Berlina.
Osoby, ktore dziataty w tym ruchu, musiaty odpowiedzie¢ na trzy wielkie wyzwania.
Pierwsze stanowita domena jezyka. Poniewaz wigkszos$¢ tradycyjnej literatury spisa-
na byta w sanskrycie i innych jezykach lokalnych (np. bengali), trzeba ja byto prze-
thumaczy¢, przede wszystkim na angielski. Drugie wyzwanie bylo bardziej hermeneu-
tyczne. Kolonialna (chrzescijanska?) interpretacja historii i tradycji Indii opierata si¢
na eurocentrycznych uprzedzeniach. Hinduizm byt krytykowany, np. za czes$¢ bostw,
niesprawiedliwos¢ kastowa, przemoc wobec kobiet i inne. Byto to spowodowane pro-
ba usprawiedliwienia systemu kolonialnego i koniecznoscia ,,ucywilizowania” hin-
duséw. Trzeba to byto zmieni¢. Trzecim wielkim wyzwaniem byly réznice kulturowe
i rytualne, np. dotyczace wzajemnych relacji plci, czystosci jedzenia, diety itd. Wsrod
najbardziej znanych postaci wspotczesnego hinduizmu, swoistych ,,misjonarzy” wy-
mieni¢ mozna: Rammohana Roya, Swamiego Vivekanande czy A.C. Bhaktivedante
Swamiego. Dziatalno$¢ tego ostatniego, zwlaszcza w ruchu, ktéry powstatl z jego in-
spiracji, czyli ISKCON (Migdzynarodowe Towarzystwo Swiadomosci Kriszny), jest
znana rowniez w Polsce. Poza nimi trzeba tez wspomnie¢ swoistych hinduskich mi-
sjonarzy z Zachodu, z ktorych inspiracji powstato np. Towarzystwo Teozoficzne. Ist-
niejg tez takie ruchy, jak: Towarzystwo Wedanty, Medytacja Transcendentalna, Brah-
ma Kumaris, Arja Samaj czy rdzne towarzystwa szerzenia jogi.

Warto przyjrze¢ si¢ blizej historii ,,misji” hinduskich. Szkoda, ze autor nie po-
Swiecit temu zagadnieniu wigcej miejsca. Cho¢ hinduizm wpierw rozwijat si¢ w Azji
Potudniowej, to jednak od I w. po Chr. wzdhuz linii handlowych docierat do Azji Potu-
dniowowschodniej do takich krajow, jak: Kambodza, Wietnam czy Indonezja. Warto
wspomnie¢, ze najwigkszy kompleks swigtynny na swiecie — Angkor Wat w staro-
zytnym imperium Khmeréow w Kambodzy — byl pierwotnie $wiagtynig wisznuistycz-
ng, zanim zostat buddyjska. Podsumowujac ,,misje” hinduskie, mozna stwierdzi¢, ze
znaczenie hinduizmu nie zmniejsza si¢ we wspotczesnym $wiecie. Z powodu awer-
sji do stowa ,,nawrdcenie”, spowodowanej negatywnymi skojarzeniami z dzialalno-
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$cig chrzescijanska, buddyjska i muzulmanska, hinduizm méwi bardziej o osobistej
»transformacji $wiadomosci”, co jednak sprowadza si¢ prawie do tego samego.

Rozdzial siodmy traktuje o misjach w islamie (Mehmet Ozalp, Islam, s. 183-213).
Prorok Mahomet przez pierwszych 13 lat glosit islam w Mekce, wywotujac wielki
opor 1 doswiadczajac wreez przesladowan. Ten okres cechuje si¢ bardzo zindywidu-
alizowanym przepowiadaniem. Mahomet rzekomo odwiedzal namiot za namiotem,
gloszac nowa religie. Pigtnascie razy zostal wysmiany, az w 16. udato mu si¢ spotkaé
stuchacza. Drugi okres rozpoczat si¢ od ucieczki ze wspotwyznawcami do Medyny
w roku 622. To wlasnie wydarzenie oznacza poczatek kalendarza muzutmanskiego.
Wtedy Mahomet najpierw mocno zorganizowat wspolnote. Pdzniej, po nieudanej pro-
bie relacji pokojowych, rozpoczat si¢ czas wojen. W tradycji muzutmanskiej jednak
utrzymuje si¢, ze zasadniczymi ,,misjonarzami” islamu byli uczeni, uczciwi handla-
rze, wielcy asceci i $wigci mezczyzni oraz kobiety zyjacy w réznych okoliczno$ciach
spoteczno-politycznych. ,,Misje” muzutmanskie opierajg si¢ raczej na niezorganizo-
wanym odgoérnie i bardziej spontanicznym dziataniu muzutmandw jako przedstawi-
cieli wiary. Pojeciem podobnym do chrzescijanskich misji jest muzulmanski termin
da’wah oznaczajace obowiazek szerzenia wiary. Stowo to oznacza w jezyku arabskim
‘nazywaé’, ‘wzywac’, ‘zaprosi¢ do $wigtowania’, a takze ‘propagowac’. Charakte-
ryzuje si¢ ono mocnym zobowigzaniem do szerzenia wiary. Istnieje tez wiele innych
stow o podobnym znaczeniu. Chociaz wspdtczesnie szerzenie islamu kojarzy sig
z przemocg, walka 1 wojna, to jednak prorok zalecat, aby islam rozszerzany byt przez
sprawiedliwych muzulmanow, ascetow, swigtych mezczyzn i1 kobiety, a takze przez
uczonych. Religia powinna by¢ przekonujaca dla tych, ktérzy postrzegaja wiarg prak-
tykujacych muzutmandw. Zasadniczo kazdy z nich jest odpowiedzialny za jej szerze-
nie, jest jednak pewna specjalna grupa, ktéra ma si¢ temu poswieca¢ w pehi. Do tej
kategorii wlicza si¢ imamow, zaangazowanych w przepowiadanie oraz w nauczanie.

Perspektywa geograficzna pokazuje, ze upowszechnianie islamu odbywato si¢
gléwnie za pomocg miecza. Na niektorych terenach miejscowa ludnos¢ odkrywata
jednak w panowaniu islamu zasady bardziej tolerancyjne niz w Bizancjum czy im-
perium perskim. Niekiedy nawet wspolnoty zydowskie lub chrzescijanskie pomagaty
muzutmanom w ich podbojach. Wéréd wczesnych propagatordw islamu wspomina
si¢ Ayyasha, ktory nawrécit Jemenczykow. Wspottowarzysze proroka przyczynili sig
do rozszerzenia islamu na reszt¢ Bliskiego Wschodu, Persji i pétnocnej Afryki w cia-
gu pot wieku po $mierci Mahometa. Pdzniej zniewoleni muzulmanscy rzemie$lnicy
przyczyniali si¢ do nawrdcenia Mongotéw, ktdrzy poniesli islam w glab Azji. Mi-
styk sufi i poeta Khoja Ahmet Yassawi (1093-1166) miat wielki wktad w islamizacj¢
ludéw turkijskich. W Indiach obecnos¢ islamska zostata ugruntowana przez afgan-
skich i tureckich wojownikow, ktorzy po podboju ustanowili suttanat Delhi w 1206 r.
Réwniez w rejonie Azji i Pacyfiku konwersje byty nastepstwem ruchu komercyjnego
i czesto efektem oddziatywania sufich.

Wspodtczesne islamskie ruchy odnowy rozwijaja si¢ w dwdch kierunkach. Ruchy
,,0dgorne” sg bardziej polityczne. Chcg dokona¢ zmian spotecznych i w ten sposob
islamizowac poprzez sprawowanie wtadzy. Czgsto poshuguja sie przemocg. Ruchy
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,,0ddolne” sg bardziej duchowe i spoteczne. Propaguja ide¢ przemiany duchowej jed-
nostek, ktéra moze dokona¢ zmian spotecznych. Maja one charakter bardziej maso-
wy. W 1988 r. 17 organizacji wspélpracowalo w utworzeniu Swiatowej Islamskiej
Rady Przepowiadania i Pomocy. Jednym z najbardziej znanych przedstawicieli tego
drugiego nurtu jest ruch Fethullaha Giilena. Poprzez diaspor¢ muzutmanskg nurt ten
jest obecny w wielu krajach. Dzis$ jedna trzecia muzutmanow zyje whasnie jako mniej-
szosci. Pomimo réznych negatywnych przyktadéw stopniowo coraz wiecej muzutma-
néw stara si¢ praktykowac islam jako wysitek osobisty i dziatalnos$¢ spoteczna.

Osmy, ostatni rozdziat z tej podstawowej czesci poswiecony jest przedstawieniu
,,Misji” w perspektywie mormondw (David Golding, Mormonism, s. 215-262). Moz-
na powiedzie¢, ze wirdod mormondw nastgpita pewna zmiana w postrzeganiu misji,
od perspektywy konca §wiata do osobistego zbawienia. Mowiac bardziej teologicz-
nie, mozna jg okresli¢ jako zmiane¢ z orientacji eschatologicznej na soteriologiczng.
W latach 90. XIX w. liderzy ruchu rozciggneli rozumienie misji mormonskich na caty
$wiat, wzywajac mtodych ludzi do tej postugi i kierujac po raz pierwszy do niej row-
niez kobiety. Wspotczesnie mowi si¢, ze kazdy mormon jest misjonarzem. Dzisiaj
dos¢ powszechnie rozpoznawane na ulicach sg postaci misjonarzy w wieku okoto
20 lat, w sportowym ubraniu, biatej koszuli z czarnym krawatem, z czarng tabliczka
z imieniem i postuga. Czg¢sto pojawiaja si¢ na naszych ulicach. Niewiele z doswiad-
czen mormondw czy — jak sami o sobie mowig — przedstawicieli Kosciota Wszystkich
Swietych Dni Ostatnich jest tak powszechnych, jak wiasnie misje. Formalnie mormo-
ni nie angazujg si¢ w refleksje misjologiczna, ale ich sposéb dziatania moze stanowié
dla niej inspiracje. W ciggu ostatniego potwiecza wielu mlodych ludzi udalo si¢ na
roczne (lub dwuletnie) doswiadczenie, ktore stato si¢ dla nich swoistym ,,rytem przej-
$cia”. Dzisiaj, zniecheceni malg skutecznoscig chodzenia od drzwi do drzwi, dos¢ cze-
sto mormoni angazujg si¢ w gloszenie swej wiary za pomocg mediéw cyfrowych, np.
Facebooka. Patrzac na rozwdj rozumienia ,,misji” tej wspolnoty, mozna zauwazyc¢, ze
z czasem oczekiwanie eschatologiczne przemienito si¢ w bardziej klasyczng motywa-
cje obowigzku gloszenia Ewangelii i zapraszania stuchaczy do uwierzenia. Z powodu
swoistego rozumienia chrztu za zmartych mormoni bardzo rozwineli dziedzing badan
genealogicznych, stajac si¢ w niej niekwestionowanymi liderami. Od potowy XX w.
asystowali przy dziele mikrofilmowania wielu archiwdw, rowniez koscielnych. Gdy
w latach 90. XX w. rozwingela sie technologia cyfrowa, wiele z tych archiwdéw zosta-
to zdigitalizowanych. Dzi$ ich strona Family Search chlubi si¢ najwigkszg kolekcja
historii rodzinnych. Trudno jednak powiedzie¢, czy jest to ich metoda misyjna, czy
raczej skutek ich przekonan.

Dwa ostatnie rozdzialy recenzowanej ksigzki tworzg jakby trzecig (cho¢ oficjal-
nie nazwang ,,druga”) jej czes¢. Pierwszy z nich, czyli rozdziat dziewiaty, autorstwa
Aarona J. Ghiloniego (redaktora catosci) jest probg opracowania metodologicznych
podstaw komparatystycznego studium misji. Nawet jesli mozna mie¢ zastrzezenia do
pewnych propozycji autora, sam pomyst zashuguje na wielkie uznanie. Ghiloni uka-
zuje, ze zyjemy nie tylko w czasach pluralizmu religijnego, ale rowniez pluralizmu
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misji. Takie tradycyjne okreslenia jak ,religie misyjne” czy ,,niemisyjne” staja si¢
podstawowym punktem odniesienia komparystycznego studium religii. Roznorod-
no$¢ prowadzenia misji zaklada tez réznorodnos¢ ich rozumienia. Nawet wewnatrz
tej samej religii mamy duze réznice. Ponadto niektore religie s3 mocno zwigzane ze
swymi terenami i okoliczno$ciami powstania albo pewnymi grupami etnicznymi lub
tez jezykami czy tez formami spoteczno-kulturowymi. Z drugiej strony spotykamy
religie, ktore rozwingty si¢ w formy ponadkulturowe, dostosowujace si¢ do réznych
kultur. Mozna w pewnym sensie powiedzie¢, ze religie misyjne przenoszg ortodoksje
ponad granicami kulturowymi, tak wiec nie sa kategorig statyczng. Innym pytaniem
pozostaje kwestia, jak wtedy mozna porownywac religie. Czy rdznig si¢ one mi¢dzy
soba, czy wchodza ze sobg w konflikty? Autor tekstu sugeruje cztery pojecia, ktore sa
zwigzane z terminem ,,misje”. Po pierwsze, jest to pewien obowigzek. Po drugie, jest
to pewien ruch. Po trzecie, jest to pewna metoda komunikacji prawdy. W koncu, po
czwarte, jest to pewna wspolnota. W tym kontekscie trzeba stawia¢ takie pytania teo-
logiczne, jak: Kim jest misjonarz? Jak si¢ dokonuja misje? Dlaczego je prowadzimy?
Gdzie je prowadzimy?

Warto przemyslec tez t¢ kwestig, ze globalna ekspansja religii nie wyeliminowata
roznic migdzy nimi, a przekraczanie granic nie zniszczyto ich samych. Mowigc o mi-
sjach, trzeba bra¢ pod uwage zdolnos¢ réznych religii do ,,przektadania si¢” na inne
jezyki 1 kultury (translatability). W sikhizmie (nieomawianym w tej ksigzce) mowi
si¢, ze Guru Arjan, pigty guru sikhow, polecit uczonym przettumaczenie hymnow, aby
mogly by¢ $piewane w réznych jezykach. Ttumaczenie tekstow religijnych pozwala
na przenoszenie idei na rézne wspolnoty. Religie misyjne nie tylko przektadaja teksty,
ale takze modyfikujg je i nadajg im nowe formy, tak aby pasowaty do wspdlnot, do
ktorych si¢ udaja misjonarze. Elastyczno$¢ hermeneutyczna moze wspieraé¢ swiado-
mos¢ migdzyreligijng 1 migdzykulturows.

Ostatni rozdziat ksigzki (Brian J. Adams, Mission and Interreligious Dialogue:
A Deliberative Democratic Framework, s. 307-342) jest pewng metodyczng probg
poréwnania misji 1 dialogu miedzyreligijnego do sytuacji demokracji. Cho¢ proba ta
oparta na modelu pracy Johna D. Dryzeka opracowanym w jego ksigzce Deliberati-
ve Democracy and Beyond.: Liberal, Critics, Contestations (Oxford 2000) moze by¢
ciekawa z powoddéw metodycznych i formalnych, to jednak wydaje si¢, ze nie wno-
si wiele do samego pojecia misji. Jest to opracowanie bardzo socjologiczne, a gtow-
nym horyzontem takiej analizy powinna by¢ jednak misjologia / teologia Iub religio-
Znawstwo.

Podsumowujac krotko catg ksigzke, nalezy wyrazi¢ uznanie dla autora za pomyst
stworzenia misjologii komparatywnej. Mozna mie¢ zastrzezenia do niektorych pro-
pozycji szczegdtowych, ale kwestia ta staje przed wspdtczesng misjologig jako jedno
z wigkszych wyzwan. Jak to zwykle bywa w przypadku prac pionierskich, warto be-
dzie poprawi¢ wiele tresci. Wydaje si¢, ze najwigkszym brakiem tej ksigzki jest bar-
dzo stabe opracowanie z perspektywy historycznej. Jednak zastrzezenie to nie obniza
znaczaco bardzo pozytywnej wartosci tej ksigzki. Wydaje sig, ze wspolczesny misjo-
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narz powinien by¢ rowniez nauczycielem miedzyreligijnym, wigc pozycja ta powinna
znalez¢ swoje state miejsce zarowno w bibliografii religioznawczej, jak i misyjne;.
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