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LEON NIESCIOR
Wydziat Teologiczny Uniwersytetu Kardynata Stefana Wyszynskiego

»Przybeda ze wschodu i zachodu [...]".
Augustynska interpretacja Mt 8,11 i L.k 13,28-29
na tle starozytnej egzegezy

Dziatalno$é Jezusa w Galilei, w regionie gdzie wspdlnie mieszkali Zydzi
1 poganie, niebawem nasung¢ta pytanie o zbawienie pogan. Uzdrowienie stugi
setnika w Kafarnaum, osoby publicznej i dobrze znanej, wymagato pewne-
go komentarza. Chwalac wiarg setnika, Jezus wypowiada nastepujace stowa
w Mt 8,11-12: ,,Wielu przyjdzie ze wschodu i z zachodu i zasiagdg do stotu
z Abrahamem, Izaakiem i Jakubem w krélestwie niebieskim. A synowie kro-
lestwa zostang wyrzuceni na zewnatrz w ciemnos¢; tam bedzie ptacz i1 zgrzy-
tanie zebow”. Tymczasem Lukasz nie umiejscawia powyzszej wypowiedzi na
poczatku dziatalnosci Jezusa, ale w czasie, gdy ,,przemierzatl miasta i wsie,
nauczajac i odbywajac swa podroz do Jerozolimy™ i gdy ,,ktos Go zapytat: Pa-
nie, czy tylko nieliczni bedg zbawieni?” (Lk 13,22-23). Wtedy Jezus udzielit
dtuzszej odpowiedzi, konczac stowami: ,,Tam bedzie ptacz i zgrzytanie zgbow,
gdy ujrzycie Abrahama, Izaaka i Jakuba, i wszystkich prorokow w krolestwie
Bozym, a siebie samych precz wyrzuconych. Przyjda ze wschodu i zachodu,
z potnocy i1 potudnia i sigdg za stotem w krolestwie Bozym. Tak oto sg ostatni,
ktérzy beda pierwszymi, 1 sg pierwsi, ktdrzy beda ostatnimi” (Lk 13,28-30).
W polemice z pisarzem manichejskim Faustusem, ktdrego zdaniem rozbiezno-
$ci istniejagce migdzy Mt 8,11 a Lk 13,28-29 podwazajg autentycznos¢ stow Je-
zusa', Augustyn przyznaje, ze w Pismie Swietym ,,na ten sam temat spotyka si¢
wiele rozbieznosci, ale nie zachodzg zadne przeciwienstwa . Tymczasem obie

! Por. Augustyn z Hippony, Przeciw Faustusowi [ksiegi XXII-XXXIII], 33,3, ttum. J. Sulowski,
Warszawa 1991, PSP 56, s. 145. Skroty nazw patrystycznych serii wydawniczych — por. ogdlny wy-
kaz skrotow dla niniejszego rocznika.

% Tamze, 33,8, s. 150.
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relacje synoptyczne sa zgodne w zapowiedzi: dla jednych uczty eschatologicz-
nej dzielonej z patriarchami, a dla drugich — odrzucenia. Wigkszos¢ komenta-
torow opowiada si¢ za pochodzeniem logionu ze wspolnego dla synoptykow
zrédla Q, z tym ze — zdaniem na przyklad M. Birda — bardziej wierny orygina-
towi jest tutaj przekaz Mateuszowy?. Biblista przedstawia kilka argumentow za
autentycznoscig logionu, czyli pochodzeniem od samego Jezusa®.

Przedmiotem naszego badania jest interpretacja patrystyczna wskazanych
powyzej stow Chrystusa. Zajmiemy si¢ ich wyktadnig przez ojcow greckich
1 facinskich, uwzgledniajac tez pisarzy dziatajacych na pograniczu starozyt-
nosci 1 sredniowiecza. Siggnelismy takze do tekstow greckich Efrema Sy-
ryjezyka. Poniewaz na pierwszy plan wysuwa si¢ w tej egzegezie Augustyn
— okoto jednej trzeciej komentarzy pochodzi od niego — wiec odpowiednio
wyodrebnimy jego mysl i dokonamy konfrontacji z wyktadnig pozostatych
ojcdw. Zardwno interpretacja rozpatrywanego logionu przeprowadzona przez
Augustyna, jak i innych komentatorow starozytnych, nie doczekata si¢ stu-
dium u wspdtczesnych badaczy patrystycznych. Znane sa nam wspotczesne
publikacje z dziedziny biblistyki na temat powyzszych stoéw Jezusa, jednak nie
wystepuje w nich wiele odniesien do wyktadni patrystyczne;j.

Natknelismy si¢ na wiele miejsc, w ktorych autorzy zadowalaja si¢ sa-
mym przytoczeniem logionu, bez zglgbiania jego teologii. W naszym studium
chodzi o wydobycie teologii biblijnej wylaniajacej si¢ z komentarzy ojcow.
U obydwu ewangelistow przeciwstawia si¢ status wybranych Zydéw i innych
wezwanych do zbawienia w nastgpstwie niewiary tamtych. Ten kontrast reto-
rycznie ukazuje Atanazy Aleksandryjski, twierdzac, ze kiedy Izraelici zobacza,
jak inni zostali przyjeci na uczte, a oni — odrzuceni, wtedy beda jes¢ whasne
ciata (por. Jr 19,9) — a wigc, dodajmy, nie poprzestang na zgrzytaniu zgbami!
Tymczasem kazdy cztowiek moze zosta¢ zbawiony, ,,stajac si¢” w jakis spo-
s6b ,,Izraclem™. Kwestia odrzucenia Izraelitdw nie wchodzi w zakres naszej
analizy, chyba ze w komentarzach wigze si¢ $cisle z innymi wywodami.

Obietnica dana przez Jezusa dotyka istoty prawdy o Bozej woli powszech-
nego zbawienia. W tym sensie Euzebiusz z Cezarei nazywa t¢ zapowiedz ,,sto-

3 Por. M.F. Bird, Who comes from the East and the West? Luke 13,28-29/ Matt 8,11-12 and
the historical Jesus, ,,New Testament Studies” 52/4 (2006), s. 445; podobnie sadzi: D. Zeller, Das
Logion Mt 8,111/ Lk 13,28f und das Motiv der ‘Vélkerwallfahrt’, ,,Biblische Zeitschrift [dalej cyt.
jako BZ] 15/2 (1971), s. 224n.; nt. logionu por. tez m.in.: J. Dupont, ‘Beaucoup viendront du levant
et du couchant...” (Matt 8,11-12; Lk 13,28-29), ,,Sciences Ecclésiastiques” 19/2 (1967), s. 153-167,
M.E. Boring, 4 proposed reconstruction of Q 13,28-29, ,,Society of Biblical Literature Seminar Pa-
pers” 28 (1989), s. 1-22.

4 Por. M.F. Bird, Who comes from the East and the West?..., dz. cyt., s. 446-448.

5 Por. Atanazy Aleksandryjski, Epistulae festales, 27, ed. L.Th. Lefort, Paris 1955, CSCO 151,
s. 19. Thumaczenia fragmentow dziet patrystycznych na j. polski — LN, o ile nie zaznaczono inaczej.
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wem powszechnym” (Adyog kaboikoc)®. Epifaniusz z Salaminy wyjasnia ja
stwierdzeniem $§w. Pawla, ze ,,u Boga nie ma wzglgdu na osobg” (Rz 2,11).
On ,,pragnie, by wszyscy ludzie zostali zbawieni i doszli do poznania prawdy”
(1 Tm 2,4)”. Wobec odrzucenia przez jednych propozycje zbawienia sktada in-
nym, chcac jednak zbawi¢ wszystkich. Wola powszechnego zbawienia nie ma
charakteru wtdrnego, nie jest ,,awaryjnym” planem Boga. Odrzucenie przez
Zydow jest okoliczno$cig, w ktérej ona pehniej sie ujawnia. Jak wskazuje Ka-
sjodor, gdyby nawet Izrael pozostat wierny swojemu Panu, obietnica Boza nie
do konca spehitaby si¢ w tym jednym ludzie®.

Pismo Swicte wyjasniane przez siebie samo, Sciptura per Scripturam,
wiele dopowie do owej zapowiedzi Jezusa, aczkolwiek, zdaniem D. Zellera,
nie spotykamy szczegdlnego jej pokrewienstwa z jakimkolwiek tekstem sta-
rotestamentalnym®. Co do Nowego Testamentu, to na przyktad przypowies¢
o winnicy wyraza ekonomi¢ Boza zapowiedziang przez Jezusa w Lk 13,28-
-29, znajdujaca wyraz w powszechnym dostepie pogan do Bozych dobr. Bog
postapi zgodnie z werdyktem wskazanym przez stuchaczy przypowiesci:
,»Nedznikow marnie wytraci, a winnice odda w dzierzawe innym rolnikom,
takim, ktérzy mu bedg oddawali plon we wlasciwej porze” (Mt 21,41)'°. Jak
podkresla Euzebiusz z Cezarei, obrazem zbawczego uniwersalizmu Boga jest
dzien Pigédziesiatnicy w Jerozolimie, kiedy Duch Swiety spoczat na przyby-
szow przybylych ze wszystkich krajow (por. Dz 2,1-10). Wola zbawcza Boga
obejmie wszystkie narody ziemi i dozna skutecznej realizacji. ,,Nie ma takie-
go narodu, takiej krainy, takiego rodu ludzkiego, takiego krdlestwa na catej
zamieszkatej ziemi, ktore zgromadzone jako ludy Boze nie odpowiedziatyby
na Jego wezwanie”!'. Nasi komentatorzy wiele razy korzystaja z innych $wia-
dectw biblijnych, aby zglebi¢ przestanie rozpatrywanej zapowiedzi Jezusa.

Jan Chryzostom zwraca uwage na akomodacyjny sposéb méwienia Jezusa:

Aby te stowa nie zgorszyty stuchaczy, i aby nie da¢ im do tego zadnego powodu,
na poczatku nie mowi o poganach, lecz zaczyna od setnika, aby nie wymieniaé
wyraznie nazwy pogan. Nie powiedzial bowiem: ,,Wiele narodéw”, lecz: ,,Wielu
ze wschodu i1 zachodu”, co réwniez oznaczato narody, ale nie razito tak stucha-
czy, bo mysl byta ukryta. I nie tylko tak tagodzi to, co wydawato si¢ nowoscig

¢ Euzebiusz z Cezarei, Commentaria in Psalmos, in Ps 112,7-9, PG 23, kol. 1352.

7 Por. Epifaniusz Lacinski, Interpretatio Evangeliorum, 35, ed. A. Erikson, Lund 1939, s. 73.

8 Por. Kasjodor, Expositio sancti Pauli Epistulae ad Romanos, 4, PL 68, kol. 435.

° Por. D. Zeller, Das Logion Mt 8,111/ Lk 13,28f und das Motiv der ‘Vélkerwallfahrt’ (Schluss),
BZ 16/1 (1972), s. 84; z takim pogladem dyskutuje inny biblista, dostrzegajac jednak w Starym Te-
stamencie paralele: W. Grimm, Zum Hintergrund von Mt 8,11f/ Lk 1,28f, BZ 16/2 (1972), s. 255-256.

10 Por. Anonim (Pseudo-Hieronim), Expositio Evangelii secundum Marcum, 12, ed. M. Cahill,
Turnhout 1997, CCL 82, s. 52; Atanazy Aleksandryjski, Epistulae festales, 27, dz. cyt., s. 19.

1 Buzebiusz z Cezarei, Commentaria in Psalmos, in Ps 67,31-33, dz. cyt., kol. 717.
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w Jego nauce, lecz rowniez w ten sposob, ze mowil o tonie Abrahama zamiast
o krolestwie. Ta nazwa przeciez nie byla im znana, a bardziej ich poruszato wspo-
mnienie Abrahama. Dlatego rowniez Jan nie od razu powiedzial o piekle, lecz
moéwit o tym, co najbardziej ich zasmucato: ,,A nie myslcie, ze mozecie sobie
moéwic: «JesteSmy dzieémi Abrahama»” (por. Mt 3,9; J 8,39). Oprocz tego zapo-
biega jeszcze czemu$ innemu: aby nie zdawalo sig, Zze sprzeciwia si¢ dawnemu
stylowi zycia. Gdyz kto podziwia patriarchow, kto ich tono nazywa losem spra-
wiedliwych, ten usuwa zupehie tego typu podejrzenie!?.

Nawigzanie do ,tona Abrahama” wynika pewnie ze specyfiki greckiego
tekstu Ewangelii, ktorym postugiwal si¢ Ztotousty. W kazdym razie kazno-
dzieja wskazuje na owa pedagogi¢ Chrystusa stopniowego przyzwyczajania
Zydéw do mysli o nowym wybraniu przez Boga ludzi. Zbawiciel méwi o no-
wych rzeczach, nie odrzucajac catkowicie starych.

1. Eklezjologia obietnicy

Kim sg ci, ktorzy przyjda ,,ze wschodu i zachodu, z pétnocy i potudnia”,
by dostapi¢ udziatu w krélestwie Bozym? Cyryl Aleksandryjski, znany ze
zdolnosci do syntezy patrystycznej wyktadni Biblii, stwierdza, ze stowo Boze
blizej nie okresla tych ludzi. Niemniej jednak sam podejmuje probe ich okre-
slenia. Za przychodzacych ,,ze wschodu i zachodu” uznaje nie tyle samych
swietych, ile tych, ktérzy razem z nimi przybeda do krélestwa Bozego. Sa
nimi tez ci, ktorzy stanowig przeciwiefstwo niewiary Zydéw, a wiec — poga-
nie, ktorzy uwierzyli, a ktérych Bog postawit ponad tamtymi. Poza tym do
nich nalezg wszyscy inni zachowujgcy podobng postawe wiary'®. Wydaje sig,
ze przez owych ,,wielu” Cyryl rozumie wszystkich ludzi, ktorzy uwierzyli
w Chrystusa i zostali dopuszczeni do wspolnoty zbawionych, niezaleznie od
tego, jak dtugo i kiedy zakonczyl si¢ proces ich uzdalniania 1 dopuszczania do
owej wspolnoty.

Ze wzgledu na metaforycznos¢ 1 duzg pojemnos¢ okreslenia ,,ze wschodu
1 zachodu” niektorzy nasi egzegeci wiaczaja takze §wigtych w to grono uda-
jacych si¢ w jakim$ paradoksie na ucztg Abrahamowa. Zdaniem Grzegorza
z Elwiry odwotujacego si¢ do Orygenesa, zasiadajacymi do wspdlnoty z pa-
triarchami sg wszyscy $wigci, ktorzy zachowali wiare Chrystusowa'*. Podob-

12 Jan Chryzostom, Homilie na Ewangelie wedlug $w. Mateusza, XX V1, 4, ttum. J. Krystyniac-
ki, A. Baron, Krakéw 2000, ZMT 18, s. 321.

13 Por. Cyryl Aleksandryjski, Commentarii in Lucam, in Luc. 13,29, PG 72, k. 780.

4 Por. Grzegorz z Elwiry, Tractatus Origenis de libris Sanctarum Scripturarum, V, 37, ed. V.
Bulhart, Turnhout 1967, CCL 69, s. 43.
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nie w przekonaniu Epifaniusza Lacinskiego przybywajacymi na uczte z pa-
triarchami sg ,,wszyscy $wieci ze wschodu 1 zachodu”, ktérzy zasigda do sto-
tu niebieskiego!'®. Nie rozrozniajgc miedzy ,,gospodarzami” a ,,go$¢mi” na tej
uczcie, Grzegorz Oswieciciel zalicza do jej uczestnikow: ,,0jcoéw, sprawiedli-
wych, prorokow, Apostotdw, meczennikow i wszystkich wybranych Boga™!é.
7 czasem wyrazenie ,,wszyscy s$wigci” nabierze charakteru technicznego,
oznaczajac anonimowych s§wietych, ktdrych razem Koscidt wspomina w jedna
uroczystos¢ w swoim kalendarzu. Taka konotacja nie wydaje si¢ obca przyto-
czonym komentatorom i dobrze si¢ miesci w biblijnym kontekscie rozpatry-
wanych stow.

Mateuszowy kontekst nadzwyczajnej wiary setnika, w ktérym padaja sto-
wa o wielu przybytych ,,ze wschodu i zachodu”, kaze odnies¢ je do pogan
przyjmujacych Dobra Nowine przychylniej niz Zydzi. Wielu egzegetéw tak
wlasnie je thumaczy. Orygenes taczy zapowiedz o przyjsciu do krélestwa Bo-
zego ludzi ,,ze wschodu i zachodu” z przypowiescig o zaproszonych na uczte
(por. Mt 22,2-14). Zaproszonymi na uczte sg Zydzi, ktérzy nie przyjeli za-
proszenia, natomiast zaproszonymi w drugiej kolejnosci, ,,na rozstajnych dro-
gach”, sg poganie, ktorzy je przyjeli'’. Przychodzacymi do krélestwa sg ci,
ktérzy dzigki tajemniczej mocy Boga poznali, kogo maja kochad, jesli nawet
nikt ich o tym nie nauczal. Oni byli jak ci dobrzy studzy, ktorzy wygladali
Pana, majac nadziejeg, ze zostanie zapowiedziane im Jego nadejscie, aby mo-
gli wypetni¢ Jego wole, gdy ja poznaja (por. Lk 12,36-40). ,,Pragnienie, by
stucha¢ Stowa Bozego i szukaé¢ Jego woli, maja od Boga. To jest wlasnie ten
poczatek daru Bozego danego poganom, aby dzigki temu mogli przyja¢ nauke
prawdy”!'®. Tak oto prorocza obietnica wychodzi, poza Grekami i Rzymiana-
mi przychylnie przyjmujacymi Ewangeli¢ gtoszong przez Jezusa i apostotow,
naprzeciw nastepnym pokoleniom, ludziom dobrej woli otwartym na wiare,
kolejnym ludom i narodom porzucajagcym poganstwo.

Zdaniem na przyktad Jana Chryzostoma, Jezus zapowiedziat w Mt §,11-12
powstanie ,,Kosciota pogan i odrzucenie Zydoéw”. Gdy wyrzekt te zapowiedz,
byla ona jeszcze niezrozumiala. Nabrata wigkszej jasnosci, gdy ,,Kosciot po-
gan i odrzucenie Zydoéw” staty sie faktem. Jezus chciat uczynié ja bardzie;
zrozumiala, w przeciwnym razie nietatwo uwierzyliby w nig niewierzacy. Dla-
tego poprzedzit stowo konkretnym znakiem, uzdrawiajac stluge setnika. Pro-

15 Por. Epifaniusz Lacifiski, Interpretatio Evangeliorum, 52, dz. cyt., s. 133.

16 Agathangelus, Historia Armeniae, 23, ed. G. Lafontaine, La version grecque ancienne du
livre Arménien d’Agathange, Louvain-la-Neuve 1973.

17 Por. Orygenes, Commentarii in Matthaeum (fragmenta), 158, ed. E. Klostermann, E. Benz,
Leipzig 1941, GCS 41/1, s. 79.

18 Pseudo-Klemens Rzymski w przekt. Rufina z Akwilei, Recognitiones, 4,4,6, ed. B. Rehm,
F. Paschke, Leipzig 1965, GCS 51, s. 148.
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roctwo, ktore wypetnia si¢ przez okreslone zdarzenie, zyskuje wiarygodnosé
juz w momencie wygloszenia, kiedy zostaje potwierdzone jakim§ znakiem.
Dzigki wezesniejszemu znakowi wzbudza duzg wiare, jeszcze zanim wypel-
ni sie sama rzecz'®. Tak wiec zdobywa wiar¢ dwukrotnie: kiedy zostaje wy-
powiedziane i kiedy spelnia si¢ ostatecznie. Chryzostom sadzi, ze proroctwo
o zasiadajacych do stotu z patriarchami, chociaz zostalo ,,powiedziane ogolnie
1 0 wielu innych, to jednak odnosi si¢ rowniez do nich [to jest uczniow Jezusa]
oraz do niewiernych faryzeuszy .

Dla Augustyna przyktadem naptywu do krélestwa Bozego ludzi ,,ze wscho-
du i zachodu” sg magowie, ktorzy prowadzeni znakiem gwiazdy na niebie od-
kryli w Jezusie kogos$ wigcej niz krdla zydowskiego (por. Mt 2,2). Nie szuka-
liby tak gorliwie narodzonego w Betlejem krola Zydéw, gdyby nie dostrzegli
w Nim ,,krola wiekow”. Podobnym przyktadem jest Pitat, ktory kazat umiesci¢
na krzyzu napis: ,,Jezus Nazarejczyk, Krol zydowski” (J 19,19-22). Znamienne,
ze Pitat nie polecit napisa¢ na krzyzu o Jezusie jako krolu Grekow i Rzymian,
chociaz takim krélem miat by¢ w sensie duchowym, ale — jako krélu Zydow,
uznajac Go rzeczywiscie za takiego. Oni wszyscy, poganie, bardziej poznali
si¢ na Chrystusie niz Zydzi’'. Dlatego beda mieli udziat w uczcie krélestwa
niebieskiego, wszczepieni przez wiar¢ do wspdlnoty z Abrahamem, [zaakiem
i Jakubem, chociaz ciele$nie nie pochodzili od nich tak jak Zydzi*’>. Oprécz
magow 1 Pifata jako przyklad takiej postawy wsrdd pogan Augustyn podaje
gdzie indziej setnika, niewiaste kananejska oraz pasterzy betlejemskich?.

Poza $cistym kontekstem Ewangelii obraz przychodzacych ,,ze wscho-
du i zachodu” nabywa coraz szerszego zastosowania. Swoim zasi¢giem wy-
kracza stopniowo poza pogan, ktérzy uwierzyli ziemskim czynom i stowom
Jezusa. Tymi przychodzacymi sg ci, ktorzy uwierzyli dzigki przepowiadaniu
apostoldw; razem z patriarchami beda $wietowa¢ w krolestwie niebieskim?*,
Ci, ktérzy przyjda ,,ze wschodu i zachodu™ i spoczng na tonie Abrahama, sta-
ng si¢ jednym ludem wzywajacym imienia Chrystusa i sami zostang nazwani
ku chwale Stworcy Jego imieniem — ,.chrzescijanami”?. Zydzi beda ostatni-
mi, chrze$cijanie pierwszymi®¢. Jak widzimy, wielu autorow przedstawia owo

19 Por. Jan Chryzostom, In Isaiam, V11, 1, PG 56, kol. 77.

20 Tenze, Homilie na Ewangelie wedlug sw. Mateusza, LXIV, 4, dz. cyt., s. 268.

2! Por. Augustyn z Hippony, Sermones, 201, 2, PL 38, kol. 1031; tenze, Sermo de passione Do-
mini (218 auctus), 7, ed. R. Etaix, ,,Augustinianum” 34 (1994), s. 366.

22 Por. tenze, Sermones, 201, 2, PL 38, kol. 1031.

23 Por. tamze, 203,3, PL 38, kol. 1036.

24 Por. Ireneusz z Lyonu, Adversus haereses, 1V, 36,8, ed. A. Rousseau, B. Hemmerdinger,
L. Doutreleau, Paris 1965, SCh 100, s. 919.

25 Por. Hieronim ze Strydonu, Commentarii in Isaiam, XI1, in 43,1-13, ed. M. Adriaen, Turn-
hout 1963, CCL 73A, s. 489.

26 Por. Epifaniusz Lacinski, Inferpretatio Evangeliorum, 55, dz. cyt., s. 147.
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przychodzenie ,,ze wschodu i zachodu” krok pozniej. Poganie przestajg by¢
poganami z chwilg przyjecia wiary 1 chrztu, a obietnica Jezusa nie przestaje
dalej spetniac si¢ na nich. Zdaniem ojcow, to w chrzescijanach zgromadzonych
w spolecznosci Kosciota stowo Chrystusa spetnia si¢ w najbardziej oczywisty
sposob. Niektorzy, jak widzielismy, ida dalej 1 w doskonatych uczniach Chry-
stusa szukajg spetnienia odnosnej zapowiedzi. Ireneusz z Lyonu dostrzega jej
spetlnienie po prostu w Kosciele: ,,Jest wiec oczywiste, ze ci, ktorzy neguja
zbawienie Abrahama i wyobrazaja sobie innego Boga niz Tego, ktéry dal jemu
obietnice, sg poza krélestwem Boga jako pozbawieni dziedzictwa nieznisz-
czalnosci, gdyz lekcewazg 1 bluznig Bogu, ktory wwiodt do krdlestwa niebie-
skiego Abrahama i jego potomstwo, to jest Ko$ciot?’. Podobnie Orygenes
wigze z Kosciotem przychodzacych do krélestwa Bozego ,,ze wschodu i za-
chodu”. Prorocy i ci wszyscy, ,,ktorzy od poczatku swiata glosili Stowo Boze”,
wprowadzaja Koscidt (lub duszg) jako Oblubienice do domu Oblubienca. ,,Do
tego domu i na t¢ uczte prorocy wiodg dusze, ktore ich stuchajg i rozumiejg™?.
Wejs¢ do krdlestwa Bozego (por. Lk 13,28), to przystapi¢ do spolecznosci
Kosciota. Ci, ktorzy wejda do Kosciota swietego 1 zostang nazwani swietym
imieniem, a wigc przyjma chrzest, otrzymaja zadatek zmartwychwstania i ta-
ske szcze$cia wiecznego®®. Ambrozy Autpert kojarzy £k 13,28-29 z innymi
stowami Jezusa: ,,w imi¢ Jego gloszone bgdzie nawrdcenie i odpuszczenie
grzechow wszystkim narodom” (Lk 24,47). Przychodzacy ze wszystkich stron
swiata, by zasias$¢ do uczty w krolestwie, to ci, ktdrzy uwierzyli stowu przepo-
wiadania Ewangelii na calym §wiecie. Oni budujg Kosciot rozciagajacy sig¢ ,,az
po cztery krance nieba”, oczekujgc nadejscia konca czaséw?. Sens eklezjolo-
giczny zapowiedzi Jezusa jest dla ojcéw jedng z najwigkszych oczywistosci.
Tak samo jak inni, réwniez Augustyn wigze spolecznos¢ przychodzacych
,»z€ wschodu i1 zachodu” do krolestwa niebieskiego ze wspdlnota Kosciota:
,Oto Koscidt Chrystusa, oto Jego stado”. Setnik z Ewangelii ilustruje takie
przyjscie’!. ,,.Synami krélestwa” (Mt 8,12) sg Zydzi, ktorych czekaja zewnetrz-
ne ciemnosci. Tymczasem chrzescijanie wezwani do spotecznosci wiary begda
razem z Abrahamem, Izaakiem i Jakubem karmi¢ si¢ sprawiedliwoscia i ma-
droscig. Aktualizujgc stowa Ewangelii, biskup uswiadamia swoim shucha-
czom, ze to oni sg czescig tego ludu przychodzacego ,,ze wschodu 1 zachodu”

7 Ireneusz z Lyonu Adversus haereses, 1V, 8,1, dz. cyt., SCh100, s. 467.

28 Orygenes, Komentarz do Piesni nad Piesniami, 111, 6, thum. S. Kalinkowski, Krakow 1994,
s. 133n.

29 Por. Ambrozy z Mediolanu, De excessu fiatris Satyri, 2, 116, ed. O. Faller, Wien 1955, CSEL
73, s.316.

30 Por. Ambrozy Autpert, Expositio in Apocalypsin, 1X, in 20, 8, ed. R. Weber, Turnhout 1975,
CCM 27A, s. 759.

31 Por. Augustyn z Hippony, Sermones, 46,34, ed. C. Lambot, Turnhout 1961, CCL 41, s. 559.
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1 zajmujacego swoje miejsce w krélestwie Boga. Dalej wskazuje na moralne
konsekwencje tej prawdy, ze s3 ,,ciatem Chrystusa™3?.

W przekonaniu Augustyna zapowiedz Jezusa w Mt 8,11 par. spetnia si¢
czeSciowo w aktualnej rzeczywistosci Kosciota. Podobnie sgdzi Hieronim.
Zydzi jeszcze oczekuja nadejécia Mesjasza, czasow pomyslnosci, powro-
tu ludow do swego Pana. Gdy zabrzmi glos Pana, zbiegng si¢ Jego synowie
z roznych stron $wiata (por. Oz 11,10-11). Chrzescijanie uwazaja zapowiedz
prorocka za juz czgsciowo spetniong, poniewaz narody przybyly ze wszyst-
kich stron $wiata 1 ciggle przybywaja, aby dzieli¢ wspolnotg ,,z Abrahamem,
Izaakiem i Jakubem™3. Zdaniem Hieronima, szczegdlnym momentem spet-
nienia si¢ przepowiedni w Mt 8,11 byta meka Panska. Pgkajace skaty podczas
agonii Jezusa oznaczaja kruszace si¢ ,,twarde serca pogan”, a rozdarta zastona
przybytku (por. Mt 27,51) objawita, ze cokolwiek byto zamknigete u prorokow
,,zastong twardego Prawa, po jej rozerwaniu stan¢to otworem przed pogana-
mi”34. Podobnie Chromacjusz z Akwilei wskazuje na zdarzenia paschalne,
ktore rozpoczynaja spetnianie si¢ obietnicy. Chwalac wiare setnika, Jezus po-
kazal w Mt 8,11 przedmiot przysztej nadziei ludéw poganskich. Zaczela sie
spelnia¢ po megce 1 zmartwychwstaniu Chrystusa, ktdry nastepnie postat swo-
ich apostotow z Dobrag Nowing do pogan. Przyszly wigc narody ze wschodu
1 zachodu do krélestwa Bozego, gdy po odrzuceniu niewiernego ludu zydow-
skiego zostat zgromadzony Kosciol ze wszystkich ludéw poganskich. Dzieki
swojej wierze i poboznosci staly si¢ godne udzialu we wspolnocie swigtych
w niebie®®. Nadajac jednoznacznie eklezjalng interpretacje zapowiedzi Jezusa
w Mt 8,11, Beatus z Liebany stara si¢ godzi¢ wymiar aktualny 1 eschatologicz-
ny zapowiadanego fenomenu. Krdlestwem niebieskim jest Kosciot. Kosciot
jest wlasnie tym ,.krolestwem Ojca”. Co wigcej, to Koscidl obecny jest juz
»Krolestwem niebieskim”, gdyz w nim dostgpuje si¢ zbawienia ,,przez chrzest
1 meke [Panska]”. Istnieje tez jego wymiar eschatologiczny. Oznacza on zmar-
twychwstanie ciat, nastanie sprawiedliwo$ci*®. W sakramentach Kos$ciota roz-
poczyna si¢ obiecane zbawienie, ktorego petnia nastapi w wieku przysztym.

Idea przystapienia narodow do wspolnoty wiary w krolestwie Bozym
obecna jest w obrazie Syjonu. Juz Izajasz prorokowat o Jerozolimie: ,,Zaleje
ci¢ mnogos¢ wielbtadéw — dromadery z Madianu i1 z Efy. Wszyscy oni przy-

32 Por. Augustyn z Hippony, Sermones, 62, 3, PL 38, kol. 417.

33 Por. Hieronim ze Strydonu, Commentarii in prophetas minores, In Osee, III, in 10,11,
ed. M. Adriaen, Turnhout 1969, CCL 76, s. 128n.

3 Tenze, Listy, 120,8, thum. J. Czuj, M. Oz6g, Krakéw 2011, ZMT 63, s. 64.

35 Por. Chromacjusz z Akwilei, Tractatus in Mathaeum, 39, 2, ed. R. Etaix, J. Lemarié, Turn-
hout 1974, CCL 9A, s. 383n.

36 Beatus z Liebany, Commentarius in Apocalipsin, 10, 3, 2-14, ed. H.A. Sanders, Romae 1930,
s. 589.
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beda z Saby, zaofiaruja ztoto i kadzidto, nucac radosnie hymny na cze$¢ Pana”
(Iz 60,6). W interpretacji tego obrazu, pomocnego w lekturze Mt 8,11 par.,
ujawnia si¢ nie tylko sens eklezjologiczny, ale takze, jak w powyzszych wypo-
wiedziach, relacja pomi¢dzy réznymi stadiami tegoz Kosciota.

U Hieronima, teologa Jerozolimy, spotykamy wypowiedzi, w ktorych au-
tor laczy oba wspomniane obrazy. Autor odnosi si¢ do zapowiedzi Jahwe: ,,Oto
Ja wybawi¢ mdj lud z krainy wschodu i z krainy zachodu stonca. Sprowadze
ich, i mieszka¢ beda w Jeruzalem. I bedg moim ludem, a Ja bedg¢ ich Bogiem,
wiernym i sprawiedliwym” (Za 8,7-8). Zdaniem egzegety, obietnica ta spetni-
ta si¢ czesciowo przez to, ze Izrael wrécit w czasach Zorobabela i Nehemiasza
z niewoli babilonskiej do Judy i Jerozolimy (por. Ezd 2,2). Jednak teraz spet-
nia si¢ w sposob szczegdlny i1 najpetiejszy pod panowaniem Zbawcy w Ko-
sciele, w prawdziwej Jerozolimie. To dokonujace si¢ zbawienie ludu Jezus po-
dobnie zapowiedzial w Mt 8,11. Zgodnie z innym proroctwem, bedzie tam od
wschodu do zachodu, wszedzie, sktadana ofiara czysta Panu (por. Ml 1,11)*".
Ttumaczac typologicznie proroctwo Zachariasza, Hieronim odnosi je bardziej
do Kosciota obecnego. Tymczasem w innej wypowiedzi ma na uwadze takze
przyszty Kosciét. Stwierdza bowiem, ze gora, na ktorej gromadzg si¢ wojska
sprzymierzonych narodéw przeciw Babilonowi, aby sta¢ si¢ narzedziem Bo-
zego gniewu (por. Iz 13,1-6), jest ta sama gora, na ktorg przyjdzie mnostwo
narodow ,,ze wschodu i zachodu”, aby zasia$¢ do uczty w krolestwie Bozym?3.
Cho¢ sens eklezjologiczny nie jest tu wyrazny, to jednak wydaje sie, ze to
z Kosciolem, zardwno pielgrzymujacym, jak i tryumfujagcym, autor utozsamia
owg sprzymierzong przeciwko ztu i zwycieska spotecznosé.

Te same dwa wymiary Kosciota ma na uwadze Augustyn, rowniez odwo-
hujac si¢ do obrazu gory Syjon. Jego zdaniem, z jednej strony wierzacy nie
przybywaja do $wiagtyni w Jerozolimie ani do jakiego$ miejsca w centrum
ziemskiej krainy, ani na jakas gore, ale z drugiej strony w jakims sensie przy-
bywaja do $wiatyni, do miejsca w centrum ziemi, do pewnej gory. Swiatynia
jerozolimska jest ciato Chrystusa, a centrum ziemi (medius locus) — sam Chry-
stus. Gorg jest ta, o ktorej méwi Izajasz: ,,Stanie si¢ na koncu czasow, ze gora
swiatyni Panskiej sta¢ bedzie mocno na szczycie gor i wystrzeli ponad pagor-
ki. Wszystkie narody do niej poptyna” (Iz 2,2). Gorg schronienia jest Chry-
stus, ktory zasiada po prawicy Ojca®. W tej bogatej teologicznie wypowiedzi

37 Por. Hieronim ze Strydonu, Commentarii in prophetas minores, In Zachariam, II, in 8,7-8,
ed. M. Adriaen, Turnhout 1970, CCL 76A, s. 811.

38 Por. tenze, Commentarii in Isaiam, V1, in 13, 4, ed. M. Adriaen, Turnhout 1963, CCL 73,
s. 226.

3 Por. Augustyn z Hippony, Sermones, 62A, ,Miscellanea Agostina”, t. 1, Roma 1930-1931,
s. 609.
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biskup Hippony ukazuje Kosciot jako Mistyczne Cialo Chrystusa, a zarazem
gbre Syjon. Chrystus jest ,,centrum” catej ziemi, a Koscidt — zapowiadang gora
zwyciestwa. Cho¢ lokalizacja Jego tronu ,,po prawicy Ojca” wskazywataby na
stadium ostateczne Kosciota, to z kolei idea ,,centrum ziemi” kazataby odniesc
metafore do jego obecnej rzeczywistosci.

By¢ moze w powyzszej wypowiedzi Augustyn polemizuje z milenary-
zmem czy to zydowskim, czy chrzescijanskim, oczekujacym doczesnego
panowania Izraela przy koncu czasdw, rozpoczynajacego si¢ od Jerozolimy.
W duchu milenaryzmu chrzescijanskiego Ireneusz z Lyonu twierdzil, ze po na-
dejsciu Antychrysta, ktory spustoszy ziemig i bedzie panowacé trzy i pot roku,
zasiadajac w $wiatyni jerozolimskiej, zstapi z niebios Syn Czltowieczy i straci
w ogien Antychrysta i jego wiernych, i otworzy okres krolowania sprawiedli-
wych, ,,dzien sid6dmy” odpoczynku. Nastapi krdlestwo, o ktorym mowa w Mt
8,11%°, W ten sposdb sprawiedliwi bedg panowaé na ziemi, przyzwyczajac sig
do objawienia chwaty Ojca i doswiadcza¢ wspolnoty z aniotami. Sprawiedli-
wi, ktorzy przetrwali ucisk 1 nie ulegli bezboznosci, oraz ci sposrdd pogan,
ktoérych Pan odpowiednio przygotowal, rozmnoza si¢ na ziemi, a wywodza-
cy sie z poganstwa pod wladzg swietych oddadzg sie stuzbie w Jerozolimie*!.
Jak widzimy, stowa Jezusa w Mt 8,11 par. nie zostaly wyjete z materii teolo-
gicznych spordéw starozytnosci. Ich interpretacja pokazuje napigcia istniejace
w owczesnych dyskusjach na temat eschatologii.

Epifaniusz Lacinski wigze stowa Jezusa z Mt 8,11 z Gora Blogostawienstw,
takze wskazujac, cho¢ posrednio, na dwa etapy Kosciota. Wygtlaszajac na go-
rze owe blogostawienstwa i zapowiadajac nagrode w niebie, Chrystus w ja-
kims sensie ,,dzi¢ki tym kilku zdaniom zgromadzit §wigtych [rozproszonych]
po catym $wiecie na lonie patriarchy Abrahama jak gwiazdy na niebie”**. By¢
moze komentator dostrzega w tle gor¢ Syjon postrzegang przez prorokow jako
miejsce zgromadzenia narodow 1 restytucji Izraela. Jezus wybiera symbolicz-
nie i okazyjnie taka gor¢ dla swojej nauki na znak przysztej gory spetienia
si¢ prorockich zapowiedzi. Przybywajacymi na uczte z patriarchami sg ludzie
z wielu pokolen i narodéw zyjacy duchem btogostawienstw. Na koncu spetnia
si¢ one w ich zyciu przez otrzymang nagrode.

Wychodzac poza metafore Jerozolimy 1 gory Syjon, obraz ludow przycho-
dzacych ze wszystkich stron $wiata wyraza powszechnos¢ Kosciota. Odno-
szac Lk 13,28 do Kosciota, Ambrozy z Mediolanu uzywa wyrazenia ecclesia
magna, przez co wskazuje na jego uniwersalny charakter. Kosciét jest taki, bo

40 Por. Ireneusz z Lyonu Adversus haereses, V, 30,4, ed. A. Rousseau, L. Doutreleau, C. Mer-
cier, Paris 1969, SCh 153, s. 387.

41 Por. tamze, V, 35,1, s. 439n.

42 Epifaniusz Lacinski, Interpretatio Evangeliorum, 36, dz. cyt., s. 74.
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zostaje zgromadzony ze wszystkich stron $wiata**. Uwage naszych interpreta-
toréw przycigga motyw czterech stron swiata, zarowno w sensie dostownym,
a wigc geograficznym, jak i przeno$nym. Oba sensy dotycza tej samej rzeczy-
wistosci eklezjalnej, w jej wymiarze zewngetrznym 1 wewngetrznym. Zdaniem
Augustyna, stowa Jezusa w Mt 8,11 spelniajg si¢ w jakis dostowny sposdb na
magach i Pilacie, bo magowie pochodzili ze Wschodu, a Pitat z Zachodu, ale
spetniaja si¢ takze w przenosny sposéb, gdyz magowie byli obecni przy naro-
dzinach Jezusa, a Pitat — przy $mierci, a wigc przy ,,wschodzie” i ,,zachodzie”
Jego zycia*.

W komentarzach spotykamy przekonanie o doslownym spetnieniu sig¢
obietnicy Jezusa majacym geograficzny wymiar. Jak stwierdza Euzebiusz
z Cezarei, nie tylko setnik, ale cate sotnie, oddzialy, co wiecej, niezliczeni
wladcy, niezliczona rzesza ludzi i narodow przybedzie do Chrystusa jak éw
setnik. Przybeda ze Wschodu, to jest z Indii, Persji, 1 dojda do pelnej swigto-
sci, ku wstrzemigzliwosci wlasciwej zyciu filozoficznemu; przybeda wyznaw-
cy Bozy, ktérzy wyznaja Chrystusa i przez nowe narodziny w Nim stang si¢
dzie¢mi Abrahama. Podobnie przybeda z Zachodu: wszyscy Hiszpanie, Galij-
czycy, Maurowie, Afrykanczycy, zamieszkujacy Ocean, Brytowie wyznajacy
Chrystusa i Boga patriarchéw. Wtedy poznaja moc Logosu, ktory bedzie gto-
szony po calym swiecie. Jego zapowiedz w Lk 13,28-29 znajdzie potwierdze-
nie w nawrdceniu wszystkich ludow®. Jednym z tych, w ktdrych spetnito sie
stowo Jezusa w Mt 8,11, jest dla Hieronima zamozny i szlachetnie urodzony
Licyniusz z Boeticum, prowincji w poludniowo-wschodniej Hiszpanii, ktory
postanowit wraz z zong Teodora wejs¢ na drogg ascezy. Sfinansowal kopistow,
ktorzy zajeli sie przepisywaniem wazniejszych dziet Hieronima*®. W nawigza-
niu do geografii Kosciota powszechnego Augustyn dostrzega w £k 13,28-29
zapowiedz nawrocenia si¢ wielu ludéw barbarzynskich, tak iz Afryka nie be-
dzie ostatnim regionem, w ktorym przyjmie si¢ wiarg chrzescijanskg®’.

Moéwiagc powyzej o ,,zyciu filozoficznym”, Euzebiusz z Cezarei prawdopo-
dobnie miat na mysli monastycyzm, a przez ,,wyznawcow Bozych” rozumiat
pewnie meczennikow. W zyciu meczennikow i mnichdéw dostrzegat wigc spet-
nienie si¢ rozpatrywanych stow Chrystusa. W ojczystej Palestynie byl swiad-

4 Por. Ambrozy z Mediolanu, Explanatio psalmorum XII, 23, 1, in Ps 39, ed. M. Petschenig,
Wien 1919, CSEL 64, s. 228.

4 Por. Augustyn z Hippony, Sermones, 201,2, PL 38, kol. 1031.

4 Por. Euzebiusz z Cezarei, Theophania, 1V, IV-V, ed. H. Gressmann, Leipzig-Berlin 1904,
GCS 11/2, s. 169n.

46 Por. Hieronim ze Strydonu, Listy, 71, 1, thum. J. Czuj, M. Oz6g, Krakéw 2010, ZMT 55,
s. 169.

47 Por. Augustyn z Hippony, Ad catholicos de secta Donatistarum, 15,37, ed. M. Petschenig,
Wien 1909, CSEL 52, s. 279n.
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kiem trwatych owocow meczenstwa i rodzacej si¢ sity monastycyzmu. Efrem
Syryjczyk przytacza Mt 8,11, opisujac w panegiryku swigtos¢ Juliana ascety,
ktory doszedt do glebokiego poznania Boga, a byt pochodzenia ,,barbarzyn-
skiego”, bo wywodzit si¢ z poganskiego Heliopolis koto Libanu*. By¢ moze
srodowiskom chrzescijanskim konca IV wieku ,,wielu” przychodzacych ,,ze
wschodu i zachodu” kojarzyto si¢ z ludzmi naptywajacymi do Kosciota spo-
za $wiata grecko-rzymskiego. Obraz biblijny zostaje ubrany w wyobrazenie
rzymsko-hellenskie i odniesiony do monastycyzmu.

Augustyn rozszerza eklezjalng perspektywe udziatu nowych rzesz w do-
brach krélestwa Bozego. Rozumie alegorycznie ,,wschod” i ,,zachdd” w sensie
dwoch podstawowych stanow w Kosciele, bezzennego i matzenskiego. Za-
réwno zyjacy w dziewictwie 1 czystosci, jak 1 w malzenstwie oraz w rodzinie,
wszyscy bedac ,,cztonkami Chrystusa”, na koncu ,,zajasniejg roznym $wia-
tlem odpowiednio do swych zastug. Wszakze spodziewaja si¢ ci, ktdrzy nie
dla tego $wiata, ale dla Chrystusa byli malzonkami i ojcami, ze stanie si¢ ich
wspdlnym udziatem wielka chwata, czyli zasiadanie z Abrahamem, Izaakiem
i Jakubem w krdlestwie Bozym™*. Biskup Hippony lgczy uniwersalizm zba-
wienia z pluralizmem form zycia w Kosciele. Rozroznienie geograficzne na
Wschod 1 Zachod staje si¢ obrazem réznorodnosci stanow w Kosciele. W tym
momencie przechodzimy z dostownego, geograficznego sensu powszechnosci
do jej sensu duchowego. Interpretacja Augustyna jest do$¢ oryginalna, acz-
kolwiek w kontekscie tego samego logionu, jak jeszcze zobaczymy, rowniez
Chryzostom stara si¢ godzi¢ obydwa stany>.

Pewna eksplikacja obrazu réznych stron swiata, skad przybywaja nowi
obywatele krélestwa Bozego, taczy w sobie wymiar dostowny i przenosny. Wy-
raza ide¢ zbawczej catosci, kompletnosci. Anonimowy komentator dostrzega
w czterech stronach §wiata, z ktorych wedtug Lk 13,29 przybywaja ludzie na
uczte z patriarchami, obraz czterech Ewangelii. Przywoluje w tym kontekscie
jeszcze inny obraz, mianowicie rzeki, ktora wyplywata z Edenu, ,,aby nawad-
nia¢ 6w ogrod, i stamtad si¢ rozdzielata, dajac poczatek czterem rzekom” (Rdz
2,10). Zrodtem jest Chrystus, cztery wyptywajace z Niego rzeki to Ewangelie.
Irygacja ogrodu wyraza gtoszenie Ewangelii po calym $wiecie przez ewange-
listow, apostotow i innych nauczycieli wiary®!. Juz Ireneusz z Lyonu twierdzit,

8 Por. Efrem Syryjczyk, De luliano asceta, ed. K.G. Phrantzoles, Ociov Egpaiu ot Zipov
épya, t. 6, Thessalonica 1995 (repr.), s. 122.

4 Augustyn z Hippony, Wartosci malzenhstwa, 35, thum. W. Eborowicz, w: Antologia pism
o matzenstwie i rodzinie, cz. 1, wyd. W. Eborowicz, Pelplin 1980, s. 86.

30 Por. Jan Chryzostom, De virginitate, 82, ed. H. Musurillo, B. Grillet, Paris 1966, SCh 125,
s. 382nn.

51 Por. Anonim, Quaestiones vel Glosae in evangelio nomine Quaestiones vel Glosae, 9,
ed. R.E. McNally, Turnhout 1973, CCL 108B, s. 135.
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ze liczba czterech Ewangelii wskazuje na ich pehie i doskonato$¢?. Tak wiec
wschdd, zachdd, poinoc i potudnie obrazuja owocnosé i skutecznosé stowa
Bozego ogarniajacego caty §wiat. Powr6t ludzi stamtad na uczte w krélestwie
staje si¢ w pewnym sensie powrotem do raju. Wielos¢ 1 bogactwo zrodzone
przez gtoszong Ewangeli¢ wraca jak rzeki do jednego nurtu.

Symbolika czterech stron $wiata wskazuje na powszechno$¢ zbawienia
takze w konteks$cie liczby dwunastu. Spotykamy ja juz u Orygenesa, w na-
wigzaniu do rozmieszczenia w obozie dwunastu pokolen Izraela w drodze do
Kanaanu (por. Lb 2):

Roéwniez to, ze opisane tu potozenie obozu i uktad jego wytyczenia ma Scisty
zwigzek z poszczegolnymi pokoleniami, odnosi si¢ w pewnej mierze do sytuacji,
jaka nastgpi podczas zmartwychwstania umartych. Chodzi mi o to, ze stwierdzo-
no, iz trzy pokolenia zostaty umieszczone ,,0d wschodu”, trzy ,,0d zachodu”, trzy
,,0d strony morza” i trzy ostatnie ,,0d strony Akwilonu”, ktory si¢ zwie ,,0strym
wiatrem”. Nie uwazam tez za rzecz malej wagi tego, ze pokolenie Judy, ktore
jest pokoleniem krélewskim, zostalo umieszczone ,,0d wschodu”, skad ,,wyszedt
nasz Pan” (Hbr 7,14), i ze potaczono z tym pokoleniem pokolenia Issachara i Za-
bulona, i ze trojka zostala przypisana kazdej z czterech czgsci obozu: cho¢ po-
tozenie kazdej z nich ma swoje wlasne, odrgbne znaczenie, to jednak wszystkie
obejmujg liczbe Trojcy; 1 ze w kazdej z tych czterech czesci zawiera si¢ ta sama,
jedna liczba ,,trzy”, niewatpliwie dlatego, ze pod jednym imieniem Ojca i Syna,
i Ducha Swietego obliczani sa wszyscy, ktorzy przybywaja z czterech stron $wia-
ta 1 wzywaja imienia Panskiego, ,,zasiadajac wraz z Abrahamem, Izaakiem i Jaku-
bem w krolestwie Boga™33.

Liczba po trzy pokolenia rozmieszczone w kazdym z kierunkéw obozu
symbolizuja wedlug Orygenesa Trojce Swieta. Trzy (pokolenia) razy czte-
ry (kierunki $§wiata) daje dwanascie, czyli catkowita liczbe pokolen Izraela,
a wiec pehnie ludu Izraela. Powiazanie z Tréjca Swieta kaze jednak rozszerzy¢
sens catej metafory, zwlaszcza jesli mamy na uwadze osiedlenie si¢ Izraela
w Kanaanie: ,,Dziedzictwo przekazane przez Mojzesza i wyznaczone w Za-
jordanii w sensie tajnym i mistycznym w dwunastu pokoleniach synow Izraela
symbolizuje caly rodzaj ludzki albo wszystkich ludzi, ktérzy doszli do pozna-
nia Boga™*. Tak wiec obraz zostaje przeniesiony na lud Nowego Przymierza
czy caty Swiat.

32 Por. Ireneusz z Lyonu, Adversus haereses, 111, 11,8-9, ed. A. Rousseau, L. Doutreleau, Paris
1974, SCh 211, s. 160-176; Ambrozy z Mediolanu, De Abraham, 2, 9, 65, ed. C. Schenkl, Wien
1897, CSEL 32/1, s. 619.

33 Por. Orygenes, Homilie o Ksiedze Liczb, 1, 3, thum. S. Kalinkowski, Warszawa 1986, PSP
34/1, s. 36.

54 Tamze XXV, 4, s. 259.
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W interpretacji Orygenesa symbolika Ziemi Obiecanej podzielonej migdzy
dwanascie pokolen Izraela ulega rozszerzeniu nie tylko w sensie przestrzen-
nym, ale i czasowym. W powyzszej wypowiedzi autor wyraznie odnosi ja do
momentu ,,zmartwychwstania umartych”. Obraz dzielonej migdzy pokolenia
Ziemi Obiecanej Aleksandryjczyk gdzie indziej jeszcze bardziej wigze z rze-
czywistoscig przyszta, a mianowicie z obrazem nieba. Dostrzega pewng syme-
tri¢ pomigdzy dziedzictwem ziemi a dziedzictwem nieba. Jak pokolenia Izra-
ela otrzymaly w przydziale okreslony region Ziemi Obiecanej, rozciggnigty
czy to na wschdd, czy zachdd, potnoc czy potudnie (por. Joz 21), tak nastapi
pewien przydzial sfery niebieskie;j.

Otéz jak Bog uszeregowal gwiazdy niebieskie i rozmiescit je wedle jakichs cu-
downych 1 niewystowionych zasad, jedne umiescit na osi péiocne;j, inne po stro-
nie wschodniej, inne na sklepieniu potudniowym, a jeszcze inne na zachodzie, tak
samo, sadze, i tych, ktorzy po zmartwychwstaniu umartych beds ,,jako gwiazdy
niebieskie” w liczebnosci i chwale, bo pochodzg z nasienia Abrahama, by¢ moze
rozmiesci Bég w krolestwie niebieskim wedle uktadu gwiazd i stron $wiata, i jed-
nym da dziat na wschodzie, innym na zachodzie, innym na potudniu, a jeszcze
innym, ktérych zna, wyznaczy miejsce na potnocy, albowiem ,,wielu przyjdzie
ze wschodu i z zachodu, z czterech stron §wiata, 1 zasigda do stolu z Abrahamem,
Izaakiem i Jakubem w krolestwie niebieskim™>.

By¢ moze przebija si¢ delikatnie watek osobistych spekulacji Orygenesa
1 jego hipotetyczny poglad, ze gwiazdy na niebie sg bytami rozumnymi. Za
nim idzie Epifaniusz z Salaminy, ktéry podobnie w kontekscie £k 13,28 mowi
o czterech regionach nieba 1 gwiazdach odpowiednio rozmieszczonych na fir-
mamencie. Przy okazji robi wyktad na temat o$miu rodzajow wiatru, lokalizu-
jac je geograficznie, a takze biblijnie®.

Alegori¢ dwunastu jako iloczynu liczby cztery oznaczajacej strony swiata
i liczby trzy oznaczajacej Trojce Swieta przejmuje Augustyn. Jeszcze bardziej
wigze ja z ludem Nowego Przymierza.

I dlaczego wszystkich i zewszad obejmuje liczba dwanascie? Dlatego bowiem, ze
uzywajac stowa zewszad, odnosimy to do calego $wiata. Otoz $§wiat okresla sie
przez znane cztery strony §wiata: wschdod, zachdd, potudnie i pétnoc. Zewszad
wezwani w imi¢ Trdjcy, zarowno doskonali w wierze, jak i w prawie Trojcy, a trzy
przez cztery daje dwanascie. Widzicie zatem, dlaczego $wieci pochodza z catego

53 Orygenes, Homilie o Ksiedze Jozuego, XXV, 4, thum. S. Kalinkowski, Warszawa 1986, PSP
34/2,s. 133; por. tamze XXV, 3,s. 132.

56 Por. Epifaniusz z Salaminy, De mensuris et ponderibus, 80, ed. ].E. Dean, Epiphanius’ Trea-
tise on Weights and Measures. The Syriac version, Chicago 1935, s. 77.
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Swiata, ci, ktorzy bedg siedzie¢ na dwunastu stolicach i sadzi¢ dwanascie poko-
leni Izraela. Albowiem réwniez dwanascie pokolen Izraela, to pokolenia w liczbie
dwunastu catego Izraela (por. Lk 22,30). Albowiem tak, jak majacy sadzi¢ sa z ca-
tego $wiata, tak tez i sadzeni sg z catego $wiata®’.

Caty swiat, ze wschodu i zachodu, potnocy 1 potudnia, zostaje wezwany
do wiary dzigki tasce Tréjcy Swietej’®. Na symbolike biblijng dwunastki obej-
mujacej dwanascie pokolen starego Izraela naktada si¢ nowa symbolika wska-
zujaca na kompletnos¢ nowego Izraela obejmujacego caty $wiat, wszystkie
narody 1 kultury. W tej pojemnej alegorii Augustyn nie ogranicza si¢ do wska-
zania na kolegium dwunastu apostoldw, na ktérych opiera si¢ Kosciot, choé¢
takie wskazanie posrednio ma miejsce. Tymi dwunastoma sg Swigci wszyst-
kich czaséw przychodzacy z catego swiata, ktorym Bog oddaje we wladanie
swoje krolestwo.

Wreszcie uwadze naszych komentatoréw nie uchodzi stowo ,,wielu” cha-
rakteryzujace wezwanych do krolestwa Boga. Jak podkresla Ambrozy z Me-
diolanu, nie bedzie mato tych, ktérzy przyjda, lecz wielu*. Zainteresowanie
komentatoréw ich liczbg wzmaga bezposredni kontekst proroctwa Jezusa, kto-
re zostaje wypowiedziane wedlug tukasza w nastgpstwie pytania: ,,czy tylko
nieliczni bedg zbawieni?” (Lk 13,23). Zreszta, Lukasz, relacjonujac stowa Je-
zusa o przystepujacych z catego swiata do krdlestwa Bozego, nie uzywa stowa
»wielu”, chociaz w jego relacji logion stanowi pewng odpowiedz na pytanie
o liczbe zbawionych. Tymczasem stowo ,,wielu” pada u Mateusza, gdzie lo-
gion nie jest poprzedzony takim pytaniem. Orygenes powiada: ,,Pan nie po-
wiedziat tu, ze «wszyscy» przyjdg”®’. Gdzie indziej stwierdza:

Zwroémy tez uwagg, ze powiedziano, iz wielu uwierzyto nie w Niego, ale w Jego
imie. Ci, ktorzy wierzag w Niego, to ci, co idg waska i ciasng droga wiodaca do
zycia, a malo jest takich, ktorzy ja znajdujg (por. Mt 7,14-15). Mozliwe jednak,
ze wielu z tych, ktorzy wierza w Jego imie, zasiadzie do stotu wraz z Abraha-
mem, [zaakiem i Jakubem w kroélestwie niebieskim, poniewaz ,,wielu przyjdzie ze
wschodu i zachodu i zasigdzie do stolu z Abrahamem, [zaakiem i Jakubem w kro-
lestwie niebieskim”, to znaczy ,,w domu Ojca”, w ktérym ,,jest mieszkan wiele’”
(J 14,2)°1,

57 Augustyn z Hippony, Objasnienia Psalméw, 49,10, ttum. J. Sulowski, Warszawa 1986, PSP
38, s.254.

38 Por. Augustyn z Hippony, Sermones, 203, 3, PL 38, kol. 1036.

% Por. Ambrozy z Mediolanu, De excessu fratris Satyri, 2,101, dz. cyt., s. 305.

0 Orygenes, Komentarz do Listu sw. Pawta do Rzymian, V, 5, thum. S. Kalinkowski, Warszawa
1994, PSP 57/1, s. 275.

1 Orygenes, Komentarz do Ewangelii wedlug $w. Jana, X, XLIV, 311-312, ttum. S. Kalinkow-
ski, Krakow 2003, ZMT 27, s. 279.
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Przytaczajac podobnie na innym miejscu stowa Jezusa o ciasnej drodze, Ory-
genes stwierdza, ze niewielu uwierzyto w Izraela i dlatego Jezus mowi do tych,
ktorzy uwierzyli: ,,Nie boj si¢, mata trzodko, gdyz spodobato si¢ Ojcu wasze-
mu da¢ wam krélestwo” (Ek 12,32)%2. To ich ma na mysli Chrystus w sto-
wach: ,,wielu jest powotanych, lecz mato wybranych” (Mt 22,14)%. Tymcza-
sem mowi o wielu, ktorzy przyjda do krolestwa Bozego, zgodnie z Mt 8,11,
ze wzgledu na przyszlg wiare pogan®. Aleksandryjczyk jest $wiadom trud-
nosci w pogodzeniu dwoch stwierdzen Jezusa: jednego o niewielkiej liczbie
uczniéw podazajacych za Nim ciasng drogg, drugiego — o mndstwie ludzi
zbawionych. W swoich zdawkowych stwierdzeniach nie udziela petnej odpo-
wiedzi na powstajace watpliwosci. Z jednej strony wie o stabym oddzwigku,
z jakim spotkato si¢ stowo Dobrej Nowiny za zycia Jezusa. Liczy si¢ z tym,
ze 1 nastepne pokolenia mogg z oporem przyjmowac Jego wymagajaca na-
uke. Z drugiej strony wierzy, ze poganie masowo przystapia do wiary chrze-
scijanskiej. Ponadto, jesli nawet wielu — jak to rozroéznia — uwierzy w Jego
imi¢, a nie w Niego samego, czyli — jak moze nalezatoby ttumaczy¢ — przyj-
mie wiar¢ powierzchownie, na przyklad zadowoli si¢ inicjacja chrzcielna, to
jednak i tacy moga w koncu zosta¢ zbawieni. Niewykluczone, ze natykamy si¢
na $lady wiary Aleksandryjczyka w apokatastazg. Gdyby kto$ spodziewat si¢
w interpretacji rozpatrywanych stow przez ojcéw wyraznych akcentdw apo-
katastycznych, to, jak widzimy, ich nie znajdzie, chyba ze jedynie w formie
niewyraznej — u Orygenesa.

Augustyn powtarza ogoélne stwierdzenie Orygenesa, ze wielu przyjdzie ,,ze
wschodu i zachodu, ale nie wszyscy”%. Takze w samej refleksji nad liczbg
wspotbiesiadujacych z patriarchami inspiruje si¢ prawdopodobnie Aleksan-
dryjczykiem. Przytacza Mt 8,11 razem z innymi tekstami na potwierdzenie
mnogosci sprawiedliwych, gorliwych w czynieniu dobra (por. Tt 2,14), z kto-
rych sktada si¢ apokaliptyczny ttum tysigcy ludzi ubranych w biate szaty,
z palmami w reku (por. Ap 7,9). O ile teraz dobrzy i zli pozostajg zmieszani jak
pszenica 1 kakol, o tyle ,,do stolu z Abrahamem, [zaakiem i Jakubem” zasigda
tylko wybrani przez Boga. Wybrani sg zarowno liczni, jak 1 nieliczni. Sg licz-
ni, jesli wezmie si¢ ich samych w sobie. Z pewnoscig liczba zbawionych jest
wielka, zwlaszcza jesli uwzgledni si¢ takze aniotéw. Tymczasem wybrani sg
nieliczni w poréwnaniu z ludZzmi ztymi. Jesli nawet potomstwo Abrahamowe
w wierze jest tak liczne ,,jak ziarnka piasku na brzegu morza” (Rdz 32,13), to
jednak nie w tym sensie, ze mamy wielu zdecydowanych na wszystko chrze-

2 Por. Orygenes, Commentarii in Matthaeum (fragmenta), 157, dz. cyt., s. 78.
9 Por. tamze, 466, s. 192.

% Por. tamze, 157, s. 78.

5 Augustyn z Hippony, Sermones, 62, 3, PL 38, kol. 417.
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scijan. Wielka liczba odnosi si¢ do masy wiernych, stabych i cielesnych, ktorzy
przyznaja si¢ do wiary w czasach pokoju i pomysInosci, ale niczym piasek na
brzegu zalany przez fale morskie zostaja powaleni i przytloczeni przez przy-
chodzace przesladowania i utrapienia. Jesli nawet sprawiedliwi sg liczni jak
gwiazdy na niebie (por. Rdz 22,17), to jednak w poréwnaniu z ziarnkami pia-
sku sa nieliczni. Gwiazdy oznaczaja chrzescijan duchowych, a ziarnka piasku
— chrzescijan cielesnych, tworcow herezji 1 schizm... Mimo Zze w spichlerzu
znajduje si¢ wielkie mndstwo ziarna, to jednak wydaja si¢ one nieliczne w sto-
sunku do zebranej stomy. Chociaz Jezus unika odpowiedzi wprost na pytanie:
,»czy tylko nieliczni beda zbawieni?” (Lk 13,23), biskup Hippony odpowia-
da na nie twierdzaco. Konsekwentnie powtarza, ze liczba prawdziwych dzieci
Boga jest mniejsza niz ludzi ztych, w tym takze zltych chrzescijan. W argu-
mentacji siega po te same $wiadectwa biblijne co Orygenes, ale wprowadza
tez nowe. Niewielu przechodzi przez ,,ciasng brame¢” (Mt 7,13). Za dowod
na to, ze nieliczni przystapia do owej uczty, Augustyn uznaje postgpowanie
gospodarza w przypowiesci o zaproszonych na uczte, ktéry wyprasza uczest-
nika nieposiadajacego szaty godowej. Na podobne wykluczenie wielu ludzi
z uczty wskazuje, zdaniem Augustyna, konstatacja Jezusa w tej przypowiesci:
,,Bo wielu jest powolanych, lecz mato wybranych” (Mt 22,14)%. W szacunku
liczby dopuszczonych do uczty z patriarchami stoi Augustyn, w porownaniu
z Orygenesem, na drugim biegunie — i to, podobnie jak tamten, z racji swoich
osobistych pogladéw teologicznych. Znajdujemy tu dobry przyktad na zalez-
nos¢ egzegezy od pogladow teologicznych egzegety. Obaj zgadzaja si¢ co do
dysproporcji pomigdzy zdecydowanymi na wszystko wyznawcami Chrystusa
a calg reszta, tymczasem réznig si¢ co do mozliwosci jej zbawienia.

2. Eschatologia obietnicy

Zdaniem Euzebiusza z Cezarei, Jezus ztozyt w Mt 8,11 najwigksza swo-
ja obietnice®’. Podobnie Augustyn nazywa t¢ zapowiedz ,,wielkg obietnica,
szczodrg zaptatg”®®. Przedmiotem obietnicy jest uczta w krolestwie Boga ra-
zem z innymi sprawiedliwymi. Po rozpatrzeniu kwestii, kim wedtug naszych

% Por. tamze, 90,4, kol. 561; Augustyn z Hippony, Sermones, 88, ed. P. Verbraken, ,,Revue
Bénédictine” 94 (1984), s. 96; Augustyn z Hippony, Sermones, 111, ed. C. Lambot, ,,Revue Bé-
nédictine” 57 (1947), s. 115; Augustyn z Hippony, Epistulae, 93,9, ed. A. Goldbacher, Wien 1898,
CSEL 34/2, s. 475; Augustyn z Hippony, Contra Cresconium, 3,66,75, ed. M. Petschenig, Wien
1909, CSEL 52, s. 480n.; tamze, 4,53,63, s. 560n.

7 Por. Euzebiusz z Cezarei, Theophania, IV, IV, dz. cyt., s. 168.

% Augustyn z Hippony, Sermones, 104, w: Sancti Aurelii Augustini Sermones selecti duo-
deviginti, ed. C. Lambot, Utrecht 1950, SPM 1, s. 58.
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komentatoréw jest ,,wielu” przybywajacych ,,ze wschodu i zachodu, z potno-
cy 1 potudnia”, pora rozpatrzy¢ cel ich przybycia, a wigc 1 przedmiot Bozej
obietnicy.

Zwrdé¢my uwage na towarzystwo me¢zow Starego Przymierza, w ktoérym
zaproszeni bedg przebywac. Mateusz i Lukasz wymieniaja po imieniu trzech
patriarchow, natomiast L.ukasz rozszerza t¢ spotecznos$¢ o prorokow. Wierza-
cy w Chrystusa zostajg uznani ,,za godnych krélestwa wiecznego razem z pa-
triarchami i prorokami”®. Przybywajacy na uczte z patriarchami z pewnoscig
zastang tam tez innych: prorokdw, apostotow, me¢czennikow, wraz z aniotami,
archaniofami i wszystkimi mocami niebieskimi’®. Wspolnota przybytych ,,ze
wschodu i zachodu” ze spotecznoscia patriarchdw pokazuje jednos¢ dwoch
Przymierzy, Starego i Nowego, ktdrych nie nalezy sobie przeciwstawiac,
jak to czynili gnostycy, bo sg dzielem tego samego Boga’'. W przybyciu do
wspolnego stolu w krélestwie niebieskim wypelnia si¢ spdjna i cigglta ekono-
mia Boga.

Po gnostykach takze manichejczycy podwazali jednos¢ dwoch Testamen-
tow. Przeciwstawianie Starego Przymierza Nowemu stoi w tle manichejskich
pogladéw Faustusa na temat wiary i sprawiedliwosci Abrahama, z ktorymi
polemike podejmuje w kontekscie Mt 8,11 par. Augustyn. Faustus deklaru-
je, ze nikomu nie zazdrosci zbawienia, ale uwaza, ze patriarchowie, wedle
samego swiadectwa Biblii, ,,byli ludzmi niezwykle wystepnymi”. Jesli Bég
zmitowat si¢ nad nimi, to nie z powodu ich zaslug, ale swojego mitosierdzia.
»Niechaj beda w miejscu, jakiego nigdy si¢ nie spodziewali ani w ktdére nie
wierzyli, [...] byle tylko bylto rzecza jasna [...], ze [beda tam] po dtugim okre-
sie przebywania w ciemnym i za kar¢ piekielnym miejscu pod strazg, gdzie
pokutowali za przewiny zycia, skad zostali wybawieni przez Pana naszego
Chrystusa™?. Faustus twierdzil, ze ,,przed przyjsciem Pana naszego wszyscy
patriarchowie Izraela 1 prorocy przebywali w ciemnosciach piekiet stosownie
do tego, na co zastuzyli””3. Nie wchodzac w spor na temat stanu szczesliwosci
na tamtym $wiecie, Augustyn broni sprawiedliwosci Abrahama i patriarchéw
na podstawie $wiadectw biblijnych oraz podkre$la jego wiare’.

Podobnie Jan Chryzostom broni zastug Abrahama i zaszczytu ucztowa-
nia w jego towarzystwie. Jego apologia patriarchy nie dokonuje si¢ jednak na

 Justyn Meczennik, Dialog z Zydem Tryfonem, 120,6, thum. L. Misiarczyk, Warszawa 2012,
s. 295.

70 Epifaniusz Lacinski, Interpretatio Evangeliorum, 52, dz. cyt., s. 133.

"I Por. Epifaniusz z Salaminy, Panarion, 23,6, ed. K. Holl, Leipzig Berlin 1915, GCS 25,
s. 254n.

72 Augustyn z Hippony, Przeciw Faustusowi [ksiegi XXII-XXXTII], 33,1, dz. cyt., s. 142n.

73 Por. tamze, 33,3, s. 145.

74 Por. tamze, 33,5, s. 146n.



LPRZYBEDA ZE WSCHODU I ZACHODU [...]". AUGUSTYNSKA INTERPRETACJA... 55

tak zasadniczym gruncie, ale w kontekscie sporu o cnot¢ wstrzemigzliwosci.
W zwigzku z Mt 8,11 par. Ztotousty odnosi si¢ do pogladu tych, ktérzy sa-
dzili, ze praktykujacym dziewictwo przysluguje inne miejsce niz fono Abra-
hama. Patriarcha bowiem byt Zzonaty, miat dzieci, maj¢tnosé, a bezzenni dla
krolestwa Bozego wyrzekli si¢ tego wszystkiego. Jakim wyrdznieniem dla
bezzennych apostotéw, Jana, Pawtla i innych, moze by¢ wspolnota z zonaty-
mi? Owszem, zdaniem Zlotoustego, apostotom przystuguje w niebie zaszczyt-
niejsze miejsce niz tono Abrahama: beda zasiada¢ na dwunastu tronach (por.
Mt 19,28) 1 sadzi¢ potomstwo patriarchow. Niemniej jednak dla pozostatych
zostaje przewidziana jakas bezposrednia wspdlnota z Abrahamem. Tym, co
taczy wszystkich, nie jest zewnetrzne dziewictwo i wstrzemigzliwos¢, ale du-
chowa wolno$¢ od pozadania. Pod tym wzgledem Abraham nawet wyprzedzit
innych, bo opanowat namig¢tnosci bardziej niz ci, ktérzy slubuja dziewictwo.
Potrafil na przyktad oddali¢ ze swego domu natoznic¢ (por. Rdz 21,12), aby
zapobiec wszelkim ktotniom i nieporozumieniom”.

Tak wigc taczy uczestnikow uczty eschatologicznej wspdlna nagroda
z Abrahamem, [zaakiem i Jakubem. Wskazuje na nig Orygenes, wyjasniajac
Mt 8,11 w powiazaniu z przypowiescia o robotnikach zaproszonych do winni-
cy o réznej porze (por. Mt 20,1-16). Przypowies¢ konczy si¢ podobng konsta-
tacja jak u Lukasza, zapowiedzig Jezusa o wspolnej uczcie z Abrahamem: ,, Tak
ostatni b¢da pierwszymi, a pierwsi ostatnimi” (Mt 20,16; por. Lk 13,30). R6z-
ne pory dnia, w ktérych zostaja wezwani robotnicy, moga symbolizowaé wiek
nawrocenia. Moze ktos zwroci¢ sie ku Bogu za miodu, w wieku dojrzatym
albo na staros¢. Denar oznacza nagrod¢ krolestwa, poniewaz jest na nim wy-
ryta podobizna kréla. Komentator szuka jeszcze innego znaczenia trzech por
dnia w przypowiesci. Moga one wskazywac na tych, ,ktorzy juz od samego
zaistnienia zycia po koniec $wiata uznani zostali za godnych powotania do zy-
cia wiecznego”, a doktadnie — na rézne okresy w historii zbawienia 1 spolecz-
nosci sprawiedliwych. Przybyli do winnicy o poranku oznaczaja tych, ktérzy
na samym poczatku zostali powotani do kultu Bozego. Do nich nalezy migedzy
innymi Henoch, Noe i1 jemu wspdtczesni. Przybyli w potudnie, o trzeciej, to
Abraham i jemu wspotczesni. Przybyli o szostej to ci, ktoérzy zyli w czasach
prorokéw. Godziny dziewiagtej Orygenes nie wykorzystuje dla swojej symbo-
liki — przynajmniej w zachowanym scholium. Przybyli o jedenastej oznaczaja
ludzi, ktérzy narodzili si¢ po przyjsciu Chrystusa. Oni wszyscy dostapig na-
grody jednego denara, czyli wejdg do krolestwa Bozego’s. Pewnie za Oryge-
nesem powtarza t¢ wyktadni¢ — z drobng modyfikacjg — Cyryl Aleksandryjski.
Uwzglednia wszystkie pig¢ por, w ktore wychodzit gospodarz, by werbowad

75 Por. Jan Chryzostom, De virginitate, 82, dz. cyt., s. 382nn.
76 Por. Orygenes, Scholia in Lucam, in Luc. 13,29, PG 72, kol. 360n.
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robotnikéw. Robotnikiem najetym wczesnie rano byl Adam w raju, o trzeciej
godzinie — Noe, o szdstej — Abraham, o dziewiatej — Mojzesz i prorocy. ,,Co
do jedenastej godziny, czyli o porze piatej, to gdy dzien si¢ juz chylil, nadszedt
obecny wiek, kiedy Chrystus najat pogan, albowiem nikt inny poza Nim nie
wezwat ich do poznania”. W mysl Lk 13,30 ci ostatni, o ktérych teraz moz-
na sadzié, ze zajmujg miejsce ostatnie, zajma miejsce pierwsze dzieki wierze,
poniewaz poznali Boga na samym koncu’’. W spotecznosci tych, ktorzy uwie-
rzyli, panuja zasady mitosierdzia, natomiast od niewierzacych egzekwuje si¢
sprawiedliwos¢.

W Abrahamie Bog godzi pewne pozorne sprzecznosci, jak te, ktore glosili
gnostycy co do Starego 1 Nowego Przymierza. W nim tez zostaje przezwycig-
zony konflikt pomigdzy pierworédztwem z natury i wybraniem z upodobania,
obrzezaniem i nieobrzezaniem. W katenach Prokopa z Gazy spotykamy bogata
refleksje na temat wybrania przez Boga, w swietle pewnego wymogu Prawa:
»Jesli jakis maz bedzie mial dwie zony, jedng kochang, a druga niekochana,
1 one urodza mu syndéw — kochana i niekochana — a pierworodnym bedzie syn
niekochanej, to w dniu przekazywania dziedzictwa nie moze za pierworodne-
go uzna¢ syna kochanej, gdy pierworodnym jest syn nickochanej” (Pwt 21,15-
-16). ,,Synagoga Zydéw” jest podobna do pierworodnego syna niewiasty nie-
kochanej, podczas gdy ,,Kosciot pogan”, czyli chrzescijanie wywodzacy si¢
z poganstwa, podobni sg do syna umitowanej zony, ale nie pierworodnego. Na
koncu czaséw Bdg odptaci kazdemu wedlug ich czynow, a ci, ktorzy zacho-
wali swoje pierworddztwo dzigki wierze, dostapia udziatu w krolestwie Ojca
zgodnie z Mt 8,11, i to z dwdéch powodow: ze urodzili si¢ przed nadejsciem
taski przychodzacej na swiat w osobie Zbawiciela; ze mimo to prowadzili
ewangeliczne zycie i ztozyli $wiadectwo wiary. Takim wiasnie byt Abraham,
ktory nigdy nie utracit pierworodztwa w wierze. To na tonie Abrahama, [zaaka
1 Jakuba, czyli sprawiedliwych Starego Przymierza, spoczng wszyscy zbawie-
ni, a wigc 1 chrzescijanie wywodzacy si¢ z poganstwa, ktorzy nie nosili od po-
czatku znaku wybrania. Dostapig wspolnoty z Abrahamem, tym bardziej ze on
takze przez jakis$ czas nie miat obrzezania i nie zyl w formalnym przymierzu
z Bogiem. Powiada §w. Pawet:

I otrzymatl znak obrzezania jako piecze¢ usprawiedliwienia osiggnietego dzig-
ki wierze, ktéra miat wtedy, gdy jeszcze nie byl obrzezany. I tak stat si¢ ojcem
wszystkich tych, ktorzy nie majac obrzezania, wierzg, by rdwniez im poczytano
to za tytut do usprawiedliwienia, a takze ojcem tych obrzezanych, ktorzy nie tylko
na obrzezaniu si¢ opieraja, ale nadto krocza sladami tej wiary, jakg ojciec nasz,
Abraham, miat przed obrzezaniem (Rz 4,11-12).

7 Por. Cyryl Aleksandryjski, Commentarii in Lucam, in Luc. 13,29, PG 72, kol. 780n.
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W ten sposob stat si¢ ojcem wszystkich wierzacych, obrzezanych i nie-
obrzezanych’®. Zasigdg wiec z nim do stolu w krolestwie Boga wszyscy zba-
wieni.

Abraham 1 inni patriarchowie nie sg wigc na uczcie w krolestwie Bozym
jedynie wspoltbiesiadnikami. Oni w jaki$ sposdb posrednicza w udzielaniu tam
dobr. Obietnica w Mt 8,11 jest konsekwencja obietnicy danej Abrahamowi, ze
bedzie ,,0jcem mndstwa narodow” (Rdz 17,4)7. One dostgpig dobr wiecznych
na skutek dziedziczenia i ojcowskiego blogostawienstwa. W kulturze biblij-
nej dziedziczyt najstarszy syn. W tym miejscu wylania si¢ problem synostwa
1 pierworodztwa. W dobrach Abrahamowych udziat beda mieli jego potomko-
wie. Nasi komentatorzy przejmuja tego rodzaju metafory biblijne, aby wska-
za¢ na rolg Abrahama w spotecznosci zbawionych. Jak podkresla Augustyn, ci
przychodzacy ,,ze wschodu i zachodu” staja si¢ w jakis$ sposob dzie¢mi Abra-
hama.

Nie zrodzit ich ze swego ciata Abraham. A przychodzac zasigda wraz z nim do
stotu w krélestwie i stang si¢ jego dzie¢mi. Dlaczego jego dzie¢mi? Nie dlatego,
ze pochodzg od niego cielesnie, ale Zze nasladujg jego wiarg. ,,A synowie kréle-
stwa”, to znaczy Zydzi, ,,zostang wyrzuceni na zewnatrz w ciemnos¢; tam bedzie
placz i zgrzytanie zgbow”. Wyrzuceni zostang na zewnatrz w ciemnosci ci, ktdrzy
cielesnie pochodza od Abrahama, a wspolnie z nim zasiada do stotu w krélestwie
niebieskim ci, ktérzy nasladowali wiarg Abrahama®.

Podobnie Jan Chryzostom sadzi, ze nie przez pokrewienstwo fizyczne,
ale duchowe, przez podobny sposob zycia, przybywajacy ,,ze wschodu i za-
chodu” bedg dzieli¢ z Abrahamem miejsce spoczynku®!. Czynigc aluzje do
stow: ,,Jezeli za$ jestesmy dzie¢mi, to i dziedzicami” (Rz 8,17a), wskazuje na
dziedziczenie jako konsekwencj¢ synostwa: ,,Czy widzisz, jak stopniuje dar?
Poniewaz mozliwg jest rzecza by¢ dzieckiem, a nie zosta¢ dziedzicem (prze-
ciez nie wszyscy potomkowie dziedzicza), dodaje nadto, ze sa dziedzicami.
Zydzi za$ malo, ze nie mieli takiego synostwa, ale zostali takze pozbawie-
ni dziedzictwa”®?. Gdy przeminie obecny $wiat, $wieci posigdg razem z pa-
triarchami krélestwo $wietych i doznaja wyzwolenia wraz z catym stworze-
niem. To wiasnie oznacza blogostawienstwo udzielone Jézefowi przez Jakuba

78 Por. Prokop z Gazy, Commentarii in Octateuchum, in Deut. 21,16, PG 87/1, kol. 925.

7 Kasjodor, Expositio sancti Pauli Epistulae ad Romanos, 4, PL 68, kol. 435.

80 Augustyn z Hippony, Objasnienia Psalméw, 46,12, dz. cyt., PSP 38, s. 204.

81 Por. Jan Chryzostom, Ad viduam iuniorem, 3, ed. G.H. Ettlinger, B. Grillet, Paris 1968, SCh
138, s. 130.

82 Jan Chryzostom, Homilie na List $w. Pawla do Rzymian, X1V, 3, ttum. T. Sinko, t. 1, cz. 1,
Krakow 1995, s. 221.
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(por. Rdz 48-49)%. Czlonkowie nowego ludu dostepujg blogostawienstwa
Abrahamowego, wspotdziedziczac je ze swymi ojcami. Otrzymuja je w Chry-
stusie, stajac si¢ wielkim mndstwem i zgromadzeniem sposrod ludow pogan-
skich®. Potomstwem Abrahama jest ,,Kosciot, ktory przez Jezusa Chrystusa
otrzymuje adopcje i dziedzictwo obiecane Abrahamowi”. Przyjmujac do sie-
bie ,,pierwociny Izraela”, Kosciol z kolei staje si¢ matka dwoch ludow, podob-
nie jak Rebeka byta matka dwoch synow, Jakuba i1 Ezawa. Chrystus z dwoch
ludéw czyni niejako nowego cztowieka®®.

Reminiscencje epizodu z Jakubem i Ezawem znajdujemy u Augustyna.
Obrazem Kosciota jest nie tyle Jakub i Ezaw, ktorzy powyzej oznaczaja dwa
ludy, czyli Zydéw i pogan, ile sam Ezaw. Jezusowa zapowiedz udziatu w kro-
lestwie Bozym powotanych spoza Izraela kojarzy Augustyn z historig pier-
worddztwa Ezawa, odebranego podstgpnie przez Jakuba (por. Rdz 25,27-34).
Gdyby epizod wzig¢ dostownie, oznaczalby popekienie oszustwa. Tymcza-
sem jego interpretacja alegoryczna niesie budujace przestanie, gdyz wskazu-
je na spotecznos¢ Kosciota, ktory przejat od Izraela status ludu wybranego.
»«Tak ostatni bedg pierwszymi, a pierwsi ostatnimi» (Mt 20,16 par.). Tak bo-
wiem jakims sposobem miodszy brat odebrat pierwszenstwo starszemu i prze-
niost je na siebie”®”. Podobnie Ambrozy Autpert odwotuje si¢ do figury Ezawa
1 porownuje te spotecznosci, ktore i Augustyn konfrontuje w kontekscie wal-
ki braci o pierworodztwo. Szukajacy namigtnie pokarmu materialnego Ezaw
symbolizuje Izraela, ktory zajety przyjemnosciami ziemskimi sktonit si¢ ku
temu, co cielesne. Nowy lud, ktérego siedziba w Apokalipsie jest nowe Je-
ruzalem, zastuzyt na to, by zaja¢ pierwsze miejsce zamieszkania i spoczyn-
ku w domu Ojca i otrzyma¢ na wlasnos¢ najlepszy dziat na ziemi zyjacych.
Tymczasem ,,synowie krolestwa”, czyli Zydzi, zgodnie z £k 13,28-29, zostaja
wyrzuceni na zewnatrz w ciemnos¢. W nawigzaniu do rozmowy Jezusa z Ka-
nanejka Ambrozy stwierdza, ze ,,szczenigta” zostajag adoptowane na ,,synow
krélestwa”, a dotychczasowych ,,synéw krolestwa” czeka los odwrotny (por.
Mt 15,27 par.)®®. Uczestniczgc we wspolnocie z Jakubem, jak i innymi patriar-
chami, Ko$ciot ma wiele wspdlnego z jego historia.

8 Por. Grzegorz z Elwiry, Tractatus Origenis de libris Sanctarum Scripturarum, V, 37, dz. cyt.,
s. 43.

8 Por. Prokop z Gazy, Commentarii in Octateuchum, in Gen. 27,45, PG 87/1, kol. 425; ta sama
mysl: Cyryl Aleksandryjski, Glaphyra in Pentateuchum, in Gen., IV, 2, PG 69, kol. 184.

8 Treneusz z Lyonu Adversus haereses, IV, 8,1, dz. cyt., SCh 100, s. 467.

8 Por. Prokop z Gazy, Commentarii in Octateuchum, in Gen. 27,45, PG 87/1, kol. 425.

87 Augustyn z Hippony, Contra mendacium, 10, 24, ed. J. Zycha, Wien 1900, CSEL 41, s. 501.

8 Por. Ambrozy Autpert, Expositio in Apocalypsin, X, in 21,26, ed. R. Weber, Turnhout 1975,
CCM 27A, s. 830.
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W centrum zapowiedzi Jezusa znajduje si¢ uczta eschatologiczna w spo-
tecznosci zbawionych. Ona tez jest przedmiotem refleksji naszych komen-
tatorow. Zwrdé¢my najpierw uwage na typologi¢ uczty niebieskiej, ktorag
spotykamy w rozpatrywanej egzegezie. Pewne wydarzenia zarbwno starote-
stamentalne, jak i w zyciu ziemskim Jezusa, sg wskazaniem na uczt¢ w krole-
stwie Bozym. Piotr Chryzolog dostrzega w goscinnym przyjeciu przez Abra-
hama trzech tajemniczych gosci (por. Rdz 18,1-8) zapowiedz tej goscinnosci,
ktérag okaze kiedy$ w niebie, przyjmujac rzesze zbawionych do wspdlnej uczty
i spolecznosci ze sobg. Jednym z gosci przy stole ziemskim u Abrahama byt
Boég, a dwaj inni symbolizowali przyszte ludy ze wschodu i zachodu, ktore
zasigdg z Abrahamem przy stole niebieskim. Goscinno$¢ ziemska Abraha-
ma, na pierwszym miejscu zwrocona ku Bogu, udoskonalita go i1 uzdolnita do
przewodniczenia uczcie w niebie®. Przenoszac si¢ na grunt Ewangelii, Cy-
ryl Aleksandryjski radzi przyjrze¢ si¢ ekonomii Bozej, ktora znajduje wyraz
w réznych wydarzeniach relacjonowanych przez Ewangelie. Oto na przyktad
Jezus przebywa z Kananejczykami w Galilei, daje si¢ zaprasza¢ do ich doméw,
zasiada do ich stotu i czyni ich ,,godnymi wspolnego stotu” (opotpomélovg).
Za pomocg takich gestow wyraza akceptacj¢ dla nich. Niejako przyzwany
do nich przez ich wiarg, wzywa i prowadzi ich do ,,niebieskiej komnaty”, do
,Kosciota pierworodnych”, na uczte razem ze swietymi, do udziatu w boskim
i duchowym $wiecie®. Chrystus juz za zycia zasiadat do stotu z poganami,
z ktorymi zasigdzie w wiecznosci. Swoim czynem najlepiej wyjasnil charakter
ztozonej obietnicy. Czasem typologia odsyla nie tyle do czaséw ostatecznych,
ile do innej rzeczywistosci dokonujacej si¢ teraz, a znajdujacej swoje spetnie-
nie na koncu czasow. Jezus zapowiada w Mt 8,11, ze gtodni przybeda do stotu
na uczte petng rozkoszy, jednak — zdaniem pewnego autora — zapowiedz t¢
poprzedza inna obietnica. Proroctwo Anny, matki Samuela, ze ,,za chleb naj-
muja sie syci, a gtodni juz odpoczywaja” (1 Sm 2,5), wolno odnie$¢ do Zydow
1 pogan. Pierwsi mieli w Pismach pokarm wiary, czyli zapowiedz przyjscia
Odkupiciela, ale nie skorzystali z niego, podczas gdy drudzy przyjmuja ta-
jemnice dotyczace Jego bostwa i czlowieczenstwa ku pokrzepieniu i osobistej
radosci®!. Ambrozy z Mediolanu widzi w rzeszy czterech tysiecy mezczyzn,
,»hie liczac kobiet i dzieci” (Mt 15,28), ktdrg nakarmil Jezus rozmnazajac chle-
by, figur¢ Kosciota, obecng takze w Mt §8,11. Rzesza wiernych Kosciota, ze-

8 Por. Piotr Chryzolog, Collectio sermonum, 42,6, ed. A. Olivar, Turnhout 1975, CCL 24,
s.239.

% Por. Cyryl Aleksandryjski, Commentarii in Joannem, ed. P.E. Pusey, Sancti patris nostri
Cyrilli archiepiscopi Alexandrini in D. Joannis evangelium, t. 1, Oxford 1872, s. 208.

91 Por. Grzegorz Wielki (?), In librum primum Regum expositionum libri VI, 1, 99, ed. P. Verbra-
ken, Turnhout 1963, CCL 144, s. 113.
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brana z czterech stron $wiata, otrzymuje wigcej taski anizeli ci wykarmieni na
pustkowiu ludzie®.

Nasi pisarze dostrzegaja Chrystusa w centrum wydarzenia eschatolo-
gicznego, ktérym bedzie uczta zbawionych. W jej kontekScie pewien au-
tor przywotuje inny obraz, mianowicie Syna Czlowieczego, ktdry przyjdzie
jak btyskawica rozbtyskajaca od wchodu do zachodu (por. Mt 24,27 par.)”.
Mojzesz wyprowadzit lud z niewoli egipskiej, a Chrystus wybawia ludzkos¢
z catego kregu ziemi, na ktérym si¢ rozproszyta. To juz dokonuje si¢ czgscio-
wo, a w pelni dokona si¢ zgodnie z Lk 13,28-29. Gdy zostanie zgromadzona
mnogos$¢ pogan, Izrael dostgpi zbawienia®. Nie ulega watpliwosci, ze cho-
ciaz Jezus zapowiada uczt¢ z patriarchami, to jednak On sam bedzie gtownym
jej gospodarzem i uczestnikiem. W aluzji do Mt 8,11 Orygenes powiada, ze
na uczcie w krélestwie bedzie jadto si¢ z drzewa zycia i pilo z prawdziwego
szczepu winnego: ,,Albowiem «synowie Oblubienca» nie moga by¢ pozba-
wieni tych pokarméw, nie moga doznawaé glodu, «dopdki Oblubieniec jest
znimi»” (Lk 5,34). W, krélestwie Ojca” Chrystus bedzie pit kielich nowy ze
swoimi uczniami (por. Mt 26,29)%. Na Jego obecno$é w podobnym konteks-
cie wskazuje Augustyn. On bedzie zasiadal ze swoimi przy stole, co wiecej,
bedzie im ustugiwat (por. Lk 12,37). Azeby tam przyby¢, sam musiat dosta-
pi¢ Paschy, czyli przejscia: wypeknit dziela Boze, cierpiat, zostat ukrzyzowa-
ny, zmartwychwstat i udat si¢ do Ojca”. Jezus bedzie ustugiwat przy stole,
jako Dobry Pasterz bedzie past. Pokarmem i napojem bedzie sama Prawda.
Pokarm ten bedzie umacniat i nigdy go nie zabraknie®®. Jak sadzi inny autor,
Chrystus udzieli swoim blogostawienstwa w krolestwie Boga, wstawiajac si¢
do Ojca i proszac dla wszystkich o jednos¢ oraz uswiecenie w prawdzie (por.
J 17,17)”°. Ludy zasiadajace do uczty ,,z Abrahamem, Izaakiem i Jakubem”,
ktore zostaty dane Chrystusowi od Boga ,,w dziedzictwo” (Ps 2,8), w Nim
znajda swoj spoczynek. Teraz spetnia si¢ obietnica wtasnie przez to, ze ludy

2 Por. Ambrozy z Mediolanu, Wykiad Ewangelii wedlug $w. Lukasza, V1, 82n., thum. W. Szotdr-
ski, Warszawa 1977, PSP 16, s. 241n.

% Por. Liber questionum in evangeliis. De interpretatione nominum, ed. J. Rittmueller, Turn-
hout 2003, CCL 108F, s. 9.

%4 Por. Hieronim ze Strydonu, In Hieremiam prophetam, 4, ed. S. Reiter, Wien 1960, CSEL 74,
s. 274.

% Por. Orygenes, Homilie o Ksiedze Rodzaju, XVI, 4, thum. S. Kalinkowski, Warszawa 1984,
PSP 31/1,s. 151.

% Por. Beatus z Liebany, Commentarius in Apocalipsin, 10,3,2-14, dz. cyt., s. 589.

7 Por. Augustyn z Hippony, Sermones, 103,5, PL 38, kol. 615; tamze, 179,6, kol. 969.

8 Por. Augustyn z Hippony, Sermones, 104, w: Sancti Aurelii Augustini Sermones selecti duo-
deviginti, dz. cyt., s. 58; Augustyn z Hippony, Sermones, 362,29, PL 39, kol. 1633.

9 Por. Prokop z Gazy, Commentarii in Octateuchum, in Gen. 27,45, PG 87/1, kol. 425; ta sama
mysl: Cyryl Aleksandryjski, Glaphyra in Pentateuchum, in Gen., IV, 2, PG 69, kol. 184.
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ze wszystkich stron $wiata przyjmuja wiare w Chrystusa!®. Kiedy$ zasigda do

stotu, aby spozywac ,,chleb aniotéw”, a Pan bedzie im ustugiwat'®!.

Beda Czcigodny we wiasciwy sobie wnikliwy sposob ubogaca ,,chrysto-
centryzm” uczty jeszcze jednym elementem. Jego zdaniem, jesli obecnosé
Chrystusa na uczcie jest darem, i to najwiekszym, to w ogole cala uczta jest
Jego darem. Uczta wespot z patriarchami w krolestwie Bozym pozostaje pod
kilkoma wzgledami niezastuzong taska. Po pierwsze, taskg jest dostep do niej,
ktéry mamy nie dzigki ofierze cierpliwie znoszonych utrapien czy dokonanych
dziet, ale dzigki Synowi Bozemu. On w tajemnicy swego pokornego i ubo-
giego przyjscia oraz Paschy pokonat $mier¢ i otworzyt nam bramy krélestwa,
ktére nie byly wczesniej otwarte. Po drugie, sama uczta bedzie taska, skoro
sami z siebie nie jesteSmy w stanie zasiada¢ do stotu i odpoczywaé w tym
krolestwie, ale dzigki Jego tasce, na co Jezus wskazal, mowiac gdzie indziej,
ze On sam bedzie ustugiwat swoim stugom (por. £k 12,37)!°2. Juz Orygenes
podkreslal, ze wielu przybedzie do krélestwa niebieskiego i1 zasigdzie do stotu
z patriarchami ,,dzieki tasce Pana naszego Jezusa Chrystusa”'®,

Nasi autorzy wskazuja na kilka innych dobrodziejstw owej uczty, poza
obecnoscia Chrystusa. Majac Abrahama za ojca w wierze, narody beda razem
z nim, przez wiar¢ w Chrystusa, uczestniczy¢ w krolestwie Bozym we wszyst-
kich dobrach Zbawcy!*. Jak komentatorzy czesto podkreslaja, tym dobrem
jest odpoczynek. Euzebiusz z Cezarei stwierdza, moze powtarzajac za Ory-
genesem, ze ludy zasigdg w krolestwie Bozym, czyli doznajg spoczynku'®.
Zasiadanie przy stole tym bardziej jest odpoczynkiem, skoro w kulturze staro-
zytnej praktykowano biesiadowanie na sofie w pozycji potlezacej. Rozumiejac
Mt 8,11 w tym sensie, ze gtodni przybeda do stolu na ucztg eschatologiczng
peing rozkoszy, jeden z autordw uzywa na okreslenie tego miejsca stowa recu-
bitus'% zawierajacego owg dwuznaczno$¢é. Oznacza bowiem zardwno miejsce
przy stole jadalnym, jak i lezenie, odpoczywanie. Dodajmy, ze t¢ samg dwu-
znacznos$¢ nosi w sobie greckie stowo avakiive, ktore w Mt 8,11 1 £k 13,29 —
uzyte w stronie biernej — oznacza ‘potozyc¢ si¢’. Skadinad, kontekst uczty kaze
polskim tlumaczom wyrazi¢ je na ogét przez ‘zasia$¢ do stotu’. To samo sto-
wo w formie rzeczownikowej, avakMotig, jeszcze bardziej oddaje odpoczynek,
znaczac ‘lezenie’, ‘opieranie si¢ na wezglowiu’.

100 Por, Kasjodor, Expositio sancti Pauli Epistulae ad Romanos, 4, PL 68, kol. 435.

191 por. Epifaniusz Lacinski, Interpretatio Evangeliorum, 52, dz. cyt., s. 133.

192 Por. Beda Czcigodny, In primam partem Samuhelis libri IV. Nomina locorum, 111, in 16, 11,
ed. D. Hurst, Turnhout 1962, CCL 119, s. 140.

13 Orygenes, Homilie o Ksiedze Jozuego, XXV, 4, dz. cyt., s. 133.

104 Por. Cyryl Aleksandryjski, Commentarii in Joannem, ed. P.E. Pusey, t. 2, Oxford 1872,
s. 130.

195 Por. Euzebiusz z Cezarei, Fragmenta varia, in Luc. 12, 36, PG 24, kol. 561.

196 Grzegorz Wielki (?), In librum primum Regum expositionum libri VI, 1,99, dz. cyt., s. 113.
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Réwniez Augustyn chetnie powtarza w kontekscie Mt 8,11 par., ze zasia-
da¢ przy stole, to doznawaé spokoju, odpoczynku'?’. Walor spoczynku akcen-
tuje jeszcze bardziej inny obraz uzyty w Ewangelii dla wyrazenia szczescia
zbawienia, mianowicie ,,Jono Abrahama”. W naszej analizie nie zagl¢biamy
si¢ W interpretacje patrystyczng tej semickiej metafory. Faktem jest, ze nie-
ktorzy pisarze — moze przez swobode w cytowaniu Ewangelii i pokrewien-
stwo poje¢, a moze determinowani wariantem uzywanego tekstu Ewangelii
— mieszajg spoczynek Lazarza na tonie Abrahama w Lk 16,22-23 z zasiada-
niem z nim do stolu w £k 13,29 i Mt §8,11. Euzebiusz z Cezarei — w duchu
arianskim? — sadzi, ze przebywanie ,,na tonie”” Abrahama, Izaaka i Jakuba nie
oznacza bycia tym samym, co oni, lecz bycie pod ich troskag — podobnie jak
Syn, bedac przed wiekami ,,na tonie” Ojca, nie byt tym samym, kim byl Oj-
ciec!'®®. Dla Augustyna onem Abrahama jest ,,wieczny odpoczynek na ustro-
niu u wielkiego Ojca; tono bowiem oznacza ustronie [secretum], na ktorym
odpoczywa utrudzony™!%’. W pogladzie tym sg zalezni od Augustyna Grzegorz
Wielki 1 Beda Czcigodny. Jednak to dopiero Grzegorz utozsamia wspolnote
stolu z Abrahamem w Mt 8,11 par. z przebywaniem na fonie Abrahama przez
zmartego nedzarza w przypowiesci o bogaczu i Lazarzu. Lono Abrahamowe
jest znakiem ,,ustronnego odpoczynku u Ojca?” [secreta requies Patris]''°. To
samo powtarza Beda Czcigodny'!!. Podobnie Grzegorz Wielki i Beda Czci-
godny thumacza zasiadanie przy wspolnym stole. Zasias$¢ przy stole, to doznaé
wiecznego pokrzepienia. Zasiadanie to odpoczynek w krolestwie!!2.

Ojcowie wskazujg na rados¢ i szczescie oraz inne dobra bgdace udziatem
biesiadnikéw przy wspolnym stole z Abrahamem, Izaakiem i1 Jakubem. Wiel-
kos¢ tego szczescia uwyraznia Jan Chryzostom w kontrascie do kary czekaja-
cej wedtug Mt 8,12 tych, ktorzy odrzucili wezwanie Boga:

Niechaj nikt nie sadzi, ze to tylko jedna grozba, gdyz zarowno kara dla jednych,
jak 1 rados$¢ dla drugich, jest podwojna. Kara dla pierwszych nie tyle dlatego, ze

197 Por. Augustyn z Hippony, Sermones, 103,5, PL 38, kol. 615; tamze, 77,9, kol. 489; Augustyn
z Hippony, Sermones, 104, w: Sancti Aurelii Augustini Sermones selecti duodeviginti, dz. cyt., s. 58.

198 Por. Euzebiusz z Cezarei, De ecclesiastica theologia, 1, 20, ed. E. Klostermann, G.C. Han-
sen, Leipzig-Berlin 1972, GCS 142, s. 83.

199 Augustyn z Hippony, Sermones, 113B, ,Miscellanea Agostina”, t. 1, Roma 1930-1931, s. 290.

10 Grzegorz Wielki, Homiliae in evangelia, 40,2, ed. R. Etaix, Turnhout 1999, CCL 141, s. 396.
W polskim przektadzie biednie przettumaczono na ,,ustronny odpoczynek ojcow” zamiast ,,ustronny
odpoczynek u Ojca” (Grzegorz Wielki, Homilie na Ewangelie, 1, 40,2, b. thum., Warszawa 1998,
s. 414).

" Por. Beda Czcigodny, In Lucae evangelium expositio, V, in 16,31, ed. D. Hurst, Turnhout
1960, CCL 120, s. 306.

12 Por. Grzegorz Wielki, Homilie na Ewangelie, 1, 13, 4, dz. cyt., s. 108; to samo Beda Czci-
godny, In Lucae evangelium expositio, 1V, in 12,37, dz. cyt., s. 257.
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utracili, lecz ze utracili swojg wlasnos¢; rados¢ za$ dla drugich nie tyle dlatego,
ze osiggneli, lecz ze osiagneli to, czego si¢ nie spodziewali; oprdcz tego trze-
cia rado$¢, ze otrzymali to, co nalezato do tamtych. Synami krélestwa nazywa tu
tych, dla ktorych krolestwo zostato przygotowane, co najbardziej ich dotykato.
Pokazawszy na podstawie obietnic i przyrzeczenia, ze sa na tonie [Abrahama],
nastepnie ich wyklucza''3.

Ktos inny kojarzy stowa w Mt 8,11 z zapowiedzig w Mt 26,29 nowej uczty
ze swoimi uczniami. Pi¢ ,,nowy kielich” oznacza przygotowanie nowych ciat
przy zmartwychwstaniu, nowa rados$¢, uczciwg zaptate sprawiedliwosci za
prawdziwg wiare!!'*. Tak wiec udzial w krolestwie Bozym razem ze sprawie-
dliwymi nie bedzie polegat tylko na wewnetrznym doswiadczeniu wspolnoty,
szczgscia, ale przeobrazi ontologicznie ludzka egzystencje, przynoszac jej nie-
smiertelno$¢ pod wzgledem takze cielesnym.

Co do doswiadczenia szczescia 1 przyjemnosci w krolestwie Boga, to Au-
gustyn poucza, ze nie powinniSmy wyobraza¢ uczty wespot z patriarchami
jako zrddla cielesnych przyjemnosci. Mamy powstrzymywac si¢ od pozadania
czegokolwiek takiego w owym krolestwie. Trwanie w przyziemnych wyobra-
zeniach prowadzitoby w konsekwencji do tego, ze zamiast dazy¢ do zamiany
wad na cnoty, opieraliby$Smy nasze zycie dalej na wadach.

Co innego jest pragna¢ krdlestwa niebieskiego ze wzgledu na madrosc i zycie
wieczne, a co innego pragnaé go ze wzgledu na pomysinosé ziemska, zebysmy po
tamtej stronie doznawali jej w stopniu obfitszym i wickszym. Jesli spodziewasz
si¢, ze bedziesz bogaty w owym krolestwie, to nie wyzbywasz si¢ pozadliwosci,
lecz zmieniasz [jej przedmiot]. A jednak bedziesz tam bogaty, i to jedynie tam
bedziesz bogaty!!.

W tym duchu wypowiada si¢ Ambrozy z Mediolanu, stwierdzajac, ze przy-
chodzacy do krdlestwa beda rozkoszowaé si¢ wiecznym pokojem, gdy umrg
dla zwierzecych poruszen''.

W powyzszej wypowiedzi Augustyn podkresla madros¢ bedaca udziatem
zbawionych. Wszystkie wladze natury ludzkiej doznaja nasycenia. Pod wzgle-
dem uczuciowym cztowiek nakarmi si¢ przyjemnoscia, szczgsciem, natomiast
pod wzgledem umystowym — prawda, madroscia. T¢ mysl mozna uznaé¢ za

113 Jan Chryzostom, Homilie na Ewangeli¢ wedlug $w. Mateusza, XXVI, 4, dz. cyt., s. 321n.

14 Por. Apringiusz z Civitas Pacensis, Tractatus in Apocalypsin fragmenta quae supersunt,
6,19,9, ed. R. Gryson, Turnhout 2003, CCL 107, s. 72; Beatus z Liebany, Commentarius in Apoca-
lipsin, 10, 3, 2-14, dz. cyt., s. 589.

115 Augustyn z Hippony, Sermones, 77,9, PL 38, kol. 489.

116 Por. Ambrozy z Mediolanu, De excessu fiatris Satyri, 2,101, dz. cyt., s. 305.
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charakterystyczng dla biskupa Hippony. W jednej z méw stwierdza, ze chrze-
Scijanie dopuszczeni do spotecznosci wiary razem z Abrahamem, Izaakiem
i Jakubem bedg karmié¢ si¢ sprawiedliwoscig i madroscig!!’. Wyjasniajac
w innej mowie, ze uczta zapowiadang w Mt 8,11 par. jest nagroda dla swig-
tych w Jego krélestwie, pyta: Jakim pokarmem bedzie nas karmit Zbawiciel?
Czastka, ktora wybrala Maria (por. Lk 10,42), bedzie wzrasta¢ w tamtej rze-
czywistosci, a nie umniejszac si¢. Bedzie tam uczta, to znaczy serce czlowieka,
wierne i $wiete, bedzie radowa¢ sie $wiattem prawdy, obfitoscig madrosci''®.
W jeszcze innej mowie powiada Augustyn, ze zaproszeni nie bgda ucztowad
.,z Platonem czy Cyceronem, ale z Abrahamem, [zaakiem i Jakubem w krole-
stwie Boga”. Tymczasem Izraelici, chociaz byli synami, nie chcieli, aby Syn
Bozy rzadzil nimi, dlatego zostang wyrzuceni w ciemnosci zewnetrzne',
Autor polemizuje zarowno z filozofig poganska, jak 1 postawa zydowska. Ani
w tym zyciu, ani w przysztym chrzescijanie nie szukaja madrosci tego $wiata,
ale madrosci wiecznej, ktora beda dzieli¢ z podobnymi sobie.

3. Pareneza obietnicy

Wizja zaszczytnej uczty w krdlestwie Bozym zaktada wolny wybdr zapro-
szonych. Jesli wielu przybedzie na nig, to po przebyciu pewnej duchowe;j dro-
gi. Nie brakuje u naszych komentatordw zastanowienia si¢ nad postawg czlo-
wieka odpowiadajacego na zaproszenie Boga. Refleksja ta przechodzi czgsto
z komentarza w pareneze.

Alternatywa wyboru — za lub przeciw — stwarza pewien dramatyzm. Za
ostateczny ksztatt tego wyboru odpowiada sam cztowiek. Powiada Justyn Me-
czennik, ze Bog ,,nie jest odpowiedzialny, nawet jesli juz wie, ze stang si¢
niesprawiedliwi, zardwno aniolowie, jak i ludzie, ze beda niegodziwi, ale
kazdy jest odpowiedzialny za samego siebie, jakim bedzie”'?°. Z jednej stro-
ny pozostaje pewne, ze ,,spoczywaja w krolestwie Boga z Abrahamem, Iza-
akiem i Jakubem, poniewaz nie wymawiali si¢, gdy zaproszono ich na ucztg”
(Lk 14,78)'2!. Z drugiej strony zbawienie cztowieka nie przychodzi samo-
czynnie. O ile prawdg jest, jak zapowiada Jezus, ze wielu zasigdzie do jednego
stotu z patriarchami, pochodzac z réznych stron $wiata, o tyle tez prawda po-

17 Por. Augustyn z Hippony, Sermones, 62,3, PL 38, kol. 417.

118 Por. tamze, 179,6, kol. 969.

19 Por. Augustyn z Hippony, Sermo de passione Domini (218 auctus), 7, ed. R. Etaix, ,,Augus-
tinianum” 34 (1994), s. 366.

120 Justyn Meczennik, Dialog z Zydem Tryfonem, 140,4, dz. cyt., s. 316n.

121 Por. Ambrozy z Mediolanu, O dobrach przynoszonych przez Smieré, 12,53, tham. W. Szoldr-
ski, Warszawa 1971, PSP 7, s. 165.
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zostaje, zdaniem Pseudo-Hipolita, ze w dniach ostatecznych znajdzie si¢ wie-
lu, ktérzy, przybywajac ,,ze wschodu i zachodu, z péinocy i potudnia”, bgda
bezskutecznie pytaé, skad przybedzie i gdzie jest Chrystus. Beda szukac Jego
imienia, jednak w swoim btednym mysleniu nie rozpoznajg Go'?2. Uczniowie
Chrystusa nie majg pewnosci zbawienia, skoro wybdr cztowieka jest kruchy.
Odrzucenie przytrafilo si¢

nie tylko Zydom, lecz réwniez tym, ktorzy uwierzyli. Judasz byt przeciez synem
krolestwa 1 ustyszat razem z uczniami: ,,Bedziecie siedzie¢ na dwunastu tronach”
(Mt 19,28), a stat si¢ synem piekta; Etiopczyk zas, ktory byt barbarzynca, zostat
jednym z tych, ktorzy przyszli ze wschodu i1 zachodu stonca oraz ktorzy beda
uwienczeni z Abrahamem, Izaakiem i Jakubem (por. Dz 8,27-38). Dzieje si¢ to
rowniez teraz. ,,Wielu pierwszych begdzie ostatnimi”, powiada, ,,a ostatnich pierw-
szymi” (Mt 19,30). A mowi to, aby ci nie upadali tak, jakby juz nie mogli si¢ pod-
nies¢, a tamci nie ufali, ze juz mocno stojg'?.

Chociaz ci, ,,ktorzy urzadzaja swe zycie po przyjsciu Chrystusa”, znajduja
si¢ pod pewnym wzgledem w lepszej sytuacji niz inni przedtem, ,,bo otrzy-
mali oni wigksza moc”, to pod innym wzglgdem stoi przed nimi trudniejsze
zadanie, bo ,,s3 zobowigzani do wigkszych walk”'?*. Majac na uwadze ,,ptacz
1 zgrzytanie zebow” (Mt 8,12) ze strony odrzuconych, Efrem Syryjczyk wy-
raza obawe: ,,Boj¢ si¢, umitowani, aby stowo Pana nie wypehito si¢ na nas
[...]"'%. Jak stwierdza Cyprian z Kartaginy, potrzeba wiele modlitwy, aby nie
odpasé od krolestwa Bozego. ,,Zydzi przedtem byli synami Krélestwa, kie-
dy to wiernie trwali jako synowie Bozy. Pdzniej jednak, kiedy przestali Boga
nazywac¢ Ojcem, stracili 1 Krdlestwo. Stad to my, chrzescijanie, ktérzy zaczy-
namy w modlitwie nazywa¢ Boga Ojcem, prosimy tez o to, zeby Krolestwo
Boga do nas przyszto™!26.

Bozy plan ratunku cztowieka w kontekscie ludzkiej wolnosci wyraza Paw-
towy obraz zaszczepionej oliwki (por. Rz 11,17-24). Do tego obrazu czesto
nawigzuje Augustyn. Bog ,,swigtych patriarchdw, z ktérych wyrost lud Bozy,
zasadzit niczym jakie$ drzewo oliwne i udzielit mu btogostawienstwa”. W tym
drzewie oliwnym, w ktérego zywym pniu zyja patriarchowie, zostala ztama-

122 Por. Pseudo-Hipolit Rzymski, De consummatione mundi, 9, ed. H. Achelis, Leipzig-Berlin
1897, GCS 1/2, 5. 292.

123 Jan Chryzostom, Homilie na Ewangelie wedlug sw. Mateusza, XXV1, 5, dz. cyt., s. 322n.

124 Tamze, XV1,4, s. 199.

125 Efrem Syryjczyk, Sermo paraeneticus, ed. K.G. Phrantzoles, Ociov Egpaiu tod Zopov épya,
t. 1, Thessalonica 1995, s. 411; Efrem Syryjczyk, In secundum adventum domini nostri Jesu Christi,
tamze, t. 3, 1990, s. 414; Efrem Syryjczyk, De patientia, tamze, t. 3, s. 322.

126 Cyprian z Kartaginy, O Modlitwie Panskiej, 13, ttum. W. Kania, w: Odpowied? na Stowo,
wstep 1 oprac. H. Pietras, Krakow 1993, s. 73.
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na — za surowym, cho¢ sprawiedliwym wyrokiem boskim — pycha i niewiara
naturalnych gatezi'?’. Tymi ,,gateziami pysznymi” stat si¢ naréd zydowski'?®,
Tak oto zostanie wycieta naturalna gataz, to jest dzieci krolestwa zostang wy-
rzucone precz, w ciemnosci, na skutek swojej niewiary, pychy, bezboznosci
1 ignorancji. Nie beda juz moglty powotywaé si¢ na pochodzenie od Abraha-
ma'?’. W zwigzku ze sprzeniewierzeniem sie¢ czesci tego ludu,

to drzewo oliwne zostato oczyszczone, a nie $ciete [...]. Pozostaly wszakze gate-
zie zdrowe 1 pozyteczne, bo wlasnie stamtad sa Apostotowie. A skoro zostawione
zostaly galezie pozyteczne, to dzicki milosierdziu Bozemu zostata tam wszcze-
piona dziczka pogan. [...] To jest wlasnie to jedno drzewo przynalezace do Abra-
hama, Izaaka i Jakuba. A co wigcej, blizszym stata si¢ dziczka Abrahamowi, [za-
akowi i Jakubowi niz odlamane gatezie!'*°.

Jak stwierdza $w. Pawel, zaszczepiona dziczka zaczgta uczestniczy¢ w zy-
znosci oliwki (por. Rz 11,17)13!. Pien miat takg warto$¢ i zywotnos$é, ,,ze
wszczepiong dziczke oliwng mdgl zamieni¢ w siebie, podczas gdy dziczka nie
mogla zmienié oliwce nazwy”!*2. Tak wlasnie poganie niczym dziczka zastu-
zyli przez swoja pokore na wszczepienie w drzewo oliwne — po to, by wbrew
naturze przynosi¢ owoc wilasciwy oliwce, czyli oliwe; zastuzyli, by taska
zmienita ich nature'*3. Stali si¢ wigc cze$cia tego duchowego drzewa, cho-
ciaz cielesnie nie byli potomstwem Abrahama'**. Ich przykladem sg magowie
przychodzacy ze Wschodu, ktorzy nie szukali i nie adorowali w Jezusie kréla
pogan, ale krola Zydéw. Czynili tak dlatego, Ze to szczep zostaje przytaczony
do oliwki, zgodnie z Rz 11,24, a nie oliwka do szczepu'*. Pokora i wiara po-
gan bedzie kontrastowaé z postawg syndéw Starego Przymierza'*®. Odlamane

127 Por. Augustyn z Hippony, Adversus Iudaeos, 1, PL 42, kol. 5.

128 Por. tenze, Objasnienia Psalméw, 134,7, thum. J. Sulowski, Warszawa 1986, PSP 42/1,
s. 121.

129 Por. Augustyn z Hippony, Epistulae, 140, 20, ed. A. Goldbacher, Wien 1904, CSEL 44,
s. 197; Augustyn z Hippony, Sermones, 77,10, PL 38, kol. 489n.; tenze, Sermones, 342,4, PL 39, kol.
1503n.; tenze, Objasnienia Psalméw, 134,7, dz. cyt., PSP 42/1, s. 122.

130 Tenze, Objasnienia Psalméw, 1347, dz. cyt., PSP 42/1,s. 121.

31 Tamze.

132 Tenze, Sermo de passione Domini (218 auctus), 7, ed. R. Etaix, ,,Augustinianum” 34 (1994),
s. 366.

133 Por. Augustyn z Hippony, Sermones, 203,3, PL 38, kol. 1036; powtarza wypowiedz Augu-
styna: Cezary z Arles, Sermones Caesarii uel ex aliis fontibus hausti, 195,3, ed. G. Morin, Turnhout
1953, CCL 104, s. 790n.

134 Por. Augustyn z Hippony, Objasnienia Psalméw, 134,7, dz. cyt., PSP 42/1,s. 121n.

135 Por. tenze, Sermones, 201,2, PL 38, kol. 1031.

136 Por. tenze, Epistulae, 140,20, dz. cyt., s. 197; tamze, 140,22, s. 200; tenze, Sermones, 77,10,
PL 38, kol. 489n.; tenze, Sermones, 342.4, PL 39, kol. 1503n.; tenze, Adversus ludaeos, 1, PL 42,
kol. 51.
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gatezie Zydow ,,skutkiem odtamania juz tam nie tkwig. Dziczka tam nie byla,
a jest. Oni swoja pycha zashuzyli na odtamanie”, a nawracajacy si¢ poganin
,»przez pokore zastuzyt na wszczepienie. Oni utracili korzen, lud poganski si¢
przy nim utrzymal”. Augustyn przestrzega swoich wiernych, aby nie wynosili
si¢ ,,ponad galezie”. Majg pami¢tad, ze to nie oni dzwigaja korzen, ale korzen
ich (por. Rz 11,17-18). Skoro ustyszeli ,,0 Izraelu nalezacym do Boga”, nie
powinni wyobcowywac si¢ od niego. Biskup Hippony zwraca si¢ do swego
ludu: ,,Wszyscy zatem blogostawieni badzmy w Bogu Abrahama, Izaaka i Ja-
kuba”!¥7.

Niezaleznie od metafory zaszczepionego drzewa oliwnego nasi ojcowie
kresla obraz nawrdcenia pogan, bogactwa ich wiary, na tle wyjalowienia du-
chowego Izraelitow. Ci pierwsi juz teraz przystepuja do krdlestwa Bozego, ci
drudzy odstepuja. Zyjacy w czasach Konstantyna Wielkiego Euzebiusz z Ce-
zarei stwierdza, ze znaki krolestwa Bozego daja si¢ spostrzec po Kosciotach
Chrystusowych na calym $wiecie u wszystkich narodéw. Wielu ludzi bedzie
zyto zgodnie z Ewangelia, nasladujac prorokoéw oraz patriarchow, Abrahama,
Izaaka i Jakuba. Odrzuca wielobdstwo odziedziczone od przodkoéw, a przyj-
mga poznanie Boga, Pana wszechrzeczy. Wielu pogan godnych tej samej czci,
skoro zaczeli prowadzi¢ podobny styl zycia, przystapi do wspolnoty z Abraha-
mem. Przez swoich praojcow zostang nazwani ich potomkami i spadkobierca-
mi, synami krolestwa. Podobna jak u tamtych bgdzie w nich moc i1 bedg mie¢
podobny udziat w krolestwie Bozym. Natomiast ci, ktorzy odstapili od rzeczy
obiecanych, beda swiadkami spustoszonej stolicy, zdobycia ich $wiatyni, zo-
stang rozproszeni posrod wszystkich ludéw, stajac si¢ ich stugami, ustanie kult
przepisany ich prawem, nie poznaja Chrystusa, odrzucg nauk¢ ewangelicz-
ng'*®. Nawet z daleka nie bedg mogli zobaczy¢ swojej ojczyzny; nie bedg mie-
li jak dawniej prorokow i objawienia; nie doznaja Bozej pomocy, nie zobaczg
Bozego dzieta'**. Podobnie zauwaza Bazyli z Seleucji, ze mieszkancy ziemi
odrzucaja wielobdstwo, ktore wykluczato kult Boga Jedynego, oraz diabelskie
przesady, a powoluja si¢ na Abrahama. Wyrzekajac si¢ swoich naturalnych oj-
coOw, przyjmuja ojcow nadprzyrodzonych. Kosciot pogan wchodzi przez wiare
w dziedzictwo wybranego narodu i swoimi czynami potwierdza prawdziwosé
obietnicy Chrystusa'4’,

W postawie czlowieka otwierajacej dostep do duchowych dobr przygoto-
wanych przez Boga na pierwszy plan wysuwa si¢ wiara. Nawrocone narody
poganskie zastuzyly dzigki swojej wierze i poboznosci na udziat w spotecz-

137 Augustyn z Hippony, Objasnienia Psalméw, 134,7, dz. cyt., PSP 42/1,s. 121.

138 Por. Euzebiusz z Cezarei, Fragmenta varia, in Luc. 13,21, PG 24, kol. 569.

139 Por. tenze, Theophania, IV, 111, dz. cyt., s. 168n.; tenze, De ecclesiastica theologia, 1, 20,
dz. cyt., s. 83.

140 Por, Bazyli z Seleucji, Sermones, 19, 2, PG 85, kol. 244.
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nosci $wietych!*!. | Albowiem ze wschodu i z zachodu, z potudnia i pétno-
cy przybywaja, odpoczywaja razem z patriarchami, wyrzuciwszy tych, ktérzy
cielesnie od nich pochodzili, ale ich wiary nie nasladowali”'*2. W krolestwie
Bozym

beda odpoczywaé narody z calego Swiata wraz z Abrahamem, Izaakiem i Ja-
kubem; nie ze wzgledu na co innego, jak dlatego, ze zachowali wiar¢ Abraha-
ma, Izaaka i Jakuba. Dlatego tez i Apostot powiedziat: ,,Stad Pismo widzac, ze
w przysztosci Bog na podstawie wiary bedzie dawat poganom usprawiedliwienie,
juz Abrahamowi oznajmil t¢ radosng nowing: W potomstwie twoim bede blo-
gostawione wszystkie narody” (Ga 3,8), zeby mianowicie ci byli blogostawieni
w potomstwie Abrahama, ktérzy bedg nasladowali wiare Abrahama'*’,

Obietnica Jezusa w Mt 8,11 pada w kontekscie chwalonej przez Niego wia-
ry setnika. Na tle wiary pogan, takich jak setnika, Orygenes powiada: ,,0 ile
wyzsi sg poganie, gdy chodzi o wiare”!#4. Jak sadzi Epifaniusz Lacifski, cho-
ciaz Bog przez tysiace lat dzialal tyle znakéw 1 cudéw w Izraelu, chociaz zno-
sit cierpliwie grzechy swego ludu, nigdy nie spotkat takiej wiary jak teraz po
catej ziemi wsrdd ludow poganskich, mimo ze nie sg swiadkami podobnych
cudow i znakow. Wszystkie ludy po calym $wiecie, ktore uwierzyty w Chry-
stusa, przyjda ,,ze wschodu i z zachodu i zasiadg do stotu z Abrahamem, Iza-
akiem i Jakubem w krolestwie niebieskim”, przynoszac ,,owoce sprawiedli-
wosci i $wietosci™*. Epifaniusz faczy stowa Jezusa w Mt 8,11 z innymi Jego
stowami — o objawieniu tajemnic Bozych ,,prostaczkom”. Im wtasnie objawia
je, aby ,,szukali dobr raju i dobr przysztych krolestwa niebieskiego”. To wia-
$nie pogan utrudzonych niewolg diabta i obcigzonych grzechami, nawracajg-
cych si¢ przez wiarg 1 porzucenie zla, ,,pokrzepia” Chrystus (por. Mt 11,25-
-30 par.). ,,Pokrzepit” bowiem wszystkich wierzacych w Niego ,,przez wiare,
sprawiedliwo$¢, $wietos¢ 1 zycie wieczne !0, Jak stwierdza Beda Czcigodny,
wiara zostala poczytana setnikowi za sprawiedliwos¢, podobnie jak wczesniej
Abrahamowi (por. Ga 3,6). ,,Poczytana za sprawiedliwos$¢ nie zostaje wiara
opieszata i sama tylko jedna, ale taka, ktéra pobudza do dziatania przez mi-
1os¢. Poczytana zostaje [za sprawiedliwo$¢] rowniez taka, ktdra nawet nie ma
juz czasu na dziatanie, majac jednak doskonata wole dziatania”. Taka wiarg

141 Por. Chromacjusz z Akwilei, Tractatus in Mathaeum, 39, 2, dz. cyt., s. 383n.

142 Augustyn z Hippony, Objasnienia Psalméw, 68,1, dz. cyt., PSP 38, s. 191.

193 Tenze, Przeciw Faustusowi [ksiegi I-XXI], 16,24, thum. J. Sulowski, Warszawa 1991, PSP
55, s. 166n.

144 Orygenes, Komentarz do Listu $w. Pawla do Rzymian, 11, 14, dz. cyt., s. 135.

145 Epifaniusz Lacinski, Interpretatio Evangeliorum, 22, dz. cyt., s. 31n.

146 Tamze, 26, s. 42.
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wykazat si¢ dobry totr (por. Lk 23,40-43). Réwniez poczytano za sprawiedli-
wos¢ wiare setnika i jego rodziny, ktory otrzymat dar Ducha Swigtego jeszcze
przed chrztem (por. Dz 10). ,,Ledwie zostata poczeta w sercu, a juz bylta goto-
wa do dzialania przez mito$¢”!'.

Augustyn takze zatrzymuje si¢ nad fenomenem postawy setnika. Za jej
istote uznaje wiar¢ w tacznosci z pokorg. W kontekscie wiary rzymskiego do-
wodcy Augustyn stwierdza, ze owi ludzie ,,ze wschodu i zachodu” przybeda
przez wiare, bowiem: ,,przyby¢ jest tym samym co uwierzy¢”. Wiara jest przy-
byciem, apostazja — odejsciem'*8.

Ow setnik bowiem nie pochodzit z narodu zydowskiego. Albowiem wéréd ludu
zydowskiego pyszni odtracali od siebie Boga. Posrdd ksiazat poganskich znalazt
si¢ pokorny, ktory do siebie zaprosit Boga. Jezus podziwiajac jego wiare, zganit
niewierno$é¢ Zydéw. Wydawato im sie, ze sa zdrowi, gdy tymczasem niebezpiecz-
nie chorowali, kiedy nie rozpoznajac Lekarza, zabili go'®.

Pewien rodzaj mocy sprawil, ze cztowiek wywotat niech¢¢ do siebie, aby stabo-
$cig byl strofowany. Wszak przez pyche spowodowat nieche¢ po to, aby przez po-
kore zostat poprawiony. Wszyscy pyszatkowie méwia, ze sa mocni. Dlatego zwy-
cigzyto wielu przychodzac ze wschodu i z zachodu, i odpoczywajg w krolestwie
niebieskim z Abrahamem, [zaakiem i Jakubem. Dlaczego zwyciezyli? Poniewaz
nie chcieli by¢ mocnymi. [...] Obawiali si¢ zaufaé sobie. Nie ustanawiali wtasnej
sprawiedliwosci, chcge si¢ poddaé sprawiedliwosci Bozej. [...] Wspomnijcie na
wiarg owego centuriona, poganina z pochodzenia, tak bardzo w sobie stabego, tak
nie mocnego, ze powiedzial: ,,Nie jestem godzien, aby$ wszedl pod moj dach”.
[...] Chrystus zwracajac uwagg na te stowa centuriona, powiedziat do idacych za
soba: ,,Zaprawde powiadam mam, nie znalaztem takiej wiary w Izraelu”. Spotkat
tak stabego, podczas gdy Izraelici byli mocni'™.

Biskup Hippony widzi w postawie setnika wielki walor pedagogiczny
i dlatego w dtuzszym wywodzie kaznodziejskim stawia go za wzér swoim stu-
chaczom.

Wiarg warunkujaca dostep do wspolnoty z patriarchami wigza nasi autorzy
z innymi cnotami. Augustyn taczy ja z mitoscia:

147 Beda Czcigodny, In principium Genesis usque ad nativitatem Isaac, 1V, 15,5-6,
ed. C.W. Jones, Turnhout 1967, CCL 118A, s. 195n.

148 Augustyn z Hippony, Sermones, 62A, ,Miscellanea Agostina”, t. 1, Roma 1930-1931,
s. 609.

149 Tenze, Objasnienia Psalméw, 46,12, dz. cyt., PSP 38, s. 204; por. tenze, Objasnienia Psal-
mow, 134,7, dz. cyt., PSP 42/1, s. 122; tenze, Epistulae, 140,20, dz. cyt., s. 197; tamze, 140,22,
s. 200.

150 Augustyn z Hippony, Objasnienia Psalméw, 38,18, dz. cyt., PSP 38, s. 79.
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Oto wiara, ktora dziata przez mitos¢. Ona to proszac, szukajac, pukajac, wyprasza
ducha dobrego, dzieki ktéremu sama mitos$¢ rozlana jest w sercach naszych. Bo
ktokolwiek kieruje si¢ tym Duchem Bozym, ten jest dzieckiem Boga. Tacy zostajg
przyjeci i odpoczywaja z Abrahamem, Izaakiem i Jakubem w krdlestwie niebie-
skim, po wypedzeniu stugi, ktory nie zamieszkuje w domu na wieki (J 8,35)15".

Doctor caritatis nie uyjmuje mitosci jako jednej z cnot, ale jako nadprzyro-
dzong dyspozycj¢ czyniacg z nas dzieci Boze, a przez to i — potomstwo Abra-
hamowe. W jakis sposéb juz teraz taki czlowiek dzieli wspdlnote z Abraha-
mem. Otwiera si¢ wigc caly obszar parenezy domagajacej si¢ roznych cnoét
1 postaw niezbednych do spetnienia si¢ obietnicy zapowiadanej przez Jezusa.
Ambrozy taczy wiare z poboznoscia, gdy stwierdza, ze przychodzacy do kro-
lestwa Bozego poganie kiedy$ trwali w ztosci (,,perfidia”), teraz w wierze i po-
boznosci!>.

Epifaniusz Lacinski podkresla, ze wspdlnota ,,z Abrahamem, [zaakiem i Ja-
kubem” nie jest tylko docelowym etapem naszej wedréwki wiary. Majac ,,i$¢
sladami $wigtych, zacheceni boskim autorytetem”, mozemy juz teraz w jakis
sposob uczestniczy¢ w ich zyciu. Wskazuje konkretnie na postuszenstwo Bogu,
ktére warunkuje udziat w Jego zyciu. Do krolestwa Bozego wchodzi ten, kto
petni wole Ojca (por. Mt 12,50 par.)'33. Postulujac takze wytrwato$é, stwier-
dza, ze ci, ktoérzy wytrwali przy Chrystusie w przeciwnosciach, odziedzicza
krélestwo 1 beda w Nim jedli 1 pili przy Jego stole (por. Lk 22,28-29), a On sam
,.bedzie im ustugiwal” (Lk 12,37)'3*. Na warunek wytrwato$ci wskazuje tez
Augustyn. Poganie dostapig udziatu w tej uczcie, jesli wytrwajg w dobru!*,

Metody z Olimpu postuluje czujnos¢ i wstrzemigzliwos¢, wiazac zapowiedz
uczty we wspolnocie z patriarchami z przypowiescia o stugach czuwajacych
na przyjscie pana (por. Lk 12,35-38). ,,Wypada wiec, bysmy zapalili w sercach
niegasnace swiatto wiary i opasawszy biodra powsciagliwoscig wcigz czuwali
1 oczekiwali Pana, azeby on, gdyby zechcial nas zabra¢ w pierwszym albo dru-
gim czy trzecim okresie, znalazt nas przygotowanych i wypetniajacych jego
nakaz oraz umiescil nas w tonie Abrahama, Izaaka i Jakuba”. Trzy straze noc-
ne oznaczajg ,,trzy etapy naszego zycia: mtodzienczy, dojrzaty i starczy”!%,

Grzegorz z Nyssy zwraca uwage na dobre czyny chrzescijanina, przez
ktére ma udzial we wspdlnocie z Abrahamem: ,,Prawdziwy lIzraelita, syn

131 Tenze, Objasnienia Psalmow, 118,22,1, dz. cyt., PSP 41, s. 297n.

152 Por. Ambrozy z Mediolanu, Expositio psalmi CXVIII, 12, 23, ed. M. Petschenig, Wien 1913,
CSEL 62, s. 264.

153 Por. Epifaniusz Lacinski, Interpretatio Evangeliorum, 35, dz. cyt., s. 73.

134 Por. tamze, 52, s. 133.

155 Por. Augustyn z Hippony, Adversus Iudaeos, 1, PL 42, kol. 5.

156 Metody z Olimpu, Uczta, V, 3, thum. S. Kalinkowski, Warszawa 1980, PSP 24, s. 57n.
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Abrahama, ku niemu zwraca si¢ w zyciu, aby poprzez swoje dobre uczynki
znalez¢ sie wsrdd rodziny wybranych, uwolnionych od kary pieca™”. Do po-
dobnego wniosku dochodzi Pseudo-Klemens, zestawiajac Lk 13,28 ze stowa-
mi w Mt 22,14 o wielu powotanych, a matej liczbie wybranych. To, ze wielu
zostato powotanych i przyszto, nie jest jeszcze powodem do nagrody, gdyz do
Boga nalezy tak poruszy¢ cztowieka, aby — bedac powotany — przyszedt. Tym-
czasem do cztowieka nalezy w konsekwencji powotania czyni¢ dobro —i za to
zostanie wynagrodzony. W tym sensie autor sugeruje, ze ,,wybranymi” sg ci,
ktorych Bog nagrodzi za czynione dobro'®,

4. Podsumowanie

Zestawiajac Augustynska wyktadnie Mt 8,11 1 £k 13,28-29 z wyktadnia
innych ojcoéw, dostrzegamy u niego z jednej strony pewng synteze refleksji
poprzednikow, a z drugiej strony — wklad w jej rozwoj. Bogactwo egzegezy
patrystycznej na zglebiany temat nie pozwala zatrzymywac si¢ nad kazdym jej
watkiem, jednak zauwazalne sg pewne elementy okreslajace miejsce Augusty-
na w tym wzgledzie.

Z wyktadni ojcow wylaniajg si¢ trzy podstawowe aspekty: eklezjologia,
eschatologia 1 pareneza Jezusowej obietnicy. Innymi stowy, ojcowie staraja si¢
odpowiedzie¢ na pytanie: Kim jest tych ,,wielu” przybywajacych z réznych
stron $wiata do wspdlnoty z patriarchami? Na czym bedzie polega¢ owa wspol-
nota, okreslona w Ewangelii obrazem uczty? Jakie przestanie moralne wynika
z zapowiedzi Jezusa o powszechnym dostepie do zbawienia? W kazdym z tych
aspektow mysl Augustyna znajduje si¢ w gtdwnym nurcie tradycji.

Najbardziej powszechng interpretacjg owej ,,wedréwki ludow” pozostaje
interpretacja eklezjologiczna. Do krolestwa Bozego dostaja si¢ poganie przyj-
mujacy chrzest i uswiecajacy si¢ w Kosciele. Ireneusz z Lyonu stwierdza, ze
potomstwem Abrahamowym jest Koscidt. On jest ta spotecznoscia zasiadaja-
cg z Abrahamem i sprawiedliwymi Starego Przymierza do uczty niebieskiej.
Analogicznie umiejscawia w przestrzeni eklezjalnej 6w naptyw wierzacych
do krolestwa Bozego Orygenes. Twierdzac podobnie, Augustyn kontynuuje te
tradycj¢. Tak samo naucza Ambrozy czy Hieronim. Juz teraz nastepuje ,,zwo-
tanie” w imi¢ Chrystusa ludzi ze wszystkich stron §wiata, a reszta dopeti si¢
na koncu czasow. Wskazujac na takg powszechnos¢ Kosciota, Ambrozy nazy-
wa go ecclesia magna.

157 Grzegorz z Nyssy, Zycie Mojzesza, 11, 84, thum. S. Kalinkowski, Krakéw 2009, ZMT 50, s. 55.
138 Por. Pseudo-Klemens Rzymski, Homiliae, V11, 4, ed. B. Rehm, Leipzig-Berlin 1953, GCS
42, s. 123.
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Podobnie jak Hieronim, Augustyn positkuje si¢ biblijnym obrazem Syjonu,
na ktorym wedtug proroctw zbiorg si¢ wszystkie ludy, oddajac czes¢ jednemu
Bogu. Biskup Hippony pragnie uwolni¢ ten obraz od podtekstéw millenary-
stycznych, prawdopodobnie jeszcze wystepujacych w jego czasach. W dysku-
sji by¢ moze z samym Ireneuszem z Lyonu, ktorego skadingd w pismach kilka-
krotnie przytacza jako miarodajny autorytet, wskazuje na czysto symboliczny
charakter Jerozolimy. Tym medius locus, centrum Swiata, w gruncie rzeczy
jest cialo Chrystusa, ale i ono nie jest tu rozumiane dostownie, lecz whasnie
w sensie Kosciota. Skadinad, $lady polemiki antymillenarystycznej dostrze-
gamy u Augustyna w jego przestrodze przed zbyt cielesnym wyobrazeniem
sobie uczty wespot z patriarchami. Takie zmystowe wyobrazenie, zamiast po-
budza¢ do walki o cnoty, utwierdza w wadach.

Wytlaniajaca si¢ z egzegezy ojcdw prawda o powszechnosci Kosciota zo-
staje ujeta w kategoriach geograficznych. Wiare ogarniajaca caty swiat au-
torzy wigza z sytuacja misyjng swoich czasow, dostrzegajac w postepach
Ewangelii znaki spelniania si¢ Jezusowej obietnicy. W tym sensie Augustyn
wyraza przekonanie, ze rozw0j chrzescijanstwa nie skonczy si¢ na jego ojczy-
stej Afryce.

Pomystowa interpretacja przez Augustyna ,,wielu” przychodzacych ,,ze
wschodu 1 zachodu” jest alegoryczne ich rozumienie jako dwdch stanow
w Kosciele, bezzennego i matzenskiego. Chociaz alegoria odbiega od Scistego
kontekstu zapowiedzi Jezusa, to jednak pokazuje pragmatyzm komentatora,
ktéry potrafi aktualizowaé stowo, stosownie do potrzeb dyktowanych przez
kaznodziejstwo czy polemike.

Inny przyktad sktonnosci alegorycznych spotykamy w Augustynskiej
wyktadni dwunastki apostotéw. W tej liczbie dopatruje si¢ za Orygenesem
pomnozenia czterech stron swiata przez liczbg trzech Oséb Boskich. Cho-
ciaz wspolczesnemu czytelnikowi tego rodzaju spekulacje moga wydawaé
si¢ obce, to pewnie inaczej byty odbierane w tamtych czasach. Augustyn nie
odrzuca alegorii i gotow jest, jak widzimy, korzysta¢ z elementow egzegezy
aleksandryjskie;j.

Kiedy indziej z kolei wyktadnia Augustynska rozni si¢ od Orygenesowe;.
Obydwaj, 1 — wedle zachowanych $wiadectw — tylko oni, dtuzej zatrzymujac
si¢ nad slowem ,,wielu” w Mt 8,11, podejmuja dyskusj¢ na temat powszech-
nosci zbawienia. Dochodza przy tym do odmiennych wnioskow, nie tyle na
podstawie egzegezy, ile — ducha swojego myslenia. Zgodnie z koncepcja apo-
katastazy Orygenes liczy na zbawienie wszystkich, podczas gdy powodowany
pewnym pesymizmem Augustyn przypuszcza, ze jedynie jakas mniejszos¢ zo-
stanie zbawiona.

Niewykluczone, ze przesztos¢ manichejska Augustyna pozostawita slad na
jego pogladach co do powszechnosci zbawienia. Spotykamy inny przypadek,
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w ktoérym z kolei odrzucenie manicheizmu rzutuje na jego egzegezg rozpatry-
wanego logionu. W tym miejscu dotykamy kolejnego aspektu odnosnej teolo-
gii biblijnej, mianowicie eschatologii. W polemice z Faustusem, opowiadajac
si¢ za jednoscig dwoch Testamentow, Augustyn zdecydowanie broni szlachet-
nosci i zastug Abrahama, ktore podwazat manichejczyk. Abraham przed przyj-
sciem Chrystusa nie przebywat za kar¢ w zadnym piekle, ale byt m¢zem spra-
wiedliwym, ktory juz na poczatku uwierzyt Bogu.

Interpretacja postaci Abrahama ma istotne znaczenie dla eschatologii wy-
nikajgcej z Mt 8,11 i paraleli u Lukasza. To on w jakis sposob staje si¢ gospo-
darzem i gldwnym uczestnikiem uczty w krélestwie Boga, do ktorej zostang
dopuszczeni jego potomkowie. Augustyn powtarza za Pismem Swigtym i Tra-
dycja, ze jego duchowymi potomkami sa nasladowcy w wierze. Prawde te
wyrazil wezesniej Ireneusz z Lyonu jezykiem Scistej teologii: przez Chrystusa
Kosciol zostaje adoptowany na potomstwo Abrahama i otrzymuje obiecane
dziedzictwo.

W kontekscie Lk 13,28-29 Augustyn wyjasnia alegorycznie epizod z Ja-
kubem i Ezawem, w ktorym mlodszy syn ubiegl starszego w uzyskaniu oj-
cowskiego btogostawienstwa. Jakub jest jednym z patriarchéw, w ktérych to-
warzystwie bedg ucztowac przybyli do krélestwa Bozego. Jakub symbolizuje
Kosciot, a Ezaw — Zydow. Chociaz w takiej interpretacji Augustyn nie jest
oryginalny — stosuje ja kilkakrotnie na przyktad Hieronim — to jednak biskup
Hippony bodajze jako jedyny odwoluje si¢ do niej w kontekscie rozpatrywa-
nego logionu.

Ojcowie ujmujg chrystocentrycznie zapowiadang uczt¢ z patriarchami.
Abraham przyjmujacy z pokorg tajemniczych gosci zapowiada stuzebna swoja
funkcje przy stole eschatologicznym. Ostatecznie to Chrystus jest gospoda-
rzem uczty. Jak powtarza za Ewangelig migdzy innymi Orygenes, tam bedzie
On pit, kielich nowy” ze swoim uczniami. Zresztg, nawet 1 On ukaze si¢ w po-
staci stuzebnej, gdyz bedzie ustugiwat swoim przy stole. Augustyn powtarza
tego rodzaju prawdy. Nadaje im wtasng specyfike, wskazujac konsekwentnie
na sprawiedliwo$¢ 1 madros$¢ jako pokarm, ktérym wszyscy beda si¢ wtedy
posila¢. Owa czastka, ktdrg juz za zycia ziemskiego wybrata siostra Lazarza,
Maria, bedzie ciggle wzrastac.

Réwniez w interpretacji przysztej uczty jako spoczynku Augustyn idzie za
swymi poprzednikami. Wywodzacym si¢ z kultury grecko-rzymskiej autorom
byt bliski obraz ucztowania w polaczeniu ze spoczynkiem w pozycji potleza-
cej. Biskup Hippony, jak inni, na przyktad Euzebiusz z Cezarei, tego rodzaju
spoczynek laczy z innym obrazem zazylej wspolnoty z Abrahamem, miano-
wicie ze spoczynkiem na jego tonie. Zdaje si¢, ze okreslenie przez Augustyna
tego tona, a wigc 1 eschatologicznego spoczynku, jako ,,wiecznego odpoczyn-
ku na ustroniu u wielkiego Ojca” sigga istoty rzeczy. Pewnie dlatego zostato
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przejete przez Grzegorza Wielkiego, Bede Czcigodnego i niektorych pisarzy
sredniowiecznych.

W refleksji nad implikacjami moralnymi i duchowymi, ktére wynikaja
z obietnicy Jezusa, Augustyn chetnie postuguje sic Pawtowym obrazem dzicz-
ki zaszczepionej w oliwke. To, czego zabrakto Izraelitom, mianowicie wiara
1 pokora, staje si¢ udziatem pogan zaszczepionych w drzewo wybranego przez
Boga ludu. Bardziej niz inni autorzy biskup Hippony postrzega wiar¢ 1 pokorg
w tacznoscei z cnotg mitosci, ktora dla niego jest korzeniem wszystkich cnot.
Setnik, ktéry uwierzyl, jest ulubiong postacig naszego kaznodziei, czgsto przy-
taczang w kazaniach.

Analiza interpretacji przez ojcéw jednego logionu Jezusa pokazuje bogac-
two patrystycznej refleksji uktadajacej si¢ w pewna catos¢, aczkolwiek nie-
wolnej od pluralizmu i wewngtrznej dyskusji. Rozpatrujac obietnicg Jezusa,
biskup Hippony znalazt si¢ w samym centrum tej egzegezy. By¢ moze miejsce
Augustyna tutaj oddaje jego miejsce w calej egzegezie patrystycznej.

“MANY WILL COME FROM EAST AND WEST [...]".
ST. AUGUSTINE’S INTERPRETATION OF MT 8,11 AND LK 13,28-29
IN THE CONTEXT OF ANCIENT PATRISTIC EXEGESIS

SUMMARY

The article offers a complete overview of the Greek and Latin patristic exegesis of
Mt 8,11 and Lk 13,28-29 with special focus on the exegetical commentaries of St. Au-
gustine. Church Fathers underlined the ecclesiological dimension of Christ’s eschato-
logical promise. According to St. Augustine and other theologians, those who come
“from east and west” are above all pagans who through faith and baptism become
members of the Church. Some focus more on the stage of maturation of the Chris-
tian faith, thus those who “come from east and west” are the just and holy Christians
who have perfected their faith. There is a difference of opinion between Origene and
Augustine concerning the word ,,many”. It should be analyzed in the broader context
of their reflections on the universality of salvation. Secondly, the patristic exegesis
underlines the eschatological aspect of Christ” promise. The feast with the patriarchs
symbolizes common heritage of faith and Christ is seen as the one who invites all the
participants. Thirdly, there is a paranetical aspect of the patristic exegesis. Church
Fathers expressed their reflections in the pastoral context, in homilies and spiritual
conferences. They point to the quality of the humble faith of the centurion of Caphar-
naum, which guarantees a future participation in the eschatological feast with the pa-
triarchs.
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