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Folklorystyczne opisy poczatkow Swiata i czlowieka

Autorzy Chiopa polskiego w Europie i Ameryce, William Thomas i Florian
Znaniecki, przekonywali, ze kwestie kosmo- 1 antropogenezy nie znajdowa-
ty si¢ w polu zainteresowania mieszkancow tradycyjnej polskiej wsi. ,,Idea
stworzenia, pisali, nie jest blizej okreslona i nie odgrywa waznej roli w chtop-
skiej mitologii” (Thomas 1 Znaniecki 204). Przez dlugi czas rdwnie mato uwa-
gi temu zagadnieniu poswiecali etnografowie poprzestajacy na konstatacji
o wtornym charakterze chtopskiej mitologii poczatkéw (Tomicki 1980, 49).
Stosunkowo niewielka ilos¢ informacji dotyczacych ,,rzeczy pierwszych” do-
stepna w ludowym systemie wiedzy uzasadniala podobny osad. Zmiana spo-
sobu obserwowania omawianej sfery chtopskiej aktywnosci, zainteresowanie
tworczoscig folklorystyczng i transformacjami popularnych tematow, przy-
niosty znacznie wigcej pozytywnych rezultatow w omawianej kwestii. Po do-
ktadniejszej analizie lekcewazone niegdy$ przez zbieraczy narracje odstaniaty
swoja wielowariantywnos¢ 1 wielowarstwowos¢. W systematyce bajkowych
watkow, opracowanej przez Juliana Krzyzanowskiego, tzw. bajki ajtiologiczne
(traktujace o poczatkach — T.K), nie nalezg bynajmniej do literackich margi-
naliéw. Utwory, w ktérych pojawiajg si¢ watki ulokowane przez wspomnia-
nego badacza miedzy symbolami T 2441 a T 2999, sktadajg si¢ na szeroka
panorame¢ przedstawiajagca powstanie swiata oraz jego ozywionych i nieozy-
wionych elementow! (Krzyzanowski 1962-1963). Ajtiologizm, przywolujgcy
ide praczasu i w zwigzku z nig thumaczacy geneze kosmosu, stanowil bezpo-
srednig konsekwencje utrzymywania si¢ wsrod ludu §wiadomosci mitycznej

''W kontekscie kultury tradycyjnej, w ktérej nie wystepowaty Sciste klasyfikacje zjawisk,
pojecie elementéw nieozywionych ma jedynie charakter umowny. Na temat specyfiki ludowego
$wiatopogladu zob. m.in.: Niebo si¢ wstydzi Jerzego Bartminskiego (96-106); Perspektywy kultury
ludowej Wtodzimierza Pawluczuka (30-31); Nadprzyrodzone w kulturze ludowej Pawla Zajaca (85-
-98).
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wiasciwej kulturom tradycyjnym. Dla wspomnianej wyzej grupy utworéw byt
dominujagcym wyznacznikiem tematyczno-formalnym i1 gléwna zasada geno-
logiczng (Serafin 119-128). Jednoczes$nie wykraczat poza granice gatunkowe,
uwidaczniajgc si¢ jako okreslona dyspozycja poznawcza?.,

Ludowe raje

Jeszcze w koncu XX w. badacze polskiej kultury ludowej rejestrowali wy-
stepowanie tzw. scen rajskich czy rajow (Kocjan 43-44). Stowne oracje badz
teatralne inscenizacje byly czescia kompleksu bozonarodzeniowego z nieod-
facznymi od niego herodami (Blachowski 92-107). Chodzenie z rajem przez
zwiazek z czasem $wigtowania odstaniato $wiadomos¢ religijng mieszkancow
polskiej wsi. Kultura duchowa ludu, zaréwno w sensie geograficznego potozenia
wsi, jak 1 zespotu wspottworzacych t¢ kulture tresci, definiowana byta jako pery-
feryjna. Ograniczony wplyw duchowienstwa i instytucji religijnych na wiejskie
zycie oraz staby dostep chlopow do przekazow religijnych sprzyjaly kompilo-
waniu samodzielnych interpretacji Biblii. W rezultacie rownolegle do tzw. reli-
gijnosci elit, devotio sacra, rozwijata si¢ oparta na tradycji parabiblijnej religij-
no$¢ ludowa, devotio stulta. Pierwsza z wymienionych charakteryzowata tych,
ktdérzy czytaé potrafia, a 1 pacierz lacinski sktonni sg odmawiac tylko wtedy, gdy
go rozumieja. Druga zas, ,,poboznos¢ bezrozumna”, odnosita si¢ do illiterati et
idiotae (Tokarska-Bakir 30). Mechanizm adaptacji i przetwarzania tresci kano-
nicznych wystepujacy na tradycyjnej wsi, prowadzit do powstawania tekstow
quasi-biblijnych okreslanych mianem biblii ludowej. W jej sktad wchodzity
rozne 1 rozproszone formy, od elementow obrzedu, rytuatu do sztuki i literatury.

Historie dotyczace stworzenia $wiata i cztowieka, kompilowane przez lud,
okazywaly si¢ blizsze gnostyckiej mitologii anizeli metafizyce i chrzescijan-
skiej teologii, ktore bazuja na koncepcji creatio ex nihilo. Bezposrednie na-
wigzania do postaci i symboliki biblijnej wystepujace w rajach wskazywaty
na koscielng proweniencj¢ utwordéw. Bledem byloby jednak doszukiwaé si¢
w nich przyktadow tworczosci religijnej zgodnej z katolicka wyktadnia sztuki.
W optyce tradycyjnej podmiotow stwarzajacych byto kilka®. Za wzorcowego
wiadce uchodzit Bog Ojciec, ale we wspomnianych opowiesciach Jego wptyw
na $wiat bywat ograniczany magiczng wtadzg innych osob: ludzi, diabta badz

2 Stad uzyte wezesniej okreslenie mitycznoscei, a nie np. mitu suponujgcego skojarzenia literac-
kie — T.K.

3 Podobnie jak wymienna okazywala si¢ liczba Osob Trojcy Swictej. Duch Swicty odrgbne
istnienie zawdzigczal tylko inwokacjom liturgicznym, poza ktérymi byt zapomniany. Dobrze sto-
sunek ten ilustruje jedna z ludowych piesni, w ktorej apostotowie, Jezus i Maryja tancza i $piewaja,
podczas gdy Duch Swiety ,,ziwa” — T.K.
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Jezusa. W przekazach folklorystycznych role Kreatora nader czesto odgrywat
Jezus. Najpewniej miato to zwigzek z Jego czlowieczenstwem i znajomoscia
realiow ziemskiego zycia. W stosunku do Boga Ojca Chrystus zajmowat pod-
rzedng pozycje mediatora pomiedzy tym a tamtym swiatem. Obszarem Jego
szczegllnej troski byty zwyczaje 1 obrzedy regulujace relacje ludzi z sacrum.
Jak utrzymywano, od wilasciwego wykonania okreslonych rytow zalezata
pomyslnos¢ swiata. Egzekwowana przez Jezusa zgodnos¢ ludzkich czyndéw
z boskim zamystem sprowadzata si¢ do stwierdzenia lub zaprzeczenia istnie-
nia wzmiankowanej réwnowagi kosmosu. Tak okreslone priorytety prowadzi-
ty do rytualizmu podnoszacego arcywaznos¢ aktywnosci kultycznej cztonkéw
grupy. Zaniedbanie jakiej$ zwyczajowej czy obrzedowej praktyki byto suro-
wo pigtnowane. W konsekwencji w wiejskiej gradualizacji grzechdw najwy-
7ej umieszczano wystgpienia przeciw magiczno-religijnym obrzgdom, a nie
te znane z Dekalogu. Religijnos¢ ludowa, przez swoj silny zwiazek z kultura
wsi, zawierata elementy wlasne, nierzadko dalekie od prawd katechizmowych
nauczanych przez duchowienstwo, badz sprzeczne z nimi. W mitologii poczat-
kéw uwidacznial si¢ charakterystyczny dla mitu synkretyzm. Na wsi inspira-
cja biblijna wspotbrzmiata z wyraznymi motywami apokryficznymi i/lub gno-
styckimi. Ludowe kosmogonia i antropogonia zawieraty przekazy, dla tresci
ktérych ramami byty Biblia i luzno zwigzane lub zupelnie niezwigzane z nig
teksty. Swiatopoglad tradycyjny abstrahowat od sadéw moralnych, podkres-
lajac raczej konieczno$¢ utrzymania ogolnej harmonii $wiata. Tym samym
mozliwe byto powstawanie mentalnych konstrukcji godzacych sprzecznosci.
Postepowanie mieszkancow ziemi i nieba oceniane byto nie na podstawie jas-
nych definicji etycznych dobra czy zta, lecz integrujacych lub dezintegruja-
cych skutkow ich dziatan. ,,Postawa Boga wobec cztowieka (i tak samo wobec
przyrody) zalezata od magicznego stosunku, jaki cztowiek dzigki swym czy-
nom nawigze mi¢dzy Bogiem a wlasng osobg” (Thomas i1 Znaniecki 204).

Ludowa mitologia Swiata i czlowieka

Zgodnie z genetyzmem mitu (Tomicki 1987, 244-248) pami¢¢ mieszkan-
cow wsi zakotwiczona byla w praczasie. Pierwotnie rodzaj ludzki wyraznie
réznit si¢ od stanu znanego XIX-wiecznym respondentom. Opowiadania do-
tyczace poczatkéw pozyskane przez folklorystow przywotujg postaci ogrow
1 wielkoludéw. W jednym z utworéw przeczyta¢ mozna ze: ,,wzrost kazde-
go czteka dochodzit do wysokos$ci gor, a zycie trwato wigcéj niz do 300 lat
wieku” (Kolberg 7: 8). Symbolicznie przedstawione losy ludzkosci zawiera-
ja wazng informacje o ciagle postepujacej degeneracji stworzenia. Proces ten
wyrazono za pomocg dokonujacych si¢ zmian fizycznych gatunku. Nalezy go
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jednak interpretowac catosciowo, uwzgledniajac wszystkie wymiary ludzkiej
egzystencji, a nie tylko biologiczny. Przekaz pt.: Jak wyglgdali pierwsi ludzie,
dostarcza nastepujacej charakterystyki:

Pierwsi ludzie byli wzrostu nadzwyczajnego, gtowami siegali do oblokow; naj-
wigksze lasy dochodzity im do kolan. Kosci znajdowane w gorach i rzekach
$wiadcza o wzrodcie tych wielkoludow. [Teraz] ludzie ciagle staja si¢ mniejsi;
przyjdzie czas, kiedy beda tak mali jak palec (Petrow 126).

Stowianski mit kosmogeniczny, ktérego echa przechowata pamig¢ zbioro-
wa mieszkancow polskiej wsi, kreslit dzieto kreacji jako nastgpujacy etapami
proces:

Najpiewéj byto niebo, w niém ,Bdg $wiatlosci panowal’ od wiekdw. — Byt tam
1 ,ksigze ciemny’, nizéj po lewéj Jego stronie, ktory podlegat Bogu swiatta. Bog
$wiatla, stworzyl najprzad wode, ktéra wezbrata az po sam patac niebieski, caty
zbudowany z krysztatu i drogich kamieni [...] Bég $wiatla wziat ,kropidto’, prze-
zegnal wodg, i kropit z nieba na prawo i na lewo. Ze spadajacych kropli, rzuco-
nych niebieska r¢ka, urodzily si¢ anioty, — zas z piany bedacéj na wodzie urodzity
si¢ archanieli: §wiety Michat archaniol, $wiety Gabryjel i inni archanieli. Ci anie-
I, ktorzy byli z ,prawéj strony’, stan¢li za Bogiem $wiatta — ci co ,lewéj’, nalezeli
do ksiecia ciemnos$ci, majacego w swéj wladzy cienie nocy, i stali si¢ diabtami
potem (Kolberg 7: 3).

Przyktad biatoruski podejmujacy ten temat wskazywat na dwupodmioto-
wos¢ obecng w dziele kreacji, wlasciwa mysli gnostyckiej, apokryficznej:

Bog wzial w rgce garsé ziemi, pobtogostawit ja i rzucit na wode — i ziemia zaczeta
rosng¢, rozszerzac si¢ 1 pokrywac wode gtadka i réwng warstwa jak pobojowisko;
ale zaczeta tez rosng¢ ziemia, ktorag dyabet miat w gebie, zaczeta mu rozdzierad
ja. Dyabel wijac si¢ z bolu zaczal tarzac¢ si¢ po ziemi i wypluwac jg. Dhugo tarzat
si¢ 1 plul, dlatego powierzchnia ziemi stala si¢ gorzysta, a w niektorych miejscach
nawet zatruta si¢ sling dyabelska (Tomicki 1976a, 60).

W dalszej czgsci narracji Bog zasiewa na ziemi jadalne rosliny, zboza
uprawne, stwarza zwierzeta hodowlane. Diabet zas, przeciwnie, powoluje do
istnienia trujace rosliny 1 dzikie zwierzeta. Nieumiejgtnos¢ tworzenia zycia
rozciagniegta zostaje na przypisane ztosliwemu towarzyszowi Stworcy wytwa-
rzanie niefunkcjonalnych przedmiotow.

Kreatorzy (Bég badz Jezus) byli w ludowych narracjach silnie antropo-
morfizowani. Dlatego, cho¢ mieli boska naturg, okazywali si¢: zmeczeni,
spragnieni, ubrudzeni, uwieraty ich buty czy dokuczaty im owady:
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Pan Bog tak si¢ spocil tworzeniem $wiata, ze zanim stworzy¢ mial czlowieka,
to chciat si¢ wykapad. Przyniesli mu anieli wielkg bali¢, nalali mu cieptej wody
i czekali, aby go wytrze¢. Jak juz byt czySciutki, chciat sobie na mata chwilke
wypoczac (Simonides 51).

Utwory ajtiologiczne, w ktorych gldéwnym bohaterem byl Jezus, przedsta-
wiaty Go w réznych sceneriach i postaciach jako: Dziecko ozywiajace ulepio-
ne przez siebie ptaszki, wedrujacego z apostotami Pana albo zebraka. Typo-
wym przyktadem narracji ze stwarzajacym Jezusem byt pochodzacy z okolic
Olkusza wariant watku T 2503 Kon zawsze glodny:

Kiedy Pan Jezus chodzit po $wiecie, przyszedt raz nad rzeke, i chciat si¢ przez nig
przeprawi¢. Wiasnie w poblizu past si¢ na lace kon. Powiada wige do niego Pan
Jezus: ,Przewiez mie¢ przez rzeke’. A kon na to: ,Jeszczem si¢ nie najadl’. Roz-
gniewat si¢ Pan Jezus i rzekt: ,Za karg nigdy si¢ juz odtad nie najesz’. I dlatego
kon nigdy si¢ nie moze nasycié¢. Kiedy za$§ potem zwrdcil si¢ Pan Jezus do wolu,
aby go przewidzl, ten chetnie si¢ zgodzit, chociaz takze jadl wtedy. Dlatego to
wot predko si¢ napasa (Ciszewski 1887, 38).

Wszelkie defekty stworzenia byly badz rezultatem boskiej kary, jak w przy-
ktadzie powyzszym, badz ingerencji diabta nasladujacego Boga. Druga oko-
liczno$¢ ilustrujg m.in. utwory poswigcone stworzeniu czlowieka. Podobnie
jak kosmos, dzieto Boga i diabta, takze ludzkos¢ miata podwojne autorstwo.
Diabel, ktory stworzyt gory, bagna i1 nieuzytki, odpowiadat rowniez za stabo-
sci 1 wypaczenia natury ludzkiej. Podejmowane przez niego zabiegi kreacyjne
uwidaczniajg wlasciwg mu zasad¢ inwersji, to znaczy tworzenia stanow be-
dacych odwrotnoscig tworow boskich (Tomicki 1980, 62). Wigkszos¢ defek-
tow, ktore przypadly cztowiekowi w udziale, to rezultat diabelskich naktu¢ Iub
oplucia (Tomicki 1976a, 60-61, 86-87). Jak pokazujg warianty stowianskiego
mitu kosmogenicznego, zostaly one ukryte przez wywrocenie cztowiekowi
skory*. W niektorych wersjach opowiesci, zapewne tych bardziej schrystiani-
zowanych, choroby i $mier¢ przedstawione zostaty jako skutki grzechu poz-
niejszego wzgledem dziela stworzenia. Znaczna jednak czgs$¢ utwordw zawie-
ra w sobie mysl o stworzeniu nieudanym od poczatku, co stanowi tagodniejsza
Wersje gnozy operujacej pojeciem ztego Stworcy i ztego stworzenia.

W ludowg histori¢ nieudanego stworzenia integralnie wpisany zostat
motyw powotania do zycia kobiety (Zowczak 72-74). Przetworzony motyw
Stworcy (Ojca lub Jezusa), ktory przez swoja nieuwage umozliwit ingeren-
cj¢ diabla w dzieto stworzenia, byt kontynuowany w historii o prarodzicach.
Adam, regularnie opuszczajac swoja zone, przyczynit si¢ do kuszenia Ewy

4 Cze$¢ widoczna czlowieka stanowi wiec jego lepsza strone — T.K.
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1, w konsekwencji, do upadku ludzkosci. W jednej z wiejskich scen rajskich
natrafiamy na fragment, ktory opisuje wedrowki Adama poza raj, niekiedy do
lasu, innym razem do Boga w niebie. Bez wzglgdu na miejsce oddalenia prze-
kazy informuja o wigkszym zainteresowaniu Adama obcowaniem z przyroda
czy rozmowg z Bogiem anizeli relacja z zong. Obrazy te pozostaja w wyraznej
sprzecznosci z przekazem biblijnym. W Ksiedze Rodzaju mezczyzna w od-
powiedzi na stworzenie podobnej do siebie istoty wyraza swoj zachwyt: ,,Ta
dopiero jest ko$cig z moich kosci i cialem z mego ciata!” (Rdz 2,23)°. W folk-
lorze natomiast Ewa to Jewa, ktéra jak zjawa budzi przestrach mezczyzny (Fe-
derowski 201). W innym utworze, realizujacym watek T 2463 Stworzenie ko-
biety, niewiasta przedstawiona zostata jako podarowane przez Boga Adamowi
zabawidetko. ,Kiedy Pan Bog stworzyt Adama, ten mu codziennie w niebie
smutny chodzit i ciagle prosit, coby mu i jakg zabaweczke Pan stworzyt, aby
mu si¢ nie cnito” (Simonides 54). Zgodnie z powyzszymi okreslajagcymi ko-
bietg, deprecjonujacymi ja terminami okazywata si¢ ona albo powodem Ieku
me¢zczyzny, wobec czego nalezato jej unikaé, albo dzielem niepowaznym
1 dlatego réwniez lekcewazonym. Zardwno kolejnos¢ kreacji, jak 1 wykorzy-
stany material stworczy, Swiadczyty o jej niskim statusie. Przyktadowo jedno
z zeber me¢zczyzny, ktdre miato by¢ uzyte do stworzenia Ewy, zostato porwa-
ne przez psa. Zwierze uciekato Panu Bogu tak wytrwale, ze w koncu Stworca
urwal mu ogon, uzywajac go nastepnie jako substytutu zebra. ,,A poniewaz
niewiasta jest z tak ponizajacej rzeczy stworzona, dlatego wcigz musi upoka-
rza¢ si¢ przed mezczyzng” (Zowczak 71). Schemat ten ilustruje i podrzednosé
budulca, i stabos¢ Stworcy, mitologicznego pechowego demiurga:

Pan Bog stworzyt Adama, zebro suszyt na ptocie. Skad$ biegt pies 1 chwycit to
zebro. Pan Bog biegl, a ze staruszek, to nie mogt dopedzié i chwycit za chwast,
no i chwast zerwat sie, a pies pobiegt z zebrem. A ze Pan Bog juz dalej tworzy¢
nie mogl, to stworzyl z tego chwasta kobiete. I dlatego kobieta si¢ tak ciagnie za
mezczyzng jak chwast psa (Zowczak 77).

To humorystyczne na pozdér opowiadanie zawiera w sobie istotng tres¢
swiadczaca o uprawianej w kulturach tradycyjnych stygmatyzacji i klasy-
fikacji, ktore wykorzystywano do dzielenia rzeczywistosci na swoja i obca.
Stworzona czy to z psiego ogona, czy z lewego zebra Adama Ewa, ulokowana
zostata w opozycji do tego, co ludzkie. Zardwno powinowactwo ze §wiatem
zwierzecym, jak 1 konotacje lewej strony, w ludowej taksonomii oznaczaty by-
towanie nieludzkie, obce, diabelskie. Ewa, bedac odwrdocong wersja Adama

5'W cyklu swoich katechez poswigconych teologii ciata Jan Pawel 11 interpretowal ten passus
jako definitywne poswiadczenie dokonanego wowczas aktu stworzenia cztowieka — istoty relacyjnej
(36).
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uosabiajacego kosmos, reprezentowata chaos (Tomicki 1980, 59). Licznie wy-
stepujace w polskim folklorze negatywne przedstawienia kobiet dowodzity,
jak sadze, nie tylko patriarchalnego braku szacunku wobec nich. Wskazywaty
na silng fascynacj¢ nimi ze strony meskich autoréw opowiadan, dla ktorych
o$mieszenie stanowilo sposob na oswojenie i zabezpieczenie przed zlem®.
Biologiczna odmiennos¢ kobiet w mysleniu tradycyjnym wigzala je przeciez
z kulturowymi rejonami obcosci czy zaswiatowosci.

Ludowa mitologia poczatkow, thumaczac pojawianie si¢ zta na Swiecie,
wprowadzata temat wspotzycia seksualnego. Wedlug przekazéw folklory-
stycznych czynem zakazanym, ktérego dopuscita si¢ pierwsza para, o czym
nie ma wzmianki w Biblii, bylo zblizenie ptciowe. Przekonuja o tym m.in.
zebrane w latach 90. XX wieku przez Krzysztofa Kocjana w trakcie badan
terenowych w Przemyskiem opinie respondentow: ,,Pan Bég wygnat ich z raju
nie dlatego, ze zerwali jabtka, tylko seksu im si¢ zachciato” (Kocjan 43-44).
Przedstawione warianty opowiesci mowig o winie zwigzanej badz to z sek-
sem matzenskim prarodzicow: ,,oni mieli przykazane, zeby si¢ nie ztaczali...”
(Zowczak 96), badz pozamatzenskim Ewy z Lucyferem: ,,diabet zabawit si¢
z Ewa” (97). W obu przypadkach seksedukatorem byt diabet, niekiedy po-
stugujacy si¢ kontrolowanymi przez siebie owadami: bakiem lub osa. ,,Widzi
ona [Ewa — T.K.], ze co$ u tego Adama jest. A bak byt w postaci diabelskiej.
A Adamowi nadojadlo 1 przytulit si¢, a bak go uciat w tytek 1 Swiat z tego po-
wstal” (96). Ludnos¢ wiejska w jablku dostrzegata symbol pozadliwosci sek-
sualnej. Wypowiedzi informatoréw wskazuja, ze jabtko stuzyto jedynie jako
eufemizm odnoszacy si¢ zaistnialej sytuacji: ,,To tylko ozdobili, zeby tak bylo
tadnie, ale to bylo co$ innego miedzy nimi. To tam by sobie zrywali kwiaty,
jabtko zrywali? — to juz nieprawda, to musiata w tym jakas legenda by¢” (Ko-
cjan 43); ,,A gdziezby tam to podszczypywanie mozna byto opisa¢ w Biblii?”
(Kocjan 44). Pierwotnie aseksualna para poprzez odkrycie swojej seksualnosci
bezwiednie wystapita przeciw Bogu. ,,Mdwia, ze to Ewa zerwala jabtko, a to
im si¢ na mitos$¢ zebrato i dlatego ich [Pan Bog — T.K.] wyrzucit” (Kocjan 43).
Prowodyrem nieszcze¢scia byl diabet [tu demiurg seksu — T.K.], ktory postuzyt
si¢ jabtkiem jako afrodyzjakiem (Tomicki 1980, 63). Zainicjowana przez nie-
go prokreacja wyznaczyta cezure dziejow ludzkosci od pierwotnej wieczno-
trwatosci do indywidualnej $miertelnosci z mozliwoscia przetrwania gatunko-

¢ Tematyce statusu kobiet w $wiatopogladzie mitycznym poswiecitem nieco uwagi w mo-
nografii pt. Mityczni obcy. Dzieci i starcy w polskiej kulturze ludowej przelomu XIX i XX wieku
(Kalniuk 2014, 32-47). Analizy folklorystycznych wizerunkow kobiet dokonatem, uczestniczac
w projekcie pt.: Stownik polskiej bajki ludowej 2015-2018, realizowanym w ramach modutu badaw-
czego Tradycja lai 1b (nr rej. 1bH 15 0184 83), programu Ministra Nauki i Szkolnictwa Wyzszego
pod nazwa ,.Narodowy Program Rozwoju Humanistyki”, pod kierownictwem dr hab. Violetty
Wroblewskiej, prof. UMK (Kalniuk 2018).
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wego. Ludzie funkcjonujg odtad w rytmie biologicznym wyznaczanym przez
momenty narodzin i $mierci (Tomicki 1980, 69). Widoczna pozostatoscia po
tragicznym zaj$ciu jest m.in. grdyka u mezczyzn, podstawa bajkowego watku
T 2461 Jablko Adama.

Schemat odkrycia i aktywizacji seksualnosci, a nastepnie doswiadczanych
przez ludzi przykrych tego nastepstw, wykazuje powinowactwo z gnostyckim
dualizmem traktujacym o zlym stworzeniu czy Ztym Stworzycielu. Folklor,
nie tylko polski, byt spadkobierca podobnych tresci upowszechnianych m.in.
poprzez opowiesci apokryficzne. Wedlug scenariusza biblii ludowej zto zawar-
te bylo juz w pierwotnej strukturze stworzenia. Samo zréznicowanie ptciowe
ujawnione w momencie kreacji Ewy stanowilo dodatkowy impuls dla postg-
pujacej degradacji ludzkosci. W sposdb oczywisty, cho¢ niewyrazany bez-
posrednio, winny tego niekorzystnego biegu zdarzen byl sam Stwoérca i/lub
Jego ztosliwy towarzysz, diabet. Zjawiskiem typowym w biblii ludowej byto
»przesuniecie przyczyny ludzkiej niedoskonatosci np. chorob czy utomnosci,
z grzechu pierworodnego na epizody historii stworzenia, a doktadniej na nie-
dbatos¢ czy wreez fuszerke Stworcy” (Zowcezak 70). Ludowa wizja stworze-
nia pozbawiona byla jednoznacznej oceny moralnej. Grzech pierworodny oka-
zuje si¢ jedynie nastgpstwem pierwotnego zepsucia, do ktérego doszto badz to
wskutek przypadku, badz przeznaczenia (Zowczak 78). Wyktadana przez Ko-
$ciot nauka o winie nie wystepowala na wsi w formie wyraznie eksplikowa-
nej i poprawnej teologicznie. Utwory, interpretujac zachowanie Adama i Ewy,
wskazywaly raczej na nieszczesliwe zrzadzenie losu anizeli na $wiadome wy-
kroczenie pierwszych ludzi przeciw Prawodawcy. Rajskie sceny czegsciej opi-
sywaly zdarzenia w konwencji niezawinionej winy. Przypadlos¢ ta stanowita
wypadkowa moralnosci i religijnosci swojackiej przypisywanej ludowi. Od-
noszac si¢ do niej, Wincenty Witos, stwierdzat, ze nawet najgorliwsi katolicy
na wsi mieli szereg nawykdw 1 czesto reprezentowali postawy sprzeczne z na-
uczaniem Kosciota, z ktérym deklarowali silng wiez.

Ludzie codziennie, a nawet kilka razy na dzien powtarzali, ze wierza tylko
w jednego Boga i w Jego prawdziwa nauke i przeznaczenie. Wiedzieli i wie-
rzyli, ze nikomu nie moze bez woli boskiej spas¢ jeden wtos z gtowy, a jednak
wielu z nich chodzito przez caty dzien jak struci, jesli im si¢ zdarzylo lewa
noga wstac z t6zka albo wlozy¢ na nig pierwej buta niz na prawg. Spodziewali
si¢ na pewno nieszczescia, jezeli wrona zaczeta na lipie lub olszy, zawracali
do domu, jesli im zajac przeleciat droge, zadnej nowej roboty nie rozpoczyna-
1, jezeli to byt dzien piatkowy (Witos 82).
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In traditional Polish folk culture, ordinary villagers were not interested in cos-
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