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Zarys historii ewangelizacji Meksyku od XVI do XVII wieku

Historia ewangelizacji Nowej Hiszpanii okresu kolonialnego jest niezwy-
kle bogata we frapujacg 1 wieloptaszczyznowg sekwencje réznorodnych wy-
darzen. Misjonarze, ktorzy przybyli na ziemie azteckie w trzeciej dekadzie
XVI w., zostali skonfrontowani z wieloma nowymi wyzwaniami, z jakimi nie
mieli do czynienia w basenie Morza Karaibskiego w poprzednich trzech deka-
dach. Konkwista imperium azteckiego, dokonana przez grup¢ Hiszpanow pod
wodza Hernana Cortésa w latach dwudziestych XVI w., stworzyta bowiem
mozliwosci pracy ewangelizacyjnej na nowym obszarze. Wysoko rozwinigta
kultura aztecka, w tym rozmaite formy religijnosci autochtonicznej, byty dla
Europejczykow wielkim zaskoczeniem, poniewaz do tej pory na Karaibach
mieli oni do czynienia jedynie z ludami o raczej niskim poziomie kultury ma-
terialnej i duchowej. Tym samym misjonarze stang¢li przed trudnym zadaniem,
jakim bylo wypracowanie i zastosowanie nowych, odmiennych form i metod
pracy misyjne;j.

Celem niniejszego artykutu, syntetycznie przedstawiajacego ewangeliza-
cje Meksyku w XVI 1 XVII w., jest préba podwazenia powszechnie powielanej
opinii, ze Meksyk w wieku XVI to tylko krwawa konkwista, oraz przeswiad-
czenia, ze ewangelizacja polegata jedynie na legitymizowaniu nieetycznych
dazen Korony Hiszpanskiej. To wtasnie gtownie zakonnicy, jako jedni z nie-
licznych, pigtnowali naganne zachowania Hiszpanow.

Misyjny zapat zakonnikdéw byt wystarczajacym motywem do podejmowa-
nia trudu nauki jezykéw i opracowywania pomocy katechetycznych, liturgicz-
nych oraz homiletycznych w jezykach indianskich. Skfaniat misjonarzy do
zaktadania wiosek misyjnych, w tym pueblos—hospitales, czy tez do prowa-
dzenia szkot i zajmowania si¢ edukacja, krzewienia nowych form pracy na roli
1 stosowania nowych technologii (Galmés 615-622). Wysitki ewangelizacyjne
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obejmowaty rowniez takie zakresy jak: architekture, sztuke, muzyke, medycy-
ne¢, geografie, kartografie, etnografie¢ itd. Stad tez trafna wydaje si¢ mysl An-
drzeja Dembicza, ze nalezatoby zwrdci¢ uwage na ,,ogromng intensywnosé
produkcji intelektualnej”, przypadajaca na ten okres, oraz na ,teksty, ktore
wprawdzie nie zrywaly catkowicie z tradycja dotychczasowego interpretowa-
nia $wiata, ale ktore budowaly jego nowa wizje” (Dembicz 62).

Spogladajac na zaangazowanie misyjne i ewangelizacyjne misjonarzy fran-
ciszkanskich, dominikanskich, jezuickich oraz innych, trudno nie zauwazy¢,
ze ich dziatalno$¢ zawsze byla wieloplaszczyznowa (Veldsquez Garcia 295-
-296). Przygotowywali Indian do przyjecia wiary chrzescijanskiej, a w konse-
kwencji do zycia opartego na zasadach wiary i kultury chrzescijanskiej. Nie
chodzilo jednak wytacznie o zbawienie dusz w wymiarze duchowym. Juz
wowczas podejmowano bowiem efektywne préby realizacji tego, co wspot-
czesnie okreslane jest jako promocja ludzka lub ewangelizacja integracyjna.

1. Kontekst polityczno-spoleczny poczatkow ewangelizacji Meksyku

Podbdj Imperium Azteckiego, dokonany przez hiszpanskich konkwista-
doréw w latach dwudziestych XVI w., oznaczal sitowe podporzadkowanie
tych ziem interesom Korony Hiszpanskiej. Po bitwie o Tlaxcala (przeciwko
Xicohténcatl) w 1519 r. 1 po innych licznych potyczkach oraz zdobyciu miasta
Tenochtitlan, w tym pojmaniu wiadcy Montezumy II, Hiszpanie przystapili
do umacniania swojego panowania na owym obszarze. Tym samym tamtej-
sze ludy, wspottworzace dotychczasowe Trojprzymierze Azteckie, zmuszone
zostaly do zaakceptowania nowego porzadku spoteczno-kulturowego wedtug
wzorcow hiszpanskich (Grzybowski 15-16; Coe 84-150).

Na przestrzeni kilku dekad Hiszpanie zdotali nie tylko podbic¢ ten olbrzy-
mi obszar, ale i polozy¢ fundamenty pod struktury administracji panstwowej
1 koscielnej (Milhou 784-786, 781-792; Morales Valerio 1992d, 92-95; Alvear
Acevedo 79-81). W 1535 r. powstato wicekrélestwo Nowej Hiszpanii z sie-
dziba w miescie Meksyk, ktore w nastepnych dekadach podlegato kolejnym
zmianom administracyjnym (Velasquez Garcia 270-271). Pierwsza archidie-
cezja na tym obszarze zostala powotana do zycia w 1547 r., co w praktyce
oznaczato usamodzielnienie si¢ istniejacych w Ameryce Srodkowej diecezji
od metropolii w Sewilli. Funkcjonowaty juz bowiem na tym obszarze diecezje
z siedzibg w Tlaxcala (1525), miescie Meksyk (1526, od 1547 archidiecezja),
Oaxaca (1535), Michoacan (1536) i Chiapas (1539). Nieco pozniej powstatly
diecezje w Guadalajara (1548) i na Jukatanie (1561). We wszystkich osrod-
kach miejskich, w ktérych mieszkata ludno$¢ pochodzenia hiszpanskiego,
funkcjonowaly parafie, natomiast na obszarach zasiedlanych przez ludnos¢
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autochtoniczng dzieto chrystianizacji byto realizowane na bazie doctrinas oraz
wiosek misyjnych, ktore z biegiem czasu przeksztalcano w parafie. Pod koniec
XVI w. w Meksyku funkcjonowaty 474 parafie.

Tak szybki rozwd;j struktur koscielnych byt mozliwy dzigki polityce Ko-
rony Hiszpanskiej, w mysl ktérej konsekwentne rozwijanie struktur admini-
stracyjnych w Nowym Swiecie miato na celu nie tylko podbicie tych ziem, ale
réwniez programowe ich zagospodarowanie. Istotnym impulsem stata si¢ bul-
la papieska Exponi nobis z 1522 r., poniewaz wydatnie motywowala Korong
Hiszpanska do dynamicznego wspottworzenia struktur koscielnych w Meksy-
ku. Stad tez Korona, zgodnie z zasadami patronatu krolewskiego, poczuwata
si¢ do obowiagzku prowadzenia dzialalnosci misyjnej 1 tworzenia struktur ko-
scielnych na odkrywanych ziemiach, aczkolwiek realizacja tego zadania byla
w znacznym stopniu podporzadkowana interesom Korony (Velasquez Garcia
216-217). Fundusze przeznaczone na dzielo chrystianizacji Nowej Hiszpanii
pozwalaly na wysylanie z Europy coraz wigkszej liczby zakonnikéw (fran-
ciszkanow, dominikandéw, augustianow, jezuitow) 1 zakladanie klasztorow,
osrodkow misyjnych, ktérych celem bylo nawracanie Indian oraz ich dalsza
ewangelizacja. Jednak misjonarze skierowani do pracy w Nowym Swiecie,
majacy jak najbardziej motywacje religijng (pelnienie woli Boga, wprowa-
dzanie Bozego porzadku, gltoszenie Stowa Bozego itd.), byli nosicielami 6w-
czesnej europejskiej mysli teologicznej. Jednoczesnie pozostawali Swiadomi
tego, ze sa zobowigzani do wypetiania zadan wskazywanych przez admini-
stracj¢ Korony Hiszpanskiej.

Podporzadkowywane w XVI w. wladzy Korony kolejne obszary Nowe;j
Hiszpanii stawaty si¢ dla misjonarzy terenami, ktore nalezato zagospodaro-
wac, wprowadzajac nowe prawa i zwyczaje oraz europejskie normy i chrzesci-
janskie tradycje. Tym samym misjonarze musieli sprosta¢ trudnemu zadaniu,
jakim byta adekwatna realizacja polityki Korony oraz wtasciwe zastosowa-
nie norm nauczania koscielnego, przy jednoczesnym uwzglgdnieniu nowosci
ptynacych z nowego kontekstu spoteczno-kulturowego. Jednym z powaznych,
owczesnych dylematow misjonarzy byla kwestia tzw. wojny sprawiedliwej,
czyli mozliwosci jakoby zgodnego z prawem zmuszania Indian przez Hiszpa-
néw do niewolniczej pracy w kopalniach i na plantacjach. Pejoratywne okres-
lenia Indian z tamtego okresu (barbarzyncy, poganie, bezbozni, bezrozumni,
nierozgarni¢ci, prymitywni itd.), uzywane w oficjalnych dokumentach 1 li-
stach wysylanych do Hiszpanii, mialy na celu ich catkowite zdyskredytowanie
w oczach kroéla i urzgdnikdéw krolewskich, aby tym samym mozna bylto uspra-
wiedliwi¢ wlasne, nieetyczne i niezgodne z 6wczesnym prawem postgpowa-
nie. Tak agresywna i nieprzejednana postawa Hiszpanow wobec spotecznosci
indianskich w Meksyku skutkowata bezwzglgednoscig Indian bronigcych wtas-
nej godnosci 1 swoich posiadtosci (Mendieta 39-48). Koscidt nie byt jedynie
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biernym obserwatorem wydarzen, ale poszukiwat srodkéw, by zwrdci¢ uwage
na aspekt etyczny. Misjonarze stawiali sobie bowiem pytanie, jak ewangeli-
zowaé oraz jak nie dopusci¢ do szerzenia si¢ niesprawiedliwosci spotecznej
w odniesieniu do ludnosci autochtonicznej (Bey 121-124).

Na uwage w tym kontekscie zasluguja niektérzy ordynariusze z Nowej
Hiszpanii z pierwszej potowy XVI w. Dominikanin Julidn Garcés, ktdry pra-
cowal w Meksyku od roku 1527, zostal pierwszym biskupem w Oaxaca. To
wlasnie on, widzac niesprawiedliwe traktowanie Indian, naciskal na papieza
Pawta III, aby ten wydat dokument regulujacy kwesti¢ wolnosci Indian. Jego
starania zaowocowaly ogtoszeniem w roku 1537 bulli Sublimis Deus. Innym
znanym biskupem byt franciszkanin Juan de Zumarraga (1528-1548) z Mek-
syku, zwiazany nie tylko z wydarzeniami w Guadalupe w 1531 r., ale tez
z kwestiami czynnej ochrony Indian (Bey 124-133, 136-141; Gémez Cane-
do 246-250; Chavez 2010, 59-63), zalozeniem uniwersytetu, sprowadzeniem
pierwszej drukarni do Nowego Swiata czy tez otwarciem szkoty dla indian-
skich dziewczat (Martin Rivera 108-110; Alvear Acevedo 132-134). Kolejnym
wybitnym biskupem byl dominikanin Bartolomé de las Casas z Chiapas, ktory
sakre biskupig otrzymal w roku 1543. W swoim dziele, zatytutowanym De
unico vocationis modo omnium gentium ad veram religionem (1537), zapre-
zentowat poglad na metody dziatalnosci misyjnej, podkreslajac jej pokojowy
charakter. Byt tak mocno zaangazowany w ochrong¢ i obron¢ Indian, ze po
trzech miesigcach przebywania w diecezji zmuszony zostal przez tamtejszych
konkwistadorow i wtascicieli ziemskich do jej opuszczenia.

Fundusze z patronatu krélewskiego umozliwialy tez budowe wielkich
1 bogato wyposazonych kosciotow, ale i organizowanie systemu edukacyjnego
na wszystkich poziomach — od szkot elementarnych po szkolnictwo wyzsze
(pierwszy uniwersytet krolewski na prawach papieskich i krolewskich w Mek-
syku powstal w 1551; Deslandres 626-627; Morales Valerio 1992c, 118-119;
Saranyana i Antonaya 336-338; Gutiérrez Casillas 67-69) oraz dziet charyta-
tywnych (szpitali, przytutkéw). Zaangazowanie Korony Hiszpanskiej na tak
wielu plaszczyznach wynikato z wypracowanej i1 przyjetej strategii, ktora
bazowata na zasadzie cywilizowania (niecywilizowanych) oraz chrystiani-
zowania (poganskich) ludow autochtonicznych, czyli wprowadzania nowego
fadu spotecznego i nowej hierarchii wartosci, natomiast wykonawcami tego
projektu byli przewaznie zakonnicy i duchowni. Pod koniec XVI w. najwigk-
szym skupiskiem klasztoréw stata si¢ dolina Meksyku (24 konwenty), Puebla
(25 konwentow) i Tlaxcala (12 konwentow) oraz Jukatan (16 konwentdéw)
1 Michoacan/Jalisco (ponad 30 konwentow; Milhou 830-835; Morales Valerio
1992d, 103-105; Gomez Canedo 636-640).

Pierwsze proby wprowadzenia chrzescijanstwa na obszarze Meksyku po-
dejmowali zazwyczaj sami konkwistadorzy, na czele z Hernanem Cortésem.
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Jak wynika z zapiskow 6wczesnych kronikarzy, ich dziatalnos¢ w tym zakre-
sie przejawiata si¢ gtownie w bezwzglednym niszczeniu autochtonicznych
miejsc kultu religijnego. W tym celu wdrapywano si¢ na piramidy, aby spek-
takularnie zniszczy¢ idole 1 zmusi¢ ludnos¢ do zaprzestania dotychczasowych
praktyk religijnych pod grozba surowych kar, ze $mierciag wiacznie (Cortés
46-48). Wydaje si¢ zatem, ze zupetnie chybiona jest proba okreslenia H. Cor-
tésa jako ,,misjonarza Meksyku”. Byt on bowiem jedynie hiszpanskim kon-
kwistadorem, dla ktérego wiara chrzescijanska nie stanowita czegos obcego.

Jest niezaprzeczalnym faktem, ze w grupie pierwszych konkwistadorow
Meksyku znajdowat si¢ duchowny (ks. Juan Diaz Nufiez); nieco p6zniej do-
taczyli mercedariusze (o. Bartolomé de Olmedo i o. Juan de las Varillas) oraz
franciszkanie (0. Pedro Melgarejo i 0. Diego Altamirano). Mieli oni przede
wszystkim zapewni¢ opieke duchowa Hiszpanom. Nie podejmowali zadnych
powaznych wysitkéw nawracania Indian, poza probami nauczenia napotka-
nych autochtonow podstawowych modlitw chrzescijanskich. Na rozpoczecie
systematycznej 1 metodycznej ewangelizacji Meksyku nie trzeba bylo jednak
dlugo czeka¢. Przybycie pierwszych misjonarzy franciszkanskich i domini-
kanskich do Nowej Hiszpanii zapoczatkowato zaskakujaco dynamicznie roz-
wijajace si¢ dzielo chrystianizacji tego obszaru.

2. Zasady zaangazowania ewangelizacyjnego
wedlug norm zakonnych i synodalnych

Pierwsza grupg¢ misjonarzy stanowili trzej flamandzcy franciszkanie, kto-
rzy przybyli do Meksyku w sierpniu 1523 r. 1 osiedli si¢ w Texcoco, podej-
mujac trud nauki jezyka nahuatl (Val 239-240). Jednym z nich byl o. Pedro
de Gante (1478-1572), inicjator i wspottwdrca pierwszego katechizmu obraz-
kowego (catecismos pictogrdficos; Duran 113-144), nawigzujacego do kodek-
sow azteckich.

Po uptywie roku przybyla kolejna grupa franciszkandw, tzw. 12 apostotow
Meksyku (Gomez Canedo 147-150). Byt to franciszkanski projekt ewangeli-
zacyjny, odwolujacy si¢ do zywych wowczas na Potwyspie Iberyjskim ten-
dencji mesjanistycznych, a tym samym dazenie do wypracowania zupeknie
nowych kryteriéw i zasad pracy ewangelizacyjnej, majacych na celu stworze-
nie prekursorskich form ,,nowego chrzescijanstwa”. W praktyce dla samych
franciszkanow oznaczalo to: rygorystyczne praktykowanie ubostwa, postepo-
wanie wedtug ewangelicznego radykalizmu (jeden z franciszkandw stwier-
dzil, ze swigtos¢ kazdego misjonarza jest jak zywe kazanie zastepujace cuda,
ktore odegraly wazna role w Kosciele pierwotnym; Mendieta 250-251), prak-
tykowanie wedrownego przepowiadania oraz nawracanie Indian bez wsparcia



12 TOMASZ SZYSZKA

konkwistadoréw (bez stosowania przemocy oraz sitowej perswazji), rozwi-
janie dziatalnosci ewangelizacyjnej bez wiktania si¢ w zaleznosci finansowe
od aparatu kolonialnego, uwzglednienie lokalnych jezykow (nahuatl) oraz lo-
kalnych elementéw kulturowych niebgdacych w sprzecznosci z wartosciami
chrzescijanskimi (konsekwentne krzewienie kultury chrzescijanskiej). Ideali-
stycznie zaktadano, ze realizacja powyzszych norm przyczyni si¢ do wypra-
cowania i utrwalenia calkowicie nowej jakosci praktykowania wiary chrze-
Scijanskiej w ramach wspomnianego juz ,,nowego chrzescijanstwa”, zupetnie
odmiennego od tradycyjnych form europejskich (Bey 22-27). Na uwagg za-
stuguje fakt, ze misjonarze franciszkanscy podejmowali proby stworzenia
czego$ zupelie nowatorskiego, aczkolwiek realia spoleczno-polityczne No-
wego Swiata zweryfikowaly pierwotne oczekiwania (Val 269-275). Pomimo
niemal catkowitego fiaska owego projektu, pewne jego aspekty znalazly jed-
nak odbicie w praktyce misyjnej franciszkandw. Postawa pierwszych misjo-
narzy jest przez niektérych wspotczesnych autorow okreslana jako na wskro$
»indygenistyczna”, zaangazowana w dzieto ewangelizacji Indian, z uwzgled-
nieniem koniecznosci poslugiwania si¢ miejscowymi jezykami, studiowania
ich kultur, zycia posrod ludnosci pochodzenia autochtonicznego (Gomez Ca-
nedo 295-304, 345-352; Chavez 2009, 183-184, 188-189, 201-203; Sahagiin
9-13, 20-26).

Przybycie ,,12 apostotow Meksyku” oznaczalo nie tylko wzmocnienie do-
tychczasowych skromnych sit ewangelizacyjnych, ale zarazem wskazywato na
gotowos¢ Korony Hiszpanskiej do konsekwentnego wypelnienia przyjetych
obowiazkow wynikajacych z patronatu krolewskiego. Natomiast franciszka-
nie ze swojej strony aktywnie wlaczyli si¢ nie tylko w ewangelizacj¢ Indian,
ale réwniez w budowanie infrastruktury misyjnej oraz zaktadanie struktur ko-
scielnych. W 1559 r., a wigc niecate cztery dekady od przybycia pierwszych
franciszkanow, w Meksyku funkcjonowato 80 klasztorow 1 pracowato okoto
380 ojcdw oraz braci zakonnych (Alvear Acevedo 63), a pod koniec XVI w.
istniato prawie 150 konwentéw franciszkanskich.

W 1526 r. w Meksyku miata znalez¢ si¢ grupa 12 dominikanoéw, chociaz
nie wszyscy, ktorzy wyruszyli z Europy, dotarli na miejsce (Medina 1992,
63-64). W roku 1559 pracowato w Meksyku juz 210 ojcéw 1 braci, zyjacych
w 40 klasztorach. Swiadectwem zaangazowania ewangelizacyjnego domini-
kanéw w Nowej Hiszpanii sa liczne monumentalne klasztory, ktére petity
podobne funkcje, jak klasztory franciszkanéw. Do franciszkanow i dominika-
néw dotaczyto, w 1530 r., 12 mercedariuszy, natomiast w roku 1533 — siedmiu
augustiandw. Po 29 latach pracowato w Meksyku juz 212 augustiandw, ktorzy
zajmowali si¢ dzietem ewangelizacji, opierajac si¢ na 40 klasztorach. Misjo-
narze Towarzystwa Jezusowego przybyli na te tereny najpdzniej, bo dopiero
w roku 1572.
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Pomiedzy poszczegdlnymi zakonami zaczety si¢ dos¢ szybko ujawniac
znaczne roznice w podejsciu do pracy misyjnej z ludnoscia autochtoniczna
Meksyku. Franciszkanie zywili silne przeswiadczenie, ze Indianie majg moc-
no rozwinig¢ty zmyst religijny 1 sa na ogdt otwarci na przyjecie gtoszonej im
wiary chrzescijanskiej, o czym $wiadczylyby tzw. masowe nawrocenia (Bey
46-50). W Meksyku bowiem po raz pierwszy misjonarze spotkali si¢ ze zjawi-
skiem masowego zainteresowania chrzescijanstwem ze strony Indian. Tysigce
Indian prosito o chrzest i dopuszczenie do innych sakramentow, w tym sakra-
mentu pokuty (Chavez 2010, 194-198). Z potowy XVI w. pochodza zapiski
kronikarskie, opisujace ogrom pracy ewangelizacyjnej. Franciszkanin znany
jako Motolinia pisat, ze wedlug jego kalkulacji w latach 1521-1537 chrzest
przyjely co najmniej cztery miliony meksykanskich Indian. Inni za$ donosili
w listach, ze dziennie udzielali chrztu niemal 14 tysigcom Indian (Bey 326-
-327, 329-351). Dlatego franciszkanie rozwazali juz w pierwszych dekadach
swojej obecnosci w Meksyku otwarcie seminarium duchownego na potrzeby
przygotowania Indian do przyjecia §wigcen, co jednak nie spotkato si¢ z apro-
bata wtadz koscielnych.

Dominikanie natomiast na bazie swoich doswiadczen i oczekiwan byli
bardziej powsciagliwi w pozytywnej ocenie gotowosci Indian do przyjecia
i $wiadomego praktykowania wiary chrzescijanskiej. Powolywali si¢ na liczne
1 trudne do wykorzenienia zwyczaje o charakterze idolatrycznym i synkretycz-
nym, praktykowane przez nowo ochrzczonych Indian (Gémez Canedo 81-87).
Interesujacy opis sporu pomigdzy franciszkanami a dominikanami oraz augu-
stianami, dotyczacego dopuszczenia Indian do sakramentu chrztu $wigtego,
pochodzi z roku 1535 (Bey 323-326).

Z biegiem czasu grupa misjonarzy w Meksyku byta juz na tyle liczna, ze
podejmowane réznorakie dzialania ewangelizacyjne wymagaly usystematyzo-
wania (Gutiérrez Casillas 61-64; Alvear Acevedo 87-91). Aby nada¢ wigksze
znaczenie wysitkom zwigzanym z planowaniem i koordynacja dzialan misyj-
nych, od 1524 r. zaczgto organizowac cyklicznie spotkania, tzw. juntas me-
xicanas (spotkania oséb zaangazowanych w dzieto krzewienia wiary chrze-
scijanskiej; Garcia y Garcia 174-180; Martinez Ferrer i Alejos-Grau 93-101).
Pierwsze tego typu spotkanie, znane jako junta apostolica de México, zgroma-
dzito 14 franciszkandw, pigciu ksiezy diecezjalnych oraz cztery osoby $wiec-
kie (w tym konkwistadora Hernana Cortésa). Na tych spotkaniach poszukiwa-
no adekwatnych rozwigzan oraz omawiano liczne kwestie sporne, takie jak np.
sposoby nauczania i ewangelizowania Indian (jak katechizowac; jakie kryte-
ria stosowaé przy dopuszczaniu Indian do sakramentow; jakim jezykiem si¢
postugiwac; sensownos¢ zaktadania wiosek misyjnych), a takze zagadnienia
dotyczace wolnosci Indian (prawo do wilasnosci; wprowadzenie w zycie tzw.
Nowych Praw z 1542) oraz ich predyspozycji do pelnego przyjecia wiary i zy-
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cia wedlug norm chrzescijanskich. W spotkaniach tych uczestniczyli nie tylko
biskupi, przelozeni zakonni i misjonarze, ale tez przedstawiciele administracji
kolonialnej. Pozwalato to zapozna¢ si¢ z realnymi problemami i wyzwaniami
ewangelizacyjnymi, a zarazem wspolnie poszukiwaé optymalnych rozwigzan,
co przektadato si¢ jednoczesnie na konsolidacje lokalnego Kosciota.

Ostatnia junta mexicana miata miejsce w 1546 r., jako ze rok pozniej po-
wstala pierwsza archidiecezja na obszarze Meksyku, co umozliwilo zwolywa-
nie synodéw prowincjalnych. Na szczeg6lng uwage zastuguja trzy nastepujace
synody z XVI w. (Garcia y Garcia 188-189).

Pierwszy meksykanski synod prowincjalny zostat zwolany w roku 1555,
a uczestniczyto w nim pigciu biskupow i wielu delegatéw poszczegolnych
zakondw (Martinez Ferrer i Alejos-Grau 113-118). Dokument koncowy za-
wiera 93 paragrafy odnoszace si¢ do kwestii dyscypliny koscielnej (praw
1 obowigzkow duchownych) oraz zagadnien dotyczacych ewangelizowania
1 ochrony Indian. Zwrécono tez uwage, ze warunkiem udzielania Indianom
sakramentow musi by¢ ich wolna wola oraz znajomos$¢ przykazan Bozych
1 podstawowych prawd wiary. Ustalono, ze Indianie powinni zosta¢ zgrupo-
wani w wioskach, gdzie beda obowigzywaly chrzescijanskie normy i prawa.
Zobowigzano si¢ takze do podejmowania wysitkéw skutkujacych sporzadze-
niem pomocy katechetycznych w jezykach indianskich. W latach 1524-1572
ukazato si¢ w Meksyku wiele opracowan dotyczacych jezykow autochtonicz-
nych (stownikdéw i gramatyk oraz pomocy katechetycznych i liturgicznych).
Ojciec Alonso Molina, znawca jezyka nahuatl, opublikowat w tym jezyku
Doctrina cristiana (1548), natomiast o. Pedro de Gante nieco wczesniej, bo
w 1539 r., swoje opracowanie Doctrina cristiana. W ciagu pierwszych pigciu
dekad ewangelizacji Meksyku powstato okoto 80 pozycji z zakresu lingwi-
styki, opracowanych przez franciszkanow, 17 tytuldw autorstwa dominikandow
1 osiem pozycji misjonarzy augustianow (Sanchez Herrero 383-389). Pierwsza
ksigzka wydrukowang w Meksyku w drukarni sprowadzonej w roku 1539 byta
pozycja Breve doctrina Christiana en lengua mexicana y castillana.

Drugi meksykanski synod prowincjalny odbyt si¢ w 1565 r. 1 byt kontynu-
acja poprzedniego sprzed 10 lat (Saranyana i Alejos-Grau 137-140). Poswie-
cono na nim sporo czasu na omowienie dokumentéw niedawno zakonczonego
Soboru Trydenckiego. Na tym synodzie zaakcentowano tez m.in. znaczenie
znajomosci lokalnych jezykow i postugiwania si¢ nimi przez misjonarzy.

Najwigksze znaczenie mial niewatpliwie trzeci meksykanski synod pro-
wincjalny, z 1585 r., nazywany tez ,,meksykanskim Trydentem”. Wzigli w nim
udziat biskupi, teologowie, prawnicy i akademicy, przedstawiciele zakondw
oraz wladzy $wieckiej (Martinez Ferrer 181-203; Pérez Puente 126-135). Ce-
lem tego synodu bylo wdrozenie w zycie Kosciola w Ameryce Srodkowej
postanowien Soboru Trydenckiego (konieczno$¢ odbywania wizytacji dusz-
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pasterskich przez biskupow; zakres obowigzkéw duchownych, w tym obowia-
zek wyjasniania wiernym Pisma Swictego; zakladanie seminariéw duchow-
nych) oraz dookreslenie norm dla bardziej efektywnej pracy ewangelizacyjnej
1 stanowczej ochrony ludnosci autochtonicznej. Stad tez wiele czasu poswie-
cono przedyskutowaniu kwestii wolnosci Indian, gwarantowanej przez prawo
krolewskie, w tym skutecznej ich ochrony przed wyzyskiem i niesprawiedli-
wym traktowaniem. W kwestii obowigzkéw misjonarzy zwrdcono uwage na
koniecznos¢ znajomosci przez nich jezykéw lokalnych, regularnego odwie-
dzania powierzonych im wspdlnot 1 prowadzenia systematycznej katechiza-
cji, jak rowniez rozsadnego rugowania wierzen i praktyk autochtonicznych,
sprzecznych z wiara chrzescijanska (np. kupowania kobiety od jej rodzicow
albo przymuszania kogo$ do zawarcia malzenstwa). Poruszono takze kwestie
zaktadania wiosek misyjnych w celu szybszej chrystianizacji Indian.

W roku 1571, a wiec pdt wieku po zdobyciu stolicy Tenochtitlan, usta-
nowiono trybunat inkwizycyjny w celu kontrolowania ortodoksyjnosci wiary
katolickiej w Nowym Swiecie, aczkolwick jurysdykcja tego urzedu nie obej-
mowata ,,nowych chrzescijan”, czyli nowo nawroconych Indian (Veldsquez
Garcia 252; Churruca Palaez 35-39). Wychodzono bowiem z zatozenia, ze In-
dianie, jako poczatkujacy chrzescijanie, maja prawo przez okreslony czas nie
wykazywac sie jeszcze pelng ortodoksyjnoscia.

3. Zakonnicy jako protagoniSci dzialalnosci misyjnej w Meksyku

Przez dtugi czas zakonnicy stanowili najwigkszg sile misyjna. Zajmowali
si¢ pracg misyjng posrdd spotecznosci indianskich, obejmujac swoja postuga
olbrzymie obszary Nowej Hiszpanii.

a. Franciszkanie

W 1524 r. przybyla grupa franciszkanskich misjonarzy, znana jako
,»12 apostotéw Meksyku”. Zgodnie z przyjetymi normami franciszkanskiego
stylu zycia udali si¢ z Veracruz do Tlaxcala i dalej do Meksyku na piechote,
zatrzymujac si¢ w wioskach indianskich. Odmawiajac podrézowania w asy-
scie uzbrojonych Hiszpanow, dali do zrozumienia, ze reprezentuja zupetnie
odmienny styl zachowania wzgledem ludnosci tubylcze;.

Pig¢ lat pdzniej (1529) dotarta do Nowej Hiszpanii kolejna grupa francisz-
kanow, w wigkszosci akademikow, tj. absolwentdw uniwersytetu w Salaman-
ce 1 doktorow prawa (Alonso de Herrera i Antonio de Huete oraz Andrés de
Olmos i1 Bernardino de Sahagun). Inni to: Arnaldo de Basacio (muzykolog)
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oraz Juan Focher (doktor prawa z uniwersytetu paryskiego i autor podreczni-
ka omawiajacego metody misyjne). Dotaczyli do tej grupy jeszcze: Alonso de
Molina (wybitny znawca jezyka nahuatl) 1 Juan de Torquemada (zastuzony
kronikarz).

Najwazniejsze konwenty franciszkanskie z okresu pierwszej dekady ewan-
gelizacji powstalty w miescie Meksyk, Texcoco, Tlaxcala oraz Huejotzingo.
Staty si¢ one centrami misyjnymi i opierajac si¢ na nich, prowadzono inten-
sywng dzialalno$¢ misyjna (Chauvet 30-35). Odpowiednio liczna wspdlnota
franciszkanéw pozwolita na utworzenie juz w roku 1535 franciszkanskiej pro-
wincji Santo Evangelio, ktora pod koniec XVI w. obejmowata 64 konwenty.
W kolejnych dekadach powstaty nowe prowincje franciszkanskie (Michoacan
w 1565 1., Zacatecas w 1603 r.). Na poczatku XVII w. 50 franciszkanéw pra-
cowato wsrod 60 tysiecy Indian, zajmujac si¢ administracjg 25 wiosek misyj-
nych. W potowie XVIII w. prowincja Santo Evangelio liczyta prawie 750 braci
w 71 klasztorach. W drugiej potowie XVIII w. mial miejsce drastyczny spadek
liczby franciszkandw oraz klasztorow (sekularyzacja doctrinas).

Poniekad odrebng kartg historii ewangelizacji Meksyku jest dzieto misyj-
ne na Jukatanie (Morales Valerio 1992e, 205-208). Pierwsza ewangelizacja
tego obszaru trwata, w poréwnaniu z centralnym Meksykiem, dosy¢ dtugo.
Poczatki datowane sg na rok 1527, ale brak misjonarzy i znaczne oddalenie od
osrodkoéw urbanistycznych, brutalna konkwista i zte traktowanie Indian przez
Hiszpandw, brak skutecznej administracji oraz permanentne rebelie indianskie
znacznie utrudnialy systematyczng 1 metodyczng ewangelizacje. Sytuacja ule-
gla zmianie, kiedy w 1537 r. na ziemie Majow przybylo pigciu franciszkan-
skich misjonarzy, pod przewodnictwem doswiadczonego misjonarza Jacoba
de Testera, wspieranych przez grup¢ indianskich wspétpracownikow, gdzie
przebywali tylko przez rok. W latach 1544-1545 pracowala tam kolejna grupa
franciszkanow, ktora uwaza si¢ za faktycznych zatozycieli misji na Jukatanie.
Wydaje sig, ze sity ewangelizatorow byly skoncentrowane nie tyle na pracy
misyjnej, ile na przezwyciezaniu naduzy¢ i brutalnosci konkwistadoréw. Przez
cate XVI stulecie franciszkanie byli jedynymi misjonarzami na tym olbrzy-
mim obszarze.

b. Dominikanie

W roku 1526 prace misyjng rozpoczeli dominikanie. Pomimo personal-
nych ograniczen przystapili do tego zadania z wielkim zaangazowaniem. Dla
dominikandw najwazniejszym osrodkiem operacyjnym stato si¢ w 1529 r. mia-
sto Oaxaca, obszar zasiedlany gtownie przez Mistekow i Zapotekdéw. Decyzja
udania si¢ na potudnie podyktowana byta wzgledami praktycznymi. Chodzito
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bowiem o to, aby niepotrzebnie nie konkurowac z franciszkanami. Pod koniec
XVI w. w Oaxaca i okolicach dominikanie posiadali 31 konwentow.

Po uptywie kilku lat od pojawienia si¢ dominikanéw w Nowej Hiszpanii
zaczely funkcjonowac ich klasztory rowniez w miescie Meksyk oraz w Gwa-
temali (Santiago de los Caballeros; Medina 1988, 164-166). W roku 1539 po-
wolana zostala do zycia prowincja Santiago de Mexico i wzniesiono kolejne
klasztory (Puebla, Topetloaxto, Oaxtepec, Coyocan itd.). W 1592 r. powstala
nastgpna prowincja: w regionie Oaxaca, natomiast w 1656 r. — prowincja San
Miguel y Santos Angeles na obszarze Puebla (Medina 1992, 70-79).

W wieku XVII dominikanie skierowali swojg uwage na pdtnocne obszary
Meksyku i rozpoczgli pracg ewangelizacyjng w Guadalajara, Zapotecas, Sierra
Gorda oraz Dolnej Kalifornii (od 1770, gdy przejeli tamtejsze redukcje jezuic-
kie 1 zalozyli nowe wioski misyjne: Nuestra Sefiora del Rosario — 1774, Santo
Domingo — 1775, San Vicente Ferrer — 1780, San Miguel Arcangel — 1787,
Santo Tomas de Aquino — 1791, San Pedro Martir — 1794 i Santa Catalina —
1797). Natomiast w 1808 r. powstata nowa prowincja: San José de Chiapas.

Na potrzeby pracy ewangelizacyjnej dominikanie wypracowali charakte-
rystyczng strategie. W duzych centrach urbanizacyjnych zaktadali konwen-
ty miejskie, ktére byly oparciem dla pracy z Indianami zyjacymi w miastach
oraz dla pracy duszpasterskiej z Hiszpanami, natomiast w interiorze funk-
cjonowaty wikariaty (vicarias de indios) na potrzeby pracy misyjnej posrod
ludnos$ci autochtonicznej (Medina 1992, 96-101). Taka strategia byta owo-
cem dhlugich dysput dotyczacych tego, czy pracowaé, opierajac si¢ wylacznie
na konwentach miejskich, czy tez rozbudowac sie¢ mniejszych, ale liczniej-
szych placoéwek misyjnych w poblizu skupisk indianskich. Zatriumfowata
druga opcja, w wyniku ktorej dominikanscy misjonarze osiedlili si¢ gtownie
w regionie Oaxaca, na obszarze zasiedlanym przez Mistekow, Zapotekow
1 Chichimekdw. Zwyciezyt bowiem poglad, ze stala obecnos¢ zakonnikdw
w interiorze posrdd ludnosci autochtonicznej bedzie sprzyjajacym aspektem
w pracy misyjnej. O ile bylo to mozliwe, starano si¢ zaktadaé centra misyj-
ne w miejscach strategicznych i waznych dla spotecznosci indianskich (pod
wzgledem administracyjnym albo religijnym). Nieliczna grupa misjonarzy,
mieszkajagca w poszczegolnych centrach misyjnych, obstugiwata nawet do
kilkunastu wiosek indianskich. W roku 1559 pracowato w Meksyku 210 do-
minikanow, tworzac 40 wspolnot zakonnych. Ten zapat misyjny wygast pod
koniec okresu kolonialnego. Dominikanie wycofali si¢ wowczas z wielu pro-
wadzonych misji i skoncentrowali si¢ na pracy w wiekszych centrach urbani-
zacyjnych.

Dominikanie przywiazywali wielka wage nie tylko do szerzenia wia-
ry 1 kultury chrzescijanskiej, ale byli tez bardzo aktywni w zakresie eduka-
cji (Medina [1988] 166-168), jak réwniez agrokultury (rolnictwa i hodowli),
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wprowadzajac nowe metody pracy i nowe typy upraw (Medina 1992, 104-
-106). Zajmowali si¢ takze tworzeniem wielkich dziet architektonicznych: ko-
sciotéw (Oaxaca) i konwentow (klasztory wokot miasta Meksyk, stacje misyj-
ne w Dolnej Kalifornii).

¢. Augustianie

Pierwsza siedmioosobowa grupa augustiandw przybyta do Meksyku w ro-
ku 1533. Powstaty wowczas ich klasztory w okolicach miasta Meksyk (jed-
nym z bardziej znanych konwentow jest Acolman) i Puebla oraz na obszarze
Sierra Gorda (w Xilitla — 1553) czy tez na terenach dzisiejszego stanu Guer-
rero. Zostali jednak zachgceni, aby uda¢ si¢ na miejsca, ktore nie byty jesz-
cze objete praca misyjng przez inne zakony. Dlatego zalozyli swoje klasztory
w Hidalgo (20 konwentdéw), natomiast w Michoacén powstaty nie tylko liczne
konwenty, ale réwniez pierwsze centrum studiow teologicznych. Pod koniec
XVI w. rozwijali swoja dziatalno$¢ misyjna i ewangelizacyjna, opierajac si¢
na 80 klasztorach.

Praca augustianéw zostata wydatnie ostabiona w roku 1754, kiedy to uka-
zat si¢ dekret dotyczacy przekazania doktryn prowadzonych przez zakonni-
kéw w rece kleru diecezjalnego (tzw. secularizacion de las doctrinas). O za-
angazowaniu augustianow w dzieto misyjne Meksyku $wiadczg chociazby
opracowania lingwistyczne. Diego Basalenque jest autorem Arte de la lengua
matlatzinca, natomiast Miguel de Guevara — Arte doctrinal y modo de apren-
der la lengua matlatzinca.

d. Jezuici

Misjonarze Towarzystwa Jezusowego przybyli do Nowej Hiszpanii
w 1572 r. (Santos Hernandez 20-32; Szyszka 75-79, 157-193). Po uptywie
roku zatozyli kolegium San Pedro y San Pablo w miescie Meksyk oraz zaanga-
zowali si¢ w dzieto edukacji i formacji. W 1577 r. powotano do zycia prowin-
cj¢, ktdra liczyta 78 cztonkow pracujacych w kilkunastu jezuickich kolegiach
w wazniejszych miastach (Meksyk, Patzcuaro, Oaxaca, Puebla, Guadalajara,
Zacatecas 1 Durango na pdéocy; Fernandez Galiano 185-187). W potowie
XVII w. prowincja liczyta juz ponad 400 cztonkéw. W osrodkach miejskich
jezuici prowadzili kolegia, seminaria 1 uniwersytety, a takze dziatalnos¢ o cha-
rakterze naukowym oraz zajmowali si¢ duszpasterstwem. Pod koniec XVI w.
podjeli pracg misyjng wsrod ludnosci autochtonicznej na pdinocy dwcezesnego
Meksyku (w Zacatecas, Sinaloa, Durango, Chihuahua, Tarahumara; Morales
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Valerio 1992b, 166-168; Gutiérrez Casillas 76-81; Velasquez Garcia 285-289).
Zaangazowanie misyjne jezuitow w zalozenie 17 wiosek misyjnych na potwy-
spie Dolnej Kalifornii miato miejsce od roku 1697 do 1767 (Morales Valerio
1992a, 125-144).

4. Metodologia misyjna w Meksyku

Specyficzny kontekst spoteczno-kulturowy Nowej Hiszpanii stat si¢ bodz-
cem do wypracowania nowych, odpowiednich strategii misyjno-ewangeliza-
cyjnych. Misjonarze zdawali sobie sprawe z koniecznos$ci kreatywnego i za-
angazowanego oddania si¢ pracy misyjnej (Gomez Canedo 184-295). Zdotano
wypracowac jej metodologig, ktdra przyczynita si¢ do efektywnej realizacji
spoczywajacych na nich obowigzkow.

a. Edukacja

Protagonistami edukacji w Meksyku byli franciszkanie. Jako pierwsi za-
inicjowali edukacj¢ Indian, tworzac system szkét elementarnych i zawodo-
wych (centros artes y oficios albo artes mecanicas) oraz kolegiow dla synéw
z rodzin lokalnej arystokracji (Morales Valerio 1992c, 117-118; Val 242-249;
Alvear Acevedo 127-130). Pierwsze centrum edukacyjne powstato w 1523 r.
w Texcoco, rok pdzniej w miescie Meksyk (San José de Belén de los Natu-
rales), a kolejne w Tlaxcala w roku 1527. Zajmowano si¢ rowniez edukacja
dziewczat, ktorej pionierami takze byli franciszkanie. Zalozyli oni w 1529 r.
w Texcoco szkole dla dorostych dziewczat, a po pigciu latach przyjete zostaty
rowniez miodsze dziewczeta.

Tym samym juz w latach dwudziestych XVI w. franciszkanie stworzyli
sobie przestrzen dla systematycznej formacji kilkuset oséb pochodzenia au-
tochtonicznego. Zaktadane szkoty pozwalaly nie tylko na prowadzenie re-
gularnej edukacji oraz formacji religijnej mlodych Meksykandw, ale takze
na wyksztatcenie grupy odpowiedzialnych wspotpracownikow pochodzenia
autochtonicznego (nauczycieli i formatorow w szkotach oraz na potrzeby
ewangelizacji $wieckich pomocnikéw misjonarzy). W szkotach uczono nie
tylko postugiwania si¢ alfabetem tacinskim (czytania i pisania), ale tez gry
na instrumentach (organach), a w niektorych kolegiach nawet taciny. Muzyka
1 Spiew byty wykorzystywane gléwnie do celéw liturgicznych. Przyjmuje sie,
ze w roku 1531 (dziesig¢ lat po pokonaniu Montezumy II) w szkotach zakon-
nych naukg pobierato okoto 5 tysiecy uczniow. Dzigki temu wielu Indian mia-
to wyksztatcenie co najmniej podstawowe oraz zawodowe.
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Dobrym przyktadem osiagnie¢ edukacyjnych franciszkanéw bylo kole-
gium Santa Cruz de Tlatelolco, zatozone w 1536 r. Program edukacji obejmo-
wat tam m.in. nauczanie gramatyki (jezyka hiszpanskiego i taciny), filozofii,
retoryki, teologii, medycyny, astronomii itd. Wysoki poziom tej szkoty sktonit
franciszkanow do rozwazenia mozliwosci przygotowania najbardziej uzdol-
nionych Meksykanow do przyjecia swigcen (Chavez 2009, 207-208). Osoby
zwigzane wlasnie z tym osrodkiem opracowaty znany tekst ,,Nican mopo-
hua” w jezyku nahuatl, opisujacy objawienia Maryi z roku 1531 w Guadalupe
(Chavez 2010, 77-81).

Szkoly i kolegia stuzyty nie tylko edukacji Indian, ale tez samych misjo-
narzy, ktorzy uczyli si¢ miejscowych jezykow, zglebiali lokalne kultury, pra-
cowali nad thumaczeniami katechizmdéw, opracowywali pomoce liturgiczne
oraz dziela z zakresu etnologii. W niektorych szkotach uczniowie byli zara-
zem nauczycielami jezyka nahuat! dla nowo przybytych misjonarzy oraz ich
przewodnikami po miejscowych kulturach. W ten sposob wiedzg o Meksyku
zdobywat m.in. franciszkanin Bernardino de Sahagin, autor trdjjezycznego
Kodeksu florenckiego (Codice Florentino) oraz rewelacyjnego dwunastotomo-
wego dzieta Historia general de las cosas de Nueva Esparia. Uwazany jest on
za ojca antropologii meksykanskiej. Zastuzyt na to okreslenie dzigki wielolet-
nim badaniom historii i kultury azteckie;j.

Na uwagg zastuguje Smiate zastosowanie przez franciszkanéw miejscowe-
go systemu calmecatl, czyli odwotanie si¢ do autochtonicznych tradycji (wie-
dzy z zakresu nauk przyrodniczych i historii, tradycyjnych form przekazywa-
nia wiedzy, pielggnowania tradycji muzycznych itd.). Natomiast rozwinigcie
metody ,.kwiat i §piew” (la flor y el canto) przyczynito si¢ do wykorzystania
naturalnych predyspozycji tamtejszych Indian do wypracowania nowych tra-
dycji, takich jak np. uroczyste celebracje religijne (Ricard 282-303).

W 1683 r. powotano do zycia w miejscowosci Querétaro pierwsze w No-
wym Swiecie Colegio de Propaganda Fide de la Santa Cruz (Misyjne Kole-
gium Apostolskie Rozkrzewiania Wiary Swictego Krzyza) na potrzeby pracy
misyjnej na obszarze Zacatecas, Nayarit oraz Teksasu (Deslandres 641).

b. Teatr ewangelizacyjny

Kolejnym bardzo istotnym elementem metody misyjnej w Meksyku byly
przedstawienia religijne (Baraniecka 15-19; Ricard 304-319; Val 250-251;
Gomez Canedo 295, 374). T¢ forme¢ ewangelizacji Indian meksykanskich za-
inicjowali franciszkanie i dominikanie, nawigzujac do swoich wczesniejszych,
europejskich doswiadczen w tym zakresie, jak rowniez do bogatej, lokalnej
tradycji meksykanskiej. Bazowano gtownie na staro- i nowotestamentowych
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tematach biblijnych oraz na watkach hagiograficznych, wykorzystywano tez
lokalne przekazy i legendy, a takze odwolywano si¢ do autochtonicznych ob-
rzedow. Aktorami byli sami Indianie, natomiast j¢zykiem narracji nahuat! albo
inne jezyki lokalne. Bardzo wazny aspekt tych inscenizacji stanowilo wyko-
rzystanie autochtonicznych wyrazow ekspresji, takich jak: $piew, taniec, mu-
zyka, formy kreacji itd.

Najwiecej udokumentowanych tekstow przedstawien pochodzi z Tlaxcala
z drugiej polowy czwartej dekady XVI w., aczkolwiek podobne wydarzenia
artystyczne organizowano w rozmaitych zakatkach Meksyku. Miaty one wiel-
kie znaczenie katechetyczne, poniewaz wizualizowaty gléwne prawdy wiary
chrzescijanskiej, co utatwiato ich zrozumienie i przyjecie oraz motywowato
Indian do aktywnego uczestniczenia w zyciu religijnym 1 pobudzato ich zmyst
religijny (Baraniecka 37-69). Byly one waznym elementem $wiat i uroczysto-
sci koscielnych, dodajac nie tylko splendoru, ale i przekazujac w przystep-
ny sposob tematyke poszczegodlnych uroczystosci (np. narodzin Jezusa, Jego
zmartwychwstania, Bozego Ciata itd.).

c¢. Sztuka sakralna i architektura, muzyka i Spiew

W imperium azteckim sztuka (malarstwo, rzezba) 1 muzyka, w tym Spiew,
odgrywaly niebagatelng rolg (Ricard 264-281; Morales Valerio 1992c, 120-121;
Martin Rivera 152-156). Nie dziwi zatem fakt, Zze misjonarze wykorzystywali
hiszpanskich artystow (np. Rodrigo de Cifuentes zajmowat si¢ wystrojem kon-
wentéw w Tlaxcala, tworzac dzieta przedstawiajace arystokracj¢ indianska,
nawrocong na chrzescijanstwo, np. El bautizo de los caciques de Tlaxcala),
aczkolwiek swiadomie nawigzywano do autochtonicznych tradycji, uwzgled-
niajac uzdolnienia i predyspozycje Indian. Nalezy bowiem zauwazy¢, ze przed
przybyciem Hiszpandw do Meksyku juz istniaty tam dzieta architektury i sztu-
ki na bardzo wysokim poziomie. Stad tez przy powstawaniu konwentow duza
wage przywigzywano do architektury 1 sztuki sakralnej, ktorym przypisywano
charakter katechetyczno-ewangelizacyjny. Na podworzach klasztoréw stawia-
no kaplice, ktore stuzyty do modlitwy albo jako oftarze podczas procesji, na-
tomiast na srodku placow umieszczano krzyze na podwyzszeniu ze stopniami.
Klasztory byty wielkie, aby mogty sprosta¢ licznym zadaniom ewangelizacyj-
nym, jakie wzigli na siebie zakonnicy. Koscioly byly przestrzenne 1 bogate,
zazwyczaj w stylu barokowym. Bogactwo elementdéw architektonicznych, ma-
lowidta, freski, rzezby, kamienne krzyze, nastawy ottarzowe, metaloplastyka
oraz sztukateria i wyroby jubilerskie miaty podkresla¢ szczegélny sakralny
charakter $wiatyn. Na uwage zastuguja przepigkne koscioly w Acolman, Cho-
lula, Cuernavaca, miescie Meksyk, Puebla, na Jukatanie itd.
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Na potrzeby pracy z Indianami funkcjonowaty specjalne ,,kaplice Indian”,
wkomponowane w zabudowg klasztorng. Stanowily one specyficzng prze-
strzen ewangelizacyjno-liturgiczng. Byty to otwarte na dziedziniec prezbiteria,
w ktdérych znajdowal si¢ jedynie ottarz, obraz albo freski. Kaplice te znajdo-
watly si¢ na poziomie ziemi lub na podwyzszeniu, aby zapewni¢ wszystkim
dobra widocznos¢. Stanowity one idealng scenerig, zwykle z dobrg akustyka,
dla obrazowego nauczania katechizmu oraz sprawowania liturgii. Przestrzen
ta byta wykorzystywana rowniez do przedstawien teatralnych.

Na olbrzymich klasztornych podwdérzach gromadzono liczne grupy Indian
na nauke, utrwalanie katechizmu i liturgi¢. Dzieci zbieratly si¢ tam codziennie
lub kilka razy w tygodniu, natomiast dorosli — w niedziele i §wieta. Katecheza
polegata na nauczaniu prawd wiary chrzescijanskiej, a sSrodkami pomocniczy-
mi byly: $piew, malunki, obrazy i przenosne scenerie. Borykajac si¢ z kwe-
stia masowych nawrdcen, misjonarze wprowadzili katechez¢ przedchrzcielng
1 pochrzcielng w celu utrwalenia i poglebiania znajomosci prawd wiary przez
neokatechumendw. Jeden z franciszkanskich misjonarzy napisal, ze sam tylko
w 1529 r. ochrzcil kilkadziesiat tysiecy Indian. Takie zaangazowanie wyma-
gato adekwatnych przygotowan, ale tez infrastruktury. Stuzyly temu wiasnie
wielkie konwenty.

Kolejnym zakresem ewangelizacyjnej kreatywnosci byto tworzenie no-
wych tradycji muzycznych z wykorzystaniem europejskich i autochtonicz-
nych instrumentéw oraz form jej wykonywania (rytmu, dynamiki, harmonii).
Nauczanie muzyki w osrodkach edukacyjnych cieszyto si¢ wielkim zaintere-
sowaniem. Stad tez bardzo szybko powstaty liczne grupy muzyczne i §piewa-
cze, ktore wykonywaly nie tylko religijne utwory pochodzenia europejskie-
go, ale 1 muzyke zakorzeniong w tradycji lokalnej, odwotujac si¢ do jezykow
autochtonicznych (gléwnie nahuatl). W XVI w. zaczeto produkowaé orga-
ny oraz inne instrumenty na wlasne potrzeby. Muzyka, podobnie jak sztu-
ka i teatr, byla postrzegana jako wazny $rodek ewangelizacyjny. W 1524 r.
franciszkanie z Texcoco zatozyli pierwsza w Meksyku szkote muzyczng dla
indianskich dzieci. Z biegiem czasu podobnych osrodkow edukacji i propa-
gowania muzyki oraz $piewu sakralnego powstawalo wigcej, tym bardziej
ze zapotrzebowanie byto wielkie, gdyz przy kazdym niemal kos$ciele istniata
grupa Spiewakoéw 1 muzykow (Alvear Acevedo 135-136; Gomez Canedo 295,
371-374, 453).

Zachowaly si¢ interesujace przekazy przezywania réznorodnych nabo-
zenstw, podczas ktorych adoracji Najswietszego Sakramentu towarzyszyta od-
powiednia oprawa: muzyka, Spiew, kwiaty, swiece i1 kadzidto (Martin Rivera
141-143, 146-152). Jeszcze barwniej wygladaty nabozenstwa zwigzane z pro-
cesjami organizowanymi przez bractwa religijne, podczas ktorych tworzono
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dywany kwiatowe, odpowiednio ubrani ludzie dzwigali specjalnie przystrojo-
ne feretrony z wizerunkami swigtymi, a grupy muzykéw i spiewakoéw zapew-
niaty catosci wyjatkowo uroczysty charakter.

d. Nauczanie katechetyczne i przepowiadanie

Niezaprzeczalnym faktem jest, ze edukacja, teatr, sztuka i muzyka byly
w XVI w. w Meksyku istotnymi elementami metodologii misyjnej. Misjona-
rze z poszczegdlnych zakonow wielkie znaczenie przypisywali stowu gloszo-
nemu w postaci katechezy i kazan (Morales Valerio 1992a, 128-130; Val 256-
-258). Tym samym musieli stawi¢ czola problemowi innosci kulturowej,
w tym odmiennosci i roznorodnosci jezykowej. Dlatego tez skoncentrowa-
no si¢ na jezyku nahuatl, czyli na lingua franca azteckiego imperium. Fran-
ciszkanin Pedro Gante opracowal wprawdzie pierwszy katechizm obrazkowy
i znalazt nasladowcow, ale dos¢ szybko zarzucono ten projekt, skupiajac si¢ na
opracowaniach z zakresu lingwistyki. Przygotowywano stowniki i gramatyki,
aby na ich bazie stworzy¢ pierwsze katechizmy w jezykach indianskich, ktore
to opracowania byty konsekwentnie poprawiane i ulepszane (Ricard 109-137).
Poszukiwano w religijnych tradycjach autochtonicznych nazw, ktére mozna
bytoby zapozyczy¢ do wyrazenia prawd chrzescijanskich (np. Ipalnemoani —
Dawca Zycia; Temaquixtiani — Wyzwoliciel ludzi, okreslenie stosowane do
Osoby Jezusa Chrystusa). Rozmach tworzenia materiatlow katechetycznych
oddaja liczby: na przestrzeni pierwszego potwiecza chrystianizacji Meksyku
powstato ponad sto pozycji w roznych jezykach lokalnych (np. nahuatl, jezyk
Taraskow, Majow itd.). Do konca XVIII w. wydano w Meksyku kilkanascie
tysiecy pozycji (Alvear Acevedo 116-119). Drukarnie klasztorne przygotowy-
waty podregczniki szkolne, katechizmy, gramatyki, stowniki miejscowych je-
zykow, $piewniki itd.

Na uwage zastuguja wysitki pierwszych misjonarzy Meksyku, np. o. Ja-
coba de Testera, ktory przybyt do Meksyku w roku 1529. Wprawdzie poznat
jezyk nahuatl, ale byt tez zainteresowany przygotowaniem bardziej zrozumia-
tych dla Indian pomocy katechetycznych. W tym celu opracowat system zna-
kéw graficznych (tzw. escritura testeriana), ktoére miaty ulatwi¢ zapamiety-
wanie prawd wiary. Tak powstal ikonograficzny srodek mnemotechniczny na
potrzeby ewangelizacji Meksyku (Mendieta 246).

Roéwnie interesujgca byta metoda opracowana przez o. Toribia de Bena-
vente, znanego bardziej jako Motolinia, a pracujagcego w Cholula. Nalezat on
do grupy franciszkanskich misjonarzy, ktorzy podeszli bardzo kreatywnie do
wykorzystania pisma obrazkowego (Gémez Canedo 217-222). Otéz w 1537 .
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w okresie Wielkiego Postu bylo wielu Indian chetnych do skorzystania z sa-
kramentu pokuty, a dodatkowa trudnos$¢ stanowila réznorodnos¢ jezykowa.
Aby temu zaradzié, polecono penitentom wczesniejsze zapisanie swoich win
za pomocg figur, opracowujac niejako ,,0sobisty wykaz grzechdw”. Ta metoda
znacznie ulatwita spowiedz, aczkolwiek problem stanowil nieskodyfikowany
wykaz figur (Duran 103).

Wielkim szacunkiem oraz przywilejami cieszyli si¢ predicadores (kazno-
dzieje), na co wskazuja dwczesne dokumenty koscielne i zakonne. Ich zada-
niem bylo nie tylko gloszenie stowa Bozego, ale i nawotywanie do nawro-
cenia ,,starych chrzescijan”, czyli Hiszpanéw i ich potomkdéw, oraz ,,nowych
chrzescijan” wywodzacych si¢ z ludnosci autochtoniczne;.

e. Rodzime kultury jako wyzwanie

Poczatkowo dziatalno$¢ misyjna bazowala wprawdzie na nauczaniu kate-
chizmowym, cho¢ na charakter pierwszych kontaktow pomigdzy misjonarza-
mi a ludnoscig autochtoniczng zasadniczy wptyw wywierata jednak metoda
tabula rasa, nieuwzgledniajaca bogactwa miejscowych kultur i srodkow wy-
razu religijnego oraz nieszanujaca lokalnych tradycji i historii. Misjonarze
potrzebowali nieco czasu, aby dostrzec potencjat ewangelizacyjny, drzemia-
cy w spotecznosciach autochtonicznych (Borges 498-501; Morales Valerio
1992a, 133-136). W tym wtasnie kontekscie na szczegodlng uwage zastuguje
chociazby franciszkanin Bernardino de Sahagun (1500-1590), autor dzieta Li-
bro de los coloquios y la doctrina cristiana (1564). Dazyt on do doglgbnego
poznania lokalnych kultur oraz ich opisania. W latach 1536-1550 pracowat
w kolegium franciszkanskim Santa Cruz w Tlatelolco, gdzie byt zarazem na-
uczycielem i uczniem, studiujac jezyk nahuatl oraz miejscowe zwyczaje i tra-
dycje. Tego typu zaangazowanie w opisywanie poganskich zwyczajow budzi-
o liczne zastrzezenia, znajdujac swoj wyraz w rozporzadzeniu kréla Filipa
II z roku 1577. Nakazano skonfiskowanie i zniszczenie catego opracowanego
materialu, co zrealizowano tylko czesciowo (Milhou 804-808). Nastawienie
samego Bernardina de Sahagin do kultur autochtonicznych moze wydawacé
si¢ ambiwalentne, o czym $§wiadczy nastepujacy tekst:

Lekarz powinien by¢ biegly w znajomosci chorob i lekarstw przeciwko kazdej
dolegliwosci. A jako ze kaznodzieje i spowiednicy sa lekarzami duszy, dla ule-
czenia przypadtosci tejze dobrze jest, by znali choroby duchowe: kaznodzieja, by
moc nauczaé przeciw nalogom duszy, spowiednik za$, by wiedzie¢, o co 1 jak py-
ta¢, by zrozumie¢, o czym mu penitent opowiada (Dembicz 82).
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Z powyzszego tekstu wynika, ze dgzenie ewangelizatorow do doglgbnego
poznania lokalnych kultur nie wynikato z czczej ciekawosci lub btahych po-
budek, ale z potrzeby efektywnej pracy ewangelizacyjnej. Misjonarze zdawali
sobie sprawe z koniecznosci odnalezienia si¢ w tym tak bardzo odmiennym
srodowisku spoteczno-kulturowym, czego przejawem byt chociazby obowig-
zek znajomosci 1 postugiwania si¢ jezykiem nahuatl. Kierujac si¢ gorliwoscia
nawracania oraz checig skutecznego zakorzeniania wiary chrzescijanskiej
1 rugowania idololatrii, poczuwali si¢ do obowiagzku unicestwiania miejsc,
tradycji 1 elementow kultow autochtonicznych, np. sktadania krwawych ofiar
z ludzi i ze zwierzat. W tym celu niszczono $wiatynie i usuwano z nich wszel-
kiego rodzaju idole. Starano si¢ rowniez ograniczy¢ do minimum oddziatywa-
nie rodzimych szamanow czy tez kaptanow religii niechrzescijanskiej, czego
dowodem jest tragiczny los dwdch Zapotekow, ktorzy zgineli Smiercig me-
czenska 16 wrzesnia 1700 r. w San Francisco Cajonos (beatyfikowani przez
Jana Pawtla II w roku 2002). Dlatego podejmowane wysitki w tym zakresie
byty okreslane jako ,.konkwista duchowa” (Alvear Acevedo 106-108; Gomez
Canedo 38, 84, 271, 274, 276; Aramoni Calderon 369-380).

Na to, jak waznym aspektem byto wlasciwie zrozumienie adresata przepo-
wiadania, wskazuje badaczka Meksyku Maria Frankowska:

Misjonarze nie rozumieli wlasciwie reakcji odbiorcow ich nauk, ktérzy najcze-
Sciej interpretowali nadawane im komunikaty z zakresu podstaw nowej religii,
jej liturgii czy tez symboliki w sposdb zgota odmienny od intencji misjonarzy
katolickich, zgodny natomiast z zatozeniami ich dawnego, rodzimego systemu
ideologicznego (Frankowska 86).

Powyzsze stwierdzenie mozna uzupehi¢ stosunkowo licznymi przykta-
dami. Otdéz sukcesy ewangelizacyjne, tj. szybkie i w miar¢ fatwe nawracanie
Indian na chrzescijanstwo, mialy takze swoje drugie oblicze. Czesto zdarzato
sie, ze Indianie masowo i dobrowolnie przyjmowali chrzescijanstwo, prak-
tykowali wiare chrzescijanska, ale nie rezygnowali catkowicie z dotychcza-
sowych praktyk religijnych o charakterze idolatrycznym. Przyktadem jest
wioska Mani na Jukatanie, gdzie w roku 1562 (po 12 latach pracy ewange-
lizacyjnej) odkryto grupe Indian, ktorzy powrdcili do sktadania ludzi w ofie-
rze béstwom (Morales Valerio 1992e, 204). W takich przypadkach misjona-
rze musieli wykaza¢ si¢ wielka roztropnoscig. Nie mogli tolerowa¢ takiego
zachowania Indian, ale nierozwazne decyzje mogly skutkowac rebelig. Takie
sytuacje zdarzaly si¢ jednak bardzo czgsto. Konsekwencja owego wielowieko-
wego niezrozumienia sg rozmaite formy praktyk synkretycznych, ktore prze-
trwaty do czasow wspotczesnych.
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f. Opieka medyczna

Bardzo waznym elementem w pracy ewangelizacyjnej okresu kolonialne-
go w Meksyku od XVI w. byla fachowa opieka sprawowana nad chorymi,
tredowatymi i umierajacymi (Alvear Acevedo 70-72; Churruca Palaez 52-54;
Martin Rivera 160-163). To zadanie realizowano w lecznicach istniejgcych we
wszystkich wigkszych miastach i niemalze przy kazdym konwencie. Byty one
dostepne rdwniez dla ludnosci autochtonicznej (np. Hospital Real de Natura-
les), a medycy zobowigzani zostali do znajomosci lokalnych jezykdéw. Prowa-
dzeniem osrodkéw pomocy zdrowotnej zajmowali si¢ kamilianie, betlejemici
i kilka innych zakonéw, w tym Zenskie. Takie miejsca odgrywaty niezmiernie
wazng rolg podczas licznych epidemii, ktore dziesigtkowatly spoleczenstwo.
Na szczeg6lng uwage zastuguje nowatorski projekt w Michoacan na potrzeby
Indian Tarascos. Biskup Vasco de Quiroga, znany jako Tata Vasco, w drugiej
potowie XVI w. zatozyt tzw. pueblos—hospitales, ktore odegraly znaczacg role
w ochronie 1 niesieniu konkretnej pomocy tamtejszym Indianom (Martin Ri-
vera 110-111).

g. Ochrona ludnosci autochtonicznej

W dobie konkwisty i pdzniejszej dziatalnosci kolonizacyjnej to wtasnie
zakonnicy zdecydowanie stawali po stronie Indian, bedac ich obronicami, gto-
sem w ich sprawie na dworze krolewskim w Hiszpanii oraz w urzedach kolo-
nialnych. Pomimo wielorakich powigzan, a nawet uzaleznienia misjonarzy od
urzednikow aparatu kolonialnego oraz encomenderos (wtascicieli ziemskich),
wielu z nich brato stron¢ Indian, akcentujac konieczno$¢ poszanowania ich
godnosci osobistej oraz prawa do wilasnosci i zycia w wolnosci (Velasquez
Garcia 184-185). Uwzgledniajac takie czy inne ograniczenia wynikajace z du-
cha 6wczesnej epoki, to wlasnie misjonarze starali si¢ traktowacé Indian po
ludzku, co wyrazito si¢ w dostrzezeniu i dowarto$ciowaniu ich zdolnosci do
pelnego przyjecia wiary chrzescijanskiej (kierowania si¢ w zyciu nadzieja
1 nieulegania pesymizmowi czy tez mysleniu katastroficznemu; praktykowa-
nia chrzescijanskich wartosci, takich jak przebaczenie i pojednanie), a tym sa-
mym do bycia aktywnym podmiotem w procesie zachodzacych transformacji
kulturowych. W réznych regionach Meksyku dynamika tego procesu byta roz-
maita i przynosita mniej lub bardziej zaskakujace efekty.

Na szczeg6lng uwage zastuguje w tym kontekscie misyjny eksperyment
bp. Vasca de Quiroga, inicjatora tzw. pueblos—hospitales z roku 1532 1 1533.
Zatozyt on dwie ,,wioski ucieczek” (jedng w Michoacan, druga w poblizu
miasta Meksyk; Milhou 812-815). Wioski misyjne byly tez zakladane przez
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franciszkanskich i dominikanskich misjonarzy. Jednym ze zwolennikdw i pro-
pagatorem tej metody byt bp Juan Zumarraga z Meksyku (1534-1536). Nieco
pozniej (1537) pracujacy w Oaxaca dominikanie zglosili postulat, aby ewange-
lizowanych Indian naktoni¢ do zamieszkania w wioskach tworzonych wedlug
hiszpanskiego modelu (plac gldwny i siatka ulic, koscidt i urzedy, domostwa).
W ciagu kolejnych dwdch dekad powstato kilkadziesiat takich wiosek. Feno-
menem staty si¢ nieco pozniej redukcje jezuickie (przejete w 1770 r. przez do-
minikandw) na péinocnym zachodzie Meksyku (Dolna Kalifornia; Fernandez
Galiano 193-196).

Historia ewangelizacji Meksyku w XVI i XVII w. ma tak wiele r6zno-
rodnych wymiardw, ze z pewnoscia zastuguje na pehiejsze poznanie. Przed-
stawiony powyzej zarys zmagan ewangelizacyjnych w Nowej Hiszpanii po-
winien sta¢ si¢ dla zainteresowanych osob bodzcem do systematycznych
studiow, ktore obejma sporo rozmaitych aspektéw z pogranicza historii Ko-
Sciola i historii ewangelizacji Nowego Swiata, historii Meksyku i antropologii
kulturowej (Synowiec 41-42, 62-64). Jest to tym wazniejsze, ze proby dyskur-
su historycznego, dotyczacego Meksyku, przybieraja bardzo cz¢sto roznorod-
ne odcienie ideologiczne, zazwyczaj niechetne religii chrzescijanskie;.

Historia chrystianizacji Meksyku uczy, ze zaangazowanie misjonarzy
reprezentujacych poszczegdlne zakony przybieralo w okresie kolonialnym
rozmaite formy i bylo realizowane z wigkszym lub mniejszym naktadem sit
i srodkow, aczkolwiek dzieto to konsekwentnie rozwijano (Gomez Cane-
do 137-139). Wiele z podejmowanych wowczas dziet przetrwato do czaséw
wspolczesnych, chociazby w postaci architektury (starych kosciotow 1 osrod-
kéw zakonnych), sztuki sakralnej, zachowanych struktur wiosek misyjnych,
bractw koscielnych, licznych artefaktéw muzealnych (katechizmdéw obrazko-
wych), ale nade wszystko rozlicznych tradycji religijnych, w tym zywej reli-
gijnosci ludowe;.

Poznanie najwazniejszych aspektow ewangelizacji Meksyku jest istotnym
przyczynkiem do poznania historii chrystianizacji calej Ameryki Lacinskie;.
Wypracowana bowiem w Meksyku metodologia misyjna znalazta zastosowa-
nie w innych regionach tego kontynentu. Misjonarze ze §wiata andyjskiego
i innych czesci Ameryki Poludniowej odwotywali si¢ do wzorcow wypraco-
wanych wlasnie w Meksyku.

Wydaje si¢ zatem, ze prawdziwa fascynacja historig Meksyku powinna za-
wsze uwzglednia¢ wiarygodne zrodta historyczne, w tym rzetelne informacje
z zakresu chrystianizacji tego kraju, i odwotywac si¢ do nich. Zastosowane
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bowiem przed kilku wiekami metody i $rodki misyjne, za pomoca ktorych
osiggnigto wybitne efekty ewangelizacyjne, moga by¢ wazkim punktem od-
niesienia rowniez dla wspotczesnych wysitkdw ewangelizacyjnych, czyli dla
realizacji programu ewangelizacji integralne;.

AN OUTLINE OF THE HISTORY OF THE EVANGELIZATION
OF MEXICO IN THE 16™-17™ CENTURY

Summary

The evangelization of Mexico in the 16" and 17" centuries is a fascinating period
in the history of Christianization of the New World. The creative confrontation of
the then missionaries (Franciscans, Dominicans, Augustinians, and Jesuits) with local
cultures and beliefs and the Spanish conquest system resulted in the development of
innovative methods of working with indigenous peoples (catechisms, education, art,
hospitality, scientific research) and the creation of stable church structures in Mexico.

Keywords: Mexico; evangelization; Indians; catechisms; Franciscans; Dominicans;
Jesuits

Slowa kluczowe: Meksyk; ewangelizacja; Indianie; katechizmy; franciszkanie;
dominikanie; jezuici
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