Annales Missiologici Posnanienses t. 24 (2019), s. 59-74
doi: 10.14746/amp.2019.24.4
ORCID: 0000-0002-7997-8364

JUSTYNA PYZ

Uniwersytet Jagiellonski

Wydziat Historyczny

Roberto de Nobili SJ i misja w Maduraju w latach 1606-1656

Maduraj to miasto w poludniowych Indiach, stanowigce wazne centrum
religijne. W XVII wieku byto ono osrodkiem ze znaczagcymi wptywami bra-
mindw, ktorzy gromadzili si¢ wokot swigtyni bogini Minakszi (Chandler 11).
Trudno wyobrazi¢ sobie bardziej wymagajace miejsce dla misjonarskiej dzia-
falnosci. Misje chrzescijanskie w Indiach skupiaty si¢ zwykle na nizszych ka-
stach, dla ktorych zmiana religii nie stanowita utraty statusu spoltecznego. Na-
wet Franciszek Ksawery nie zdotal nawréci¢ nikogo w Maduraju (Walsh 94).

1. Misja prowadzona przez Gong¢ala Fernandesa

Bezposrednio przed przyjazdem Roberta de Nobili do Maduraju jedyny-
mi chrzescijanami w miescie byli Portugalczycy oraz garstka niezamoznej
ludnosci przybylej z wybrzeza. Do pracy z nimi przydzielony zostat Gongalo
Fernandes, ktory przybyt z Portugalii jako dwudziestoletni zolnierz. Misjo-
narz podczas 11 lat w Maduraju nie nawrdcit ani jednej osoby. Otworzyt jed-
nak przychodnig, z ktorej korzystali zardwno hindusi, jak i chrzescijanie, oraz
szkole, zatem przyczynit si¢ do poprawy warunkow zycia ubogiej ludnosci.
W raporcie na temat braminéw nie potrafit przedstawi¢ ich wierzen religij-
nych, natomiast dosy¢ wiernie opisal ich styl zycia i zwyczaje, co oznacza, ze
miat z nimi kontakt. Jednak ,,Fernandesa powaznie ograniczato przekonanie,
ze wszyscy Europejczycy sa lepsi od Indusdw, oraz, ze Portugalczycy sa lepsi
od wszystkich innych Europejczykow” (Neill 1984, 280). Jako jeden z wielu
akceptowal rowniez nazwe: parangi, ktéra byli okreslani przybysze z Europy.
Stowo to w jego mniemaniu stanowito synonim Portugalczyka i chrzescijani-
na. ,,W najbardziej ujmujacy sposob zapraszat wysokiej klasy Hindusa, aby
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przyjat religie parangi i kiedy jego zaproszenie spotykato si¢ ze wzgarda, nie
mogl znalez¢ innego wyjasnienia niz ignorancja tych biednych ludzi, ktérzy
nie potrafili doceni¢, co byto dla nich dobre” (Sauliére 44). Jednakze dla hin-
duséw stowo to oznaczato osobe spoza kasty, nieczysta i na najnizszym pozio-
mie spotecznym.

W 1606 r. dotaczyt do niego mtodszy wspotbrat Roberto de Nobili. Ignacy
Loyola radzit wszak, by na dalekie misje wysytano dwdch braci, ktorzy roznia
si¢ charakterami, co uzasadniat nastepujaco:

Komus o usposobieniu zywym i nazbyt §miatym dobrze bytoby dotaczy¢ bardziej
rozwaznego i powsciaggliwego; tak tez nalezy postepowac w innych sprawach co
do doboru ludzi, by roznorodnos$¢ ztaczona weztem mitosci stata si¢ pomoca dla
kazdego z nich, a nie wywolywata rozdzwigku czy niezgody mi¢dzy nimi lub in-
nymi ludzmi (Konstytucje 222).

Migdzy G. Fernandesem i1 R. de Nobili byto znacznie wigcej rdéznic niz
tylko doswiadczenie i temperament. Na przeszkodzie ich porozumieniu stang-
ta klasa spoteczna, narodowo$¢ i wyksztatcenie (Zupanov 4). Byly zoierz,
oddany portugalskiej fladze, nie mogt pojaé, dlaczego mtody, rzymski arysto-
krata odcina si¢ od bycia parangi. Kiedy R. de Nobili zdecydowat si¢ na swo-
istg separacje swego kosciola w 1607 r. od przybylej z wybrzeza wspolnoty
G. Fernandesa, rozpoczeta si¢ trwajaca wiele lat listowna dysputa pomigdzy
Madurajem, Koczinem, Goa, Rzymem i Lizbong. Zapoczatkowat ja G. Fer-
nandes, oskarzajac R. de Nobili o zbytnie przestrzeganie hinduskich zwycza-
jow, uwtaczanie honorowi Portugalii i nieprzestrzeganie jezuickich cnot: mito-
sierdzia, pokory i postuszenstwa. Wobec takich zarzutéw prawie kazdy jezuita
w Indiach czul si¢ w obowiazku opowiedzie¢ po jednej ze stron, a R. de No-
bili, chcac kontynuowadé swoja prace, musial wykazaé stusznos$¢ swoich racji.

2. Przybycie Roberta de Nobili do Maduraju

Kiedy R. de Nobili przybyl do Maduraju, potrzebowal niewiele czasu, by
zauwazy¢, ze jego wspotbrat nikogo w miescie nie nawrocit. Starajac si¢ do-
ciec przyczyny takiego stanu rzeczy, znalazt pomoc w osobie mtodego, hindu-
skiego nauczyciela, ktory pracowat w zatozonej przez G. Fernandesa szkole.
Inteligentny 1 znajacy hinduistyczng teologi¢ nauczyciel nalezal do stosunko-
wo wysokiej kasty. Mial jednak tak zta opini¢ o G. Fernandesie i jego religii,
ze nigdy nie rozmawiat z nim na tematy duchowe (Sauliére 42). Robert de
Nobili chcial zdoby¢ jego przyjazn i uzyska¢ pomoc w studiowaniu jezyka
tamilskiego. Bylo to poczatkowo trudne, poniewaz nowego misjonarza row-
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niez postrzegano jako parangi. Jednak dzigki rodzacemu si¢ zaufaniu R. de
Nobili dowiedzial si¢, jakie nieakceptowalne przez Indusow btedy popetniali
Portugalczycy. Nosili oni skorzane buty, tymczasem zaden bramin nie mogt
dotkna¢ czegokolwiek, co pochodzito od zabitego zwierzecia; jedli za pomoca
noza i widelca, co budzito odrazg, oraz pili wino, jedli mig¢so i — co najgorsze —
spozywali wotowing. Ktokolwiek przyjmowat ich wiare, musiat takze zmienic¢
imie, sposob ubierania i jedzenia. Tak stawat si¢ wyrzutkiem spoteczenstwa
1 mogt liczy¢ tylko na towarzystwo Portugalczykdow.

Dla R. de Nobili stato si¢ wigc jasne, ze jesli chce nawigza¢ kontakt z bra-
minami, musi zrezygnowac z europejskich zwyczajow. Uwazal, ze jezeli uda
mu si¢ nawrdci¢ przedstawicieli najwyzszej kasty, reszta spoteczenstwa poda-
zy za ich przyktadem. Na zmiang¢ stylu zycia potrzebowat pozwolenia od pro-
wincjata Alberta Laerzia, ktory z kolei musiat uzgodnic¢ je ze swoim przetozo-
nym. Francisco Ros, pochodzacy z Katalonii arcybiskup Cranganore, okazat
si¢ gorgcym zwolennikiem zachowania lokalnych zwyczajow. Chrzescijanie
sw. Tomasza w jego diecezji przyjeli swojg wiare wiele wiekéw przed przy-
byciem Portugalczykéw i nikt nie $miat nazywaé ich parangi. Zyli w sasiedz-
twie hindusow i byli darzeni szacunkiem, stanowigc oddzielng kaste, wysoka
w hierarchii spotecznej. Arcybiskup F. Ros prezentowat postawe liberalna 1 to-
lerancyjng wzgledem lokalnych tradycji. Pracujac wsrdd chrzescijan sw. To-
masza, uwazat, ze mozna oddzieli¢ cz¢$¢ zwyczajoéw od religii. Rozumiat nie-
che¢ 1 watpliwosci zwigzane z konieczno$cig nabycia nowego imienia przez
konwertytow w trakcie chrztu oraz z odrzuceniem tradycji pielegnowanej
przez pokolenia. Adaptacja lokalnych zwyczajéw byta powszechna od poczat-
ku chrzes$cijanstwa.

Kiedy $wigty Piotr przybyt do Rzymu czy narzucil rzymskim konwertytom swoje
dhugie wlosy, powiewng brode i swdj chatat? Jesli ci Rzymianie z krdtko obciety-
mi wlosami, ogolonymi brodami i w swoich togach mogli by¢ dobrymi chrzescija-
nami, dlaczego indyjscy konwertyci majg pozby¢ si¢ swojego sznura, kudumi i na-
rodowych zwyczajow jako warunek wstepny do otrzymania chrztu? (Sauliére 46)

Zachecony poparciem arcybiskupa A. Laerzia zaakceptowal wigkszos¢
proponowanych zmian. Wyjatek stanowita kwestia stroju. ,,Niech ojciec Ro-
berto nazywa siebie jak chce, je na co ma ochotg i bywa, gdzie mu si¢ podo-
ba, lecz na mito$¢ boska, nie pozwdlmy mu ubiera¢ si¢ jak hinduski sanny-
asi” (Sauliére 47). Robert de Nobili zaprzestal wigc jedzenia migsa, zaczat
nosi¢ wylgcznie drewniane sandaly, zatrudnit braminskiego kucharza i zado-
walat si¢ jednym positkiem dziennie. Starat si¢ takze unika¢ os6b z nizszych
kast, w tym chrzescijan G. Fernandesa. Aby pokaza¢, ze nie ma nic wspol-
nego z pogardzanymi parangi, zaczat nosi¢ sznur ,,podwojnie urodzonych”
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kast, ktory szczegdtowo opisywat A. Laerzio: ,,sktada si¢ on nie z trzech, lecz
z pieciu czesci. Trzy z nich sg zlote i symbolizuja Tréjce Swieta, a dwie biate,
reprezentujace dusze i ciato Chrystusa, naszego Pana. Do tego sznura dota-
czony jest krzyz — znak meki 1 $mierci Jezusa Chrystusa. Tak wigc ten sznur
jest symbolem tajemnicy Trojcy Swigtej, weielenia i odkupienia” (Laerzio 54,
ff 2-16, 17-75).

W tym czasie jego lekcje jezyka tamilskiego przerodzity si¢ w rozmowy
o zwyczajach indyjskich, a takze o hinduizmie, chrzescijanstwie i poszukiwa-
niu jedynej prawdy. Szybkie postepy w nauce pozwolily na podejmowanie
coraz bardziej ztozonych i skomplikowanych zagadnien ze sfery religijnej czy
duchowej. ,,[Nauczyciel] spiera si¢ ze mna na temat Boga, wedrowki dusz,
stworzenia efc. I widzac, ze rozsadek jest nie zawsze po jego stronie, stat si¢
bardziej pokorny i darzacy szacunkiem” (Nobili 51,3-6). Momentem przeto-
mowym bylo za¢mienie Stonca, majace miejsce 25 lutego 1607 r. W tym dniu
R. de Nobili i jego nauczyciel postanowili studiowaé¢ nawzajem swoje reli-
gie przez 20 dni po pi¢¢ godzin dziennie. ,,Po tym, jak nauczatem go przez
dwadziescia dni, oznajmil, ze jest usatysfakcjonowany pod kazdym wzgle-
dem i poprosil, zebym go ochrzcil, co uczynitem z wielka radoscia, bo byt on
pierwszym w tym miescie, ktory ustyszat Prawde i ja przyjat” (Nobili 51,3-6).
W ten sposob R. de Nobili udzielit pierwszego chrztu, mianowicie w marcu
1607 r., zatem niespetna pot roku po przybyciu do Maduraju. Mtody nauczy-
ciel na cze$¢ prowincjata A. Laerzia otrzymat imi¢: Albert. Jaki$§ czas pdzniej
krewny Alberta, bedacy pandaraswami, ustyszat z przerazeniem, ze jego ku-
zyn przyjat religi¢ parangi. Po dlugiej dyskusji z R. de Nobili przekonat sig,
ze nowy guru byl najbardziej uczonym cztowiekiem, jakiego kiedykolwiek
spotkal. Od tego czasu stat si¢ czestym gosciem jezuity. Chrzest przyjmowato
coraz wigcej 0sob, lokalna wspolnota rozrastala sie.

3. Nowe miejsce zamieszkania

Juz w poczatkowym okresie pobytu w Maduraju wobec narastajacych nie-
zgodnosci migdzy R. de Nobili a G. Fernandesem ten pierwszy postanowit
zamieszkac oddzielnie. Poniewaz G. Fernandes i popierajacy go jezuici z wy-
brzeza donosili A. Laerzio, ze mtody przybysz zachowuje si¢ skandalicznie,
prowincjal, ktéry poczatkowo nie reagowal na skargi, musial wreszcie zajgé
jakies stanowisko. W liscie do generata donosit: ,,Opozycja wobec ojca Rober-
ta byta tak wielka, ze napisalem do niego, aby nie udzielat wigcej chrztéw po-
ganom do czasu, kiedy wyjasni¢ pewne watpliwosci dotyczace jego sposobu
ubierania, jedzenia positkow efc., co zamierzatem zrobi¢ przy okazji wizyty
w Maduraju” (Laerzio 54, 2-16, 17-75). Prowincjat zjawit si¢ w Maduraju pod
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koniec sierpnia 1608 r. i pozostat tam przez miesigc. Mial za zadanie nie tyl-
ko uspokoi¢ swoje sumienie w sprawie kontrowersyjnego podwladnego, lecz
takze zebra¢ argumenty, gdyby metody misjonarza znowu krytykowano. Za-
mieszkal u R. de Nobili 1 przyjal wszystkie obowigzujace tam zwyczaje. W li-
scie do generala pisat, ze R. de Nobili nosi z6ttg szate siegajaca ziemi, a bialy
materiat, owinigty wokot gtowy, tworzy rodzaj turbanu. Opisywat dom, gdzie
mieszkal R. de Nobili, i sposdb, w jaki przyjmowat on gosci. O jego znajomo-
sci jezyka pisal, iz mowi najczystszym tamilskim i ma tak doskonata wymo-
we, ze nawet najbardziej wybredny bramin nie mogtby poprawi¢ jego dykeji
(Laerzio 54,2-16, 17-75). Byl tak zadowolony z pracy R. de Nobili, iz dat mu
pelne pozwolenie na otwarte nauczanie i udzielanie chrztu, i zalowal, ze na
kilka miesigcy przerwat jego prace apostolska.

Kolejnym krokiem misjonarza w poznaniu Indii byt sanskryt. Tylko dzigki
znajomosci tego jezyka R. de Nobili mdgl poznaé istot¢ hinduizmu i prowa-
dzi¢ dyskusje z uczonymi braminami. Zaden Europejczyk przed R. de Nobili
nie uczyt si¢ ,,faciny braminow”, jak nazywano ten jezyk. Uwazano sanskryt za
jezyk liturgii, filozofii 1 nauki, ale niewiele wigcej o nim wiedziano. W 1608 r.
bramin Sivadharma zaczat uczyé R. de Nobili. Nauka sanskrytu opierata sie
gléwnie na pamigciowym opanowywaniu formut przy braku wyjasnien zasad
gramatycznych. Byl to jezyk znacznie trudniejszy od tamilskiego, niestluzacy
do komunikowania praktycznych rzeczy, lecz stosowany do opisywania abs-
trakcyjnych idei. Jezuita musial mie¢ jednak fenomenalng pamie¢ i niezwykle
umiejetnosci lingwistyczne. Prawdopodobnie juz w sierpniu 1609 r. potrafit
ptynnie mowic¢ i czyta¢ (Neill 1984, 284). Robert de Nobili darzyt swojego
nauczyciela wielkim szacunkiem i nazywat go w listach: carissimo maestro.
Niemozliwe byloby poznanie braminizmu bez znajomosci Wed, tak jak nie-
mozliwe byloby poznanie chrzescijanstwa bez czytania Biblii. Robert de No-
bili poprosit wigc o spisanie dla niego swigtych pism, ktére bramin cytowal
podczas ich dyskusji. Znajomos$¢ Wed byla przywilejem bramindéw, a wyja-
wienie swietych pism komus z nizszej kasty uznawano za wielki grzech. Ro-
bert de Nobili tak opisywat to zdarzenie w liscie do prowincjata:

Musi Wasza Ekscelencja wiedzie¢, ze ci ludzie uwazaja spisywanie ich praw za
najciezszy grzech. Dzieci muszg uczy¢ si¢ ich na pamigé. Praca ta zajmuje im
dziesig¢ czy dwanascie lat. Ale teraz mam dobra sposobno$¢, aby mie¢ je napi-
sane przez mojego mistrza... Poniewaz jest on wielkim znawcg ich religii, nie
mozemy przepusci¢ takiej okazji, by zdoby¢ wiedzg o niej. Bez watpienia musi
to by¢ czynione w najwiekszej tajemnicy, uwzgledniajac wielkie, osobiste niebez-
pieczenstwo z tym zwigzane, poniewaz gdyby si¢ dowiedzieli, z pewnoscig wytu-
piliby mu oczy. Poniewaz jest to konieczne, wazne sposoby nawracania tych ludzi
nie powinny by¢ zaniedbane. Jest pewne, Ze nasz Pan pomoze mu we wszystkim
i uchroni go od wszelkiego niebezpieczenstwa (Cronin 87).
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Sivadharma musial mie¢ wigc wielkie zaufanie do swojego ucznia, sko-
ro po dtugich wahaniach zgodzit si¢ wyjawi¢ R. de Nobili $wigte pisma. Nie
wiadomo doktadnie, jaka czgs¢ Wed udato mu si¢ spisa¢. W ten sposdb, okoto
2500 lat po ich skomponowaniu, pierwszy Europejczyk poznal Wedy. Utwory
te sg najstarszymi tekstami indyjskimi, uwazanymi za sruti, czyli objawienie.
Zapoczatkowuja one literaturg i filozofi¢ indyjska (Frauwallner 85). Powsta-
ty w dawnej formie sanskrytu i byly przekazywane ustnie. Misjonarz pisat
w grudniu 1608 r. do A. Laerzia, ze dowiedziat si¢, iz wczesniej nauczano
pig¢ praw, z czego pozostaly trzy: prawo Brahmy, Wisznu i Rudry (Sziwy).
Czwarte byto prawem duchowym, ktore uczylo ludzi, jak uzyska¢ zbawienie.
Fragmenty tego prawa istniejag w pozostalych trzech, ale reszta zagingta i nie
ma kogokolwiek, kto bylby wystarczajaco uczony i §wiety, by ja odnalez¢.

Poza tym najbardziej uczeni wsrod tych ludzi twierdza, ze napisane jest w ich
ksigegach, iz zadne z tych trzech praw nie moze przynie$¢ prawdziwego zbawie-
nia, z czego niektoérzy wyciagaja wniosek, ze nie ma zadnego zycia poza doczes-
nym [...]. Mowie im, ze przybytem z dalekiego kraju z jednego powodu, aby
uczy¢ ich tego prawa, ktore zagineto (Cronin 90).

Roberto de Nobili adaptowat nauke chrzescijanska dla indyjskich idei, tak
jak $w. Pawel zaadaptowal swoje przestanie dla idei Atenczykow, mowiae
o ,,nieznanym Bogu”. Robert de Nobili przekonywat ludzi, ze jesli chca od-
zyska¢ utracone Prawo, musza sta¢ si¢ jego uczniami. Wszystkie sekty uznaja
trzy Prawa, lecz maja tez swoich nauczycieli. Jezuita jako ,,zaginiong Wede”
czy Prawo rozumiatl prymitywna religi¢ objawiona ludzkosci i1 zniszczo-
ng przez grzech, wcielong i udoskonalong przez chrzescijanskie objawienie.
W ten sposob zdecydowal si¢ na probe przelozenia zasad wiary chrzescijan-
skiej na indyjski system poje¢ 1 wyobrazen. Jego przedsiewziecie miato swdj
wzor w stylu misyjnym Mattea Ricciego, realizowanym w Chinach. Uzyt on
konfucjanskich tekstow i zaakcentowal w nich te doktryny, ktore byty zgod-
ne z chrzescijanskimi, jak rowniez zinterpretowat ambiwalentne teksty w taki
sposob, by zgadzaty si¢ z chrzescijanskimi ideami.

4. Nawrocenia na chrze$cijanstwo czy podazanie za guru?

Czy R. de Nobili rzeczywiscie byt uwazany za glosiciela nowej religii,
czy tez za jednego z wielu guru, ktory przyktadem swigtego zycia pociagal za
soba innych? Guru w tradycji indyjskiej to nauczyciel duchowy, przekazujacy
wiedze o wyzwoleniu 1 wglad w jego istote. Ide¢ osoby przekazujacej boska
wiedze odnajdujemy w Wedach i upaniszadach. Katoliccy misjonarze, poczy-
najac od R. de Nobili, doceniali funkcje guru czy sannjasina.
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[O tym] ze nikt, jak tylko prawdziwy mistrz duchowy, nie b¢dzie w stanie wies¢
Induséw do chrzescijanstwa, wiedzieli pierwsi zachodni misjonarze w Indiach
[...] [R. de Nobili] byt uwazany za guru ze swoim specyficznym nauczaniem
1 zgromadzil wokdt siebie wielu uczniéw. Bramini ci przywiazani byli jednak
mniej do Kosciota a bardziej do osoby R. de Nobili. W rezultacie niewielu pozo-
stato chrzescijanami po jego $mierci (Cornille 130).

Catherine Cornille, profesor teologii porownawczej z Boston College, za-
rzuca R. de Nobili, ze mimo iz wykazywat zrozumienie dla hinduistycznych
tradycji religijnych, to jego podejscie do wierzen i systemow filozoficznych
hinduizmu bylo ponizajace. Jego wyglad guru byt raczej podstepem, by na-
wroci¢ hinduséw, a nie dowodem wiary w wartosci i prawde hinduistycznej
tradycji. Niemniej jednak to on, jako pierwszy wyksztalcony chrzescijanin,
zaczat dyskutowaé z braminami. Nie studiowat ich ksiag po to, zeby je kry-
tykowa¢ czy wysmiewac, ale w celu poznania ich przestania. Podkreslat, ze
,»Cl ludzie nie sg takimi ignorantami, za jakich niektérzy ich uwazaja” (Nobili
51,3-6). Czesto w pogardzie ma si¢ to, co nieznane, o czym swiadczylo przez
stulecia podejscie Europejczykdow do innych kultur. Po przestudiowaniu hin-
duskich pism i spedzeniu czasu wsrdd uczonych braminéw R. de Nobili nabrat
przekonania, ze mozna mie¢ do nich jedynie szacunek, nawet jesli nie podzie-
la si¢ ich pogladdéw. Robert de Nobili chcial nawraca¢, gdyz taki cel miata
jego nauka i wyjazd do Indii. Temu zadaniu poswigcit cate zycie, rezygnujac
z wygod 1 bogactw w rodzinnym kraju.

Odrebng kwesti¢ stanowi to, czy rzeczywiscie braminscy prozelici R. de
Nobili rozumieli znaczenie przyjecia chrztu? Konwertyci mieli inng koncep-
cje religii niz t¢, jaka miatl ich nauczyciel. Niewatpliwie jego charyzma, wie-
dza, znajomos$¢ jezykdw i oglada wywarty wielki wplyw na nowych uczniéw
1 mialy duze znaczenie podczas ich zdobywania. Jednak decydowali si¢ oni
na chrzest po wielokrotnym wystuchaniu jego racji. Konwersje nastgpowaty
pojedynczo, po doktadnym przemysleniu tego kroku i dyskusjach z jezuita,
ktérego argumenty wydawaty si¢ im wystarczajaco przekonujace. To ogromny
kontrast z metodami cho¢by Franciszka Ksawerego i innych misjonarzy, kto-
rzy chrzcili masowo cale wioski.

W owym kontekscie Stephen Neill, w swojej dwutomowej Historii chrze-
scijanstwa w Indiach, zastanawiat si¢, co oznaczato przyjecie chrztu dla mio-
dych me¢zczyzn, ktorzy stawali si¢ uczniami R. de Nobili (Neill 1984, 283).
Niewatpliwie oznaczato to dla nich co$ innego niz dla europejskich misjona-
rzy. W tym czasie wielu reformatorow religijnych dziatato na terenie Indii.
Kazda sekta miata swoj rytuat inicjacji, zatem chrzest musial wydawac¢ si¢ im
czym$ podobnym. Robert de Nobili jawit si¢ jako jeden z wielu guru, jego
argumentacja byta przekonujaca, a osobowos¢ 1 maniery sprawiaty, ze tatwo
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zdobywat uczniow. Konwertyci mogli zachowaé zwyczaje swojej kasty; nie
mogli jednak bra¢ udziatu w hinduistycznych ceremoniach.

5. Opozycja i kontrowersje

Poczynania R. de Nobili byly zgodne z zasadami akomodacji, promowa-
nymi i propagowanymi przez arcybiskupa Francisca Rosa. Zatwierdzit on
m.in. mozliwo$¢ umieszczania pasty sandalowej na czole, uznajac to za ozdo-
be¢ ciata, a nie za symbol religijny, i skomponowat btogostawienstwo, jakie
mialo by¢ odmawiane przy jej naktadaniu. Jednak R. de Nobili zdawal sobie
sprawe, ze jest osamotniony w swojej pracy. W liscie do A. Laerzia z 22 kwiet-
nia 1609 r. pisal, ze potrzebuje jak najszybciej wspolbrata przygotowanego na
umartwienia. Podkreslal, ze przystosowanie si¢ do indyjskich zwyczajow jest
zrazu trudne. Wspomniat takze, ze po jego $mierci bytoby bardzo utrudnione
odzyskanie znajomosci Wed, jaka zdobyt. Robert de Nobili wystat dwoch mto-
dych chrzescijan z Maduraju na Wybrzeze Malabarskie z listem do prowin-
cjata. Ich wiedza z zakresu tajemnic wiary chrzescijanskiej byta najlepszym
dowodem na to, ze R. de Nobili dobrze wykonywat swoja pracg, natomiast ich
spostrzezenia z Malabaru zawieraly uwage, iz chrzescijanie $w. Tomasza réw-
niez trzymaja si¢ z dala od nowych, mieszkajacych w okolicy konwertytow
z nizszych klas. Zanotowano to z zadowoleniem, gdyz potwierdzato praktyke
R. de Nobili.

Arcybiskup F. Ros udzielil uczniom R. de Nobili bierzmowania i obiecat
pomoc dla misji. Wizyta odniosta oczekiwany efekt, gdyz znalazto si¢ wielu
chetnych na misj¢ w Maduraju. Do postugi w tej odlegltej placowce wybra-
no Manuela Leitdo. Przybyt on do Maduraju w sierpniu 1609 r., ubrany juz
w szate w kolorze ochry. Przygotowany na surowe zycie na misji, nie spodzie-
wat si¢ jednak, ze bedzie siedzial na podlodze, spozywajac positki podane na
lisciu bananowca i uzywajac palcow zamiast sztuccéw. Mimo podziwu, jaki
zywit dla R. de Nobili i jego oddania si¢ misji, nie byt w stanie przyzwyczaic¢
si¢ do jedzenia jednego positku dziennie. Mial tez problemy z nauka jezyka
tamilskiego, a R. de Nobili prawdopodobnie nie byl wystarczajaco cierpli-
wy dla kogos, kto nie miat takich zdolno$ci jak on. W rezultacie 12 czerwca
1610 r. R. de Nobili napisat w liscie do Antonia Vico, ze znowu jest sam (No-
bili 54a,76-92).

Kolejny problem nardst, gdy przybyli z wybrzeza chrzescijanie z nizszych
kast oznajmili konwertytom R. de Nobili, ze poprzez chrzest stracili swojg
pozycje spoteczng. Kilkunastu z nich przestalo przychodzi¢ do kosciota. Ro-
bert de Nobili zmuszony zostat do napisania Manifestu, w ktorym przedstawit
swoje stanowisko w tej kwestii. Zapisat je po tamilsku na lisciach palmowych
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i przybit do drzewa przed swoja siedzibg. Najwazniejsze jego tezy brzmiaty
nastepujaco:

Nie jestem parangi. Nie urodzitem si¢ w kraju parangi i nigdy nie bylem zwig-
zany z ich rasg [...]. Pochodz¢ z Rzymu, gdzie moja rodzina posiadata taka sama
pozycje, jak szacowni radza maja w tym kraju [...]. Z tymi, ktérzy przychodzili
rozmawiaé¢ ze mng, dyskutowalem tylko kwestie dotyczace zbawienia ich dusz.
Rozprawiatem o istnieniu Boga i jego atrybutach, [o tym] ze jest jeden w trzech
Osobach, stworzyt §wiat, ludzi i wszelkie inne rzeczy [...]. Prawo, ktore glosze,
jest prawem prawdziwego Boga [...]. Ktokolwiek mowi, Ze to jest prawo paran-
gi, przeznaczone tylko dla niskich kast, popetnia bardzo wielki grzech, bo praw-
dziwy Bog nie jest Bogiem tylko jednej rasy, ale Bogiem wszystkich. Musimy
wyznac, ze zastuguje, aby by¢ czczonym przez wszystkich (Neill 1984, 288).

Fragment ten ukazuje komplikacje jezykowa, z jakiej nie do konca zda-
wali sobie sprawe F. de Nobili oraz jego poplecznicy i przeciwnicy. Stowo
parangi dla mieszkancow Maduraju oznaczato chrzescijanina. Na Wschodzie
Feringhi, Frankowie i stowa pochodne wskazywaty od dawna na przybyszow
z Europy, a wigc chrzescijan. Robert de Nobili zakladal, ze parangi oznaczato
Portugalczykdéw, a wiec on, jako Wtoch, nie byt jednym z nich.

Roberto de Nobili przestal nosi¢ sznur na przetomie 1609 1 1610 r. W ten
sposob osiagnat dwie rzeczy: przeciwnicy nie mogli krytykowac go juz za no-
szenie sznura, a po drugie stat si¢ formalnie sannjasinem. Oznaczato to nie
tylko szacunek wszystkich kast, ale i wiele wyrzeczen, poniewaz tryb zycia
sannjasinow odbiegat znacznie od tego, do ktérego przyzwyczajeni byli euro-
pejscy duchowni. Do swoich §lubéw ubdstwa, czystosci i postuszenstwa mu-
siat doda¢ powstrzymywanie si¢ od jedzenia migsa, ryb, jaj, wina, pozbycie
si¢ krzeset, butéw, kapelusza, niemoznos¢ podrézowania na koniu oraz pozby-
cie si¢ brody i kolczykéw. Oznaczato to poszczenie kazdego dnia do godziny
szesnastej, kiedy to mogt spozy¢ swoj jedyny posiltek. Nie rozstawal si¢ za
to z kijem, do ktorego przyczepiony byt porzucony sznur oraz symbolizujacy
ubostwo kawatek materiatu (Sauliére 112). Posunigcie byto tylez radykalne,
co skuteczne, gdyz w ciagu kilku miesigcy liczba konwertytow wzrosta do 50
(Nobili 51,13-14).

Po stracie M. Leitad R. de Nobili znow potrzebowal towarzysza i pomoc-
nika. W tym czasie w Koczinie przebywat jego przyjaciel z rzymskich lat,
Antonio Vico. Pisat do R. de Nobili, by okaza¢ mu wspdtczucie, na co adresat
odpowiedzial ,niech si¢ dzieje wola boska. Ale ty powiniene$ otrzymac od
Boga, dzigki swoim modlitwom to, by przystano ci¢ tutaj, gdzie bedziesz mogt
zdziata¢ wiele dobrego, 1 zeby [Bog] umocnit ci¢ w tym pragnieniu” (Sauliére
128). List zakonczyt stwierdzeniem, ze jest niezwykle istotne, aby prowincjat
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przystal mu towarzysza i zeby byl nim A. Vico. Albert Laerzio nie byl sko-
ry do wystania do Maduraju profesora teologii z Koczina. W koncu jednak
A. Vico przybyt do Maduraju w dniu 15 kwietnia 1610 r. i przez nast¢pne
28 lat byl najwierniejszym towarzyszem i lojalnym stronnikiem R. de Nobili.
Kiedy R. de Nobili napisal Responsio w odpowiedzi na zarzuty stawiane przez
G. Fernandesa, A. Vico dodal swoja rozprawe O metodzie, ktora jest uzywana
w nowej misji w Maduraju, aby nawrocié¢ niechrzescijan do Chrystusa (Vico
88-109), sktadajaca si¢ z wprowadzenia i siedmiu rozdziatow. Zaledwie mie-
sigc po swoim przyjezdzie do Maduraju byt w stanie odpowiedzie¢ na wszyst-
kie zarzuty. Pisal, ze zaangazowat si¢ od poczatku w powstanie misji i cz¢sto
konsultowat si¢ w jej sprawie. Wyjasnial metodg i to, co oznacza miano: pa-
rangi. Odnosit si¢ takze do noszenia sznura, nowych ceremonii i oddzielenia
kosciotow. Uwazatl, ze metoda ta jest mita Bogu i misjonarze powinni otrzy-
mac na nig pozwolenie (Nobili 210).

Nie wszyscy jezuici pracujacy w Indiach rozumieli i popierali nowator-
stwo misji. Wsrdd plotek, ktére zaczely krazy¢ o R. de Nobili, byta nawet
taka, ktora glosita, ze stal si¢ on hinduista. Jednak R. de Nobili postepowat
ostroznie i konsultowat kazda ze swoich decyzji z prowincjatem. Miat pozwo-
lenie nie tylko arcybiskupa F. Rosa, ale powiadomiony byt o nich réwniez
arcybiskup Goa Alexis Menzenes. Popierajacy R. de Nobili A. Laerzio za-
trzymat si¢ dwukrotnie w Maduraju: w 1608 1 1609 r. W tym czasie mieszkat
z R. de Nobili, akceptowat i nasladowal jego sposéb zachowania i tryb zycia.
Swoje pozytywne wrazenia odnotowywal kazdorazowo w raporcie przesyta-
nym generatowi Claudio Aquavivie. Jego relacje pozostaja niezwykle warto-
sciowe, poniewaz przedstawiaja bezposrednie doswiadczenie zycia chrzesci-
janskiego sannjasina. Gongalo Fernandes jednak nadal podwazal publicznie
metody pracy R. de Nobili (Anchukandam 31). Niech¢¢ do sposobow pracy
0. Roberta wyrazali takze: Nicolas Pimenta — nowy wizytator, wystany do In-
dii przez generata Aquavive, oraz Pero Francisco, zwierzchnik prowincji ma-
labarskiej. ,,Byt on uprzedzony do metody zaadaptowanej przez o. de Nobili
1 chciat za wszelka ceng zabroni¢ jej stosowania; inaczej mowiac, jego inten-
cja bylo zrujnowanie misji w Maduraju w jej poczatkach” (Besse 201). Miat
wiec R. de Nobili trzech zacigtych wrogéw, i to gldwnie przez nich kolejne
12 lat jego dziatalno$ci uptyneto na polemikach. Pierwszym pismem tego typu
byto Responsio z 1610 r., ktore stworzyt w pospiechu, w ciggu kilku tygodni,
aby zdazy¢ wystac je z Goa do Rzymu z jesienng flota.

Jednym z zacietych wrogéw R. de Nobili byt Cristovao de Sa, arcybi-
skup Goa i nastepca A. Menzenesa, ktory oczekiwal od papieza jednoznacz-
nego potepienia R. de Nobili i jego metod. Musial si¢ jednak rozczarowac,
kiedy papiez nakazal mu spotkaé si¢ z arcybiskupem F. Rosem, R. de Nobili
1 najlepszymi teologami w Indiach, aby przedyskutowac¢ sporne kwestie i wy-
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sta¢ doktadny raport do Rzymu. Konferencja rozpoczeta sie w Goa 4 lutego
1619 r. i mimo ze poczatkowo wigkszos¢ uczestnikow, z wyjatkiem F. Rosa,
byta przeciwko R. de Nobili, jego teologiczna argumentacja zdotata przekonac
adwersarzy. Przed konferencja R. de Nobili rozdal uczestnikom swoja rozpra-
we Narratio, podpisang rowniez przez arcybiskupa F. Rosa (Nobili 1972). Wy-
jasniat w niej swoje racje tak umiejetnie, ze w koncu udato mu si¢ wptynaé na
opini¢ uczestnikdw zgromadzenia. Czterech obecnych na spotkaniu teologdéw
stwierdzilo, ze, znajac sprawe z drugiej r¢ki, potgpiali metode madurajska,
lecz po przeczytaniu Narratio nie mogliby dalej sprzeciwiac si¢ jej z obawy
przed popetieniem wielkiego grzechu. Ojciec André Palmeiro z Goa méwit
W sposoOb nastepujacy:

Kiedy bytem w Coimbrze [w Portugalii], glositem publicznie przeciwng opinig.
Nienawidzitem sznura wielka nienawiscia. Tak wigc, jak tylko zostalem miano-
wany wizytatorem prowincji malabarskiej, zdecydowalem w pierwszej instancji
pozby¢ si¢ misji madurajskiej i wytrzebi¢ wszelkie jej pozostatosci. Ale po roz-
wazeniu argumentow i racji ojca Roberta, czuj¢ si¢ zobligowany zmieni¢ moje
zdanie, a wraz z nim moje zamierzenia (Cronin 213).

Arcybiskup F. Ros przeczytatl rozprawe gloszaca, ze metoda stosowana
przez o. Roberta nie jest ani nowa, ani niedorzeczna. Stosowano ja od cza-
sow apostolskich 1 Ko$ciol zezwalat nie tylko na akceptowanie tradycyjnych
symboli spotecznej rangi, ale tez na ryty i ceremonie poganskie, ktére pozba-
wiano ich bezboznego znaczenia i zastgpowano chrzescijanskimi odniesienia-
mi. W celu przekonania tych, do ktérych nie docieraty argumenty rozumowe,
wziagt Biblie 1 przysiagl na nia, ze elementy tradycji indyjskiej, podtrzymy-
wane wsrod cztonkdw misji madurajskiej, nie sa zabobonami, a przyzwole-
nie na ich kontynuacj¢ nie tylko moze, ale powinno by¢ wydane. Notatki ze
spotkania, prezentujace rozmaite stanowiska, przestano do Rzymu. Papiez
Pawet V (1605-1621) otrzymal, zamiast jednego raportu, plik réznych listow
1 zapiskow. Przez nastgpne dwa lata papieska kuria zalana zostala listami doty-
czacymi misji w Maduraju. Nie tylko Watykan nekany byt sprawa misji, lecz
rowniez krol Portugalii, do ktorego listy stat arcybiskup C. de Sa. Apelacje
budzity niepokdj R. de Nobili, A. Vica i arcybiskupa F. Rosa, jednak wiel-
ki inkwizytor Mascarenhas, przeczytawszy rozprawe F. de Nobili, stanat po
jego stronie. Decyzja wielkiego inkwizytora zaakceptowana zostata przez ka-
tolickiego monarchg i wystana do Rzymu. Zanim listy dotarty, Pawel V zmart
i jego miejsce zajatl Grzegorz XV (1621-1623). Jedng z pierwszych decyzji,
podjetych przez nowego papieza, byto powotanie komisji do zbadania do-
kumentoéw nadestanych z Goa. Peter Lombard, arcybiskup Armagh, ktory ze
wzgledow politycznych nie mdgl wrdci¢ do swojej rodzinnej Irlandii, spedzit
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ponad rok na szczegoétowym badaniu sprawy, a nastepnie napisal dwudziesto-
dziewigciostronicowy raport, w ogromnej mierze przychylny dla R. de Nobi-
li. Peter Lombard podkreslat jedynie, ze wszelkie balwochwalstwo musi by¢
porzucone, a uzycie indyjskich symboli nie moze dawa¢ okazji do utrwalania
starych przesadow. W dniu 31 stycznia 1623 r. papiez wydat Konstytucje apo-
stolska Romane sedis antistes, w ktérej zawarl pozytywng oceng dzialalnosci
misji madurajskiej:

Chcac na tyle, na ile jest to mozliwe, nie obrazajac Boga 1 nie dopuszczajgc do
skandalu wéréd ludéw, doprowadzi¢ do nawrdcenia tych narodow [...], zezwala-
my tym pismem, mocg wladzy apostolskiej, braminom i innym poganom, ktorzy
nawrocili si¢ 1 nawrocg si¢ na wiare, na to, by mogli przywdziewac i nosi¢ sznur
i kudumi jako wyrdznienie ich stanu i jako znak ich politycznego szlachectwa,
ich funkcji, mogg réwniez uzywac sandatu do ozdabiania i ablucji do zachowania
czystosci cial (Anchukandam 121-122; Dahmen 187-199).

6. Pozniejszy rozwa0j misji

Prac¢ misjonarskg R. de Nobili mozna podzieli¢ na cztery okresy. Pierw-
szy obejmowat pionierskie lata 1606-1610, kiedy tworzyt on nowa metodg
1 odnosit rychto niespodziewane sukcesy. Lata 1610-1623 byt czasem kontro-
wersji 1 pracy przerywanej cigglym pisaniem listow oraz wyjazdami. Trzeci
okres w historii misji, 1623-1645, charakteryzowat si¢ jej rozwojem tudziez
przezwyci¢zaniem pojawiajacych si¢ powaznych trudnosci. Robert de Nobili
podupadat na zdrowiu, tracit wzrok, co utrudniato pracg i pisanie. Niestabilna
sytuacja polityczna w Maduraju takze nie sprzyjala pracy misyjnej.

Dla misji istotna zmiana nastgpita w 1626 r., kiedy to. R. de Nobili spo-
tkat cztonka niskiej kasty, nalezacego do sekty Valluvar (Neill 1984, 294), co
pozwalato mu na peienie funkcji kaptana dla swojej spotecznosci. Mimo iz
kaptan teoretycznie wyrazit che¢¢ przyjecia chrzescijanstwa, R. de Nobili zywit
watpliwosci ze wzgledu na pochodzenie spoteczne adepta. Do tej pory miat
do czynienia tylko z przedstawicielami wysokich kast, starannie unikajac kon-
taktu z ludzmi, ktérych dotknigcie oznaczatoby skalanie. Szczero$¢ wyznania
kaptana, jego pokora i gorliwos¢ sktonity jednak o. Roberta do udzielenia mu
chrztu (kaptan prawdopodobnie ochrzczony zostat pod koniec 1626). Dzigki
temu precedensowi wielu jego uczniow zostalo chrzescijanami; wkrotce byto
ich wiecej niz chrzescijan wywodzacych swoje pochodzenie z wyzszych kast.

W tym czasie razem z R. de Nobili pracowali na misji: A. Vico i Emma-
nuel Martins. Emmanuelowi Martinsowi nie odpowiadata sytuacja, w ktorej
dzielil swoj czas migdzy wiernych bramindw i ludzi z nizszych kast, spotyka-
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jac jednych w ciggu dnia, a drugich po kryjomu w nocy. Zdecydowat si¢ wiec
pozostawi¢ misje R. de Nobili dwoém towarzyszom i zajaé si¢ wylacznie bied-
niejszymi chrzescijanami. Byta to jego osobista decyzja, ale wraz z rosnaca
liczba konwertytow z nizszych kast nalezato na stale rozwigza¢ zaistnialy pro-
blem. Wspdlnota skupiata przedstawicieli kast wyzszych, ktorymi zajmowali
si¢ jezuiccy sannjasini. Gdyby zajeli si¢ oni rowniez stuzba nizszym klasom,
bramini mogliby opusci¢ wspolnote. W 1644 r. bylo 1208 konwertytow z wyz-
szych kast oraz 4183 z nizszych (Jeyaseela 59).

Roberto de Nobili zauwazyl, ze oprdcz sannjasinow, byli tez inni kapta-
ni, nazywani pandaram. Nie musieli oni zachowywaé wszystkich przepiséw
tak jak bramini, ktérym zakazano kontaktow z nizszymi kastami. Jak pisat
Augustin Sauliére, pandaram traktowani byli jako oddzielna klasa spotecz-
na i nikt nie dociekat, do jakiej naleza kasty. Byli traktowani po prostu jako
swami, czyli nauczyciele religijni (Sauliére 437). Aczkolwiek R. de Nobili,
A. Vico i E. Martins mieli stosowac¢ si¢ do zakazow i nakazow wyzszych kast,
mozliwa bytaby wspotpraca z pandaraswami, ktdrzy pracowaliby z ludz-
mi z nizszych kast. Robert de Nobili skonsultowat swdj nowy zamyst z ar-
cybiskupem i prowincjatem i otrzymat zgode na poszerzenie krggu ucznidow.
Pierwszym pandaraswami zostat Balthasar da Costa. Z zapatem zabrat si¢ do
pracy i przez trzy lata ochrzcit okoto dwa tysiace osob. Wydaje sig, ze B. da
Costa uwazal swoja prace za bardziej zgodng z duchem chrzescijanstwa niz
ekskluzywizm R. de Nobili, jednak w liscie z 1644 r. pisal o swoim przeto-
zonym z entuzjazmem: ,Jakim czlowiekiem jest o. Nobili! Jakim modelem
dla wszystkich misjonarzy! Im starszy, tym wiek dodaje do jego zyciowego
autorytetu i Swietnosci jego apostolskim zastugom. Prawie niewidomy i przy-
tloczony fizycznymi stabosciami, pracuje jak najbardziej gorliwie i jest odda-
ny z mtodych misjonarzy, jego zapat dostarcza sity, ktdorej brakuje jego ciatu”
(Da Costa 53, ff. 127-42; ff. 143-61). Ojcu Balthasarowi zawdzigczamy tez
jeden z niewielu portretow R. de Nobili, ukazujacy sposob, w jaki o. Roberto
zaadaptowal wyglad sannjasina.

Ostatnie lata zycia R. de Nobili przyniosty trudne doswiadczenia. Po
1640 r., wraz z innymi jezuitami, stal si¢ ofiarg wrogosci ze strony miejsco-
wych wladz i zostal nawet uwigziony za prozelityzm. W 1646 r., w wieku
70 lat, przeniesiony zostal decyzja swoich przetozonych z ukochanego Ma-
duraju na Cejlon. Trzy lata pdzniej nakazano mu przenies¢ si¢ do Mylapore
(Neill 1984, 297). Zamieszkat z dala od miasta, gdzie wraz z czterema chrze-
scijanskimi braminami oddawat si¢ dyskusjom dotyczacym zagadnien poru-
szanych w jego pismach. Mimo n¢kajacych go chordb i utraty wzroku jego
umyst pracowat sprawnie. W styczniu 1656 r. zakonczyl dyktowanie i po
uptywie kilku dni, 16 stycznia, zmarl. Prawdopodobnie jego ciato zostato, hin-
duistycznym zwyczajem, skremowane.
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W chwili $mierci o. Roberta byto okoto dwustu ochrzczonych bramindow.
Jednak nie wszyscy oni pozostali wierni po odejsciu ich guru. Liczba wszyst-
kich konwertytow na terenie misji z pewnoscig przekraczala czterdziesci ty-
siecy osob. Wysitki B. da Costy oraz jego otwarto$¢ wzgledem rozmaitych
grup spotecznych przyczynity si¢ znacznie do rozrostu misji madurajskiej.
Pionierska praca R. de Nobili przygotowata owocny grunt pod dalsze préby
nawracania ludnosci indyjskiej. Niewielu jednak decydowato si¢ na naslado-
wanie wymagajacego zycia sannjasina, stad nietatwo byto znalez¢ chetnych
do kontynuacji pracy R. de Nobili. Ostatnim z nich byt o. Joseph Arcolino,
ktéry zmarl w 1676 .

Po $mierci R. de Nobili jedynym zrédlem informacji o misji pozostaty Li-
sty roczne, do ktorych pisania zobowigzani byli jezuici w dalekich zakatkach
globu. Dowiadujemy si¢ z nich, ze powtarzajacym si¢ problemem misji byta
mata liczba misjonarzy. Raport z 1666 r. wspomina tylko o pigciu ojcach. Mi-
sja rozrastata si¢ terytorialnie i w 1678 r. nalezato do niej 13 rezydencji roz-
rzuconych w pewnej odlegtosci od Maduraju, w tym pi¢¢ z nich niezamiesz-
kalych. W nastgpnym roku byto siedmiu misjonarzy, a w 1683 r. dziewigciu.
W tej sytuacji czg$¢ pracy przejmowali indyjscy katecheci. Balthasar da Co-
sta pisat w swoim pierwszym Liscie rocznym, ze katecheci otrzymywali mata
pensj¢, aby mogli utrzymac siebie i swoje rodziny (Bertrand 318). Balthasar
da Costa podkreslat w swoich rozwazaniach, ze pomyst prowadzenia naucza-
nia przez konwertytow nie powstat w Maduraju, ale wykorzystywano go z po-
wodzeniem juz w Japonii (Neill 1990, 135). Nie byli w Zzaden sposdb szkoleni,
lecz postugiwali si¢ pewnymi tekstami przygotowanymi przez R. de Nobili.

7. Oryginalno$¢ i nowatorstwo Roberta de Nobili

Spory o obrzedy czy ryty malabarskie, jak okreslano metode R. de Nobili,
zezwalajaca neofitom na zachowanie ich zwyczajow, toczyly si¢ jeszcze diu-
go. Jan de Britto, ktory stosowat t¢ metodg, zostat beatyfikowany. Jednak pdz-
niejsze dekrety papieskie, takie jak np. bulla Benedykta XIV z 1744 r., zakaza-
ty rytéw malabarskich, mimo protestow pracujacych w Indiach duchownych.

Chociaz R. de Nobili odrzucat tezg, ze wszystkie religie s drogami do zba-
wienia, brat pod uwage kwesti¢ zbawienia niechrzescijan (Brockington 169).
Argumentowal, ze B6g w swoim mitosierdziu nie potgpi dobrego niechrzesci-
janina. Jego zastugi nie zapewnig mu zbawienia, ale moze do niego przyjs¢
boska zbawcza taska. Wprawdzie R. de Nobili myslat, pisat 1 dziatal w celu
nawracania, a nie prowadzenia dialogu miedzyreligijnego, nalezy jednak pa-
mietaé, ze byla to pierwsza potowa XVII w., a wiec byl misjonarzem na dtu-
go przed tym, kiedy zaczgto funkcjonowac pojecie dialogu migdzyreligijnego.
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Byt tez wybitnym myslicielem, wyprzedzajacym swoja epoke o co najmniej
trzy stulecia. Nie nalezy dziwi¢ si¢, ze hierarchowie koscielni mieli trudnosci
z zaakceptowaniem jego metod. Dopiero w XX w. mysl katolicka zaczeta po-
dazac torem dialogu i pojednania. Takze styl zycia jezuity byl na tyle wymaga-
jacy, ze znalazto si¢ niewielu chetnych do tak surowych wyrzeczen.

ROBERTO DE NOBILI SJ AND THE MISSION IN MADURALI
FROM 1606 TO 1656

Abstract

The Mission in Madurai 1606-1656 was a unique episode in the history of Christi-
anity in India. During these times changing religion to Christianity meant abandoning
one’s culture. Roberto de Nobili, an Italian Jesuit and founder of the mission was the
first European to learn Sanskrit, study the scriptures of the Vedas and convert Brah-
mins. He allowed them to keep their social customs, which was seen as controversial
by the church hierarchy. He followed these social rules himself, living the life of an
Indian ascetic and thus gaining respect among higher castes. His way of separating
Hinduism from Indian culture was, and still is, contentious but it was done for practi-
cal purposes. The controversies forced him to defend his arguments on many occa-
sions. In his writings he described Indian traditions and explained his method of mis-
sionary work. There were not many followers of de Nobili’s method, who would be
able to understand the need of accommodation, undertake studies of Hinduism and be
prepared to embrace an ascetic lifestyle. It was not until the 20" century that interreli-
gious dialogue emerged as a concept and some Catholic clergymen found inspiration
in Hindu spirituality. The goal of this thesis is to show just how pioneering was the
accommodation method used by de Nobili and how his influence can still be felt on
attempts at interreligious dialogue in the modern era.

Keywords: India; missions; Jesuits; accommodation; interreligious dialog
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