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Nauczanie misjologii w Swiecie chrzescijanskim i dla niego.
Tres¢ i metoda

W niniejszym artykule omawiam trzy tezy dotyczace zwigzku misjologii
ze $wiatem chrzescijanskim oraz najlepszego, w jego swietle, jej nauczania.
Po pierwsze, w $wiecie chrzescijanskim bez misjologii nie moze istnie¢ od-
powiednia teologia. Po drugie, najnowsza metoda nauczania misjologii jest
nieskuteczna dla swiata chrzescijanskiego. Po trzecie, przysztos¢ edukacji
teologicznej, w tym nauczania o misji, zawiera si¢ w szczesliwym zwigzku
mig¢dzy misjologig i1 historig chrzescijanstwa. Zanim jednak objasni¢ owe tezy
ze wzgledu na zalezng od koncepcji $wiata chrzescijanskiego ich waznos¢,
pokrotce zaprezentuje to, co mam na uwadze w odniesieniu do nauczania mi-
sjologii, zarowno do metody, jak i tresci. Moja perspektywa to perspektywa
cztonka Kosciota Rzymskokatolickiego, ale staram si¢ by¢ wystarczajaco
otwarty, aby moc dostrzec 6w zwiazek takze w innych tradycjach kosciel-
nych'.

! Serdecznie dzickuje prof. Angelowi Santiago-Vendrellowi za zaproszenie do wygloszenia
przemoéwienia w Stowarzyszeniu Profesorow Misjologii na dorocznym zjezdzie w dniu 16 czerwca
2016 r. Nie bedac misjologiem z wyksztatcenia akademickiego ani z zawodu, przepelniony trema,
zgodzitem si¢ wypowiedzie¢ na przydzielony mi temat: Nauczanie o misji w epoce ,, Swiatowego
chrzescijanstwa”; moje wystapienie stanowi podstawe tego artykulu. Z wyrazng $wiadomoscia
moich akademickich ograniczen w dziedzinie misjologii i niejako z perspektywy etyki prezentuje
tutaj swoje refleksje skoncentrowane wokot trzech tez. Podejrzewam, ze pierwsza z nich zadowoli
wszystkich profesorow misjologii. Druga, najprawdopodobniej u niektorych, wzbudzi zdziwienie.
Trzecia stanowi probe rozwiazania pozornej antynomii pomigdzy pierwsza i druga teza poprzez
zaproponowanie sposobu rozumienia misji i, w sposob skorelowany, nauczania misji w ,,$wiecie
chrzescijanskim” i dla niego.
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Co to jest ,,Swiat chrzescijanski”?

W ostatnich dziesigcioleciach wyrazenie ,,$wiat chrzescijanski”, po raz
pierwszy uzyte przez Francisa Johna McDonnella w jego ksigzce zatytulowa-
nej Ludzkie potrzeby i swiat chrzescijanski (Human Needs and World Chri-
stianity) z 1929 r. wraz z leksykalnym ,.kuzynem”: Chrzescijanstwem global-
nym (Global Christianity), pojawito si¢ w tytutach wielu publikacji, zwlaszcza
dotyczacych historii Kosciota i misjologii, i w nazwach centrow badawczych,
zajmujacych si¢ nimi. Czy wyrazenie to jest tylko modnym hastem ukutym
przez madrych wydawcow, ktorzy zamierzaja sprzedawaé swoje ksigzki przy-
ciagajace uwage chwytliwym tytutem, czy tez jest ono hastem ukutym przez
zdesperowanych administratoréw akademickich, chcacych zwerbowa¢ kan-
dydatéw do umierajacych instytucji? A moze wrecz przeciwnie, sygnalizuje
ono metodologiczng i merytoryczng zmiang w badaniu chrzescijanstwa jako
takiego? Odpowiedz zalezy od tego, co oznaczaja pojecia: ,,$wiat” i ,,chrzesci-
janstwo”, gdy pierwsze z poje¢ modyfikuje drugie.

Jesli poprzez ,,Swiat” rozumiemy, ze chrzescijanstwo jest z natury ,,global-
ne” lub ,katolickie”, to wyrazenie: ,,Swiatowe chrzescijanstwo” jawi si¢ jako
teologicznie banalne, poniewaz chrzescijanstwo, z zamystem i z zatozenia, od
samego swego zarania, bylo otwarte na caly Swiat — stworzony tad (kdsmos),
zamieszkang ziemi¢ (oikoumené) lub obecng epoke (aion). Ponadto, jesli wy-
razenie ,,chrzescijanstwo” odnositoby si¢ do religii lub Kosciota majacego
swe poczatki w Jezusie z Nazaretu i wyznawanego jako jedna, $wigta, katolic-
ka 1 apostolska rzeczywisto$¢ transcendentna poza wielorakimi, historyczny-
mi wcieleniami, nie nabratoby zadnego, znaczacego, nowego i wstrzasajacego
znaczenia, nawet jezeli zostatoby zakwalifikowane przez ,,swiat”.

Jakie jest zatem nowe znaczenie wyrazenia ,.Swiat chrzescijanski™?
W czym tkwi jego nowos¢? Dale Irvin stwierdza, ze obecna koncepcja ,,Swiata
chrzescijanskiego” pojawila si¢ u zbiegu trzech dyscyplin: misjologii, teologii
ekumenicznej i badania religii $wiata (Tan i Tran 4): ,,wynika z prowadzenia
dyskusji z uwzglednieniem przekraczania granic migdzykulturowych (histo-
rycznej domeny studiéw misjologicznych), granic miedzywyznaniowych (hi-
storycznej domeny ekumenizmu) oraz granic mi¢dzyreligijnych (historyczne;j
domeny religioznawstwa)”.

Do tych trzech dziedzin dodatbym histori¢ Kosciota. Doprowadzenie przez
owe cztery dyscypliny akademickie do powstania koncepcji ,,$wiatowego
chrzescijanstwa”, z pojgciem granicy jako czynnikiem kluczowym, omdéwione
zostanie w niniejszym artykule. Z szerokich i doglebnych permutacji w meto-
dach i tematyce tych czterech dziedzin, zwlaszcza pod wplywem mysli post-
modernistycznej 1 studiow postkolonialnych, zaréwno ,,$wiat”, jak i ,,chrze-
scijanstwo” zyskaty, jako pojecia historyczne i teologiczne, radykalnie nowe
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konotacje. Po pierwsze, ,,$§wiat” w swiecie chrzescijanskim oznacza znacznie
wiecej niz tzw. Pierwszy Swiat, czyli Zachod lub globalna Pétnoc obejmuja-
ca Europe i Ameryke Potnocng. Z perspektywy geopolitycznej, gospodarczej
1 militarnej globalizacja $wiatowa stworzyta nieuchronng sie¢ wspdtzaleznosci
i wzajemnych wplywow pomiedzy dominujacym Pierwszym Swiatem a tzw.
Trzecim Swiatem, czyli Swiatem Wigkszosci, ktéry obejmuje Azje, Afryke
1 Ameryke Lacinska. Nasz wspdtczesny $wiat stal si¢ policentryczny, bez zad-
nego centrum; nawet Stany Zjednoczone, jako jedyne supermocarstwo, nie sg
w stanie kontrolowac¢ polityki, gospodarki i1 kultury innych panstw oraz domi-
nowac nad owymi gateziami tych panstw (i to nie z powodu braku staran). Ta
policentrycznos¢ wywiera silny wptyw na chrzescijanstwo, ktérego codzienne
istnienie jest $cisle powigzane z krajami przyjmujacymi, a juz zwlaszcza na
Koscioly, takie jak Kosciol Rzymskokatolicki, cechujgce si¢ mocng organi-
zacja centralng i dlatego odczuwajace silng presj¢ ku catkowitej decentraliza-
cji. W rezultacie rychto wytania si¢ ponadnarodowe, transkulturowe, policen-
tryczne 1 odsrodkowe chrzescijanstwo.

Zmiany, ktére zaszly w chrzescijanstwie, poczawszy od konca XV w., sa
jeszcze bardziej radykalne. Pod wzgledem demograficznym miat miejsce staty
ruch ludnosci chrzescijanskiej, a wraz z nim przesunigcie koscielnego $rod-
ka cigzkosci z globalnej Potnocy na globalne Potudnie. Przewiduje sie, ze do
polowy XXI w. czterech na pigciu chrzescijan bedzie zylo na globalnym Po-
tudniu. Ta zmiana w koscielnym centrum ci¢zkosci niekoniecznie prowadzi
do natychmiastowego zmniejszenia potegi chrzescijanstwa globalnej Potnocy.
Jednakze niewatpliwie chrzescijanstwo globalnego Potudnia, z jego bardzo od-
miennymi i zréznicowanymi tradycjami doktrynalnymi, liturgicznymi, etycz-
nymi i organizacyjnymi, doglgbnie zmienia oblicze 1 natur¢ samego chrzesci-
janstwa, tworzac to, co obecnie nazywa si¢ ,,Swiatem chrzescijanskim”. Fakt
ten zostal jeszcze bardziej naswietlony dzigki badaniom misjologicznym, kto-
re skrupulatnie analizuja ,,mlodsze Koscioty” lub Koscioly w ,.krainach mi-
syjnych” (uzywajac niezwykle problematycznej nomenklatury z bliskiej prze-
sztosci) 1 ktére wymagaja nowego podejscia metodologicznego, negujacego
dawne, imperialistyczne dychotomie pomiedzy tzw. krainami chrzescijanski-
mi 1 misyjnymi oraz pomig¢dzy tzw. Kosciotami historycznymi i mtodszymi.

Ze swej strony ,.historia Kosciota” zostata poddana gruntownej rewizji.
Usunagwszy kolonialne i zachodniocentryczne klapki z oczu, historycy Ko-
sciota doszli do wniosku, Ze nie ma, ani tez nigdy nie bylo, jednego chrzesci-
janstwa (czyt. zachodniego); zamiast niego zawsze istnialy w Swiecie, i nadal
istnieja, rozmaite jego rodzaje. W rezultacie ,,historia Kosciota powinna zasto-
sowa¢ radykalnie inng metodologie; teraz nawet nomenklatura zostata prze-
obrazona z ,historii Kosciota” na ,histori¢ chrzescijanstwa” w celu zaznacze-
nia zmiany paradygmatu.
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Wreszcie nalezy wspomnie¢ jeszcze o dwoch innych aspektach swiata
chrzescijanskiego. Po pierwsze, poniewaz liczba niezaleznych chrzescijan
(takich jak ewangelicy, zielonoswigtkowcy i charyzmatycy) i tzw. chrzesci-
jan marginalnych eksploduje na globalnym Poludniu, kwestia jednosci eku-
menicznej staje si¢ o wiele bardziej ztozona, podwazajac model jednosci ko-
Scielnej, postulowany od dawna przez Swiatowa Rade Kosciolow i Kosciot
Rzymskokatolicki. Jest zbyt wczesnie, by stwierdzi¢, ktéry model jednosci
ekumenicznej jawi si¢ jako adekwatny dla tej nowej rzeczywistosci kosciel-
nej, ale niewatpliwie bedzie on zdeterminowany przez nowe cechy chrze-
Scijanstwa $Swiatowego. Ponadto, jako ze chrzescijanstwo nadal jest religia
mniejszosciowa w Azji, chrzescijanie beda koegzystowali z wyznawcami in-
nych religii, a natura i cel misji chrzescijanskiej, zwtaszcza kwestia nawroce-
nia, bedg podlegac analizie.

Podsumowujac, ,,$wiat chrzescijanski” to rodzaj chrzescijanstwa jako re-
ligii Swiatowej, istniejacej od zawsze, jednak teraz stajacej si¢ bardziej, niz
kiedykolwiek, zroznicowana, wieloraka, transnarodowa, transkulturowg i po-
licentryczng we wszystkich aspektach swego istnienia z powodu zmian de-
mograficznych, globalizacji i migracji. Thomas M. Thangaraj (15-17) wyciag-
nat trzy wnioski z owej koncepcji §wiata chrzescijanskiego. Po pierwsze, we
wszystkich lokalnych postaciach chrzescijanstwa widzi formy wiary chrzesci-
janskiej, jakkolwiek ograniczone i fragmentaryczne. Po drugie, relatywizuje
wszelkie, lokalne przejawy chrzescijanstwa, wykluczajac uzycie ktéregokol-
wiek z nich jako wzorca chrzescijanstwa. Po trzecie, umozliwia rewitalizacjg
chrze$cijanstwa poprzez interakcje pomiedzy jego rozmaitymi, lokalnymi ro-
dzajami.

Teza 1: Poza misjologia nie ma teologii

Czy misjologia ma jeszcze jakas rolg do odegrania w tym swiecie chrze-
scijanskim? Nie tak dawno teologowie chrzescijanscy, zwlaszcza rzymsko-
katoliccy, z wielkim przekonaniem twierdzili, ze: ,,Poza Kos$ciotem nie ma
zbawienia” (Extra Ecclesiam nulla salus). Mimo wielkiego podziwu dla mi-
sjologii nie jestem gotowy, przynajmniej jeszcze nie teraz, do ogloszenia tezy:
,»P0za misjologig nie ma zbawienia” (Extra missiologiam nulla salus). Moge
jednak z przekonaniem potwierdzi¢ swoje stanowisko: ,,Poza misjologig nie
ma teologii” (Extra missiologiam nulla theologia). Poniewaz artykut ten poja-
wia si¢ w piSmie misjologicznym, niekonieczne okazuje si¢ podjecie szeroko
zakrojonej obrony mojej wypowiedzi. Jednakze istniejg co najmniej trzy po-
wody, aby owa wypowiedz uzasadnié, szczegdlnie w $wietle ,,§wiata chrzesci-
janskiego”.
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Po pierwsze, misjologia pozwala teologii pozostawaé wierng jej raison
d’étre 1 celowi. Klasyczna definicja teologii, wywodzaca si¢ od Anzelma
z Canterbury, a jeszcze wczesniej od Augustyna, podkresla, ze jest to wiara
poszukujaca zrozumienia (fides quaerens intellectum). Owa charakterysty-
ka teologii, mimo Zze jest informatywna, niesie ze sobg ryzyko przestonigcia
prawdziwej natury i felos teologii niestanowiacej jedynie rozumienia, ale be-
dacej takze mitoscig przepekniajaca innych i dzielong z innymi. To radosne
dzielenie si¢ mitoscia, wyplywajace z Dobrej Nowiny, jest istotg misji chrze-
scijanskiej. Dwie ostatnie adhortacje papieza Franciszka doskonale wyrazajg
ow bliski zwiazek migdzy wiarg i teologia z jednej strony a misjg w radosci
z drugiej: rados¢ Ewangelii (Evangelii gaudium) i rado$¢ mitosci (Amoris
laetitia). Bez tej wrodzonej orientacji na misj¢ w mitosci teologia pozostaje
przewaznie jedynie systemem myslenia (,,teologia systematyczna’), formuto-
wanym w ztozonych kategoriach filozoficznych 1 osadzonym w nieprzenikal-
nych neologizmach, najbardziej doskonale w jezyku niemieckim, ale o niktym
znaczeniu dla zycia chrzescijanskiego. Zwiezle ujmujac, teologia istnieje dla
misji.

Drugim powodem, dla ktérego teologia bez misji okazuje si¢ nieskuteczna,
jest otwieranie przez misj¢ nowych horyzontéw i perspektyw dla teologii. Bez
misji teologia z pewnoscig stanie si¢ plemienna, prowincjonalna, przeobrazi
si¢ w sklerotyczng dyskusje w zamknigtym gronie, czgsto w klimatyzowanych
salach uniwersyteckich i seminaryjnych. Natomiast misja ma miejsce w prze-
strzeniach otwartych i1 nieznanych granicach krajow, klas, grup etnicznych,
ptci, kultur, wyznan chrzescijanskich i religii. Misjonarze, jak sugeruje ety-
mologia, sa ludzmi postanymi na zewnatrz. Z powolania sg to osoby przekra-
czajgce granice 1 jako tacy moga najlepiej odkrywac¢ nowe i niezwykle rzeczy.
Bez misji wspodtczesna teologia nie rozwingtaby przyktadowo takich ,,marek”
jak: wyzwolenie, kontekstualizacja (inkulturacja), migdzyreligijnos¢ czy femi-
nizm. To wlasnie misjonarze mowili teologom o pojawieniu si¢ §wiata chrze-
Scijanskiego, ktorego sami doswiadczyli.

Po trzecie, misja kojarzy teologi¢ z nowymi partnerami w dialogu. Tra-
dycyjnym partnerem teologii w dialogu jest filozofia. Co wazne dla filozo-
fii, teologia takze przejawia tendencje do stosowania poje¢ abstrakcyjnych,
wzniostych i elitarnych. To wlasnie misja rozbita ekskluzywny klub filozoficz-
no-teologiczny 1 zaprosita do dyskusji nowe dyscypliny, takie jak chociazby:
literaturg, historie, psychologi¢ spoteczng, antropologi¢ kulturowa, socjologie,
etnografie, gender studies, kartografi¢, jezykoznawstwo, sztuke, architekture,
a nawet statystyke. Zadna teologia systematyczna, etyka teologiczna czy teo-
logia pastoralna, warta swojej nazwy, nie moze pozwoli¢ sobie na ignorowa-
nie wktadu misji w owe dziedziny w obecnych czasach. W skrdcie: extra mis-
siologiam nulla theologia.



90 PETER C. PHAN

Teza 2: Skuteczna misjologia uniknie trzech pulapek

Na tamach z pewnoscig niekontrowersyjnego czasopisma wychwalatem
misjologi¢ pod niebiosa. Ale jaka misjologi¢? To jest pytanie za milion. Po-
niewaz nie jestem ekspertem w dziedzinie misjologii, ponizsze spostrzezenia
sa zaledwie wrazeniami wyniklymi z lektury niektorych podrecznikow misjo-
logii, napisanych, zanim ,,$wiat chrzescijanski” stat si¢ popularnym pojg¢ciem.
W kolejnych paragrafach omawiam trzy ,,putapki” w wykladaniu misjologii,
czyli de facto trzy zestawy zmian, ktore nalezy wprowadzi¢ w dyscyplinie mi-
sjologii 1 jej nauczaniu w $wietle nowej rzeczywistosci ,,swiata chrzescijan-
skiego”.

Podzial na historig¢ Kosciota i misjologie

Pierwsza ,,putapke” stanowi dobrze utrwalony podziatl programu semina-
ryjnego i akademickiego pomiedzy historig Kosciola a misjologia. Podczas
gdy podzial pracy i specjalizacja naukowa sg nieuniknione, podziat i ewentu-
alna separacja pomiedzy historig Kosciota i misjologia nie jest podyktowana
jedynie praktycznymi wzgledami i zazdrosng obrong wiasnego poletka, ale
pozostaje gleboko ideologiczna. W rzeczy samej mozna jg przypisaé przedsig-
wzigciu misyjnemu, wpierw w Kosciele Rzymskokatolickim w XVI w., a na-
stepnie w Kosciotach protestanckich, zwlaszcza od XIX w. Nie ma potrzeby
roztrzasa¢ tematu zawitych zwigzkow miedzy misja chrzescijanska a imperia-
listyczna, kapitalistyczna 1 kolonialistyczng dzialalno$cia Zachodu w Ameryce
Lacinskiej, Azji i Afryce.

Oczywiscie odnosze si¢ do wigzi instytucjonalnych i oficjalnych porozu-
mien migdzy krzyzem i mieczem, a nie do poszczegolnych misjonarzy, wsrod
ktorych znajdujemy heroicznych i §wietych swiadkéw Ewangelii. Mimo Ze je-
steSmy wdzigczni dozgonnie misjonarzom za ich ofiarng prace zwigzang z za-
noszeniem Dobrej Nowiny na te kontynenty oraz podnoszeniem standardow
edukacji, opieki zdrowotnej 1 ustug socjalnych, a nawet przyczynianiem si¢
do walki o narodowa niepodleglos¢ z wtadzami kolonialnymi, to powinnismy
w catej prawdzie i pokorze uzna¢ oraz wyrazi¢ skruche¢ za dawny sojusz Ko-
sciota z imperium.

W pdzniejszym rozgraniczeniu mi¢dzy historig Kosciota a misjologig kry-
je si¢ kolonialne rozumienie chrzescijanstwa i Kosciota jako Zachodu oraz
misji jako reszty. Historia Kos$ciota zajmuje si¢ zatem Kosciotami zachodni-
mi, nazywanymi ,,Kosciotami historycznymi”, a misjologia ,,ziemiami mi-
syjnymi”, w zalozeniu niedojrzatymi, ,,mtodszymi Kosciotami”, ktore pod
kazdym wzgledem, nie tylko finansowym, podporzadkowane sg Kosciotom
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historycznym. W konsekwencji misja rozumiana jest wylacznie jako dziatal-
nos¢ zachodnich Kosciotow historycznych za granicg, a polega na zaktada-
niu Koscioldw na ich obraz i podobienstwo. Tak wigc ideologiczny podziat na
,howoczesne” i ,.kolonialne” w historii $wieckiej powielany jest w podziale
na Koscioty na Zachodzie (,,nowoczesne”) i reszte (,,kolonialne™). Niestety,
ujete w eklezjologiczne ramy: historia Kosciota i misjologia zaptacily wyso-
ka ceng. Prawdopodobnie mowig o tym starsze podreczniki historii Kosciota.
Jesli chodzi o znaczniejsza czgs¢ historycznej narracji w dziejach Kosciota,
dotyczy ona Zachodu, a uwaga skupia si¢ przede wszystkim na doktrynalnych
(gtownie trynitologicznych i chrystologicznych) sporach i ich rozstrzyganiu
przez sobory w epoce wczesnochrzescijanskiej, nastgpnie na wzroscie $red-
niowiecznego Kosciota (z przepychankami migdzy papiestwem a Swictym
Cesarstwem Rzymskim), reformacji i jej nastepstwach, wreszcie na walce Ko-
sciota z nowoczesnoscig. Niewiele uwagi poswigca si¢ misji Kosciota, a kiedy
tak si¢ dzieje, skupia si¢ ona na osiggni¢ciach zachodnich misjonarzy, zwlasz-
cza przywodcow koscielnych, w Kosciotach zalozycielskich, bez wzmianki
o tym, w jaki sposob miejscowi chrzescijanie — szczegolnie swieccy — przy-
czynili si¢ do tworzenia lokalnych spotecznosci. Na szczescie, blizsze naszym
czasom podreczniki historii Kosciota usitowaty, o czym juz powyzej wspo-
mnialem, przyja¢ nowe podejscie, uwzgledniwszy histori¢ $wiata, jednakze
dawne wzorce myslenia z trudem umierajg.

Ta wersja historii Kosciota jest nie tylko europocentryczna, ale takze
przedstawia jedynie niewielki fragment misji i w rezultacie znieksztatca obraz
chrzedcijanstwa zachodniego, np. najbardziej doniostymi wydarzeniami we
wspolczesnym zyciu zachodniego chrzescijanstwa nie s3: Oswiecenie, rozwoj
deizmu i ateizmu oraz wynikajace z owej ewolucji oddzielenie Kosciota od
panstwa, ale rozlegle i zywe przedsiewziecia misyjne w Kosciele Rzymskoka-
tolickim, Kosciele anglikanskim 1 Kosciotach protestanckich. Bez tego ruchu
misyjnego chrzescijanstwo zachodnie pozostaloby plemienne i prowincjonal-
ne oraz doznatloby znacznie gorszego ostabienia niz obecnie.

Nieche¢ do przejscia od historii Kosciota do historii chrzescijanstwa

Druga ,,putapka” w misjologii jest w jej przypadku nieumyslne zastosowa-
nie zawezonego podejscia i tendencyjnej narracji historii Kosciota. Praktyka
misyjna nie ,,dogonita” jeszcze perspektywy ,,$wiata chrzescijanskiego”, czyli
nie zmienita paradygmatu z ,.historii Kosciota” na ,histori¢ chrzescijanstwa”.
Wskazmy chociazby, jako przyktad, reformacje. Z catkowicie zrozumialych
powoddw misjonarze postreformacyjni przyjeli podziaty katolicko-protestanc-
kie za rzecz oczywistg i prowadzili swoja dziatalnos¢ ewangelizacyjng w du-
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chu wyznaniowym. Dopiero Swiatowa Konferencja Misyjna w Edynburgu
uczynita w 1910 r. jednos¢ koscielng imperatywem dla powodzenia dziatalno-
sci misyjnej. W efekcie pojawito si¢ wiele protestanckich wspolnot misyjnych,
powstatych na bazie idei migdzywyznaniowych lub bezwyznaniowych. Nie-
stety, misja chrzescijanska w Azji byla, i nadal jest, urzeczywistniana w naj-
lepszym razie w zgodzie, ale nie w jednosci, zwlaszcza migdzy Kosciotem
Rzymskokatolickim a Ko$ciotami protestanckimi. Poglgbieniu tego podziatu
sprzyjaja grupy koscielne, przypominajace np. zielonoswigtkowcow i im po-
dobne, o agresywnym stylu ewangelizacyjnym, wystgpujace czgsto przeciwko
katolikom 1 protestantom. Ta dynamika zainicjowata dziwng, ale historycz-
nie uzasadniong klasyfikacje katolicyzmu rzymskiego i protestantyzmu jako
dwdch odrebnych religii przez swieckie rzady kilku azjatyckich panstw (nie
istnieje prawna klasyfikacja pentekostalizmu jako oddzielnej religii, cho¢ kie-
dy Koscioty zielonoswigtkowe zgodzily si¢ zarejestrowaé w panstwie, uczy-
nity to oddzielnie). Koscioty w Azji de facto zaakceptowaty owa kategoryza-
cje prawng bez protestow 1 bez podejmowania inicjatywy w celu wyjasnienia
kwestii teologicznej. Historia dzialalnosci misyjnej, wraz z praktyka misyjna,
w duzej mierze nadal tworzy wlasng narracj¢ i organizacj¢ wzdtuz demarka-
¢ji wyznaniowej, czynigc z reformacji — bedacej w sumie ,,rodzinng sprzecz-
ka” pomiedzy Kosciotami zachodnimi — kwesti¢ podzialu chrzescijanstwa
w $wiecie. Ow podzial jest jeszcze bardziej niefortunny, jesli uwzgledni sig
fakt, ze z wielu ostatnich, bilateralnych o§wiadczen ekumenicznych wynika,
iz kluczowe zagadnienia, ktore podzielity reformacje 1 Kosciol Rzymskokato-
licki, nie dzielg juz Kosciofa.

Waska koncentracja na konwersji i obsadzaniu kosciotow

Trzecia ,,putapka” misjologii to, przynajmniej w niektorych kregach, jej
zawg¢zone skupienie na nawroceniu/chrzcie 1 ustanowieniu Kosciota jako po-
dwdjnego celu misji chrzescijanskiej. Chociaz mozna broni¢ tego pogladu
na podstawie wybranych tekstow biblijnych, takich jak chociazby fragment
Ewangelii wedtug sw. Mateusza (28,18-20), zwany nakazem misyjnym Jezusa
Chrystusa, pelnowymiarowe studium Missio Dei, o ktérym mowa jest w Sta-
rym i Nowym Testamencie, wskazywaloby na bardziej wszechstronng kon-
cepcj¢ misji. Federacja Konferencji Biskupich Azji ukazuje potrojny dialog
bedacy misja chrzescijanska w Azji, mianowicie dialog z ubogimi i zmargina-
lizowanymi Azjatami (wyzwolenie), z kulturami azjatyckimi (inkulturacja lub
kontekstualizacja) oraz z religiami azjatyckimi (dialog miedzyreligijny). Mi-
sja w Azji jest misjg realizowang nie tylko na rzecz ludéw poganskich i tych,
do ktérych Ewangelia jeszcze nie dotarla (missio ad gentes), ale takze wsrdd
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ludzi (missio inter gentes) 1 z ludzmi (missio cum gentibus). Zatem Kosciot
w misji to Lud Bozy pracujacy dla ludow Boga, migdzy nimi i z nimi, nie
dla samego Kosciota, ale dla krolestwa Bozego. Takie nauczanie misjologii
odpowiada na wyzwania ,,$wiata chrzescijanskiego”, w ktérym wszystkie
Koscioly sag Kosciotami lokalnymi, zaden z nich nie znajduje si¢ w centrum,
pozostawiajac reszte na peryferiach, zaden z nich nie jest Kosciotem histo-
rycznym, a pozostate Koscioty nie sa postrzegane jako ,,mlodsze”, zadna tez
czes$¢ Swiata nie jest terytorium chrzescijanskim, a pozostate nie sg ,,ziemiami
misyjnymi”. Nowoczesny/kolonialny podziat nie przebiega pomigdzy Zacho-
dem a reszta, ale przecina kazdy Kosciét — Wschdd, Zachod, Poinoc, Potudnie
— na wszystkich szesciu kontynentach, poniewaz Kosciot jako catosé, i jako
taki, jest z natury misyjny.

Teza 3: Misjologia musi w pelni obejmowac ,,Swiat chrzescijanski”

Dokad zmierzamy w ,,$wiecie chrzescijanskim”? Swoja relacj¢ zatytuto-
wang Chrzescijanstwo w Azji Potudniowo-Wschodniej, 1910-2010 Paul Jo-
shua Bhakiaraj zaczyna od dwdch winiet. Pierwsza z nich prezentuje historig
grupy ludzi, przewaznie mezczyzn, pochodzacych z biednych kregéw Dhaki
w Bangladeszu, ktorzy w piatek gromadza si¢ w matym pokoju na nabozen-
stwo. Nazywani sg ,,Wspolnotg wiernych Jezusowi” (Jama’at Isa imandars).
Rozpoczynaja swoja postuge od entuzjastycznego Spiewania bau gan, czyli
pies$ni ludowych, po czym czytana jest Biblia w jezyku bengalskim i wygta-
szane kazanie przez lidera wzywajacego ich do poboznego zycia w spoteczen-
stwie, w ktorym przewaza islam. Nie sg oni chrzescijanami, ale muzulmana-
mi, lecz utrzymuja, ze s3 muzulmanami nasladujagcymi Jezusa, Syna Bozego,
poniewaz Jezus réwniez jest ,,muzulmaninem”, bo poddaje si¢ Bogu.

Druga winieta przedstawia tysigce ludzi w niedziele rano w Allahabadzie
w Uttar Pradesh (Indie), ktérzy podrézuja do Yesu Mandir (Swiatynia Jezu-
sa) w Yesu Darbar (Dwor Jezusa). Okoto p6t godziny po dsmej nabozenstwo
rozpoczyna si¢ grzmiacym, ,.kongregacyjnym” okrzykiem: Yesu Masih ki Jai!
(Chwata Jezusowi Chrystusowi!). Przez mniej wigcej cztery godziny thum sie-
dzi, stucha Ewangelii Yesu Masih 1 Spiewa piesni. Zdecydowana wigkszos¢ to
biedni niechrzescijanie. S3 oni nowym wcieleniem Yesu Bhaktas (wyznaw-
cow Jezusa), ktorzy przybywaja na Dwor Jezusa, aby doswiadczy¢ Jego mocy,
wyzwolenia z ubdstwa, ucisku i walk przeciwko ztym duchom oraz aby dzie-
li¢ si¢ z innymi tym, w jaki sposéb pokdj, uzdrowienie i wolnos¢, dane im
przez Yesu Masih, odmienily ich zycie (Bhakiaraj 142).

Podrézujmy z Indii na wschod do Chin 1 spotkajmy duza grupe nowych
1 zdumiewajaco zréznicowanych ruchéw religijnych, inspirowanych lub zwia-
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zanych z protestantyzmem, zwlaszcza typu zielonoswigtkowego, ktore to ruchy
zwykle klasyfikowane sg jako Chrzescijanie Krancowi. Owe ruchy, o ,.koloro-
wych”, brzmigcych biblijnie nazwach, moga pojawic¢ si¢ wszedzie, maja chary-
zmatycznych zatozycieli, btyskawicznie przyciagaja wielu zwolennikow 1 nie
sg oficjalnie zarejestrowane. Tymi ruchami sg3: Koscidt Lokalny (znany rowniez
jako sekta Krzykaczy), Sekta Ustanowionego Krola, Btyskawica Wschodu,
Sekta Pana Boga, Kosciot Pelnego Zakresu, Kosciot Potudniowochinski, Sekta
Ucznidw (znana takze pod nazwa: Waska Brama w Dziczy), Trzy Szeregi Stug,
Sekta Zimnej Wody, Sekta Komunalna, Kosciét Nowego Testamentu (znany
tez jako Sekta Wiary Apostolskiej), Sekta Zmartwychwstania, Stowarzyszenie
Ewangelizacji Dami i Swiatowe Stowarzyszenie Ewangelizacji Eliasza (Yang).

Chinski rzad uwaza te grupy za ,,zle sekty” oraz aresztuje, naktada grzyw-
n¢, wigzi ich przywddcow 1 wyznawcow, zwiaszcza z Kosciota Lokalnego
i jego odgatezien, czyli z Btyskawicy Wschodu. Najwyrazniejszymi przyczy-
nami tego ucisku sg ich heterodoksyjne przekonania (przewidywanie kresu
czasu 1 deifikacja liderdw) oraz przesadne praktyki (wywodzace si¢ z religii
ludowej i uzdrawianie majace miejsce u zielonoswigtkowcodw) tudziez zagro-
zenie dla porzadku publicznego (dziatanie i spotkania na duza skalg); takze
duzy zasigg, szybki wzrost i unikanie kontroli rzadowej odgrywaja kluczowa
role. Chinskie Koscioty domowe usilnie odrdzniaja si¢ od tych grup. Owe gru-
py potepiajag wspomniane Koscioty jako heretyckie, czesciowo dlatego, ze nie
chcg by¢ z nimi utozsamiane jako ,,zte sekty”, co stanowi ,,$miertelng” kate-
goryzacje prawna, a cz¢$ciowo z tej racji, iz nie chcg straci¢ swoich cztonkow.
Indie 1 Chiny to jedynie dwa przyklady prezentujace oszatamiajaca réznorod-
nos¢ Koscioldw tworzacych ,,$wiat chrzescijanski”. Do tych grup mozna do-
da¢ dhuga, réwnie oszatamiajacg liste¢ podobnie zagmatwanych, niezaleznych
lub autochtonicznych Koscioléw istniejacych w jeszcze innych krajach azja-
tyckich, a takze w Afryce 1 Ameryce Lacinskiej.

Jak misjologia moze poradzi¢ sobie z tymi nowymi zjawiskami kosciel-
nymi, bedacymi czgscig i1 nieodlaczng sktadowa chrzescijanstwa w $wiecie,
a takze z innymi, bardziej tradycyjnymi, tzw. Kosciotami giéwnego nurtu?
Nie twierdzg, ze znalaztem rozwigzanie owej misjologicznej zagadki; nie
sadze tez, by pojawita si¢ zadowalajaca propozycja zdolna doprowadzi¢ do
powszechnego konsensusu, skoro nie istnieje i1 nigdy nie istniato jedno chrze-
$cijanstwo; ponadto mamy raczej do czynienia z dramatyczng roznorodnoscia
1 wielo$ciag chrzescijanstw w ,,$wiecie chrzescijanskim”. W $wietle tej ztozo-
nosci sugeruje, ze szczesliwy mariaz migedzy misjologia a historig chrzescijan-
stwa (uwaga: nie historig Kosciola!) stanowi dobry poczatek?.

2 Analogiczne zjawisko mozna zaobserwowaé w niektorych wezesnochrzescijanskich spotecz-
nosciach zydowskich, gdzie wielu Zydow zaakceptowalo nauczanie Jezusa, a nawet postepowato
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Nowa kartografia i topografia misyjna

Historyk Kosciota Justo Gonzalez zaproponowal nowy sposdb interpreta-
cji oraz zapisu historii chrzescijanstwa w ,,Swiecie chrzescijanskim” 1 dla nie-
go. W tym celu wskazal na konieczno$¢ nowej kartografii i nowej topogra-
fii. Zacznijmy od tego, ze stwierdzona juz wczesniej zmiana demograficzna
ludnosci chrzescijanskiej z globalnej Péinocy na globalne Poludnie domaga
si¢ radykalnego przeredagowania mapy chrzescijanstwa. Potrzebna jest nowa
kartografia w celu odzwierciedlenia owego przesunigcia Srodka ciezkosci
chrzescijanstwa. W przesztosci nastapito przeniesienie centrum chrzescijan-
stwa z Jerozolimy do Antiochii, Konstantynopola, Europy Zachodniej i1 na
poocny Atlantyk; za kazdym razem mapa chrzescijanstwa stawata si¢ wiek-
sza. Jednak tym razem owa zmiana jest zasadniczo odmienna. W poprzednich
przesunigciach jeden osrodek zastagpiono — w duzej mierze politycznie, gospo-
darczo i eklezjastycznie — innym. Dzisiaj, dla kontrastu, ,,§wiat chrzescijan-
ski” jest policentryczny, co oznacza, ze tworzy go wiele paralelnych centrow:
w efekcie istnieja lokalne, regionalne 1 narodowe chrzescijanstwa, przy czym
zadne z nich nie jest w stanie domagac si¢ hegemonii ani tez stanowi¢ dla in-
nych o$rodkéw normy. Innymi stowy, nie jest to chrzescijanstwo wigksze pod
wzgledem geograficznym, ale jest to chrzescijanstwo jakosciowo odmienne.
Poza nowg kartografia, Justo Gonzalez sugeruje, ze ,,Swiat chrzescijanski” wy-
maga nowej topografii. Mapy sg plaskie i nie przedstawiaja doktadnie terenu,
stad istnieje powiedzenie: ,,Mapa nie jest terytorium”. Konieczna jest jednak
nie tyle dobrze znana topografia koscielna, ile raczej nowa, reprezentujaca sys-
temowe zmiany, jakie przyniost ze sobg ,,$wiat chrzescijanski”. Stara topogra-
fia historii Kos$ciota to przede wszystkim orografia; skupia si¢ ona na gérach
i tancuchach gorskich. Aby przeformutowac metaforg, stara topografia historii
Kosciota uwypukla niemalze wylacznie jego przywddcodw, takich jak: papie-
ze, biskupi i rady ekumeniczne. Jest to koscielny odpowiednik starozytnego,
swieckiego gatunku historycznego De viris illustribus (O stawnych mezach,
tj. me¢zczyznach), obecnego w Historii koscielnej Euzebiusza z Cezareli, ,,0jca
historii Kosciota”. W owym gatunku historia Kosciota to narracja osiggnieé
elit koscielnych 1 intelektualnych wirtuozow; jest on odpowiednikiem wspot-
czesnych programoéw telewizyjnych o idolach i celebrytach. Wtasnie z owych
elit koscielnych 1 virtuosi—popow, biskupdw, rad, Kurii Rzymskiej, teologéw
akademickich ,,wylania si¢” teologia systematyczna i misjologia (Gonzalez).

Mimo iz taka narracja moze dostarcza¢ informacji i w rezultacie okazac sig¢
uzyteczna, prowadzi do znieksztalcen i przeinaczen, sugerujac, ze sg to jedyni

zgodnie z pewnymi praktykami chrzescijanskimi, cho¢ nadal tkwito w judaizmie. Niestety, obie
wspolnoty wyznaniowe szybko rozeszly si¢ i wzajemnie wykluczyty (Skarsaune i Hvalvik).
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ludzie tworzacy Koscidt i Magisterium. Natomiast tym, czego dzisiaj potrzeba
w chrzescijanstwach $wiata, jest nowa topografia uwypuklajaca doliny, z kto-
rych wyrastaja gory, koiladologia (ukute, nowe stowo) ukazujaca przekonania
1 praktyki zwyktych chrzescijan. Bez zwyczajnych chrzescijan koscielni przy-
wodcy nie byliby w stanie osiggnaé celow znanych z podrgcznikdéw historii
Kosciota. Bez wktadu zwyktych chrzescijan teologia nie mogtaby by¢ tworzo-
na i przekazywana. W rezultacie nowa koiladologia bedzie uprzywilejowywac
glosy ubogich i zmarginalizowanych, w tym kobiet, 0s6b z terendw bytych
kolonii, Dalitow, mniejszosci etnicznych, migrantéw i uchodzcéw, mtodych
i ludzi z tzw. Trzeciego Swiata, gdzie w 2050 r. bedzie zyto prawie czterech na
pieciu chrzescijan.

Nowy poczqtek pisania historii misji

Jak zatem nalezaloby, uwzgledniwszy owo nowe podejscie 1 metodologi¢
historii chrzescijanstwa, napisa¢ podrgcznik misjologii? Od czego powinni-
$my zacza¢ histori¢ misji chrzescijanskiej? Prawostawni misjolodzy zaczgliby,
by¢ moze, od przeniesienia przez Konstantyna Wielkiego centrum Cesarstwa
Rzymskiego z Rzymu do Bizancjum w IV w., rzymskokatoliccy misjonarze
od tzw. odkrycia Nowego Swiata w 1492 r. i szesnastowiecznej misji zako-
néw, a protestanccy — od misji pietystow w XVIII stuleciu. Dlaczego jednak
nie zacza¢ od samego poczatku, a doktadniej od misji apostota Tomasza do In-
dii w 57 r., kiedy nie bylo jeszcze nawet rzymskiego chrzescijanstwa? Purysci
historyczni moga sprzeciwiac si¢ tej propozycji ze wzgledu na brak solidnych
dowodoéw historycznych, przemawiajacych za udaniem si¢ Tomasza do Kerali,
stwierdziwszy, ze historie o jego misji nalezy wlozy¢ miedzy bajki. Jednakze
liczba odniesien historycznych do obecnosci Tomasza w Indiach jest wigksza
niz liczba odniesien do obecnosci Piotra w Rzymie (Menachery). Tak czy ina-
czej, rozpoczecie historii misyjnej ewangelizacjg Indii przez Tomasza sprzyja
przynajmniej dodaniu kolejnej narracji do u§wigconej, europocentrycznej hi-
storii misji, wprowadzeniu studentdéw w nieznang im kultur¢ i zaznajomieniu
ich z inng tradycja koscielng, mianowicie syryjska (nie tylko z grecka i tacin-
ska), 1 tym samym zachgceniu ich do ponownego przemyslenia chrzescijan-
stwa w kategoriach ,,$wiata chrzescijanskiego”. Jako ze niektorzy sa przeciw-
ni zakotwiczeniu historii misji w rzekomo nieprawdopodobnym wydarzeniu,
mozemy zacza¢ od czegos, co jest bezspornie historyczne (o czym $wiad-
czy stela z Xi’an, wzniesiona w 781 r.), mianowicie od misjonarzy Kosciota
Wschodu, blednie nazwanych nestorianami, na czele z mnichem Alopenem
(Aludbén), ktory przybyl do Chang’an (obecnie Xi’an) w 635 r. za panowa-
nia dynastii Tang. Ponadto owa alternatywna historia misji, podobnie jak ta,
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ktéra zaczyna si¢ od obecnosci Tomasza w Indiach, prowadzi naszych, czesto
historycznie 1 kulturowo trudnych uczniéw do innej, niezachodniej ziemi, jg¢-
zyka, kultury, ludzi i tradycji koscielnej. Owa wiedza pozbawi ich wspolnego
przekonania, ze misja chrzescijanska rozpoczela si¢ w Rzymie, Canterbury,
Genewie czy Stanach Zjednoczonych. Poza tym inskrypcja ze steli z Xi’an
stanowi niezrownany przyktad ujecia wiary chrzescijanskiej w kontekscie nie-
semickim i niezachodnim, z niezwykle $mialym wykorzystaniem pojec€ i ter-
mindéw buddyjskich, konfucjanskich i taoistycznych w celu wyrazenia chrze-
scijanskich przekonan (Palmer).

Dostrzeglismy, w jakim stopniu rozwdj ,,swiata chrzescijanskiego”, uwy-
datniajacy rozmaite i wielorakie formy chrzescijanstwa, zwlaszcza na global-
nym Potudniu, oraz jego policentrycznosé¢, oddziatujg silnie na badanie histo-
rii chrzescijanstwa i1 misjologii. Jednakze co z przyszloscia samego ,,$wiata
chrzescijanskiego”? Czy przetrwa i bedzie prosperowac? To, co jeszcze
wazniejsze, to zadania, jakie powinien realizowaé, by przetrwac. Jakie sa to
zadania i jak je zrealizowac? Prognozowanie przysztosci religii, zwlaszcza
chrzescijanstwa, jest niezwykle niebezpiecznym przedsiewzigciem. Nekrolo-
gi, takie jak Marka Twaina, byly bardzo przedwczesne, a nieustraszeni wiesz-
czowie $mierci Boga i religii — od Nietzschego, Marksa, az po nowych ate-
istow — zostali pochowani, jesli nie przez Boga, to z pewnoscig przez religie,
o ktérej powrocie gtosno mowiono w ostatnich dziesigcioleciach. Jesli jednak,
powodowani skromnoscia, powstrzymamy si¢ od prognozowania przysztosci
chrzescijanstwa w §wiecie, mozemy przynajmniej zastanowi¢ si¢ nad tym, co
chrzescijanie powinni uczynic i jak wlasciwie odpowiedzie¢ na nowe wyzwa-
nia stojace przed ,,$wiatem chrzescijanskim”. Noel Davies i Martin Conway
(288-293) w zakonczeniu swej ksiazki zatytutowanej World Christianity in the
Twentieth Century proponujg szes¢ ,,drog” zapewniajacych zdrowie i rozwoj
»swiatu chrzescijanskiemu”:

1. Potozenie mniejszego nacisku na tempo wzrostu, a wigkszego na jakos¢
swiadectwa, by nie zwickszac liczby, lecz zwigkszy¢ chrzescijanskie zaanga-
zowanie 1 podazanie za Jezusem.

2. Praktykowanie misji, nierozumiane jako wysylanie misjonarzy z Péino-
cy na Potudnie, z Zachodu na Wschéd, ale rozumiane jako wzajemne swia-
dectwo przemiany calej osoby i calego spoteczenstwa, kazdego we wlasnym
zakresie.

3. Bycie chrze$cijaninem zakorzenionym lokalnie i §wiadomym globalnie
(uzywajac neologizmu, bycie chrzescijanskim ,,globalnie”).
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4. Bycie mocno zakorzenionym w tradycji chrzescijanskiej i zarazem
otwartym na twdrczg zmiang (innymi stowy, bycie dynamicznie wiernym).

5. Promowanie kultu zarowno kontekstualnie (lub lokalnie), jak i uniwer-
salnie (jego zywotnos$¢ wynika z potaczenia obu tych elementow).

6. Budowanie Kosciota i dzialanie na rzecz sprawiedliwosci i pokoju (owe
dwa dzialania nie wykluczaja si¢ wzajemnie: skuteczno$¢ jednego zalezy ra-
czej od skutecznosci drugiego).

Nietrudno doda¢ do powyzszej nastepng list¢ zadan, jednakze dla chrze-
$cijan istotne jest pamigtanie o tym, ze przysztos¢ ,,Swiata chrzescijanskiego”
nie znajduje si¢ w ich rgkach, mimo iz maja oni do odegrania wazna role. Jego
przysztos¢ ,,lezy” w wiernosci i kochajagcym mitosierdziu Boga — Bozym emet
1 hesed, pod ktorymi to terminami kryja si¢ dwa opisy Boga w Biblii hebraj-
skiej, ucielesnione przez samego Jezusa w Jego obietnicy: ,,A oto Ja jestem
z wami przez wszystkie dni, az do skonczenia $wiata” (Mt 28,20)°.

TEACHING MISSIOLOGY IN AND FOR WORLD CHRISTIANITY:
CONTENT AND METHOD

Abstract

The article begins with a brief definition of ,,World Christianity” and elaborates
three theses for conceiving the relationship between missiology and theology, the un-
derstanding and practice of Christian missions, and the teaching of missiology. I ar-
gue that outside missiology there is no theology. I also reject the separation between
church history and missiology, the division between the historic churches of the West
and the ,,mission lands” of the rest, and a narrow focus of the goal of Christian mis-
sions on conversion and church-planting. Finally, I recommend a shift from ,,church
history” to ,,history of Christianity.”

Keywords: World Christianity; missiology; Global North; Global South; church his-
tory; conversion; church planting; Chinese Marginal Christians; Justo Gonzalez;
cartography; topography

Stowa kluczowe: $wiat chrzescijanski; misjologia; Globalna Potnoc; Globalne Potu-

3 Niektore z pomystow przywotanych w niniejszym artykule obecne sg juz we wcze$niejszym
tekscie (Phan), zawierajacym obszerng bibliografi¢ dotyczaca ,,$wiata chrzescijanskiego”. ,,World
Christianity: Its Implications for History, Religious Studies, and Theology,” Horizons 39/2 (2012),
171-188.
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dnie; historia Kosciota; nawrocenie; zaktadanie Kosciotow; chinscy Chrzescija-
nie Krancowi; Justo Gonzalez; kartografia; topografia
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