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Dialog czy misja?
Dokumenty misyjne Kosciola wobec dialogu miedzyreligijnego

W przesztosci katolicka ocena religii niechrzescijanskich sprowadzata sig
do wniosku, ze sg one wynikiem btedow ludzkich, a nawet dziatania Szata-
na, utrzymuja cztowieka w ciemnosci fatszywej wiary i prowadza do zguby
wiecznej. W wielu wypowiedziach papiezy i soboréw zawierato si¢ takze
przekonanie, ze do zbawienia niezbedna jest nie tylko wiara w Jezusa Chry-
stusa, ale rowniez przynaleznos¢ do Kosciota katolickiego. ,,Nikt zyjacy poza
Kosciotem katolickim, nie tylko poganie, lecz takze Zydzi, heretycy i schi-
zmatycy, nie mogg stac si¢ uczestnikami zycia wiecznego, lecz pdjda w ogien
wieczny [...], jezeli przed koncem zycia nie przytacza si¢ do Kosciota” —
oglosit sobor we Florencji w 1442 r. (Sobdr we Florencji 49). Zwycigzylo jed-
nak przekonanie, Ze ci, ktérzy w sposob niezawiniony nie znaja Kosciota, ale
zachowuja prawo naturalne i wiodg uczciwe zycie, moga osiggnaé zbawienie
na mocy taski Bozej (Pius IX 124-125).

Przed Soborem Watykanskim II Koscidt nie podejmowal glgbszej reflek-
sji nad religiami pozachrzescijanskimi. Byl to temat w zasadzie nieobecny
w wypowiedziach Urzedu Nauczycielskiego Kosciota. Wyjatek stanowity do-
kumenty o charakterze misyjnym, w ktérych wzmianki o innych religiach po-
jawialy sie¢ w konteks$cie misji ad gentes. Religie niechrzescijanskie byty tam
okreslane jako systemy btedne, utrzymujace w cieniu $mierci, natomiast sens
dzialalnosci misyjnej przedstawiano jako wyrywanie z ciemnosci i zabobondéw
falszywej wiary. W tym duchu snut refleksj¢ Grzegorz XVI w encyklice Pro-
be nostis, ukazujac pracg misjonarzy jako tych, ktorzy tocza ,,boje Panskie”
przeciw herezjom 1 niewierze, pozyskuja ,,siedzacych w ciemnosciach i w cie-
niu $mierci, aby przyprowadzi¢ ich do $wiatta i1 zycia wiary katolickie;j. [...]
przez chrzest odrodzenia wyrywaja ich z niewoli szatana i wlaczaja w sze-
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regi wolnych, przybranych dzieci Bozych” (Grzegorz XVI 123). Leon XIII
w encyklice Sancta Dei Civitas twierdzil, ze adresaci misji s3 wyprowadzani
,»ze skazy bledow i ciemnosci $mierci”, ,,przechodza od nieokrzesanego spo-
sobu zycia 1 dzikich obyczajéw do wszelkiej kultury” (Leon XIII, Sancta Dei
140). Ten sam papiez w encyklice Catholicae Ecclesiae uznawat za konieczne
krzewienie ,,na terenach Afryki nauki Ewangelii, aby jej mieszkancy siedzacy
w mrokach §lepego zabobonu, oswieceni przez nig $wiattem Bozej prawdy,
stali si¢ razem z nami uczestnikami dziedzictwa Krolestwa Bozego” (Leon
XIII, Catholicae Ecclesiae 143). Benedykt XV w liscie apostolskim Maximum
illud (1919) wezwal misjonarzy do ,,niesienia §wiattosci tym, co pograzeni sa
w mrokach $mierci [...], otwierania drogi do nieba tym, co ida ku zatraceniu”.
Zwracal si¢ tez z pytaniem: ,,Ktora czgs$¢ ludzi bardziej potrzebuje braterskiej
pomocy niz poganie, ktorzy nie znajac Boga, skrgpowani $lepymi i wyuzda-
nymi pozadliwosciami, pograzeni s3 w najgorszej ze wszystkich — niewoli
szatanskiej?” (Benedykt XV 161).

Perspektywa Kosciola zmienita si¢ wraz z Soborem Watykanskim II. Re-
fleksja objeta religie niechrzescijanskie, w ktorych dostrzezono wiele prawd
1 wartosci bliskich objawieniu chrzescijanskiemu. Sobor, nawigzujac do sta-
rozytnego nauczania ojcow Kosciota, uznat, iz stanowia one ,,droge wycho-
wawczg ku prawdziwemu Bogu” (paedagogia) i ,,przygotowanie ewangelicz-
ne” (preparatio evangelica), wskazal obecne w nich ,,nasiona Stowa” (semina
Verbi) 1 stwierdzil, ze ,,Koscidt katolicki nic nie odrzuca z tego, co w religiach
owych prawdziwe jest i swigte” (DRN 2). Nowym modelem ustosunkowa-
nia si¢ Kosciota do religii niechrzescijanskich stal si¢ dialog migdzyreligijny.
Dokumentem kluczowym dla dialogu jest soborowa deklaracja Nostra aetate
— o stosunku Kosciota do religii niechrzescijanskich, ogtoszona 28 pazdzierni-
ka 1965 r. Ten pierwszy w historii dokument, poswigcony w catosci religiom
innym niz chrzescijanstwo, wskazuje na pozytywne i zbawcze elementy, ktore
obecne s3 w judaizmie, islamie, buddyzmie i hinduizmie. Jak zauwaza Euge-
niusz Sakowicz,

Kosciot po raz pierwszy w dziejach wypowiedzial si¢ ‘urzgdowo’ na temat ele-
mentdéw doktryny roznych religii, ktére zauwazone i docenione zostaty przez pa-
sterzy i wiernych Kos$ciota. Ojcowie soboru wyjasnili sens, znaczenie i potrzebe
dialogu. Zwrécili uwage na korelacje miedzy misjami a dialogiem. Dialog przed-
stawiony zostat jako integralna czgs$¢ przepowiadania realizowana w ramach po-
wszechnej misji Kosciota (Sakowicz, Dialog miedzyreligijny 132).

Poza deklaracja Nostra aetate wzmianki o innych religiach pojawiaja sig¢
takze w takich tekstach soborowych jak: Konstytucja dogmatyczna o Kosciele
Lumen gentium, Konstytucja duszpasterska o Kosciele Gaudium et spes, De-
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kret o dziatalnosci misyjnej Kosciota Ad gentes divinitus i Deklaracja o wol-
nosci religijnej Dignitatis humanae.

Przyjecie przez Kosciot idei dialogu migdzyreligijnego nie oznacza by-
najmniej rezygnacji z dziatalnosci misyjnej. Zardwno dokumenty soborowe,
jak 1 pozniejsze teksty oraz wypowiedzi Magisterium Ecclesiae rozwiewaja te
watpliwosci i klada nacisk na aktualno$¢ wezwania misyjnego Jezusa Chry-
stusa. Jednocze$nie, odchodzac od dawnego jezyka polemiki i konfrontacji,
wskazujg na $cisty zwigzek zachodzacy miedzy dialogiem z religiami nie-
chrzedcijanskimi a gtoszeniem Ewangelii ich wyznawcom. Znaczacym faktem
jest, ze temat dialogu miedzyreligijnego podejmowany jest najczesciej w do-
kumentach o charakterze misyjnym.

Sobor Watykanski II oraz dokumenty dykasterii watykanskich! i papiezy:
Pawta VI, Jana Pawta II, Benedykta XVI i Franciszka, wskazujg, ze dziatal-
no$¢ misyjna obejmuje takze — obok gloszenia Ewangelii w $cistym sensie
— dialog miedzyreligijny. Dialog ten stanowi jedng z drog misji, ale ich nie
wyczerpuje (Kluj, Misje 347). Niniejszy artykutl podejmuje temat korelacji
migdzy tymi dwiema formami dziatalnosci Kosciota. Jego celem jest ukaza-
nie, jak wspotczesne, misyjne dokumenty Kosciola postrzegaja religie nie-
chrzes$cijanskie oraz sens i znaczenie dialogu migdzyreligijnego.

Nowa perspektywa dialogu

Dekret o dzialalnosci misyjnej Kosciota Ad gentes divinitus zostal zatwier-
dzony w ostatnim dniu roboczym Soboru, czyli 7 grudnia 1965 r., cho¢ prace
nad nim trwaty od 1960 r.? Jest to jeden z pierwszych dokumentéw Koscio-
ta, w ktorym pojawia si¢ pozytywny obraz religii niechrzescijanskich. Dekret
wskazuje na pozytywne elementy obecne w religiach i kulturach, nazywajac je
,»dobrym posiewem”, ,,droga wychowawcza” i ,,przygotowaniem ewangelicz-
nym” (DM 3,9)°. Dokument ten zwraca uwage, ze poprzez ,,przedsiewzigcia
natury religijnej, w ktérych ludzie na r6zny sposob szukaja Boga”, dokonu-
je si¢ powszechny Bozy plan zbawienia. Stwierdza, ze owe ,,przedsiewzigcia

! Zagadnienia dialogu miedzyreligijnego rozwiniete zostaly w nastepujacych dokumentach
Sekretariatu dla NiechrzeScijan: Sugestie do dialogu miedzy religiami (1967) 1 Postawa Kosciota
wobec wyznawcow innych religii (1984) oraz Miedzynarodowej Komisji Teologicznej: Chrzesci-
Jjanstwo i religie (1997). Wartym uwagi komentarzem do ostatniego dokumentu jest opracowanie
Lukasza Kamykowskiego (Kamykowski 101-122).

2 Pod koniec 1960 r. wyznaczono sktad Misyjnej Komisji Przygotowawczej, ktora rozpoczeta
prace nad tekstem dekretu. Genez¢ dokumentu doktadnie przedstawia w swoim opracowaniu Joseph
Masson (Masson 11-25).

3 Pojecia te majg zrédlo w tekstach patrystycznych.
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potrzebuja oswiecenia i uleczenia, chociaz za taskawym wyrokiem dobrotli-
wego Boga mozna je niekiedy uwaza¢ za droge wychowawcza (paedagogia)
ku prawdziwemu Bogu lub za przygotowanie ewangeliczne” (DM 3). W ten
sposob dokument uznaje dostepnos¢ zbawienia dla ludzi, ktérzy nie pozna-
li Ewangelii, nie zwalnia to wszakze Kosciota z zadania gloszenia Dobrej
Nowiny. Bog, sobie tylko wiadomymi drogami, moze doprowadzi¢ kazde-
go cztowieka do wiary i zbawienia, ,,jednak na Kosciele ciazy koniecznosé
1 rownoczesnie swigte prawo gloszenia Ewangelii, a wobec tego dziatalnos¢
misyjna tak dzis$, jak 1 zawsze zachowuje w pelni swg moc i1 koniecznos¢”
(DM 7). Wartosci obecne w religiach niechrzescijanskich oczekuja na spotka-
nie z Ewangelia, ktora nie niweczy ich, ale je udoskonala:

jakikolwiek dobry posiew znajdujacy sie¢ w sercach i umystach ludzkich Iub we
wiasnych obrzadkach i kulturach narodow, nie tylko nie ginie, lecz doznaje ule-
czenia, wyniesienia na wyzszy poziom i pelnego udoskonalenia na chwale Boza,
na zawstydzenie szatana i dla szcz¢scia cztowieka (DM 9).

Pojecie dialogu migdzyreligijnego podejmuje i rozwija w swoim naucza-
niu papiez Pawel VI. Jego encyklika Ecclesiam suam (z 6 sierpnia 1964) na-
zwana zostata ,,wielkg kartg dialogu” (Sakowicz, Dialog miedzyreligijny 136),
poniewaz papiez okresla w niej cechy i motywy dialogu oraz wyrdznia jego
kregi (Pawel VI, Ecclesiam suam 106-107). Pawetl VI rozpatruje dialog mie-
dzyreligijny w kontekscie dzialalnosci misyjnej Kosciota. Zwracajac si¢ do
cztonkéw Papieskich Dziel Misyjnych, zacheca do odkrywania wartosci du-
chowych 1 ludzkich w innych religiach oraz dostrzezenia w nich ,,tajemnicze;j
predyspozycji do petnego $wiatla Objawienia” (Pawel VI, Przemowienie...
242). Wskazuje na potrzebe uznania, ze Bog ma takze inne drogi zbawienia
dusz, nie zwalnia to jednak chrzescijan z obowigzku gloszenia wszystkim
Ewangelii (Pawet VI, Przemowienie... 242). Te same tematy rozwinigte zo-
staty w adhortacji Evangelii nuntiandi (z 8 grudnia 1975), uwazanej za naj-
wazniejszy — obok soborowego dekretu Ad gentes divinitus i encykliki Jana
Pawta II Redemptoris missio — dokument poswigcony problematyce misyj-
nej. Kontekst, w jakim powstata adhortacja, to dziesigta rocznica zakoncze-
nia Soboru Watykanskiego I1* oraz trzecie og6lne zebranie Synodu Biskupow,
ktory rozpatrywat problem ewangelizacji®. Papiez definitywnie wskazuje na
nieodzownos¢ gloszenia Ewangelii, ktore ,,jest zgota konieczne, jest jedyne

* Pawel VI tak okresla postulaty Soboru Watykanskiego II: ,,doktada¢ staran, zeby Kosciot
XX wieku stat si¢ bardziej zdatny do gloszenia Ewangelii ludziom tegoz stulecia” (Pawel VI,
Evangelii nuntiandi 3).

5 Synod odbywat si¢ w dniach od 27 wrzesnia do 26 pazdziernika 1974 r., a tematem obrad byta
Ewangelizacja w swiecie wspolczesnym.
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w swoim rodzaju i nic go nie moze zastapi¢” (Pawet VI, Evangelii nuntiandi
5). Rozpatruje facznie problematyke misji 1 temat religii niechrzescijanskich.
Deklaruje szacunek dla innych religii, nazywa je ,,wyrazem ducha bardzo wie-
lu grup ludzkich” i dostrzega w nich ,,echo gltosow tych, ktérzy przez tysigce
lat szukali Boga” (w sposob niedoskonaty, ale szczerze i nalezycie), z uzna-
niem odnosi si¢ takze do ich religijnych tekstow, ktore nauczyty wiele pokolen
ludzi modlitwy, zawieraja niezliczone ,,nasiona Stowa” i s3 ,,przygotowaniem
do Ewangelii” (Pawet VI, Evangelii nuntiandi 53). Przypomina jednak, ze
,»-ani wielki szacunek dla tych religii, ani ztozono$¢ podnoszonych probleméw
nie sktaniajg Kosciota do zamilczenia przed niechrzescijanami or¢dzia Jezusa
Chrystusa” (Pawet V1, Evangelii nuntiandi 53).

Jan Pawel 1I: dialog i inkulturacja

Jan Pawel II w jeszcze wigkszym stopniu niz Pawet VI uwypukla znacze-
nie dialogu miedzyreligijnego i okresla go jako integralng czg¢s¢ postannictwa
Kosciota (Kluj, Teologiczne podstawy... 187). Pontyfikat papieza Polaka peten
jest znaczacych i1 przetomowych wydarzen w relacjach Kosciota katolickie-
go z innymi tradycjami religijnymi. Swiadcza o tym m.in.: pierwsza w histo-
rii wizyta glowy Kosciota w synagodze (Rzym, 13 kwietnia 1986) i mecze-
cie (Damaszek, 6 maja 2001), Swiatowy Dzien Modlitwy o Pokéj w Asyzu
(27 pazdziernika 1986 i 26 stycznia 2002) oraz liczne spotkania z przywod-
cami 1 wiernymi religii niechrzescijanskich (wsrdéd nich na szczegdlng uwa-
ge zashuguja: spotkanie z mlodzieza muzulmanska w Casablance 19 sierpnia
1985 oraz podréz apostolska do Jordanii i Izraela 20-26 marca 2000)°. Jan
Pawet II wskazuje jednoczesnie na koniecznos¢ dziatalnosci misyjnej i pod-
kresla, ze kazdy cztowiek ,,ma prawo uslysze¢ Dobra Nowing Boga, ktory
objawia si¢ 1 daje siebie w Chrystusie” (Jan Pawel II, Redemptoris missio 46).

Problematyka dialogu miedzyreligijnego, rozpatrywanego w kontekscie
misji chrzescijanskich, podjeta jest w encyklice Redemptoris missio. Doku-
ment opublikowany zostal 7 grudnia 1990 r., w 25. rocznicg¢ ogloszenia de-
kretu Ad gentes divinitus. Papiez zwraca w nim uwagg na wspolczesne za-
grozenie, jakim jest redukowanie znaczenia Jezusa Chrystusa i Kosciota oraz
sprowadzanie dziatalnos$ci misyjnej do pomocy ubogim i zaangazowania na

¢ Wypowiedzi Jana Pawla Il na temat religii niechrzescijanskich zebrano w nastepujacych po-
zycjach ksigzkowych: Islam w dokumentach Kosciota i nauczaniu Jana Pawta Il (1965-1996). Red.
Eugeniusz Sakowicz. Warszawa: Wydawnictwo UKSW, 1997; Zydzi i judaizm w nauczaniu Jana
Pawla 11 (1978-2005). Red. Waldemar Chrostowski. Warszawa: Wydawnictwo Archidiecezji War-
szawskiej, 2005; Nauczycielski Urzgd Kosciola a religie. Red. Ireneusz Ledwon. Lublin: Wydaw-
nictwo KUL, 2015. 271-586.
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rzecz polepszenia sytuacji spoteczno-ekonomicznej. Przypomina o stalej ak-
tualnosci powotania misyjnego’, wskazujac, ze postawa misyjna nalezy do
samej natury Kosciota. Jednoczesnie z calym przekonaniem stwierdza, ze
gloszenie absolutnego charakteru Prawdy objawionej nie wyklucza dialogu
migdzy wyznaniami chrzescijanskimi i innymi religiami (Zigba XVI-XVII).
W piatym rozdziale encykliki Redemptoris missio, poswigconym formom
dzialalnosci misyjnej Kosciota, dialog migdzyreligijny wymieniony zostaje
jako jedna z nich.

Papiez podkresla, ze dialog miedzyreligijny nalezy do misji ewangeliza-
cyjnej Kosciola, nie przeciwstawia si¢ misji ad gentes, ale jest z nig powigza-
ny 1 stanowi jej wyraz:

Bog powotuje do siebie w Chrystusie wszystkie narody, pragngc im przekazac
pethie swego Objawienia i swej mitosci; czyni wszystko, aby na rézne sposoby
by¢ obecnym nie tylko dla poszczegdlnych jednostek, ale takze dla narodéw po-
przez ich bogactwa duchowe, ktorych gtdéwnym i zasadniczym wyrazem sg reli-
gie, chociaz majg one braki, niedostatki 1 btedy (Jan Pawet 11, Redemptoris missio
55).

Kosciotl nie widzi sprzecznosci migdzy gloszeniem Jezusa Chrystusa a dia-
logiem migdzyreligijnym 1 pragnie, aby ,,oba te elementy zachowywaty swa
Scislg wiez 1 zarazem swa odrebnos¢” (Jan Pawet 11, Redemptoris missio 55).

Jan Pawet II w encyklice Redemptoris missio podejmuje refleksje¢ nad do-
stepnoscia zbawienia poza widzialnymi granicami Kosciota. ,,Powszechnos¢
zbawienia nie oznacza, ze otrzymuja je tylko ci, ktérzy w wyrazny sposob
wierzg w Chrystusa i weszli do Ko$ciota” — stwierdza w dokumencie. Zbawie-
nie zostalo przeznaczone dla calej ludzkosci, dlatego musi by¢ ono dane do
dyspozycji wszystkim ludziom. Wielu z nich nie ma mozliwosci poznania czy
przyjecia Ewangelii 1 wejscia do Kosciola: dzieje si¢ tak ze wzgledu na wa-
runki spoteczno-kulturowe, w ktorych zyja, oraz ze wzgledu na wychowanie
w innych tradycjach religijnych. Papiez pisze:

Dla nich Chrystusowe zbawienie dostepne jest mocg taski, ktora, cho¢ ma tajem-
niczy zwigzek z Ko$ciotem, nie wprowadza ich do niego formalnie, ale o$wieca
ich w sposob odpowiedni do ich sytuacji wewnetrznej i sSrodowiskowej. Laska ta
pochodzi od Chrystusa, jest owocem Jego ofiary i zostaje udzielana przez Ducha
SWi@tego (Jan Pawet 11, Redemptoris missio 10).

Dialog z wyznawcami religii niechrzescijanskich jest takze jednym z te-
matdéw poruszanych przez Jana Pawta II w adhortacjach: Ecclesia in Africa,

7 Podtytut encykliki: O stalej aktualnosci postania misyjnego.
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Ecclesia in America, Ecclesia in Asia i Ecclesia in Oceania. Dokumenty te,
opublikowane kolejno w latach 1995-2001, uwzgledniajag wktad synodoéw bi-
skupdw, ktore obradowaly podczas zwotanych w Rzymie specjalnych zgroma-
dzen. Papiez, zwracajac si¢ do Kosciolow na poszczegdlnych kontynentach,
wskazuje na stojace przed nimi wyzwania, rowniez te zwigzane z relacjami
z religiami niechrzescijanskimi.

Posynodalna adhortacja Ecclesia in Africa jest owocem refleksji, dyskusji
1 wymiany doswiadczen — poswieconego Afryce — Specjalnego Zgromadze-
nia Synodu Biskupéw, ktore miato miejsce w Watykanie od 10 kwietnia do
8 maja 1994 r. Tematem zgromadzenia stat si¢: ,,Kosciol w Afryce i jego misja
ewangelizacyjna u progu roku 2000: ‘Bedziecie moimi §wiadkami’ (Dz 1,8)”.
Adbhortacja, podpisana po uptywie roku w Jaunde w Kamerunie, odnosi si¢ do
specyfiki, potrzeb, wyzwan i celow dziatania Kosciota w Afryce, podkreslajac
jego misyjny charakter.

Wyzwaniem stojagcym przed Kosciotem afrykanskim jest, wedtug Jana
Pawta II, m.in. dialog migedzyreligijny. Wida¢ to juz we wstepie, w ktorym
papiez zwraca si¢ ,,do Pasterzy oraz do wiernych $wieckich, a nastgpnie do
braci innych wyznan chrzescijanskich, do wszystkich wyznawcéw wielkich
religii monoteistycznych, zwlaszcza tradycyjnej religii afrykanskiej” (Jan Pa-
wet 11, Ecclesia in Africa 7). W rozdziale trzecim, poswigconym ewangelizacji
i inkulturacji, wymienione zostajg nastepujace ptaszczyzny dialogu: wiasna
wspolnota, inne wyznania chrzescijanskie oraz wszyscy ludzie dobrej woli.
Papiez wskazuje w pierwszej kolejnosci na wyznawcow islamu, ktorzy, po-
dobnie jak chrzescijanie, nasladuja wiar¢ Abrahama i uznajg wynikajace z De-
kalogu zasady moralne. Jan Pawet II apeluje zar6wno do muzutmanow, jak
1 do chrzescijan, o respektowanie wolnosci religijnej i o wspdlny sprzeciw
wobec zjawisk takich jak fundamentalizm czy nielojalnos¢ w zyciu politycz-
nym i spotecznym?. Odnosi si¢ nastepnie do tradycyjnych religii afrykanskich
1 zwraca uwage na ich ,,pozytywne wartosci, takie jak wiara w Istot¢ Naj-
wyzsza 1 Wieczna, Stworcg, Dawce 1 sprawiedliwego Sedziego, ktore dobrze
wspolbrzmia z prawdami wiary”. Na tej podstawie stwierdza: ,,Mozna w nich
wreez dostrzec ‘przygotowanie na przyjecie Ewangelii’, zawieraja one bo-
wiem cenne semina Verbi, ktore moga doprowadzi¢ wielka liczbe ludzi — jak

8 ,Chrzescijanie nie moga zapominaé, ze wielu muzulmandw stara si¢ nasladowaé wiarg
Abrahama i zy¢ zgodnie z nakazami Dekalogu. [...] Nalezy wigc szczegdlnie dbac o to, aby obydwie
strony dialogu islamsko-chrzescijanskiego respektowaty zasade wolnosci religijnej z wszystkimi jej
konsekwencjami, takimi jak zewngtrzne i publiczne wyrazanie wiary. Chrzescijanie 1 muzutmanie
sa powotani, aby prowadzi¢ dialog, unikajac zagrozen, jakie rodza si¢ z falszywego irenizmu
albo z wojowniczego fundamentalizmu, oraz aby sprzeciwia¢ si¢ glosno nielojalnosci w polityce
i w dziataniu, a takze wszelkiemu brakowi wzajemnosci w dziedzinie wolnosci religijnej” (Jan
Pawet 11, Ecclesia in Africa 66).
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dzialo si¢ juz w przesztosci — do ‘otwarcia si¢ na petni¢ Objawienia w Jezusie
Chrystusie’” (Jan Pawet 11, Ecclesia in Africa 66). Jan Pawet I akcentuje po-
zytywne aspekty tradycyjnych religii afrykanskich, ktore moga by¢ wspolng
ptaszczyzng dialogu, pomocng przy gloszeniu przez Koscidt prawdy o Jezu-
sie Chrystusie. Istotng zatem rol¢ odgrywa dla ewangelizacji tego kontynentu
inkulturacja, poniewaz bogactwem Kosciota Afryki jest jego wlasna kultura.
Wierni wiaczani sg do Kosciota wraz ze swoja kulturg i jej warto§ciami. Cho¢
pewne elementy trudne sg do pogodzenia z Ewangelia, tradycja afrykanska
moze réwniez pomaga¢ w lepszym rozumieniu misji Jezusa Chrystusa (Pio-
trowski, Prawdziwy Kosciol... 125). Wskutek zetkniecia si¢ Ewangelii z lo-
kalnymi pojeciami i wyobrazeniami wyksztatcily si¢ obrazy Jezusa Chrystusa
jako Przodka, Wtadcy, Lekarza i Uzdrowiciela (Szuppe 149-157).

Adhortacja Jana Pawta II Ecclesia in America® skierowana jest do obu
Ameryk 1 stanowi zwienczenie Specjalnego Synodu Biskupéw dla Amery-
ki, ktéry odbyt sie w 1997 r. w Rzymie. Opublikowana zostata w styczniu
1999 r. podczas pielgrzymki do Meksyku. W rozdziale czwartym, zatytuto-
wanym ,,Droga do komunii”’, omdwione s3 relacje z chrzescijanami innych
wyznan 1 z innymi religiami, szczegolnie z judaizmem. Wynika to z faktu, ze
w Ameryce istotng dla Kosciola rolg¢ odgrywa dialog ze wspdlnotami zydow-
skimi, licznymi w tamtejszym spoteczenstwie. Zwracajac na ten fakt uwage,
papiez przypomina o wyjatkowej relacji chrzescijan z ludem Zzydowskim:
»Z tego narodu narodzit si¢ Jezus, ktory dat poczatek swojemu Kosciotowi
w tonie Narodu zydowskiego. Wicksza cze$¢ Pisma Swietego, ktorg my chrze-
$cijanie czytamy jako Stowo Boze, stanowi wspdlne dziedzictwo z Zydami”
(Jan Pawet 11, Ecclesia in America 50). Nastepnie Kosciot Ameryki zostaje
wezwany do okazywania szacunku i utrzymywania dobrych relacji z religiami
autochtonicznymi. Papiez przypomina za deklaracja Nostra aetate, ze ,,jesli
chodzi o religie niechrzescijanskie, Kosciot katolicki nie odrzuca niczego, co
jest w nich prawdziwe i $wiete”. Dlatego katolicy powinni zauwazac ,,elemen-
ty prawdy” obecne w innych religiach i jednoczesnie ,,dawaé zdecydowane
swiadectwo nowosci objawienia Chrystusowego, integralnie zachowywanego
przez Kosciol”. Dlatego Kosciot odrzuca wszelka dyskryminacje i przesla-
dowanie z powodu rasy, koloru skory, sposobu zycia lub innej religii; ,,prze-
ciwnie, osoby wyznajace odmienne religie powinny czué si¢ zobowigzane,
wlasnie z motywow religijnych, do wspolpracy na rzecz pokoju i sprawiedli-
wosci” (Jan Pawet 11, Ecclesia in America 51).

Na wartosci obecne w religiach tradycyjnych wskazuje tez papiez, kiedy
zwraca si¢ do Kosciota Oceanii w adhortacji Ecclesia in Oceania. W 1998 .

° Podtytut dokumentu: O spotkaniu z zyjgcym Jezusem Chrystusem, drogq do komunii i solidar-
nosci w Ameryce.
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w Rzymie obradowato Specjalne Zgromadzenie Synodu Biskupow dla Oce-
anii. Posynodalna adhortacja opublikowana zostata trzy lata p6zniej —w 2001
r.; jej podtytul brzmi: O Jezusie Chrystusie i ludach Oceanii: Is¢ Jego drogg,
glosic¢ Jego prawde, Zyc¢ Jego zyciem.

Jan Pawet Il z uznaniem pisze o religiach ludow Oceanii, ,,ktore od nie-
pamigtnych juz czaséw posiadaty gleboki zmyst sacrum. Praktyki i obrzedy
religijne stanowity integralng czes¢ ich codziennego zycia i glgboko przeni-
katy ich kultury” (Jan Pawetl 11, Ecclesia in Oceania 7). Papiez zwraca w ten
sposob uwage na pozytywne aspekty wystepujace w roznych sferach trady-
cyjnych religii Oceanii. Wartoscig sfery religijnej jest gtebokie przezywanie
tajemnicy Boga, czczonego jako Istota Najwyzsza, wyposazonego w szereg
przymiotdéw bliskich chrzescijanskiej wizji Boga. Wazne dla ludéw Oceanii
jest rowniez przeswiadczenie o przenikaniu sacrum do codziennego zycia.
Sfera rytualna wyraza si¢ w licznych obrzedach uswiecajacych doroczne
wydarzenia i kolejne momenty zycia. Sfery — kulturowa i spoteczna — wy-
roézniaja si¢ zaangazowaniem calej wspdlnoty w wychowanie dzieci i prze-
kazywanie im wartosci, szacunkiem do starszych, poczuciem przynaleznosci
plemiennej i troska o rodzing. Wazna przestrzenia dialogu jest takze sfera mo-
ralna, poniewaz tradycyjny kodeks moralny mieszkancéw Oceanii w wielu
aspektach bliski jest zasadom wyznawanym przez chrzescijan. Dotyczy to
zwlaszcza poszanowania zycia i wartosci rodzinnych (Sakowicz, Dialog Ko-
sciota... 118-121).

Inkulturacja 1 dialog miedzyreligijny stanowia wazny aspekt dzialalnosci
Kosciota na kazdym z kontynentow, a wyjatkowe znaczenie zyskuja w kon-
tekscie Kosciota Azji. Kontynent ten ma najnizszy odsetek chrzescijan, jed-
nak wspolczesnie zaobserwowaé mozna prezny rozwdj Kosciota. W 1998 r.
w Rzymie miato miejsce Specjalne Zgromadzenie Synodu Biskupéw Azji.
Synod ten poprzedzono dtugimi przygotowaniami, a jego tematem byt: ,,Je-
zus Chrystus, Zbawiciel 1 Jego misja mitosci i1 stuzby w Azji: ‘Aby mieli zy-
cie i mieli je w obfitosci’ (J 10,10)” (Piotrowski, Historia powstania... 100).
Wydarzenie zaowocowato posynodalng adhortacja Ecclesia in Asia, podpisang
przez Jana Pawta IT w 1999 r. w New Delhi. W rozdziale czwartym dokumen-
tu, poswigeconym inkulturacji, ewangelizacji 1 dialogowi mig¢dzyreligijnemu,
papiez przypomina, ze Azja jest kolebka najwigkszych religii $§wiata — juda-
izmu, chrzescijanstwa, islamu 1 hinduizmu, a takze wielu innych duchowych
tradycji, takich jak: buddyzm, taoizm, konfucjanizm, parsyzm, zaratusztria-
nizm, dzinizm, sikhizm i szintoizm. ,,Kos$ciot zywi gleboki szacunek do tych
tradycji” — deklaruje papiez — ,,i probuje nawigzaé szczery dialog z ich zwo-
lennikami. Zawarte w nich wartosci religijne oczekuja swego dopehienia
w Jezusie Chrystusie” (Jan Pawet 11, Ecclesia in Asia 6).

Jan Pawetl II docenia wartosci religijne i kulturowe religii azjatyckich. Pisze:
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Ludy Azji s3 dumne ze swych wartosci religijnych i kulturowych — takich jak
umitowanie ciszy i kontemplacji, prostota, harmonia, oderwanie od $wiata, ta-
godnos¢, zamitowanie do ciezkiej pracy, dyscyplina, umiarkowanie, gtod wiedzy
1 poznania filozoficznego. Przywigzane sg do takich wartosci, jak: szacunek dla
zycia, wspolczucie dla wszystkich istot zyjacych, obcowanie z przyroda, synow-
skie uczucia wobec rodzicow, starszych i wszystkich przodkdw; maja tez wysoko
rozwinigty zmysl wspolnotowy (Jan Pawet II, Ecclesia in Asia 6).

Te wszystkie religijne wartosci Azji oczekuja na dopelnienie poprzez przy-
jecie Jezusa Chrystusa. Aby bylo to mozliwe, nalezy w gloszeniu Ewange-
lii ukazywac taki Jego obraz, ktory jest ,,zrozumiaty dla mentalnosci 1 kultur
azjatyckich, a jednocze$nie wierny Pismu Swietemu i Tradycji” (Jan Pawet I,
Ecclesia in Asia 20). Chrzescijanie, chcac przyblizy¢ Jezusa Chrystusa wy-
znawcom innych religii, musza Go zatem przedstawia¢ jako Kogos$ zawsze
im bliskiego i juz obecnego — cho¢ w ukryty sposéb — w ich religijnych trady-
cjach. Dlatego papiez, za ojcami synodalnymi, proponuje misjonarzom naste-
pujace obrazy Jezusa Chrystusa: ,,Mistrz madrosci, Uzdrowiciel, Wybawca,
Przewodnik duchowy, Oswiecony, wspotczujacy Przyjaciel ubogich, dobry
Samarytanin, Dobry Pasterz, Postuszny” (Jan Pawet 11, Ecclesia in Asia 20).
Cenng sugestig jest tez wizja Jezusa Chrystusa jako ,,wcielonej Madrosci
Boga, ktérego taska doprowadza do stanu dojrzatosci ‘ziarna’ Bozej Madrosci
juz obecne w zyciu, w religiach i u ludéw Azji”, a takze jako Zbawcy nada-
jacego sens zyciu wszystkich cierpigcych (Jan Pawet 11, Ecclesia in Asia 20).

Powyzsze dokumenty wskazuja na doniosty role, jaka — zdaniem Jana
Pawta 11 — odgrywat dialog migdzyreligijny. Papiez ten rozwinat i poglebit
ide¢ wyksztatcona na Soborze Watykanskim II, a poprzez liczne pielgrzymki
1 spotkania z wyznawcami innych religii wykroczyt poza wymiar teoretyczny
1 dal przyktad praktycznego zaangazowania i zblizenia.

Benedykt XVI: dialog powolaniem Kosciola

Benedykt XVI w czasie swego pontyfikatu podazat droga wytyczong przez
Jana Pawta II. Idac sladem swojego poprzednika, kontynuowat takze inicja-
tywy na rzecz dialogu migdzyreligijnego!'®. Nalezg do nich liczne spotkania

10 Niektorzy komentatorzy podkreslajg réznice w podejsciu Jana Pawla I1 i Benedykta XVI do
dialogu z religiami niechrzescijanskimi. Jako argument wskazuje si¢ m.in. zmiang formuty spotka-
nia w Asyzu w 2011 r. (zrezygnowano ze wspdlnej modlitwy). Jednak w zasadniczej tresci kierunek
pontyfikatu Benedykta XVI nie odbiega od drogi, ktora podazat Jan Pawetl I1. Jak pisze Eugeniusz
Sakowicz, ,,Pontyfikat trwat zbyt krétko, by wydawac¢ obiektywne i udokumentowane oceny [...].
Obecnie wida¢ bardzo wyraznie, iz wizja jednego i drugiego papieza jest [...] komplementarna”
(Sakowicz, Kontynuacja... 227).



DIALOG CZY MISJA? 111

z przedstawicielami religii niechrzescijanskich w Watykanie i podczas zagra-
nicznych pielgrzymek!!, jak rowniez urzeczywistnienie idei Dnia Modlitwy
o Pokdj w Asyzu. W kontekscie niniejszych rozwazan warte uwagi sg dwie
posynodalne adhortacje Benedykta XVI: Africae munus 1 Ecclesia in Medio
Oriente. Pierwsza z nich to podsumowanie Il Zgromadzenia Specjalnego dla
Afryki Synodu Biskupdéw. Odbywato si¢ ono w pazdzierniku 2009 r., stano-
wigc kontynuacj¢ Zgromadzenia Synodu Biskupow Afryki z 1994 r. Adhorta-
cja Africae munus'? podejmuje biezgce problemy, trudnosci i nadzieje Koscio-
fa na kontynencie afrykanskim. Podobnie jak Jan Pawet II, rowniez Benedykt
XVI odnosi si¢ do relacji Kosciota z islamem i z tradycyjnymi religiami
afrykanskimi, zachgcajac do szacunku dla obecnych w nich wartosci oraz do
podejmowania wspolnych dziatan na rzecz sprawiedliwos$ci, pokoju i tole-
rancji'’. Jednoczesnie zwraca uwage na zagrozenie, jakim jest praktykowa-
nie czarow, wywodzace si¢ z tradycyjnych religii. Problem ten dotyczy wielu
katolikdw w Afryce i przybiera obecnie na sile'*. Wedlug Benedykta XVI Ko-

Dotyczy to takze relacji z islamem. Srodki przekazu, réwniez te o charakterze katolickim, naj-
wicksza uwage skupily na wykladzie Benedykta XVI w Ratyzbonie, ktéry wywotat kryzys w rela-
cjach Kosciota ze wspolnota muzutmanska. Jednak dalsze kroki papieza §wiadczg o pragnieniu dialo-
gu. Relacje Benedykta X VI z islamem opracowata Agata Skowron-Nalborczyk. Okreslajac wystapie-
nie w Ratyzbonie jako ,.trudne poczatki”, przedstawita nastgpnie pozytywny rozwdj wzajemnych re-
lacji poprzez pielgrzymki do Turcji, Jordanii i Izraela oraz inicjatywe strony muzutmanskiej, jaka byt
List 138 uczonych muzulmanskich do przywodcow chrzescijanstwa (Skowron-Nalborezyk, 68-75).

" Szczegdlnie znaczace spotkania to: wizyta papieza w Blekitnym Meczecie w Stambule
(30 listopada 2006) oraz pielgrzymka do Jerozolimy, podczas ktdérej Benedykt XVI modlit si¢ pod
Sciang Placzu i odwiedzit meczet Al-Aksa (12 maja 2009).

12 Podtytut: Wy jestescie solg dla ziemi. [ ...] Wy jestescie $wiatlem swiata’ (Mt 5,1.14).

13 Sobor Watykanski II uscisla, ze Kosciot ‘zacheca [...] swoje dzieci, aby dajgc $wiadectwo
wiary i zycia chrzescijanskiego, z roztropnoscia i mitoscia przez wzajemne rozmowy i wspolprace
z wyznawcami innych religii poznawaty, zachowywaly i rozwijaly te dobra duchowe i moralne, jak
rowniez te wartosci spoteczno-kulturalne, ktére si¢ w nich znajduja’. [...] Zachgcam Kosciol, aby
we wszystkich sytuacjach ‘spogladal z szacunkiem réwniez na muzutmanow, czcicieli jedynego
Boga, zyjacego i samoistnego, mitosiernego i wszechmocnego Stworzyciela nieba i ziemi, Tego,
ktory przemowit do ludzi’. Jesli my wszyscy, wierzacy w Boga, pragniemy stuzy¢ pojednaniu,
sprawiedliwosci 1 pokojowi, winnismy dziata¢ razem, aby usuwaé wszelkie formy dyskryminacji,
nietolerancji i fundamentalizmu wyznaniowego” (Benedykt X VI, Africae... 92).

14 Opierajgc si¢ na religiach tradycyjnych czary przybierajg obecnie na sile. Leki odradzajg
si¢ 1 tworzg wigzy paralizujacego zniewolenia. Troski zwigzane ze zdrowiem, dobrobytem, dzie¢mi,
klimatem, ochrong przed ztymi duchami, prowadza od czasu do czasu do uciekania si¢ do praktyk
tradycyjnych religii afrykanskich, niezgodnych z nauczaniem chrzescijanskim. [...] Nalezy uka-
za¢ glebokie znaczenie tych praktyk czarnoksigstwa, rozeznajac wyzwania teologiczne, spotecz-
ne i duszpasterskie, jakie niesie z sobg ta plaga” (Benedykt XVI, Africae... 93). Problem czarow
stosowanych w kulturach afrykanskich podejmuje Eugeniusz Sakowicz: ,,Wtasciwy dla rodzimych
afrykanskich religii permanentny stan lgku przed czarami i ich konsekwencjami wcigz trwa w zyciu
spotecznym. Spotka¢ mozna nawet duchownych katolickich, ktorzy nie wyzwolili si¢ z tego egzy-
stencjalnego strachu i ktdrzy praktykujg tradycyjne obrzedy neutralizacji ztych mocy. W strukturach
spotecznych miejsce wyjatkowe wciaz zajmujg czarownicy, znachorzy, zaklinacze deszczu. Zycie
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$ciot powinien — poprzez katecheze i poglebiong inkulturacj¢ — przeciwdziatac¢
tym zjawiskom.

W adhortacji Ecclesia in Medio Oriente papiez zwraca si¢ do Kosciota
Bliskiego Wschodu. Region ten to ojczyzna trzech religii monoteistycznych:
judaizmu, chrzescijanstwa i islamu, wywodzacych si¢ ze wspdlnego zrédla —
wiary Abrahama. Historia oraz wspotczesna sytuacja Bliskiego Wschodu po-
twierdzaja, ze istotnym czynnikiem jest dialog miedzyreligijny, stanowigcy
decydujacy warunek pokoju i przetrwania Kosciola, ktorego istnienie w tym
regionie jest szczegdlnie zagrozone. W pazdzierniku 2010 r. mialy miejsce
obrady Specjalnego Zgromadzenia Synodu Biskupow, poswigcone Bliskie-
mu Wschodowi. Skupiaty si¢ one wokot tematu: ,,Kosciét katolicki na Bli-
skim Wschodzie: komunia i $wiadectwo. ‘Jeden duch i jedno serce ozywialy
wszystkich, ktérzy uwierzyli’ (Dz 4,32)”. Posynodalna adhortacja ogloszona
zostata dwa lata pdzniej, 14 wrzesnia 2012 r., podczas pielgrzymki Benedyk-
ta XVI do Libanu. Dokument odnosi si¢ w 10 paragrafach do problematyki
dialogu miedzyreligijnego, bazujacego na ,,wigzach duchowych i historycz-
nych, taczacych chrzedcijan z zydami i muzulmanami”. Papiez zaznacza, ze
tym, co dyktuje konieczno$¢ podejmowania dialogu, nie sg wzgledy natury
pragmatycznej, politycznej czy spotecznej, ale podstawy teologiczne, pocho-
dzace z samego sedna wiary chrzescijanskiej: ,,Natura i powszechne powota-
nie Kosciota wymagaja, aby prowadzit on dialog z wyznawcami innych reli-
gii” (Benedykt XVI, Ecclesia... 19).

Papiez przypomina o wig¢zach istniejacych miedzy chrzescijanami a zy-
dami, osadzonymi we wspdlnym dziedzictwie duchowym, ktérym jest wiara
w jedynego Boga oraz Biblia. O zydowskich korzeniach chrzescijanstwa przy-
pomina takze ludzka tozsamos¢ Jezusa Chrystusa i Jego Matka — Maryja. ,,Te
sciste wigzy sa wyjatkowym dobrem, z ktorego wszyscy chrzescijanie sg dum-
ni 1 ktore zawdzigczaja Narodowi Wybranemu” (Benedykt XVI, Ecclesia...
20). Benedykt XVI zapewnia réwniez o szacunku Kosciota dla muzutmanodw,
ktorzy oddaja Bogu czes$¢ przez modlitwe, jalmuzng i post, czcza Jezusa jako
proroka, cho¢ nie uznaja Jego boskosci, oddaja tez czes¢ Jego dziewiczej Mat-
ce — Maryi. Ojciec Swiety z zalem przyznaje, ze réznice doktrynalne migdzy
islamem a chrzescijanstwem wielokrotnie sluzyty jako pretekst do uzasad-
niania nietolerancji, dyskryminacji, a nawet przes§ladowania (Benedykt XVI,
Ecclesia... 23). Wskazuje jednak na praktykowanie dialogu, ktore od wiekdéw
ma miejsce pomig¢dzy bliskowschodnimi chrzescijanami a muzutmanami: jest
to dialog zycia codziennego. Papiez zwraca tez uwage na nowszy dialog zy-
dowsko-chrzescijanski oraz od dawna istniejacy w tym regionie dialog inte-

duchowe Afrykanczykow przenikniete jest magia” (Sakowicz, Dialog miedzyreligijny w Afryce...
139-140).
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lektualistow i teologdw zydowskich, chrzescijanskich i muzutmanskich. Dla-
tego stwierdza: ,,Jest to laboratorium réznych spotkan i badan, ktore nalezy
propagowacé” (Benedykt X VI, Ecclesia... 28).

Benedykt XVI apeluje do wszystkich ,,syndw Abrahama”, mieszkajacych
na Bliskim Wschodzie, o wzajemny szacunek, milo$¢ i §wiadectwo zycia
w pokoju. Wskazuje tez na koniecznos¢ uznania wspolnego wktadu zydow,
chrzedcijan i muzutmanéw w ksztaltowanie bogatej kultury, specyficznej dla
Bliskiego Wschodu (Benedykt XVI, Ecclesia... 24).

Franciszek: dialog w prawdzie i mitosci

Trwajacy od 2013 r. pontyfikat Franciszka uwypukla nowa perspektywe
misyjna, w ktorej misjonarzem staje si¢ kazdy wierzacy, wezwany do dziele-
nia si¢ Ewangelig w realiach swojego zycia. Najpelniej wyraza to adhortacja
Evangelii gaudium (z 24 listopada 2013), uznana za programowy tekst Fran-
ciszka. Mimo ze podejmuje obszerny zakres zagadnien, koncentruja si¢ one
na temacie gloszenia Ewangelii'®, a jej stowem kluczowym jest ,,nowa ewan-
gelizacja”. Adhortacja ma wigc charakter misyjny w nowym znaczeniu; nie
skupia si¢ na misjach ad gentes, ale wskazuje rdzne obszary ewangelizacji:
dzialalnos$¢ duszpasterska, ozywianie wiary wsrod ochrzczonych, ktorzy nie
zyja zgodnie z wymogami chrztu swigtego, oraz gloszenie Ewangelii ludziom
nieznajacym Chrystusa. ,,Na mocy otrzymanego Chrztu, kazdy cztonek Ludu
Bozego stat si¢ uczniem misjonarzem” — stwierdza papiez (Franciszek 120).
Chrzescijanie sg zatem zobowigzani do gloszenia Ewangelii wszystkim bez
wyjatku, ,,nie jak ktos, kto narzuca nowy obowigzek, ale jak ktos, kto dzieli
si¢ radoscig” (Franciszek 14).

Franciszek jest papiezem dialogu. Postawa ta wyraza si¢ takze w stosunku
do religii niechrzescijanskich. Adhortacja Evangelii gaudium poswigcona jest
przewaznie dialogowi spotecznemu, nazwanemu ,,wktadem na rzecz pokoju”.
Franciszek wyrdznia tutaj dialog miedzy wiarg, rozumem i naukg (242-243),
dialog ekumeniczny (244-246), relacje z judaizmem (247-249) oraz dialog
migdzyreligijny (250-254). Papiez zapewnia w ten sposob wyjatkowa pozycje
religii zydowskiej, niebedacej dla Kosciola obcg rzeczywistoscia, ale ,,$wig-
tym korzeniem tozsamosci chrzescijanskiej” (Franciszek 247). Wazng dekla-
racjg jest rowniez stwierdzenie, ze ,,Bog nadal dziala w narodzie Starego Przy-
mierza i sprawia, ze rodzg si¢ skarby madrosci wyptywajace z jego spotkania
ze Stowem Bozym. Dlatego rowniez Koscidt si¢ wzbogaca, gdy przyjmuje
wartosci judaizmu” (Franciszek 249).

15 Wskazuje na to podtytut adhortacji: O gloszeniu Ewangelii we wspdiczesnym swiecie.
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Odnoszac si¢ do relacji z islamem, papiez w pierwszej kolejnosci przy-
pomina wypowiedz Soboru Watykanskiego II, ze muzulmanie ,,czczg wraz
z nami jedynego i mitosiernego Boga” (KK 16). Nastepnie wyraza uznanie
dla religijnej gorliwosci wyznawcow islamu, ktorzy ,,sa zdolni poswigci¢ co-
dziennie czas na modlitwe i uczestniczy¢ wiernie w swoich obrzgdach reli-
gijnych. Jednoczesnie wielu z nich jest gleboko przekonanych, ze ich zycie
w catosci nalezy do Boga i jest dla Niego. Uznaja takze koniecznos¢ odpo-
wiadania Bogu przez etyczne zaangazowanie i mitosierdzie wobec najuboz-
szych” (Franciszek 252). Franciszek wzywa do unikania ,,wrogich uogélnien”,
przypisujacych wszystkim muzutmanom odpowiedzialnos¢ za akty przemocy,
1 wyraza przekonanie, ze ,,prawdziwy islam i poprawna interpretacja Koranu
sprzeciwiaja si¢ wszelkiej przemocy”. Stwierdzajac, ze chrzescijanie z otwar-
toscig powinni przyjmowac islamskich migrantdw, prosi jednoczesnie kraje
muzutmanskie o zapewnienie wolnosci wyznania mieszkajacym tam chrzesci-
janom (Franciszek 253).

Franciszek wskazuje cechy, ktore powinny charakteryzowa¢ dialog mig-
dzyreligijny: jest to ,,postawa otwarcia w prawdzie i mitosci” 1 jednoczesnie
odrzucenie ,,pojednawczego synkretyzmu” oraz ,,otwarcia dyplomatycznego,
ktore zgadza si¢ ze wszystkim, by unikna¢ problemow”. W imi¢ dialogu nie
mozna rezygnowac¢ z wiasnej tozsamosci, poniewaz prowadzi to do ,,0szuka-
nia drugiego cztowieka i odmdéwienia mu dobra, ktore otrzymalismy jako dar,
by si¢ nim hojnie podzieli¢” (Franciszek 251). Postawa otwartosci i dialogu
jest wyrazem mitosci do prawdy oraz wyrazem zaangazowania na rzecz po-
koju, dlatego stanowi powinno$¢ zaréwno chrzescijan, jak i1 innych wspdlnot
religijnych (Franciszek 250). Dialog mig¢dzyreligijny pozwala tez dostrzec
w innych religiach dziatanie Ducha Swietego, ktory budzi w nich ,.formy
praktycznej madrosci, pomagajace znosi¢ trudy zycia i zy¢ w wigkszym po-
koju 1 harmonii”. Dlatego — pisze papiez — ,,takze 1 my, chrzescijanie, moze-
my odnies¢ korzys¢ z takiego utrwalonego przez wieki bogactwa, ktore moze
pomoc nam zy¢ lepiej naszymi szczegdlnymi przekonaniami” (Franciszek
250). Sposob, w jaki Franciszek pojmuje dialog migdzyreligijny, jest zatem
wynikiem podazania drogg Soboru i papiezy—poprzednikéw. Obecny papiez,
podobnie jak oni, wlacza dialog w zakres misji Kosciota postanego do calego
swiata z oredziem pokoju.

Dyskredytowanie wartosci obecnych w religiach niechrzescijanskich nie
moze by¢ droga gloszenia Ewangelii. Dziatalno$¢ misjonarska, bazujaca na
krytyce zastanej religii, prowadzi do watpliwych rezultatow. Kosciét pod-
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kresla obecnos¢ elementéw prawdy w religiach niechrzescijanskich, gloszac
jednoczesnie potrzebe ich dopetnienia w bezposrednim spotkaniu z Jezusem
Chrystusem. Zadaniem uczniow Jezusa Chrystusa jest prowadzenie do Niego
wszystkich ludzi, On bowiem jest wypetnieniem wszelkich pragnien, ocze-
kiwan, aspiracji i1 tesknot wyrazajacych si¢ poprzez religijne praktyki, wie-
rzenia czy mity. Kosciol, gloszac Ewangeli¢ wsrod narodow, ma ukazywac,
ze przyjecie Chrystusa nie oznacza odrzucenia bogactwa rodzimych tradycji
1 wartosci, ale ich uswiecenie i wypetnienie: ,,Jego Ewangelia niczego nie od-
biera wolnosci cztowieka, naleznemu poszanowaniu kultur, ani temu, co dobre
w kazdej religii” — glosi Jan Pawet Il (Jan Pawel II, Redemptoris missio 3).
Sobdr Watykanski Il wyraza przekonanie, ze w spotkaniu z Ewangelig ,,jaki-
kolwiek dobry posiew znajdujacy si¢ w sercach i umystach ludzkich lub we
wiasnych obrzadkach i kulturach narodow, nie tylko nie ginie, lecz doznaje
uleczenia, wyniesienia na wyzszy poziom i pelnego udoskonalenia na chwa-
te Bozg” (DM 9). Juz w starozytnosci chrzescijanskiej uksztattowane zostato
pojecie preparatio evangelica, pozwalajace postrzegac elementy wystepujace
w innych kulturach 1 religiach jako przygotowanie ludzkich serc 1 umystéw
do przyjecia Ewangelii. Dialog migdzyreligijny pozwala odkry¢ i nazwaé po
imieniu te elementy, ktore juz ojcowie Kosciota okreslali jako semina Verbi —
ziarna Stowa, zasiane w religiach niechrzescijanskich.

DIALOGUE OR MISSION?
DOCUMENTS OF THE CATHOLIC CHURCH
ON MISSION TOWARDS INTERRELIGIOUS DIALOGUE

Summary

The Second Vatican Council opened a new perspective for interreligious dialogue
for the Church. Theological reflection, including non-Christian religions, pointed out
the elements of truth and holiness present in them and confirmed their value as prepa-
ration for the Gospel. This positive image of religion does not conflict with mission-
ary activity. The conciliar and post-conciliar documents of the Church emphasize the
constant validity of the missionary mission of Christians and indicate dialogue as one
of the forms of mission. Significantly, the topic of interreligious dialogue is primarily
addressed in missionary documents that recognize it as an integral part of the preach-
ing of the Gospel. The Council decree Ad gentes divinitus, the exhortation of Paul VI
Evangelii nuntiandi, the encyclical of John Paul II Redemptoris missio are just some
of the Church’s many missionary documents that develop the concept of interreligious
dialogue.
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DM - Dekret o dziatalnosci misyjnej Kosciota ,,Ad gentes divinitus”
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