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W podejmowaniu tematu tej refleksji, jakim jest inkulturacja Ewangelii
w kulturze papuaskiej wspottworzacej kultur¢ Melanezji, bardzo wazne staje
si¢ zapoznanie z kontekstem owej kultury. Poczatek procesu kontekstualiza-
cji 1 sterowania nim nalezy do rodzimej teologii melanezyjskiej. Stad jako
kluczowe jawi si¢ poznanie rzeczywistosci §wiata i zrozumienie Ewangelii
w celu przyczynienia si¢ do ich potaczenia w jedna, ukierunkowang ku Bogu
catos¢ (Luzbetak 39).

Tworzenie teologii melanezyjskiej jest zadaniem wynikajacym z oczekiwan
autochtondéw. Podstawowym celem pozostaje ukazanie obecnosci Boga 1 przy-
kazah Bozych w melanezyjskim ,,tu i teraz”. Wazne znaczenie ma jedna z gtow-
nych przestanek, iz Bog stworzyl Melanezyjczykow i nigdy ich nie opuscil.
Dlatego zadaniem teologdw jest okreslenie, w jaki sposdb i w jakim stopniu
Bog byl obecny w religiach tradycyjnych. Mysl ta nurtowala misjonarzy juz od
samego poczatku ich dziatalnosci w Melanezji. W 1960 r. Henryk Aufenanger
proponowat, by w procesie ewangelizacji nawigzywa¢ do wierzen tradycyj-
nych, a przez to wykazac, ze wiara przodkow i tradycyjne bostwa sg ukierunko-
wane na Jezusa Chrystusa (por. Aufenanger 148). Owa mysl przyswiecala tez
teologom, kiedy wskazywali na potrzebe istotnego i niezbednego sedna orgdzia
chrzescijanskiego. Okreslenie sedna Ewangelii byto im potrzebne nie tyle do
jej przektadu w lokalnej wspodlnocie, ile raczej do umozliwienia odnajdywa-
nia Jezusa Chrystusa w miejscowych warunkach jako Osoby obecnej tam juz
w odleglych czasach. Akcent polozony jest na do§wiadczenie obecnosci Jezusa
Chrystusa w miejscowej kulturze 1 tradycji (Luzbetak 51).
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Historia misji katolickich i chrystianizacji Papui-Nowej Gwinei

Podczas synodu biskupéw Oceanii (1998) zwrocono uwage na skompli-
kowang sytuacj¢ ludow tego regionu $wiata. Zanim nadeszia dla tych ludow
epoka ewangelizacji, wyznawaly one religie tradycyjne.

Proces chrystianizacji Papui-Nowej Gwinei od samego poczatku nie byt
tatwy. Papuasi bardzo silnie zachowywali i zachowuja tradycje przodkow.
Panowato ogolne przekonanie o wystgpujacej boskiej sile zwanej mana. Po-
jecie to obejmowato bogdw kreujacych istniejaca rzeczywistosé, jak rowniez
$wiat duchow zmartych przodkéw, ktorzy mieli realny udziat w funkcjonowa-
niu $wiata i ingerowali w codzienne zycie Papuasow. Tajemnicza sita mana
wplywala na powodzenia i niepowodzenia w codziennej egzystencji, a takze
na choroby i $mier¢. Sita ta mogta bytowa¢ w rozmaitych miejscach, takich
jak skaty o wyjatkowym wygladzie, kosci zmartych, cmentarzyska oraz tam,
gdzie kogo$ zamordowano. Bardzo wazng rol¢ odgrywal duch buszu: Ma-
salai. Czarownicy, ktorzy ,,poddawali si¢” srodkom halucynogennym, mieli
kontakt z Masalai i przekazywali pozostatym cztonkom klanu informacje od
ducha dotyczace zycia zmartych przodkéw albo sposobow pomocy dla klanu
w trudnych sytuacjach. Ogolng relacj¢ z naturg stworzong przez mana okre-
$lano jako 7 — Thou; byt to rodzaj relacji cztowieka z natura obfitujacag w roz-
maite, tajemnicze zjawiska i w obecnos¢ duchow (Ahrens 143-144).

Urzeczywistnianie tych relacji miato i nadal ma miejsce na wiele spo-
sobow w Oceanii i Papui-Nowej Gwinei. Oceania to kontynent zamieszka-
ny przez ludzi, ktorzy czegsto zmieniajg miejsce pobytu. Jej narody cechuja:
liczne kontakty i pokojowe wspolistnienie. Pomimo ogromnych odlegtosci
mieszkancy wysp zawsze utrzymywali bliskie wigzi, uznajac swoja wspot-
zalezno$¢ i1 rozwijajac wzajemng pomoc. Oceania ma takze ,,slabe strony”.
Jest to kontynent o wielkich rozmiarach, a niektore z zamieszkujacych go
ludéw naleza do najmniejszych w $wiecie. Posiada znaczne bogactwa natu-
ralne, lecz jest zbyt staba wobec ogromu bezosobowej, globalnej ekonomii.
Mogtaby by¢ kontynentem krajow wyspiarskich zyjacych w izolacji, jednak-
Ze owe wyspy mogg tez tworzy¢ sie¢ jakby mostow taczacych réznorodne
czesci Swiata.

Oczywiscie pomimo wspomnianych problemoéw tradycyjna kultura tych
ludow obfituje w pozytywne wartosci. Wspotczesny Swiat potrzebuje tra-
dycyjnych wartosci Oceanii. Solidarnos¢ to jedna z postaw, bez ktorych nie
sposob sprosta¢ najpowazniejszym dzisiaj wyzwaniom kulturowym, jakimi
sa indywidualizm 1 bezwzgledna konkurencja. Dazenie ludow Oceanii do
harmonii z przyroda i ze $§wiatem stworzonym jest niezbednym warunkiem
przeciwstawienia si¢ chciwos$ci i wyzyskowi natury, postawom typowym dla
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panujacej wspotczesnie konsumpcjonistycznej kultury. Jednakze ta cenna tra-
dycja solidarnosci jest zagrozona.

Jesli chcemy poznac histori¢ chrystianizacji gorskich terenow Papui—No-
wej Gwinei, musimy cofnaé si¢ w czasie. Poczatkowo praca misyjna na tych
terenach byla bardzo trudna. Papiez Grzegorz XVI w 1844 r. zalozyt wika-
riat apostolski Melanezji i Mikronezji. Misjonarz Nowej Zelandii, 36-letni
biskup Jean-Baptiste Epalle, francuski marysta, zainicjowat dziatalno$¢ mi-
syjng. W dniu 1 grudnia 1845 r. znalazl si¢ w San Cristobal w potudniowej
czesci wyspy Salomona. Niestety, po 12 dniach pobytu na tym terenie zginat,
$miertelnie raniony strzalami tubylcow. Jego nastepca, biskup Jean Georges
Collomb, zatozyt gtdéwna stacje misyjna na wyspie Woodlark na potudniowo-
-wschodnim cyplu Nowej Gwinei. Jednak po dwoch miesigcach dziatalnosci
misyjnej (wraz z dwoma bra¢mi) umart na wyspie Rook z powodu silnych
bolow zotadka. Kolejny z misjonarzy zmart na febr¢. Dwaj pozostali wrocili
na Woodlark. W 1852 r. jako prefekt apostolski wyspe t¢ przejal Pawet Reina
razem z pigcioma wtoskimi ksigzmi i dwoma bra¢mi zakonnymi. Jednakze
samotni, bedacy u kresu sit oraz bez lekarstw i pomocy, chorzy na febre, opu-
Scili obie wyspy w 1855 r. W 1882 r. na wyspie Matupi koto Rabaul w No-
wej Brytanii wyladowali sercanie. To oni zapoczatkowali nowy 1 skuteczny
rozw0j wikariatu apostolskiego Melanezji i Mikronezji. W 1885 r. powstaly
pierwsze stacje misyjne w Papui. W 1889 r. papiez Leon XIII zatozyt wikariat
apostolski w Nowej Brytanii (pozostaty obszar zostal nazwany wikariatem
Nowej Gwinei). Od 1892 r. troske o misje przejat kardynat prefekt — Mie-
czystaw Ledochowski. W tym czasie Niemcy usitowali wydali¢ francuskich
misjonarzy 1 ograniczy¢ dziatalno$¢ misji katolickich. Ledochowski z cze-
$ci niemieckiego terytorium utworzyl samodzielng prefekture apostolska.
W dniu 14 listopada 1922 r. zmieniono nazwe na Nowa Gwinee Srodkowa
1 utworzono wikariat apostolski (Dworecki 7). Do 1947 r. rzad tego kraju
zabraniatl osiedla¢ si¢ obcokrajowcom na terenie Papui, dlatego rozpoczecie
chrystianizacji gorskich terenéw okazalo si¢ bardzo trudne. W 1947 r. za-
kaz ten zostat zniesiony i zaraz po tym akcie pojawili si¢ w goérach pierwsi
katoliccy misjonarze. W dniu 4 czerwca tego roku ksieza werbisci wylecie-
li z niewielkiego, polowego lotniska w Banabena, udajac si¢ do miasteczka
Wabag w gorskiej prowincji Enga. Po przybyciu zatozyli jedng z pierwszych
placowek misyjnych w papuaskich gorach Rakamanda. Dnia 20 pazdziernika
ojcowie John Ross i Paul Bush znalezli si¢ w duzym, gérskim mie$cie Mount
Hagen (informacje od werbistow — przypis aut.). Do dzisiaj praca misyjna
w Papui—-Nowej Gwinei nie jest latwa chociazby ze wzgledu na warunki te-
renowe, czego doswiadcza kazdy misjonarz. W potowie XX w., kiedy misje
dopiero si¢ rozpoczynaty, byta to praca wrgcz mordercza. Jeden z pierwszych
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patroli' misyjnych wyruszyt z Mount Hagen z Papuasami bedacymi traga-
rzami. Pieszo wraz z tragarzami misjonarze podazali przez busz do wioski
Tomba, a potem do wioski Tsak w prowincji gorskiej Enga. Glowna baza dla
misjonarzy katolickich znajdowala si¢ wtedy w miejscowosci Wabag.

Poza katolickimi misjonarzami prace na tych terenach rozpoczynali takze
misjonarze protestanccy. W 1948 r. luteranscy pastorzy Francis Freud i Ro-
bert Doering rowniez zalozyli swoje pierwsze placowki w okolicach Mount
Hagen. Misje katolickie w gorach coraz bardziej zaczgly si¢ organizowac.
W 1948 r. postuge duszpasterskg w Wewak jak 1 w gorskiej prowincji Enga
rozpoczat pierwszy tutejszy biskup — Leo Akrfeld. W 1952 r. do buszu w sg-
siadujacej z Engg Prowincji Poludniowogorskiej dotarli kapucyni ze Stanow
Zjednoczonych Ameryki. Jednym z gtownych miejsc, w ktérych rozpoczy-
nali dzieto chrystianizacji Papui—-Nowej Gwinei, byta usytuowana w buszu
wioska Erave (Krol i Michalic 2000, 20) (w tej misji autor artykutlu petnit
postuge przez dwa lata). Rozwoj misji katolickiej w jednym z rejonow gor-
skich w Papui-Nowej Gwinei obrazuje statystyczna tabela sporzadzona przez
pierwszych misjonarzy zaktadajacych misje w prowincji Enga.

Poczatki misji w Prowincji Potudniowogorskiej byty bardzo trudne. Mi-
sjonarze poruszali si¢ pieszo po dziewiczym buszu wraz z miejscowymi Pa-
puasami, ktorzy chodzili ubrani w tradycyjne stroje, czyli przepasani lis§¢mi
palmowymi, z wykonanymi z pior rajskich ptakow ozdobami na glowach.
Misjonarze zabierali ze sobg caty ekwipunek, a takze duzo Zywnosci, by w ten
sposob zjedna¢ sobie papuaskich gorali. Zrazu w pracy misyjnej narazali si¢
na bezposrednie zagrozenie zycia, poniewaz w wielu rejonach buszu miejsco-
wi nie byli wtedy jeszcze pokojowo nastawieni do biatych, ktorych widzieli
po raz pierwszy w swojej historii. Centrum katolickiej diecezji w Prowin-
cji Poludniowogorskiej stato si¢ malutkie miasteczko Mendi. Z misji Erave
do Mendi pierwsi misjonarze przemieszczali si¢ w latach sze$¢dziesigtych
ubiegtego wieku wiasnym, niewielkim samolotem. Po kilku latach rozwoju
misji katolickich w Erave zalozono pierwszg szkole dla miejscowych kate-
chistow?, ktdrzy podzniej stawali si¢ w swych wioskach liderami wspolnot ka-
tolickich. Przygotowywali kandydatow do przyjecia kolejnych sakramentow

! Patrol misyjny — nazwa uzywana do dzisiaj przez misjonarzy w Papui-Nowej Gwinei. Jest to
co najmniej kilkudniowa, a czasami kilkutygodniowa wyprawa w gory w celach duszpasterskich.
Na poczatku misji na goérskich terenach celem patroli byto rozpoznanie niezbadanego terenu i zjed-
nanie sobie mieszkancéw papuaskiego buszu.

2 Katechista to lider katolikow w swej wiosce w buszu. Zajmuje si¢ nauczaniem podstaw
religii i przygotowywaniem do sakramentow. Czesto jest takze wyznacznikiem zasad moralno$ci
chrzescijanskiej. Katolicy mieszkajacy w wiosce zazwyczaj w pewnej czesci utrzymuja katechiste
i jego rodzing, ale tez wymagaja od niego, by dawat wszystkim przyktad.
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1 nauczali podstaw religii katolickiej. Ze wzgledow terenowych misjonarze
nie mogli czgsto odwiedza¢ wszystkich wiosek w buszu, dlatego §wieccy ka-
techisci okazali si¢ bezcenni w chrystianizacji Papui; tak zreszta jest 1 dzisiaj.
Poza katechizacja bardzo waznym elementem pracy misyjnej jest tez pomoc
medyczna i edukacja. Stad juz w latach siedemdziesigtych minionego stu-
lecia w Mendi franciszkanki ze Stanéw Zjednoczonych i1 Szwajcarii zadba-
ty o wybudowanie drewnianych barakow, gdzie odbywaty si¢ szkolenia dla
pierwszych miejscowych pielggniarek 1 pielegniarzy, ktdrzy pozniej stuzyli
pomocg w swoich wioskach w buszu w zaktadanych, niewielkich punktach
medycznych. Misjonarze ksztalcili takze pierwszych nauczycieli®.
Miejscowe wiadze, widzac owoc pracy pierwszych misjonarzy, coraz bar-
dziej do nich przekonane, zaczgly wydawacé pozwolenia na ich dziatalnos¢
w kolejnych, gorskich prowincjach. W 1962 r. misjonarze uzyskali pozwole-
nie na postuge w prowincji Kandep. Jedna z pierwszych misji w tej prowincji
zostata zalozona w miejscowos$ci Porgera®. Juz wtedy byt to wazny osrodek,
w ktorym przebywalo wielu Papuasow z rozmaitych rejonow gorskich, po-
niewaz biali przedsigbiorcy zaczynali wydobywa¢ tam ztoto. W 1959 r. caly
obszar kraju podzielono na szes¢ wikariatow: Alexishafen, Wewak, Goroka,
Mount Hagen, Aitape, Lac. W 1964 r. misjonarze rozpoczeli postuge w pro-
wincji Kopiago, lezacej wokot duzego jeziora. W 1966 r. utworzono metropo-
li¢ z szescioma diecezjami. Metropoli¢ i trzy diecezje objeli werbisci, diecezje
Aitape — australijscy franciszkanie, diecezj¢ Vanimo — australijscy pasjonisci,
a diecezj¢ Lae — holenderscy misjonarze z Marianhill (Dworecki 7). W diecezji
Mount Hagen, pos$rod gor, zalozono w 1969 r. duza szkote dla katechistow.
Katechizacja stanowi zreszta jeden z podstawowych elementow pracy misyjnej
i chrystianizacji. Do dzisiaj dzigki misjonarzom powstaja w catym kraju nowe
szkoty, osrodki medyczne 1 wiele innych placéwek, przyczyniajac si¢ do wzro-
stu poziomu edukacji i bezpieczenstwa mieszkancow Papui—Nowej Gwinei.
Pierwszymi Polakami, ktorzy przybyli na Nowa Gwineg, byli werbisci:
ojciec Ryszard Nowak (1910) 1 brat Pryscylian Marcinek (1913). W okresie
miedzywojennym na Nowej Gwinei pracowali Polacy: o. Alojzy Kasprusi 18
braci, sposrod ktorych 10 przybyto bezposrednio z Polski. Pierwsi polscy mi-
sjonarze w tym kraju prowadzili nie tylko dziatalno$¢ misyjna, ale i naukowa.
Kaspru$ oddat si¢ pracy naukowej w dziedzinie etnologii i1 jezykoznawstwa.
Opisywat okolice stacji misyjnej Anaberg, gdzie przebywat w latach 1936—
1943, badal plemiona nad srodkowym biegiem rzeki Ramu i gornym biegiem

3 Informacje pozyskane od kapucyna Petera Meisa, juz od ponad 40 lat pracujacego w Papui—
Nowej Gwinei.
4 Porgera to do dzisiaj wazny osrodek gorniczy, w ktorym wydobywa si¢ ztoto.
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rzeki Keram. Od samego poczatku praca misyjna nosita charakter religijno-
-kulturalny. Naczelnik szczepu Nogi w Mount Hagen w grudniu 1934 r. zadat
Rossowi pamigtne pytanie: ,,Przez sze$§¢ miesiecy kupujecie zywnos¢, placi-
cie nam dobrze i opiekujecie si¢ naszymi chorymi — co chcecie w zamian?”.
Odpowiedz byta prosta: ,,Daj mi 50 dzieci, chcg otworzy¢ szkote i nauczy¢
ich sztuki pisania, liczenia 1 czytania” (Dworecki 9).

Misje protestanckie

Dziatalno$¢ misji protestanckich na terenach obecnej Papui—Nowej Gwi-
nei zwigzana jest z przybyciem w 1871 r. misjonarzy z Londynskiego To-
warzystwa Misyjnego na wyspy w Ciesninie Torresa. W 1872 r. Towarzy-
stwo wystato wyksztatconego wczesniej w Polinezji tubylczego nauczyciela
na wyspe Yule, co uznaje si¢ za symboliczng date rozpoczecia dziatalnosci
misyjnej Londynskiego Towarzystwa Misyjnego w brytyjskiej czesci Nowej
Gwinei. W 1874 r. utworzono pierwsza stacje misyjna Londynskiego Towa-
rzystwa Misyjnego w Port Moresby (Herwig i Hermann 1986, 25). Inng pro-
testancka grupg wyznaniowa byli metodysci, ktorzy rozpoczgli dziatalnosé
misyjng w Nowej Brytanii w 1875 r. Misjonarze Ko$ciota metodystow roz-
szerzyli w 1889 r. swa misj¢ na brytyjska Nowa Gwine¢ (por. Herwig i Her-
mann 1986, 25). W 1891 r. na potudniowo-wschodnich terenach brytyjskiej
Nowej Gwinei pracg misyjna rozpoczeli misjonarze Kosciota anglikanskiego
(por. Herwig i Hermann 1986, 25). Kosciot luteranski zaczal dziatalno$¢ mi-
syjna 12 lipca 1886 r. na terenach kolonii niemieckiej. Do grupy pionieréw
nalezeli takze adwentys$ci Dnia Siodmego, ktorzy rozpoczeli swa pracg mi-
syjna w brytyjskiej czgsci Nowej Gwinei w 1908 r. (por. Herwig i Hermann
1986, 25).

Podobnie jak w przypadku misji katolickich rowniez misje protestanckie
poniosty wskutek dzialan wojennych duze straty zar6wno w personelu, jak
i w infrastrukturze. W 1968 r. Londynskie Towarzystwo Misyjne, metodysci
oraz czes¢ misji Ko$ciota prezbiterianskiego utworzyli Zjednoczony Kosciot
Papui—-Nowej Gwinei i Wysp Salomona. Przy wydatnej pomocy Kosciolow
protestanckich w 1956 r. na terenie Papui—-Nowej Gwinei swojg dziatalnos$¢
rozpoczal Letni Instytut Lingwistyczny (Summer Institute of Linguistics),
ktory obrat sobie za cel przektad Biblii na ponad 800 jezykow plemiennych.
Do 2007 r. Biblia zostala przetlumaczona na 167 jezykow tubylczych z Pa-
pui—Nowej Gwinei.

W swej pracy w Nowej Gwinei misjonarze mieli przed sobg trudne za-
danie z powodu wielkiej liczby plemion zamieszkujacych ten teren, postu-
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gujacych si¢ roznymi jezykami i wrogo do siebie nastawionych. Podzielone
chrzescijanstwo i rywalizujace ze sobg misje chrzescijanskie nie byly w sta-
nie przedstawi¢ wiarygodnej wizji jednosci. Czasem nastgpowalo ,,sprze-
zenie zwrotne”, w ktorym podzialy plemienne byly potegowane rdznica-
mi wyznaniowymi. Stad gléwne kosScioly chrzescijanskie w Papui—Nowe;j
Gwinei podjety liczne inicjatywy ekumeniczne. Jednym z nich byto utwo-
rzenie w dniu 23 czerwca 1965 r. Melanezyjskiej Rady Kosciotow (Melane-
sian Council of Churches MCC) na wzér Swiatowej Rady Kosciotow, ale od
niej niezaleznej. Wsrod Kosciotow zatozycielskich znalezli si¢ anglikanie,
luteranie, baptysci, metodysci i Armia Zbawienia. W dniu 23 marca 1971 r.
do Melanezyjskiej Rady Kosciotow przytaczyt si¢ takze Kosciot rzymsko-
katolicki. Od 1991 r. Melanezyjska Rada Kos$cioléw zmienita swojg nazwe
na Rad¢ Kosciotow Papui—-Nowej Gwinei (Papua New Guinea Council of
Churches PNGCC). Obecnie do powyzszej Rady Kosciotow naleza: angli-
kanie, luteranie, katolicy, Kosciot Zjednoczony i Armia Zbawienia (por.
Herwig i Hermann 1986, 25)

Ze wzgledu na dzialalno$¢ ekumeniczng zastuguje na uwage funkcjono-
wanie Instytutu Melanezyjskiego (Melanesian Institute) zalozonego w 1968 r.
przez trzy zgromadzenia zakonne: werbistow, marystow 1 sercanow. Jego ce-
lem jest badanie miejscowej kultury i tradycyjnych religii. W 1974 r. do In-
stytutu przytaczyli si¢ luteranie, Zjednoczony Kosciot Papui—-Nowej Gwinei
oraz anglikanie. Instytut wydaje kwartalnik ,,Catalyst™ oraz rocznik ,,Point”.

Charakter ekumeniczny ma takze zatozony w 1980 r. i prowadzony przez
werbistow osrodek edukacyjny: Divine Word Institute, ktory od 1996 r., na
mocy ustawy Parlamentu Papui—-Nowej Gwinei, przyjat nazwe: Divine Word
University w Madang (Uniwersytet Stowa Bozego) (por. Herwig i Hermann
1986, 25).

Narzedzia ewangelizacyjne w kulturze papuaskiej

Zatem rozw0j misyjny Kosciota w Papui—-Nowej Gwinei przyczynit si¢
do postepu zycia duchowego i takze naukowego. Jednakze artykut ten podej-
muje tematyke ewangelizacji gorskich terendw tego kraju nazywanego rajem
Pacyfiku. Idea odnajdywania Jezusa Chrystusa w miejscowej kulturze ma
swoje odzwierciedlenie w dokumentach Soboru Watykanskiego II. W Dekla-
racji o stosunku Kosciota do religii niechrzescijanskich

Nostra aetate stwierdza sig¢, iz wszyscy ludzie sa braémi, poniewaz
wszystkich ludzi obejmuje ojcowska mitos¢ Boga bez wzgledu na to, jaka
jest ich religia. Rowniez w kontekscie melanezyjskim ewangelizacja wycho-
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dzi z zatozenia, ze Bog dziata w §wiecie tez w religiach niechrzescijanskich.
W zwiazku z tym jej celem jest ukazanie, w jaki sposob to si¢ dokonuje w hi-
storii 1 rozmaitych religiach. Owej prawdy chrze$cijanskiego orgdzia nie wy-
korzystuje si¢ do wykazywania fatszywosci innych religii, ale do wykazywa-
nia znakow dziatania Bozego, widocznych nie tylko wsrdd chrzescijan.

Teologowie melanezyjscy doszukuja si¢ w Biblii inspiracji dla rodzimej
formy ewangelizacji. Model teologii starozytnej, zawarty w Biblii, jawi si¢
jako uniwersalny. W Pismie Swietym odkrywamy, jak urzeczywistnia sie
Boze panowanie nad calg naturg 1 historig czlowieka. Mozna to odnies¢ takze
do kultury melanezyjskiej. Teologia Izracla wskazuje i na mozliwos¢ zba-
wienia innych narodow. Co wigcej, charakterystyczne jest traktowanie wta-
snego narodu przez autoréw biblijnych. Opowiadajg oni szczerze o swoich
sukcesach, ale tez o batwochwalstwie i porazkach oraz o skutkach biedow
popetianych przez caty nar6d. Ponadto Biblia zawiera w sobie wzorce trak-
towania dziedzictwa kulturowego i religijnego. Jest to nie tylko pouczajace
dla Melanezyjczykow, lecz takze czesto analogiczne do historii ich przodkow.

Teologia melanezyjska powstanie dopiero wtedy, gdy mysliciele owego
kregu kulturowego poddadza refleksji to, co jest zawarte w Biblii i podzielg
si¢ owocami swoich przemyslen w swym srodowisku kulturowym. Dlatego
w ewangelizacji Melanezyjczykow bardzo wazna jest odpowiednia katechi-
zacja liderow. To oni majg bezposredni dostep do swojej lokalnej wspdlnoty.
Jest on doskonalszy 1 bardziej doglgbny niz nawet najgorliwszych misjona-
rzy, gdyz jako liderzy wspolnot katolickich cechujg si¢ gleboka swiadomo-
$cig dziatania laski Bozej oraz sa nosicielami melanezyjskiego dziedzictwa
kulturowego. Maja zatem mozliwo$¢ tworzenia dynamicznej syntezy tych
rzeczywistosci, ktorej to syntezy przyktadem bedzie relacja bezposredniego
swiadka wprowadzenia w urzad nowych katechistow, czyli katolickich lide-
row papuaskich. W szkole katechetow w Maiwara przeprowadzono na zakon-
czenie kursu w 1972 r. ryt inicjacji zgodnie z tradycyjnymi obrzgdami. Zachg-
ceni przez miejscowych nauczycieli katechisci zdecydowali si¢ pdj$¢ na trzy
dni w odosobnienie, by przygotowaé si¢ do promocji. Niektorzy katechisci,
zonaci, nie zdradzali entuzjazmu wobec catej procedury, ale niezonaci doma-
gali si¢ tego stanowczo: w poprzedzajaca noc weszli na zaplecze jednej z klas.
Personel, szczegdlnie rodzimi nauczyciele, sprawit, ze kandydaci poczuli si¢
raczej niepewnie. Jak beda zdolni stawi¢ czota trudno$ciom w ich powotaniu
i pracy? Bardzo spokojnie wszyscy usuneli si¢ w odosobnienie.

W te pierwsza noc az do pozna czytali opis Meki Panskiej. Nastepnego
rana nauczyciele weszli na zaplecze 1 kazdy z nich opowiedzial bieg swego
zycia, przyblizajac powotanie i trudnos$ci. Bez zadnego nacisku zaczeli mo-
wi¢ o swoim wilasnym zyciu. Trwalo to do$¢ dlugo. W nocy miala miejsce
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celebracja Eucharystii. W kolejny ranek zostali bardzo wczesnie obudzeni,
po czym opowiedziano im o zmartwychwstaniu Pana i o tym, co ono oznacza
w zyciu kazdego chrzescijanina 1 wspolnoty. Katechisci uparli sig, Ze perso-
nel w ciggu dnia powinien oceni¢ kazdego kandydata. Mieli dyskutowac pu-
blicznie o pro i1 contra kazdego z osobna, co przeksztalcito si¢ w dlugg sesje
grup dynamicznych z catg grupg protektorow kandydatow. Zrazu personel nie
sktaniat si¢ ku temu doswiadczeniu. Kandydaci jednak potwierdzili, ze nalezy
to do tradycyjnej inicjacji i ze oni sg przygotowani do ustyszenia o swoich do-
brych i ztych cechach. W nocy odbyto si¢ nabozenstwo pokutne. Nastepnego
rana personel udzielit ostatnich instrukcji, bijac w garamut (tradycyjny, drew-
niany beben). Po poludniu kandydaci, ubrani tak jak do obrzgdu przytaczenia,
rozpoczeli ceremonig promocji, po czym odprawiono Msze Swigta, po ktorej
rozpoczal si¢ wielki sing sing’. Wszyscy katecheci, rowniez zonaci, czy to
gorale, czy z wybrzeza, byli bardzo zadowoleni z tego obrzedu, a skarzyli si¢
jedynie na jego krotkotrwatos¢ (Brouwer 6-7)

W procesie ewangelizacji w kontekscie melanezyjskim wazne jest tak-
ze, by przepowiadanie Kosciota lokalnego uzdolnito do pobudzenia rodzi-
mej tozsamosci 1 samo$wiadomosci. Katecheza rodzima powinna wyjasniac¢
warto$ci, ustala¢ zasady wiary, okresla¢ wzajemne oddziatywanie na siebie
cztonkow lokalnej wspolnoty. Nalezy pamigtaé, ze ewangelizacji nie mozna
pozostawi¢ tylko w rekach zawodowych teologow. Trzeba umozliwi¢ glosze-
nie Ewangelii przyktadem wiasnego zycia takze zwyklym cztonkom miej-
scowej spotecznosci. Wtedy Melanezyjczycy zaczng rozumieé, ze Bog przy-
chodzi ze swoim orgdziem zbawienia rowniez do zwyczajnych ludzi w ich
wlasnym $rodowisku. Wazny element ewangelizacji stanowi tez miejscowa
kultura. Jest to unikalny sposob zycia lokalnego Kosciota. Stad teorie kultury
wplywaja, w zaleznos$ci od swoich zalozen i stwierdzen, na kierunki rozwo-
ju teologii i katechezy rodzimej. Nalezy przy tym pamigta¢, ze dokumenty
Kosciota akcentuja znaczenie raczej czastkowej teorii kultury, zwracajac jed-
nocze$nie uwage na cenne elementy i sugerujgc ich dostosowanie do zycia
Kosciota. Nie mozna w ewangelizacji luzno traktowac wszystkich elementow
miejscowej kultury, poniewaz stanowig one jedng zwartg catos$¢, choc¢ takie
wybiorcze traktowanie mogloby z pozoru utatwi¢ ewangelizacje.

Teologowie twierdzg, ze ewangelizacja powinna obejmowac catosciowo
zjawisko kultury, a nie tylko pewne jej wymiary, co ma prowadzi¢ do wyja-
$niania tresci kultury. Wazne jest rozeznanie wewnetrznej logiki i filozofii

5 Sing sing — wyrazenie zaczerpnigte z jezyka melanesian pidgin. Sa to tradycyjne $piewy
wykonywane przez mezczyzn, przewaznie w tradycyjnych strojach, potaczone ze wspolnym uczto-
waniem.
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okreslajacych konkretng kulture, gdyz pozostaje ona zawsze dynamiczng re-
alnos$cia. Podlega zmianom i gwarantuje porozumiewanie si¢ we wspolnocie.
Porozumiewanie dokonuje si¢ za pomocga jezyka symboli, dlatego 1 kulturg
mozna rozpatrywac jako pewien proces tworzacy symbole. Dla katechezy ro-
dzimej istotng sprawg jest rozumienie owego procesu. Z tego wzgledu nalezy
gruntownie pozna¢ powigzania i j¢zyk symboli, co postuzy przekazywaniu
oredzia ewangelicznego w ramach systemu rodzimej kultury.

W rodzimych kulturach pierwotnych jedna z najwazniejszych kwestii
W rozpoznawaniu powigzan 1 jezyka symboli jest wyobrazenie bogoéw. Bo-
stwa majg w nich strukture graniczng. Cechuje je takze tendencja do znikania
z kultu. Zaszywaja si¢ w niebie. Po stworzeniu kosmosu, zycia i cztowie-
ka odczuwaja ,,znuzenie”, jakby stwarzanie nadszarpngto ich sity. Zaszywa-
ja si¢ w niebie, pozostawiajac na ziemi syna lub demiurga, ktory doprowa-
dza do konca dzieto zbawienia. P6zniej ich miejsce zajmuja inne postacie
boskie, mistyczni przodkowie, bdstwa macierzynskie, bogowie ptodnosci
i inne. Zjawisko ,,0ddalania si¢”’ najwyzszego boga zostato poswiadczone juz
na archaicznym poziomie kultury. W tym zjawisku wyraza si¢ zaintereso-
wanie cztowieka swoimi odkryciami religijnymi, kulturowymi 1 ekonomicz-
nymi. W takim stopniu, w jakim czlowiek pierwotny odkrywa i przejawia
zainteresowanie hierofaniami zycia, odkrywa $wigtos¢ ptodnej ziemi i jest
pobudzany przez przewazajaco cielesne przezycia religijne. Oddala si¢ tez od
bardziej transcendentnego boga niebianskiego. Odkrycie uprawy roli oznacza
dla cztowieka pierwotnego wielka przemiang jego zycia, takze w porzadku
sakralnym. W gre wchodza tez nowe moce religijne, seksualno$¢, ptodnos¢,
mitologia kobiety 1 ziemi. Przezycie religijne staje si¢ konkretniejsze, czyli
Scislej zwigzane z zyciem. Wielkie boginie matki i duchy ptodnosci sa ,,bar-
dziej dynamiczne” 1 dostgpniejsze czlowiekowi niz bog stworca. Jednakze,
kiedy zdarza si¢, ze wszystko zawodzi, to np. maja miejsce susze, burze czy
kataklizmy. Wtedy cztowiek znowu zwraca si¢ ku istocie najwyzszej. To zja-
wisko wystepuje nie tylko w religiach pierwotnych. Béstwa, ktére u ludow
pierwotnych zajety miejsce bogdow, byly mocarne i pozornie silne wtedy, gdy
zaistniata taka potrzeba i temu wlasnie zawdzigczaja swa aktualnos¢ religijng
(Brouwer 100-104).

U ludow pierwotnych, takich jak w kulturze melanezyjskiej, teologia
nie jest jeszcze uformowana w stopniu odpowiadajacym teologii w krajach
zachodnich. Na pierwszym miejscu sytuuja si¢ codzienne potrzeby wspol-
noty. Stad wartos$¢ bostwa jest uzalezniona od tych potrzeb. Mozna zen wy-
wnioskowac, ze w owej kulturze kontekstualna refleksja teologiczna nie ma
zamiaru budowac¢ systemu teologicznego na wzoér sumy teologicznej $w.
Tomasza z Akwinu. W ewangelizacji melanezyjskiej kontekst kieruje roz-
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wojem katechezy stajacej si¢ zdolna do udzielenia odpowiedzi wspdlnocie
przy jednoczesnym uwzglednieniu jej potrzeb. W konkretnej melanezyjskiej
sytuacji wskazuje si¢ na wazniejsze fenomeny tradycyjnych religii, wobec
ktorych katecheza ewangelizacyjna powinna okresli¢ swoje stanowisko.
Nalezg do nich funkcje religijne réznego rodzaju zjawisk gteboko wro$nie-
tych w kulturg, takich jak: sny, wrdzby, wizje, opetanie przez duchy. Inny
wazny kontekst kulturowy to rola zmartych i kontakt z nimi oraz wzajemne
oddziatywanie na siebie §wiata zywych i zmartych. Nie mozna tez zapo-
mina¢ o sakralnosci i tajemniczosci jezyka religijnego, ktorym postuguja
si¢ Melanezyjczycy, zwracajac si¢ do duchow i przodkéw. W ewangeliza-
cji 1 katechezie w kulturze melanezyjskiej nalezy takze zwrdci¢ uwage na
traktowanie bohateréw kulturowych i mitow jako potencjalnych no$nikow
objawienia religijnego. Waznym elementem melanezyjskiego zapatrywania
si¢ na $§wiat jest interpretacja zachowania moralnego jako czesci obrzedoéw
kultowych. Naleza do nich: magia, ryty, $wieta, uroczystosci. W formie
zewngtrznej owe obrzedy wyrazaja si¢ w wykorzystaniu roslin, rysunkach
1 maskach. Nie mozna réwniez poming¢ funkcji petnionych przez okreslo-
ne, wazne dla wspolnot melanezyjskich miejsca, a sa to: kamienne ottarze
stuzace sktadaniu ofiar, domy budowane dla duchéw zmartych przodkow,
jeziora, gory, cmentarze.

Te wszystkie wskazane elementy nie decyduja o samej treSci przepowia-
dania, ale okreslajg metode przekazywania Ewangelii. Sposob podejscia do
rozmaitych fenomendw religijnych w kulturze melanezyjskiej moze by¢ bar-
dzo pomocny w przekazywaniu orgdzia ewangelicznego. W ocenie kultury
ewangelizowanej nalezy uwzgledni¢ trzy mozliwosci: niektore elementy sg
zgodne z chrzesdcijanskimi, cze$¢ z nich wymaga poszerzenia przez Ewange-
lig¢ oraz czg$¢ z nich jest zupetnie sprzeczna z prawdami przez nig gtoszonymi.

Jednym z fenomendw religijnych kultury pierwotnej jest §wigtos$¢ natury.
W procesie ewangelizacji z pewnoscig trzeba ten fenomen uwzgledni¢. Dla
czlowieka religijnego natura nie jest tylko ,,naturalna”, ale zawsze przepetnio-
na wieloma zjawiskami o znaczeniu religijnym. Kosmos to stworzenie boze
i caly $wiat wyszedt z reki bogoéw. Juz z tego powodu natura jest u§wiecona.
Pewne miejsca u§wiccone sa obecnoscia bostw. Swiat zostat tak stworzony,
by cztowiek, obserwujac nature, odkrywat rozmaite formy sacrum. Przede
wszystkim $wiat istnieje realnie i nie jest chaosem, ale uporzadkowanym
kosmosem. Tak utozsamiany jest z bogami, ktorzy zadbali, stwarzajac go,
o okreslony porzadek stuzacy przejrzystosci. Niebo bezposrednio i ,,natu-
ralnie” objawia nieskonczong dal, transcendencje boga. Ziemia rowniez jest
W swoim istnieniu przejrzysta oraz jawi si¢ jako matka i zywicielka. Kosmos
jako cato$¢ jest bytem uporzadkowanym, realnym, zywym i §wigtym.
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Skoro w kulturze pierwotnej ziemia jest matka, to bardzo czgsto panuje
przekonanie, ze z ziemi narodzili si¢ ludzie. Wiele jezykoéw okresla cztowieka
jako ,,zrodzonego z ziemi”. Sadzi si¢ tez czesto, ze dzieci pochodza z wnetrza
ziemi, z jaskin, grot, sztolni, ale takze ze zrddel i potokow. Takie wierze-
nia zdarzaja si¢ i w kulturze europejskiej. Znane sg cudowne czy magiczne
zrodetka, fontanny czy stawy tudziez inne miejsca. Wierzenia te sg pewnego
rodzaju tacznikiem pomiedzy ziemska egzystencja a zakonczeniem swego
bytowania na ziemi. Czlowiek swoje ciato ,,narodzone” z ziemi sktada do niej
z powrotem po $mierci (Brouwer 95,115).

Wobec owej Scistej tacznosci kultur pierwotnych, do ktérych nalezy i me-
lanezyjska, wraz z naturg i kosmosem kluczowym elementem jest szacunek
do tych wierzen. Ewangelizacja w konteks$cie melanezyjskim oznacza za-
poczatkowanie zmian w dotychczasowej konfiguracji kulturowo-religijnej.
Tak powinno by¢, poniewaz istota Ewangelii jest metanoia, czyli przemia-
na. Zmiany w ramach kultury moga dokonywac si¢ rozmaicie. Moze to by¢
zastepstwo, zanik bez elementu zastgpczego, wzrost bez przemieszczen lub
stapianie si¢ w cato$¢ (Brouwer 348)°.

Podejmujac temat melanezyjskich wierzen religijnych, mozna w nich
wyrozni¢ cztery ptaszczyzny. Pierwsza z nich to zewnetrzne praktyki. Na-
lezg don: tradycyjna obrzedowos¢, rytualy, zaklecia, zachowania religijne
1 wszystko, co sklada si¢ na zewngtrzne zachowania religijne. Druga plaszczy-
zna obejmuje tresci religijne, a sa to komponenty doktryny, systemy wierzen.
W Melanezji nie mamy do czynienia z rozwini¢tym systemem filozoficznym
czy teologicznym. Mozna jednak ustali¢ pewne przestanki, na ktorych bazuja
tradycyjne ryty. Doktryna ksztattuje formy zewngtrzne rytéw i modlitw, a do-
brze przygotowane i wyjasnione obrzgdy wplywaja na uformowanie wiary.
Trzecia ptaszczyzna to funkcje wierzen melanezyjskich. Wierzenia sg bardzo
waznym elementem, poniewaz ustalaja miejsce danej grupy plemiennej w sg-
siedzkim konteks$cie, wyznaczajg sojusze, przyjaznie, wiezy pokrewienstwa.
Wewngetrzne funkcje religii okresla cel, ktory chcg ustali¢ cztonkowie kon-
kretnej grupy plemiennej. Mozna powiedzie¢, ze funkcje religijne obrzgdow
1 tradycji petnig role miejscowej polityki. Tak wigc wierzenia melanezyjskie
sa raczej pewnego rodzaju ,technologia” anizeli duchowa silg zbawienia
cztowieka. Cel praktyk religijnych przektada si¢ nie tylko na relacje pomig-
dzy konkretnymi klanami, ale takze na dzialania gospodarcze, dlatego ze jest

¢ ‘W procesie ewangelizacji przenikanie Ewangelii do ewangelizowanej kultury czgsto odby-
wa si¢ za posrednictwem jej przenikania do tradycyjnych wierzen. Fragmenty zawarte w Pismie
Swietym i historie tam opowiedziane moga by¢ zestawiane z historiami z zycia przodkéw. Naucza-
nie Ewangelii o bytowaniu w kroélestwie Bozym moze stapiac si¢ w calo$¢ z wierzeniami o zyciu
duchow przodkow i ich obecnosci w codziennej egzystencji spotecznosci ewangelizowane;.
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nim osiggniecie pomysinych efektow w uprawie ogrodéw, polowaniu, ptod-
no$ci zwierzat i ludzi. Czwarta warstwa odnosi si¢ do ,,najglebszych” wie-
rzen religijnych. W tradycyjnych melanezyjskich wierzeniach religijnych jest
ona pod$swiadoma. Melanezyjczycy, tak jak wszyscy ludzie, pragng poczu-
cia bezpieczenstwa, dlatego przez praktyki religijne chcg osiagna¢ dobrobyt
i pomys$lnos¢. Bezpieczenstwo stanowi najwicksza i wspolng potrzebe catej
ludzkosci (Luzbetak 210). Wszystkie owe warstwy sg wzajemnie powigzane
1 dlatego proba zamiany jakiego$ elementu kulturowego czy religijnego na
jednej plaszczyznie musi by¢ skorelowana ze zmianami we wszystkich po-
zostatych. W przeciwnym razie ma miejsce bledna interpretacja prowadzaca
do synkretyzmu. Teoretyczne rozwarstwienie wierzen melanezyjskich moze
by¢ pomocne przy formutlowaniu zasad dialogu kontekstualnej katechezy
w Melanezji. Analogicznego rozwarstwienia mozna dokona¢ rowniez w reli-
gii chrzescijanskie;j.

W poczatkach ewangelizacji zmiany dokonuja si¢ gtownie na plaszczyz-
nie zewngtrznej. Stad u nawréconych chrzescijan istnieje ryzyko przenikania
wierzen wynikajacych z tradycji przodkéw do nowo odkrywanej nauki chrze-
Scijanskiej, co moze skutkowac ,,manipulowaniem” Bogiem.

Przyktadow takiego nieSwiadomego ,,manipulowania” Bogiem jest wie-
le. Kiedys, podczas postugi misyjnej, autor artykutu usitowat wyjasni¢ pa-
puaskim goéralom, na czym polega §wigcenie pokarméw w Wielka Sobote.
Poswigecit zatem pokarmy rano 1 objasnil, Ze nalezy je spozy¢ razem z rodzing
w czasie $niadania wielkanocnego w niedzielg. Zaraz po wyjsciu z kosciota
Papuasi rozsiedli si¢ na trawie wokot Swigtyni 1 razem spozywali poswigco-
ne positki. Thumaczyli to tym, ze wspolnym spozywaniem pokarmu oddaja
czes¢ Jezusowi Chrystusowi, ktory ma zmartwychwsta¢ i obdarzy¢ ich swo-
imi taskami (z wtasnego doswiadczenia autora)’.

Takie nieswiadome proby ,,manipulowania” Bogiem wynikaja z pojmo-
wania §wiata przez czlowieka religijnego. Czlowiek religijny zyje w ,,otwar-
tym kosmosie” i sam jest ,,otwarty” na $wiat. Egzystuje w $wiecie 1 w nim
obcuje z bogami, a wobec tego ma udzial w sakralizacji §wiata. Cztowiek
pragnie przenies$¢ si¢ do jego centrum, gdzie jest mozliwe obcowanie z bo-
gami. Zamieszkuje kosmos tak, jak zamieszkuje wtasne ciato na wlasny uzy-
tek. Kazdy obszar zamieszkany, $wigtynia, stanowig swoisty kosmos (Eliade
143,147). Mimo iz bogowie sg ponad swiatem czlowieka, to istota ludzka,
uswiecajgc Swiat przez swojg egzystencje i czynnosci religijne, niekiedy stara
si¢ naktoni¢ bostwa do uswigcenia Swiata i kosmosu zgodnie z jej oczekiwa-
niami.

7 Sytuacja wydarzyta si¢ w wiosce Erave w Prowincji Potudniowogorskiej.
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Istnieje jednak i taka mozliwos$¢, ze nowe obrzedy chrzescijanskie i mo-
dlitwy wplyng na dawny system wierzen, dlatego kwestii liturgii chrzescijan-
skiej w Melanezji nalezy poswigci¢ baczng uwage. Trzeba czuwac nad staran-
nym redagowaniem tekstow modlitw, Spiewow, opracowywaniem obrzgdow
tak, by jednoznacznie wyrazaly warto$ci ewangeliczne (Brouwer 3).

Ewangelizacja i tradycja przodkow

Redagowanie i opracowywanie tekstow liturgicznych w miejscowym je-
zyku jest bardzo waznym narzedziem ewangelizacji. Jednakze rozpatrujac in-
kulturacje chrzescijanska w kulturze papuaskiej, nalezy koniecznie uwzgled-
ni¢ tradycj¢ przodkow. Kazdy teren misyjny ma swoja specyfike odnoszaca
si¢ do obrzedow, modlitw, rytuatow. Wynikaja one z kultury ksztaltowanej
przez setki lat na danym terenie, ktorej przejawem sg miejscowe zwycza-
je 1 obyczaje. Specyfika terendw misyjnych jest ewangelizacja podstawowa.
Gdyby oceniac sytuacje na potudniowo-gorskich terenach Papui—-Nowej Gwi-
nei, bo gtéwnie tego obszaru dotyczy niniejszy artykut, nalezaloby zauwazy¢,
ze w prowincji Southern Highlands chrzescijanstwo jest obecne w niewielkim
stopniu, a ma ono charakter raczej powierzchowny (chociaz na podstawie
wlasnych badan i spostrzezen autor moze stwierdzi¢, ze istnieja tam grupy
bardzo silnych i §wiadomych katolikow). Nie powinno to tak bardzo dziwic.
Jeszcze pot wieku temu, gdy w gorach pojawit si¢ biaty cztowiek, poziom
cywilizacyjny ludéw zamieszkujacych gorskie tereny Papui—-Nowej Gwinei
ksztattowal si¢ na poziomie srodkowej epoki kamienia. W wymiarze religij-
nym oznaczato to praktykowanie wierzen spirytystyczno-animistycznych.
Wynikaly one nieustannie z zywego i obecnego kultu przodkéw (podczas
siedmioletniej pracy autora artykulu w papuaskich gorach 1 przeprowadza-
nych spotkan wielokrotnie w rozmowach starsi m¢zczyzni z sentymentem
wskazywali na potezne gory, pod ktérymi jeszcze ich ojcowie i oni jako mali
chlopcy skladali swoim bogom w ofierze $§winie i ptody ziemi). Nie mozna
jednak tej sytuacji ocenia¢ negatywnie. W ewangelizacji melanezyjskich lu-
dow, w tym takze papuaskich gorali, nie nalezy zupetnie negowac kultéw po-
ganskich, bo one sg wcigz jeszcze silniejsze od rozwijajace;j si¢ religii chrze-
Scijanskiej. Zdarza si¢, ze praktykowanie religii chrze$cijanskiej ogranicza
si¢ tylko do wykonywania okreslonych rytow, a wigc nie ma bezposredniego
wplywu na przemiang zycia codziennego (Kazmierczak 125).

Przyktady obrazujace, jak wierzenia 1 zwyczaje przodkow sa silniejsze od
wyznawanych przez katolikow zasad religii chrzescijanskiej, mozna mnozy¢.
Jeden z nich méwi o pewnym wydarzeniu w gorskiej wiosce. Pewien kato-
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licki misjonarz w niedziele pojechat do potozonej gieboko w buszu stacji mi-
syjnej®. Chcial tam sprawowac dla swoich parafian Eucharysti¢ i udziela¢ im
sakramentow. Byl troch¢ zdziwiony, kiedy zastal miejscowa spotecznos¢ nie
tylko juz zgromadzona, ale tez niezwykle poruszong jakim$ waznym wyda-
rzeniem. Posrodku zgromadzenia ujrzat starsza kobiet¢ zwigzang i lezaca na
ziemi (w takich sytuacjach misjonarz powinien zachowac¢ catkowity spokoj
1 opanowanie). Okazato si¢, ze klan oskarzyt ja o uprawianie czaréw i w na-
glym porywie emocji skazal na $mier¢, zapominajac nawet o tym, iz jest to
Dzien Panski. Kaptan przemowit do nich w mocnych stowach i przypomniat,
ze jesli sa katolikami, to powinni wiedzie¢, ze wiara w czary jest zabobonem,
poniewaz zaprzecza pierwszemu przykazaniu Bozemu, jak i catemu naucza-
niu zawartemu w Ewangelii. Nakazat natychmiastowe uwolnienie staruszki.
Parafianie postuchali swojego pasterza i bezzwlocznie to uczynili. Nastgpnie
wszyscy sie pojednali i wzieli udzial w niedzielnej Mszy Swigtej. Jednakze
wkrotce do misjonarza dotarta wiadomos$¢ o zabiciu juz na drugi dzien star-
szej kobiety podejrzewanej o czary (Kazmierczak 124). Ewangelizacja w star-
ciu z wierzeniami przodkéw w gorach Papui—-Nowej Gwinei czgsto jeszcze
przegrywa. Mimo iz autochtoni chcg by¢ dobrymi katolikami, to nadal zbyt
gleboko zakorzenieni sa w swoich religiach, ktére — co mozna zauwazy¢ na
bazie przywotanego przyktadu — prowadzg nawet do $mierci czgsto niewin-
nych i fatszywie oskarzonych ludzi.

Silny zwigzek z tradycyjnymi wierzeniami przodkow ,,zagraza” nie tylko
gloszeniu Ewangelii, ale nierzadko i zyciu ludzkiemu. Pewna pielggniarka
z Australii, pracujaca jako wolontariuszka w gérach w Papui—Nowej Gwinei,
zglosita ksigdzu, ktory byt proboszczem w buszu, Zze w poblizu miejscowe-
go, katolickiego, niewielkiego, ,,buszowego” szpitalika ,,kreci si¢” podejrza-
na osoba. W pewnym momencie otworzyly si¢ drzwi szpitalika, ale nikt nie
wszedt 1 nikogo nie mozna byto dostrzec na zewnatrz. Natychmiast wsrod
miejscowych katolikow padto magiczne stowo: sanguma, oznaczajace nad-
przyrodzone dziatanie duchow przodkéw. Wszyscy byli przekonani, ze to du-
chy przodkow tak postepuja, gdyz gniewajg si¢ na kogos. Na drugi dzien szpi-
talik oproznit si¢ catkowicie i nie mozna byto nikogo przekonaé, by si¢ w nim
leczyt. Incydent z otwarciem si¢ drzwi potaczono z napietnowaniem przez
miejscowa spotecznos¢ czarownika, ktory jakis czas temu wkradt si¢ do szpi-

8 Stacja misyjna — wioska w papuaskim buszu, w ktorej sg katolicy, o zorganizowanych struk-
turach: jest tutaj katechista, czyli lider, czuwajacy nad zachowywaniem przez katolikow zasad
chrzescijanskich; jest i kaplica wzniesiona z dostgpnych na miejscu materiatéw z buszu. Podczas
mej postugi misyjnej, na terenie mojej parafii, nawet w najgitebszym buszu w stacji misyjnej, za-
wsze byta kaplica, w ktorej w tabernakulum znajdowat si¢ Naj$wigtszy Sakrament; byto to miejsce
szczegoblnie strzezone przez katolikow.
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tala na prosbe¢ jednego z pacjentow. Chory ten miat mocno opuchnigtg noge
1 zakazenie. Nie bardzo wierzyl w medycyng¢, wigc pomimo pobytu i opie-
ki w szpitaliku wezwat czarownika, by ten go uzdrowil. Czarownik wpierw
otrzymat zaplate za swoja prace, a pozniej pod pozorem czaréw sprytnie wy-
jat maty kamien i powiedziat, Ze to on byl w nodze, stanowiac przyczyng¢ cho-
roby jego klienta, po czym udat si¢ do buszu. Na skutek dziwnego otwarcia
si¢ drzwi miejscowi ludzie pomysleli, ze czarownik ma kontakt z duchami
przodkow, a w zwigzku z tym, iz niedawno byt przez katolikow napigtnowany
za stosowanie czaréw, duchy przodkow gniewaja si¢ oraz nawiedzaja miej-
scowy szpitalik w buszu. Po silnej perswazji proboszcza katolicy zrozumieli,
ze popelniajg blad i nastepnego dnia szpitalik powoli zaczat zapetniaé sig
pacjentami (Dworecki 444),

W papuaskich gorach istnieje ciggle problem czarow zwanych witchcraft’.
Ich uprawianie bylo silnie zakorzeniane przez setki lat w mentalno$ci miesz-
kancow gor. Na tych terenach wlasciwie od zawsze praktykowano religie ani-
mistyczne. W pierwotnych religiach gorskich terenow Papui—Nowej Gwinei
nie ma zasadniczo poj¢cia boga czy bostwa. Caty §wiat zamieszkany jest przez
roznego rodzaju duchy, ktére z zasady sg zte i starajg si¢ na wszelkie sposoby
szkodzi¢ cztowiekowi. Dlatego jedynym znanym sposobem na to, by ludzie
zyli dobrze 1 w spokoju, jest sktadanie ofiar owym duchom. Rytuat sktadania
ofiar czgsto potaczony jest z praktykowaniem czarow. Nie s3 to jednak ja-
kie$ bajkowe 1 wymyslone obrzedy. Sg one ponadto bardzo realne, zazwyczaj
zwigzane z czarng magig'®. Paradoksalnie panuje takze powszechna praktyka
zabijania ludzi zwigzanych z uprawianiem czarow (por. Kazmierczak 122).

Czasami zdarza si¢, ze nawet ,,dobrzy” katolicy w trudnych chwilach wy-
korzystuja jednocze$nie modlitwe 1 czary. Podczas siedmioletnich obserwa-
cji przez autora artykutu zachowan papuaskich gorali, bylo sporo okazji, by
zauwazyc¢ takie zachowania. Kiedy$ powaznie zachorowat syn bardzo dobre;j
katoliczki, ktora miata nawet pozwolenie od biskupa na udzielanie Komu-
nii $wietej chorym. Wpierw przyszta do piszacego te stowa, by poprosic¢ go
o udzielenie synowi sakramentu namaszczenia chorych. Niezwlocznie udat
si¢ z nig do wioski 1 jako kaptan udzielit choremu wspomnianego sakramentu.
Pozniej okazato sie, ze tydzien po tej wizycie, checae zyskaé pewnos¢, mat-

° Witcheraft to wszelkiego rodzaju czary stosowane przez czarownikéw. W Papui-—Nowej
Gwinei w tradycyjnej kulturze korzystanie z tego rodzaju pomocy w réznych trudnych sytuacjach
zyciowych jest bardzo popularne. Czasami klan, kiedy ma podja¢ wazna decyzj¢ majaca skutki dla
dalszego funkcjonowania, takze Papuasi, zwraca si¢ do czarownikow.

10" Czarna magia —rodzaj praktyk magicznych, stosowanych w ztych intencjach, bazujacych na
ufnym odwolywaniu si¢ do sit demonicznych, pojmowanych jako osobowe przeciwienstwo dobra.
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ka udata si¢ do miejscowego czarownika i ten w tym samym domu, co ka-
ptan katolicki, odprawit swoje poganskie obrzedy zwigzane z magia. Niestety
chlopak wkrotce po tym umart.

W Chimbu, jednej z gérskich prowincji, w tym samym dniu zamordowa-
no 140 osoéb podejrzewanych o czary. Powodéw do oskarzen nigdy nie bra-
kuje. Problem polega na tym, ze miejscowi ludzie interpretuja rzeczywistos¢
w kategoriach magiczno-zabobonnych. Nie istnieje dla nich zaden porzadek
przyczynowo-skutkowy. Mozna to zobrazowac¢ na przykladzie choroby. We-
dtug miejscowych ludzi choroba zawsze musi mie¢ jakiegos sprawce; nigdy
nie pojawia si¢ samoistnie. Mowienie im o wirusach, pasozytach i innych
przyczynach mozna uznac z gory za przegrang. Naturalne myslenie, wpojone
na przestrzeni stuleci przez przodkow, jest zbyt silne. Podobnie ma si¢ rzecz
w odniesieniu do $mierci, gdyz prawie nigdy nie jest ona spowodowana przy-
czynami naturalnymi (Kazmierczak 123).

Mozna rzec, ze zachowywanie tradycji przodkow, nawet w tak drastycz-
nej, powyzej przedstawionej formie, nie jest tylko swoistym ksztaltowaniem
tozsamosci klanowej. Przekazywanie legend dziedziczonych po przodkach
czgsto przyczynia si¢ u ludow gorskich w Papui-Nowej Gwinei do formo-
wania zycia duchowego. Ksztaltuje to w Melanezyjczykach specjalng wrazli-
wos¢ duchowq i religijna. W ewangelizacji owa wrazliwo$¢ pewnie nalezato-
by uzna¢ za godng kontynuacji, ale trzeba zmieni¢ doktrynalng tres¢ zawarta
w przekazach przodkow. Dzigki zasadom, ktore zawierajg legendy i mity opo-
wiadane przez kolejne pokolenia, mozna w nich odnalez¢ pewne elementy
zdolne odgrywa¢ wychowawczg role w zblizaniu si¢ do Boga i rozumieniu
zasad Ewangelii. W duchu teologii mozna zapyta¢ o sposob tworzenia chrze-
Scijanskiej mowy sakralnej, uwzgledniajacej sakramenty i doktryne, tudziez
zachowujacej religijng wrazliwo$¢ Papuasow.

Warte uwagi jest odkrycie psychologicznej natury przekazywanych le-
gend przodkdéw. Moga one uzdalnia¢ cztowieka do integralnego zaangazowa-
nia si¢ do takiego stopnia, ze nawet mowi si¢ o ,,nasgczaniu si¢” cztowieka
tymi treSciami. Mozna to wykorzysta¢ w ewangelizacji do przekazywania tre-
$ci biblijnych. Objasnianie Pisma Swictego nie powinno ogranicza¢ si¢ tylko
do przeniesienia informacji biblijnych. Aby moglo zachowac swoj wewnetrz-
ny dynamizm i zdolno$¢ do prowokowania odpowiedzi ze strony cztowieka,
trzeba odwotywac si¢ do tego, czym adresat jest ,,nasagczony”. Kontekstu-
alizacja przekazywania wiary stanowi jeden z istotnych elementow procesu
inkulturacji.

Stad przedmiotem zainteresowania nalezy uczyni¢ charakterystyczne mo-
tywy przewijajace si¢ w tradycji przodkow. Sg nimi m.in.: prawybor, podziat
pierwszych ludzi z powodu ztosci i1 idea pojednania, opuszczony raj i majacy
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przyjs¢ Wyzwoliciel. Mozna tutaj tez odnalez¢ punkty styczne, wspotbrzmia-
ce z motywami chrzesécijanskimi''. W motywie utraconego raju przejawia si¢
nostalgia Papuaséw za stracong jednoscig, co mozna wykorzystaé w kate-
chezie chrzescijanskiej przy jednoczesnym poglebieniu polegajagcemu na
doswiadczeniu osobistej winy. Wtedy bardziej uwydatniona zostanie nauka
o mitosierdziu i przebaczeniu Bozym'.

Na uwage zastuguja rowniez eschatologiczne oczekiwania papuaskich
gorali. Wymagaja one jednak dopetnienia. Oryginalne oczekiwania wigzg si¢
z wyobrazeniem pierwotnego raju, ktory przybiera forme ,,ulepszonej” do-
czesnosci (dobrobyt i pomys$Inosc¢). Z kolei chrzescijanie oczekuja Krolestwa
Bozego, czyli rzeczywistosci, ktoéra wychodzi poza tylko ziemskie oczekiwa-
nia. Jak autor zauwazyt podczas swojej pracy misyjnej, jest to dla Papuasow
nowos¢, ktora przyjmuja oni z zainteresowaniem.

Duza wartos$cig tradycji przodkow jest integracja cztowieka z naturg.
Tutaj trzeba podkresli¢, ze chrzescijanie mogg uczy¢ si¢ od Melanezyjczy-
koéw, jak odzyskaé utracone wiezy psychiczne ze srodowiskiem naturalnym.
Mieszkaniec Papui—-Nowej Gwinei jest spokrewniony z naturg jako dziec-
ko matki—ziemi, jako brat roslin i zwierzat. Wchodzi w rzeczywisty dia-
log z naturg w catej jej egzystencji (Esau 246). Ta integracja dokonuje si¢
dzigki méwigcym symbolom, do ktérych naleza: ziemia, narodziny, §wiatto,
zycie, stowo. Zanim zaistnialo objawienie historyczne pierwotne, katego-
rie symboli tworzyly wierzenia. Z momentem objawienia zmienila si¢ rola
pierwotnych znaczen, ktore maja teraz umozliwi¢ Stowu uobecnianie si¢ za
posrednictwem symbolicznej czasoprzestrzeni ustanowionej przez znacze-
nie (Vergote 1277).

Ciag dalszy nastgpi.

" Waznym elementem w tradycyjnych wierzeniach Papui—-Nowej Gwinei jest przekonanie
o realnej partycypacji duchow przodkéw w codziennym zyciu spotecznosci catego klanu. Dlatego
w wierzeniach wystgpuja motywy zlego postgpowania wobec duchow przodkow, a szczegdlnie
ducha buszu, zwanego masalai. Jest to element zbiezny z motywami chrzesécijanskimi.

12 Nostalgia za utracong jednoscig wérdéd Papuaséw powoduje wigkszy szacunek do $wiata
duchow. Tam wszystkie duchy przodkow, ktore sa dobre, zyja w doskonatej jednosci. To takze
element zbiezny z naukg chrzescijanska.
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EVANGELIZATION IN THE CONTEXT OF THE CULTURE OF
MOUNTAINOUS REGIONS PAPUA NEW GUINEA

Summary

The purpose of the article is to show the dynamics of evangelization in the con-
text of the culture of the peoples living in the mountainous areas of Papua New
Guinea. The starting point is the history of Christianization of these areas and the
rooting of Churches of various denominations there. The analysis reveals the tools of
evangelization used by Catholic missionaries to penetrate the culture and traditions of
the locals, which resulted in the formation of new Christian communities.

Keywords: Papua New Guinea, evangelization, inculturation, culture, tradition
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