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Abstract: The purpose of the article is to show the dynamics of evangelization in the context of the
culture of the peoples living in the mountainous areas of Papua New Guinea. The starting point is the
history of Christianization of these areas and the rooting of Churches of various denominations there.
The analysis reveals the tools of evangelization used by Catholic missionaries to penetrate the culture
and traditions of the local inhabitants, which resulted in the formation of new Christian communities.
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Wstep

W pojeciu Melanezyjczykow, a wigc takze Papuasow, kosmos jawi si¢
jako rzeczywisto$¢ znacznie bogatsza niz tylko otaczajacy ich $wiat material-
ny. Obejmuje on srodowisko naturalne, $wiat ludzi i zwierzat, byty duchowe,
zmartych, przodkow i bostwa (zob. Dajczer, 189).

Refleksja nad kosmosem dotyczy tadu spotecznego. Chodzi o podpo-
rzagdkowanie ludziom sit nazywanych pawa, ustalenie wzajemnych relacji
z duchami przodkow, bohaterami kulturowymi i boéstwami (zob. Groot, 218).
W zyciu kosmosu uczestnicza nie tylko postacie spoza tego $wiata, ale takze
wszystko, co jest widoczne dookota w §wiecie realnym: ludzie, $winie, ogro-
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dy, a nawet pienigdze. Wszelkie zycie w kulturze melanezyjskiej ma range
absolutnej warto$ci, przystuguje mu takze atrybut nieskonczonosci.

Do dziedziny zycia nalezg takie zagadnienia, jak: ptodno$¢ ziemi i zwie-
rzat, witalno$¢ czlowieka, wzrost zycia, Smier¢, choroba. Cztowiek, ktory jest
czastka kosmosu, ponosi jednak odpowiedzialno$¢ religijng. Dzigki dzieleniu
si¢ sobg moze wspomdc witalno$¢ natury 1 $wiata duchowego. Do tego celu
shuzg tradycyjne rytualy, a wérdd nich szczegdlng rolg odgrywaja rytuaty ini-
cjacji i ptodnosci. W zamian za to cztowiek nabywa prawa do partycypowa-
nia w $wiecie zwierzat, ogrodéw 1 bostw (zob. Berndt, 89). W wierzeniach
melanezyjskich wszystko jest calkowicie zalezne od $wiata. Nawet bostwa
s jedynie dysponentami mocy zycia i nie majg nad nim suwerennej wladzy.
Dlatego potrzebujg ludzi, zeby oni przez odprawianie swoich rytuatdéw i skta-
danie bostwom ofiar oraz oddawanie im naleznej czci wzmacniali ich moc
zycia. Najistotniejsza warto$cig dla mieszkancéw Papui-Nowej Gwinei jest
trwanie 1 wzrost zycia. Wyraza si¢ to takze w osigganym statusie spolecznym
czy bogactwie materialnym'.

Idea zycia kosmicznego w kulturze melanezyjskiej jest rozna od tej, jaka
podaje Pismo Swiete, ktore mowi, ze Bog Ojciec jest istota zyjaca i jedynym
zroédtem zycia (por. 1 Krl 17,1). To samo stwierdzaja Ewangelie w odniesie-
niu do Jezusa Chrystusa, méwiac, ze w Nim jest zycie od wiekow (por. J 1,4).
To Jezus jest zyciem i sprawuje nad nim absolutng wtadzg (por. J 6,35; 5,26).
Tak wigc w kulturze melanezyjskiej idea zycia kosmicznego jest ubozsza
od biblijnej, nie wskazuje na ostateczne zrédto zycia. Papuasi spotykajg si¢
w swoich wierzeniach z bezosobowa witalnoscig biologiczng i1 dlatego per-
spektywe poszukiwania dawcy zycia ograniczajg do spraw ziemskich?.

Przemyslenia dotyczace istnienia Boga sa charakterystyczne dla cztowie-
ka. Wynikaja z pewnego rodzaju tesknoty. Cztowiek pomimo swojego roz-
woju i tradycji przekazanej przez przodkow, ktora jest kultywowana w zyciu
codziennym, mysli jednak o §wiecie, w ktorym funkcjonuja bogowie. Wigze
si¢ to z pragnieniem powrotu do poczatku. Poczatek oznacza czas, kiedy na
ziemi dzialali bogowie i potbogowie. Jest to wiec tesknota religijna. Cztowiek
pragnie powroci¢ do czasu, kiedy bogowie byli aktywni réwniez na ziemi,

' Trwanie i wzrost zycia sg bardzo waznymi wartosciami dla Papuasoéw, poniewaz w ten spo-
sob realizujg wolg duchow przodkow, ktorzy wymagaja od zyjacych, zeby spotecznos¢ klanowa
rozwijata si¢ i w ten sposob przekazywana byta z pokolenia na pokolenie tradycja. Te wartosci
dotycza nie tylko ludzi, ale takze ro$lin i zwierzat. Stad glgboki szacunek Papuaséw do ziemi i wy-
hodowanych plonow.

2 Duch Masalai nie jest dla Papuasow osobg. Wystepuje tylko w postaci duchowej, blizej
nieokreslonej. Dlatego Papuasi w §wiecie ziemskim, ktory jest materialny, poszukuja dawcy zycia.
Czgsto ziemia nazywana jest ta, ktora daje zycie. Jednak nad wszystkim i tak panuje Masalai.
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pragnie zy¢ w $wiecie, w ktorym znajdowalby si¢ w takim stanie, w jakim
wyszedl z ragk Stworcy. W teologii chrzescijanskiej nazywa si¢ to ,,tgsknotg za
rajem”. Z tej tesknoty za poczatkiem wynika takze przywigzanie do mitow,
w ktorych czgsto zawarte sg historie o obcowaniu z bogami. Dla cztowie-
ka wspolczesnego, Zyjacego w rozwinigtej cywilizacji, takie dazenie moze
wydawac si¢ nieznosne i upokarzajace, poniewaz prowadzi do cigglego po-
wtarzania ograniczonej liczby czynnosci i form zachowan. Jednak na tej pod-
stawie nie mozna wyciggna¢ wniosku, ze cztowiek pierwotny pozbawiony
jest odpowiedzialnosci za prawdziwe istnienie. Wrecz przeciwnie. Bierze na
siebie odpowiedzialno$¢ za udziat w stwarzaniu $wiata i za zadanie stworze-
nia wlasnego §wiata, zabezpieczenie roslin i zwierzat. Chodzi tutaj o odpo-
wiedzialnos$¢ inng od tej, ktérg bierze na siebie cztowiek w kulturze nowozyt-
nej, wynikajacg z zasad moralnych czy historycznych. Czlowiek pierwotny
swoja odpowiedzialnos¢ za swiat laczy z rzeczywistoscig kosmiczng. Czuje
si¢ straznikiem objawienia pierwotnego, czyli czystego $wiata, nieskazonego
ludzkimi uprzedzeniami (zob. Eliade, 76).

Ewangelizacja Papuaséw w kulturze gorskiej jest zadaniem trudnym
ze wzgledu na ich wewngtrzng bardzo silng tesknotg za §wiatem przodkow
1 — co za tym idzie — przywigzanie do tradycyjnych wierzen. Papuasi nawet
wtedy, gdy stajg si¢ chrzescijanami, czg¢sto nie rezygnuja ze swoich trady-
cyjnych wierzen i obyczajow. Zazwyczaj przyjecie chrztu, a takze decyzja
o przylaczeniu si¢ do konkretnej denominacji chrzescijanskiej zalezy nie od
indywidualnego wyboru, lecz od wyboru wioskowo-plemiennego. Jest to wy-
raz polityki plemiennej i wolna decyzja indywidualna ma tu zdecydowanie
mniejsze znaczenie. Tak wigc pomimo przyjecia sakramentu chrztu swigtego
zaniechanie dawnych praktyk magiczno-spirytystycznych, czy tez dawnego
sposobu warto$ciowania moralnego, jest raczej niemozliwe. To klan decyduje
o przynalezno$ci do takiego, a nie innego Kosciota. Tak wigc, jezeli zostat
wybrany Kosciét katolicki, to wszyscy cztonkowie klanu zostaja katolikami.
Osobisty akces jest czym$ drugorzednym. Stad podczas ewangelizacji biorg
si¢ powazne trudnosci z zachowywaniem zasad wiary w ogole, w tym dzie-
sieciu Przykazan Bozych, szczeg6lnie zas$ wobec ludzi obcych, spoza wioski’.

Przyktadow do zobrazowania takich sytuacji jest w zyciu codziennym
wiele. Kiedy$ po niedzielnej mszy $wietej wierni wskazali misjonarzowi
mezczyzng siedzacego przed kosciotem. Nie uczestniczyl w niedzielnej litur-
gii. Okazalo sig, ze jest to katolik, ale ze wzgleddéw prestizowych wzigl sobie

3 Przyjecie chrztu $wietego w rozumieniu wielu Papuasow nie zwalnia od dbalosci o interes
wlasnego klanu. Dlatego zachowywanie dziesigciu Przykazan Bozych nie zawsze idzie w parze
z codziennos$cig. Zwykle dziatanie w obronie czy zgodnie z zasadami przyjetymi od pokolen w kla-
nie jest najwazniejsze.
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druga zone. Chcial by¢ uwazany w swoim klanie za cztowieka moznego i bo-
gatego. Jest to zgodne z tradycja przodkow. Wielozenstwo w Papui-Nowej
Gwinei nalezy do naturalnych zachowan, praktykowanych od pokolen. Me¢z-
czyzna wiedzial, rzecz jasna, ze jest to sprzeczne z zasadami wiary katolic-
kiej. Jezeli jaki§ mezczyzna wezmie sobie druga zong, ponosi konsekwencje
w postaci ekskomuniki. Z tego powodu nie moze uczestniczy¢ w zyciu Ko-
sciota czy przyjmowac sakramentow, dopoki nie ureguluje swojego statusu
spotecznego po chrzescijansku. W tym wypadku jednak mezczyzna z jednej
strony czut si¢ katolikiem, jak wymagat od niego klan, ale z drugiej — wolat
zachowac¢ tradycje przodkow, ktora dla niego byta silniejsza od zasad wiary,
do ktorej zostal zobowigzany, przyjmujac sakrament chrztu swigtego. Zda-
rzaja si¢ jednak wsrod Papuasow bardzo dojrzate postawy wiary, ale zwykle
przylgnigcie do wartosci proponowanych przez Ewangelie bywa dos$¢ po-
wierzchowne, wybiorcze 1 pragmatyczne (zob. Kazmierczak, 61).

Zachowywanie tradycji przodkow wynika nie tylko ze zwyklego przy-
wigzania. Ma ono o wiele glebsze znaczenie. W rozumieniu papuaskim jest
to niezbedne do zachowania pewnego porzadku w kosmosie, w ktérym zyja.
Z drugiej strony wiedzg o tym, ze z biegiem czasu kosmos ulega degradacji
1 destrukcji. Dlatego konieczne jest okresowe odnawianie go poprzez rytuaty
w intencji odtworzenia pierwotnych aktow stworzenia. Mozna to nazwac ,,zba-
wieniem kosmosu” lub ,,kosmizacjg $wiata” (por. Dhavamony, 164-165).

Wobec zagrozen kosmosu Papuasi nie czujg si¢ bezradni. Z wielka ufno-
$cig podejmuja wysiltki, aby otaczajacy ich $wiat stat si¢ jak najblizszy swoje-
go kosmicznego wzorca. Na przyktad w obrzgdach inicjacji dokonuje si¢ od-
nowienie $wiata 1 odrodzenie w nim sit witalnych. Dzieci, ktore przychodza
na $wiat, majg jedynie istnienie fizyczne. Dlatego podczas rytuatow wiacza
si¢ je do wspdlnoty istot zyjacych. Dzieci te nie majg jednak jeszcze statusu
istot ludzkich i dlatego nie nalezg do plemienia ludzi. Nie uczestniczg ani we
wspolnocie ludzkiej, ani kosmicznej, wprowadza je do nich dopiero rytuat
inicjacji (zob. Mantovani, 164).

Poglady Melanezyjczykow na temat destrukcji i regeneracji kosmosu
mozna skonfrontowac z biblijng wizjg przeznaczenia $wiata. Zar6wno w Sta-
rym Testamencie, jak i w Ewangeliach znajduje si¢ nauka o skazeniu $wiata.
Swiat, w ktorym zyjemy, zostal skazony przez grzech i dziatanie ztego ducha.
Wyrazem tego jest panowanie $mierci na ziemi (por. Mdr 2,24). T¢ nauke
potwierdza Nowy Testament, ukazujac, ze §wiat z winy czlowieka znalazt si¢
w mocy ztego (por. Rz 5,12; 1] 5,18)*.

4 Swiat materialny, w ktorym zyja Papuasi zgodnie z ich wierzeniami, opanowany jest przez
zle duchy. Zeby ograniczy¢ ich dziatanie, cztonkowie klanu sktadajg ofiary dobrym duchom, ktére
ich chronig przed ztem.
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Destrukcja kosmosu, ktéra funkcjonuje w pojeciu Papuasow, moze by¢
wyjasniona w kategoriach grzechu pierworodnego. Nauka o grzechu pierwo-
rodnym powinna uswiadomi¢ witasciwe zroédto degradacji kosmosu, ktorej
Melanezyjczycy doswiadczajg kazdego dnia’.

Wedlug Biblii $wiat jest niedokonczonym dzietem Bozym, stworzonym
dla cztowieka. Ten $§wiat materialny, w ktorym funkcjonuje cztowiek, jest
przeznaczony do odnowienia. Wiemy, ze Bog stworzy nowe niebo i ziemi¢
(por. 1z 65,17; 66,22)°. Ewangelia przynosi takze bardzo optymistyczng per-
spektywe dotyczaca przysztosci $wiata. ,,Bog tak umitowat §wiat, ze wydat
zan wlasnego Syna” (J 3,16). Z przyj$ciem Syna rozpoczyna si¢ historia Swia-
ta odnowionego’.

Swiat potrzebuje takiej odnowy ze wzgledu na to, ze cztowick przestaje
si¢ interesowa¢ Stworcg 1 koncentruje si¢ jedynie na otaczajacej go rzeczywi-
sto$ci materialnej, a co za tym idzie, odchodzi od pierwotnej wigzi z Bogiem.
W oddaleniu si¢ od Niego wyraza si¢ rosngce zainteresowanie cztowicka swy-
mi odkryciami religijnymi, kulturowymi i ekonomicznymi. Dotyczy to takze
cztowieka pierwotnego (zob. Eliade, 102). W obcowaniu z ziemig przezycie
religijne staje si¢ dla cztowieka blizsze jego materialnej naturze. Odwotuje si¢
on do niebianskich bogow tylko w czasie zagrozenia, wtedy kiedy wszystkie
jego wysitki zawodzg i wobec natury czuje si¢ bezsilny?®.

Mieszkaniec papuaskich gor ma powody, zeby czgsto czu¢ si¢ zagubiony
1 bezsilny. Wraz z pojawieniem si¢ w jego zyciu cywilizacji biatego czlowie-
ka z calym dorobkiem wizja kosmosu, Boga i panujacego porzadku w sposob
bardzo gwaltowny zostala zaburzona. Potwierdza to relacja jednego z bada-
czy zycia papuaskich gorali. ,,W sumie trudno im si¢ dziwi¢. Lokalne spo-

5 Nauka chrze$cijafniska mowi, ze pierwsi ludzie Adam i Ewa po grzechu pierworodnym mu-
sieli opusci¢ raj i rozpocza¢ zycie na ziemi. Zostali zdegradowani. Jednak dzigki dobremu zyciu
na ziemi moga powrdci¢ do utraconego raju. Mozna to powiaza¢ z wierzeniami papuaskimi. Skoro
najwyzszy duch Masalai czuwa nad $wiatem materialnym, to dzi¢gki dobremu zyciu Papuas takze
moze dotaczy¢ kiedys do krainy, gdzie przebywaja duchy przodkow.

¢ Wedlug wierzen papuaskich duch Masalai nie stworzy nowej ziemi i nowego nieba. Duch
ten oddat ziemie pod opieke czlowieka. Jednak duchy przodkéw obecne w codziennym zyciu kon-
troluja, jak Papuasi wypetniaja wolg Masalai, a takze tradycje, ktore kiedy$ w poprzednich pokole-
niach przodkowie im przekazali.

7 Wedtug nauki chrzescijanskiej wraz z drugim i ostatnim przyjsciem Syna Bozego rozpocz-
nie si¢ historia $wiata odnowionego. Papuasi rozpoczynaja egzystencje w lepszym $wiecie zaraz
po $mierci. Wtedy tacza si¢ z duchami przodkow. Jednak juz jako duchy uczestnicza w budowaniu
lepszego $wiata na ziemi i ucza tego kolejne pokolenia.

8 Papuasi czesto zyja w zagrozeniu z powodu wojen miedzy klanami, ale takze dziatania ztych
duchow. Dlatego maja wielki szacunek do ziemi, bo ona daje im zabezpieczenie bytu materialnego.
Ziemia jest wazna takze z tego powodu, ze zyja na niej duchy przodkow i jezeli cztowiek dobrze sig
ziemig opiekuje i jg szanuje, to dobre duchy przodkéw rewanzuja si¢ i zapewniaja bezpieczenstwo
czlowiekowi.



116 DARIUSZ KAJZER

tecznosci wyzyn w ciagu jednego pokolenia pokonaty cywilizacyjng odle-
glos¢ 10 tysiecy lat, od srodkowej epoki kamienia, czyli mezolitu, do epoki
przestrzeni kosmicznej. Poziom cywilizacyjny mezolitu, charakteryzuje si¢
gospodarka towieckozbieraczg, udomowieniem §wini oraz wynalezieniem
tuku 1 kamiennej siekiery. Wszystko to jeszcze 50 lat temu funkcjonowato
najdoktadniej na takim poziomie. A teraz Papuasi dowiadujg si¢ o przestrzeni
lotniczej 1 kosmicznej, o Internecie i telematyce, o komputerach i smart-pho-
nach. Kazdy z nas moglby z tatwoscig dozna¢ podobnego szoku, gdyby pod-
dany zostat takiemu przecigzeniu kulturowemu” (Kazmierczak, 99).

Jednak pomimo szoku kulturowego, jaki Papuasi przezyli w btyskawicz-
nym czasie od pierwszego kontaktu z cywilizacjg biatego czlowieka, moz-
na powiedzie¢, ze ewangelizacja jest szansa, zeby nie zagubili si¢ w nowym
nadchodzacym $wiecie. Niewatpliwie ludzie kultur pierwotnych sa religijni.
Dla cztowieka religijnego przestrzen, w ktorej funkcjonuje, nie jest homoge-
niczna, wykazuje ona zerwania i szczeliny, zawiera czesci jako§ciowo rozne
od innych. Przyktad tego mamy w Biblii: ,,Zdejm sandaty z nég, gdyz miej-
sce, na ktorym stoisz, jest swiete” (W] 3,5). Istnieje wiec swigta przestrzen,
to znaczy ,,natadowana energia”, brzemienna w znaczenia, ale wystepuja tez
inne obszary przestrzeni, ktore nie sg swiete. Czlowiek przezywa te nieho-
mogeniczno$¢ przestrzeni jako przeciwienstwo miedzy przestrzenig $wigta
a wszelka inng. Taki kontakt z przestrzenia jest doswiadczeniem religijnym
1 stanowi przezycie pierwotne, ktore mozemy postawi¢ na roOwni z ,,ustano-
wieniem $wiata” (zob. Eliade, 15). Ewangelia mowigca o przyjsciu w Jezusie
Chrystusie Boga na ziemig, sprawia, ze nie tylko cztowiek zostaje ocalony,
ale przemieniony zostaje caly kosmos.

Papuascy katolicy sg swiadomi tego, ze Jezus jest z nimi obecny i daje
im $wiatto, kiedy zgodnie z tradycja przodkoéw poprzez swoje zycie porzad-
kuja $wiat. Potrafig taczy¢ swoja starg tradycje z liturgig chrzescijanska w jej
najglebszym rozumieniu. Obrazuje to sposob, w jaki swietuja liturgie Wigilii
Paschalnej. Tak pisze o tym jeden z misjonarzy: ,,Dzi§, w Wielka Sobotg,
Wigilia paschalna w Kupari’ rozpoczgeta si¢ o godzinie 20.00. Ogien przygo-
towany na Liturgie Swiatla strzelat na wysoko$é okoto 20 m. Ludzie Huli sa
w ogole mitosnikami, a raczej wregcz fascynatami ognia oraz prawdziwymi
mistrzami w jego rozpalaniu i podtrzymywaniu. Stad tez po§wigcenie ognia
podczas liturgii wielkanocnej, stanowi dla nich $wigto samo w sobie. Sg oni
stynnymi w calej Papui-Nowej Gwinei ze swych niebosieznych pochodni

° Kupari — wigksza wioska w Prowincji Potudniowogoérskiej, w ktorej takze pracowatem,
w sasiedniej wiosce Tari znajduje si¢ duza katolicka szkota na okoto 600 ucznidéw, prowadzona
przez diecezje Mendi. Teren zamieszkany jest przez ludzi z klanu Huli.
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wielkosobotnich, ktorych konstruowaniu poswigcaja wielkag uwage, a sam
kontakt z ogniem pochtania ich i pasjonuje w sposdb niebywatly. Po poswie-
ceniu strzelajagcych w niebo plomieni ognia, rozpalonego na trawniku pomig-
dzy domami stacji misyjnej, odbyla si¢ pigkna procesja swiatta z zapalonym
paschatem az do kos$ciota. Paschat byt niesiony przez jednego z kapucynskich
postulantow imieniem Brus, ktory na t¢ okoliczno$¢ przywdzial klasyczny
str6j mezczyzny Huli, cho¢ bez malowania ciata” (Kazmierczak, 73).

Droga ewangelizacji w kulturze melanezyjskiej jest odnajdywanie Boga
obecnego w kulturze miejscowej. Wpltyw na koncepcje ewangelizacji wy-
wiera pojmowanie kultury przez glosicieli Ewangelii. Wazne jest rowniez
zachowanie dynamicznego oredzia. Wielka role odgrywaja takze: dialog,
ewangelizacja kultur, inkulturacja Ewangelii, dopelnienie i pluralizm w teo-
logii i katechezie. Jest jasne, ze doglebna chrystianizacja mentalnosci i catej
egzystencji autochtonéw wymaga cierpliwosci i dtugiego czasu. Inwazja glo-
balnej kultury masowej znaczaco ostabia owoce wysitku ewangelizacyjnego
Kosciota. Przyspiesza bowiem proces destrukcji tradycyjnych wspoélnot i ich
prastarej religijnosci, a jednocze$nie podaje w watpliwos¢ prawde gltoszong
im przez ludzi Chrystusa.

Tradycyjna kultura papuaska a inkulturacja i liturgia chrzescijanska

W teologii ,,inkulturacja” — jak juz zaznaczyliSmy — oznacza proces za-
korzeniania Ewangelii w réznych kulturach z wykorzystaniem ich narzedzi
jezykowych.

Zeby lepiej zrozumieé procesy inkulturacyjne zachodzace w tradycyjne;
kulturze gorskiej w Papui-Nowej Gwinei, sprobujmy ogdlnie scharakteryzo-
wac wierzenia melanezyjskie. Ot6z w wierzeniach tych mozna wyrdzni¢ czte-
ry ptaszczyzny. Pierwsza z nich to zewngtrzne praktyki. Nalezg do nich: ob-
rzgdowo$¢ tradycyjna, rytuaty, zaklgcia, zachowania religijne, czyli wszystko,
co nalezy do zewngtrznych form religii. Druga obejmuje zawarto$¢ tresci reli-
gii. Odkrywamy w niej sktadniki doktryny, systemy wierzen. Jest to warstwa
bardzo istotna, poniewaz tutaj znajduja uzasadnienie wszystkie formy religii.
W Melanezji, a wigc takze w Papui-Nowej Gwinei, nie ma systemu filozoficz-
nego czy teologicznego. Mozna jednak opierac si¢ na pewnych przestankach
wynikajacych z tradycyjnej kultury, na ktérych opierajg si¢ miejscowe ryty.
Migdzy dwiema przedstawionymi plaszczyznami jest zwigzek. Charaktery-
zuje si¢ on tym, ze doktryna ksztattuje formy zewnetrzne rytéw i modlitw,
z kolei dobrze przygotowane i wyjasnione obrzedy wptywaja na uksztalto-
wanie wiary. W czwartej ptaszczyznie mozna umiesci¢ funkcje wierzeh me-
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lanezyjskich. Zewnetrzna funkcja religii polega na umocnieniu tozsamosci
1 samos$wiadomosci grupy. Wierzenia sg bardzo istotne, poniewaz okreslaja
miejsce danej grupy w konteks$cie sasiedzkim, wyznaczajg sojusze, przyjaz-
nie, wigzy pokrewienstwa. Wewnetrzng funkcje religii okresla cel, jaki chca
osiggna¢ wyznawcy za pomoca praktyk religijnych. Wierzenia melanezyjskie
majg charakter pragmatyczny. Sg one raczej pewnego rodzaju technologia,
a nie duchowg sitg dla zbawienia cztowieka. Celem praktyk religijnych jest
osiggnigcie pomys$lnych efektoéw w uprawie ogrodéw, polowaniu, ptodnosci
zwierzat 1 ludzi. Czwarta plaszczyzna odnosi si¢ do najglebszych ptaszczyzn
w religii. Tutaj znajdujemy realng potrzebe prawdziwego spetnienia si¢ ludz-
kiego. W tradycyjnych wierzeniach religijnych jest ona pod§wiadoma. Mela-
nezyjczycy, jak wszyscy ludzie, pragng poczucia bezpieczenstwa. Stad przez
praktykowanie religii chcg osiagnac¢ dobrobyt i pomys$inos¢. Bezpieczenstwo
jest najglebsza potrzeba calej ludzkosci (zob. Luzbetak, 210).

Wszystkie te warstwy sa wzajemnie powigzane i uzaleznione od siebie.
Dlatego kazda proba zmiany jakiego$ elementu kulturowego czy religijnego
na jednej ptaszczyznie musi by¢ skorelowana z pozostatymi. W przeciwnym
wypadku mozna doprowadzi¢ do zjawiska reinterpretacji, co z kolei moze
skutkowaé synkretyzmem. Poszczegdlnym plaszczyznom wierzen melane-
zyjskich mozna przyporzadkowaé¢ odpowiedniki chrze$cijanskie, a nastgpnie
rozwazy¢, na ile sg one zdolne zastgpi¢ funkcje tradycyjnych elementow.

Na plaszczyznie zewnetrznych praktyk mozna umiesci¢ chrzescijanskie
obrzedy. Ptaszczyznie doktrynalnej odpowiada ze strony Kosciota tres¢ nauki
chrzescijanskiej. Wyptywajace z zewnetrznej funkcji pragnienie tozsamosci
grupy ma swo6j odpowiednik w chrzescijanskiej idei braterstwa. Wewngtrzna
funkcja wierzen polegajaca na pragmatycznym pragnieniu dobrobytu powin-
na by¢ zastgpiona przez wiedze¢ humanistyczng i umiej¢tnosci praktyczne.
W najglebszej warstwie ostatecznego wypelnienia dokonuje si¢ wyjasnienie
wiary (por. Brouwer, 3). W procesie inkulturacji Ewangelii w poczatkach
ewangelizacji proces zastepowania dokonuje si¢ tylko na ptaszczyznie ze-
wnetrznych praktyk. Zmiany w tej warstwie sg najtatwiejsze, ale tez bardzo
powierzchowne. Na tym etapie najczestsze s3g nieporozumienia, dlatego ze
glebsze warstwy melanezyjskich wierzen przenikaja zycie nawroconych
chrzesdcijan i powoduja, Ze obrzedy liturgiczne s3 pojmowane jako narzedzia
manipulowania Bogiem. Jednak obrzedy i modlitwy chrzescijanskie, ktore
wystepuja jako nowos¢ w melanezyjskiej kulturze, beda wywieraty duzy
wplyw na stary system wierzen. Dlatego w procesie inkulturacji Ewange-
lii trzeba przywiazywac szczego6lng wage do tego, aby starannie redagowac
teksty modlitw, $piewow, opracowywac obrzedy tak, by jednoznacznie wyra-
zaty wartosci ewangeliczne.
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Spotkanie Ewangelii z wierzeniami melanezyjskimi na ptaszczyznie dok-
trynalnej dokonuje si¢ przez przepowiadanie. W tej warstwie odbywa si¢ kon-
frontacja tradycji z sednem orgdzia chrzescijanskiego. Jedynym do przyjecia
zastepnikiem w miejsce starych wierzen powinien okaza¢ si¢ Chrystus. Jed-
nak takie zmiany wymagaja wiele czasu.

Zeby skutecznie przepowiada¢, trzeba wzbudzi¢ wéréd stuchaczy potrzeb-
ne zainteresowanie Ewangelig. W przepowiadaniu nalezy wziag¢ pod uwage
zaréwno aktualne doswiadczenia okreslonej grupy spolecznej, jak i calg daw-
ng tradycje przekazang tej grupie przez przodkdéw. Nalezy wypracowaé kry-
teria, ktore beda wyznacznikami tego, w jaki sposob integrowa¢ Ewangelig
z kulturg stuchaczy. Kryteria te maja obejmowac nie tylko takie relacje, lecz
takze zasady wspotistnienia wspdlnot, ktore roznie absorbujg dawne 1 nowe
warto$ci. Po ustaleniu kryteriow nalezatoby wzia¢ pod uwagg, ze stowa Chry-
stusa zawarte w Ewangelii z jednej strony sag nowoscia dla kultury, w ktorg
wkracza ten, ktéry przepowiada, z drugiej zas sg one takze Scisle zwigzane
z zyciem kazdego cztowieka bez wzgledu na kulture czy tradycjg, w ktorej od
pokolen zyje.

Jak nowo$¢ zawarta w Ewangelii wkracza w kulture ludzi zyjacych w pa-
puaskim buszu, obrazuje opowiadanie jednego z misjonarzy. Pisze on:

Dawniej $winie zabijano na cmentarzach, a krew ptynaca byta ofiarg dla przod-
koéw. Na $rodku placu stat pien drzewa, wokot ktoérego gromadzono zabijane $wi-
nie. Teraz moi ludzie jako katolicy, chca mie¢ na $rodku krzyz. Miatem spore
ktopoty z obej$ciem wszystkich miejsc, potozonych nieraz bardzo wysoko w go-
rach. W niektorych miejscach dochodzito nieraz do sporow, bo potowa szczepu
to katolicy, a druga polowa to luteranie, wigc nie wiadomo bylo, kto ma btogo-
stawi¢ krzyz. Na jednej stacji powiedziatem, Ze nie ma krzyza, zeby nie tworzy¢
niepotrzebnego konfliktu. Wtedy podszedt do mnie jeden z katolikdéw, wyrwat mi
krzyz 1 powiedziat, ,,ze nie moge tego zrobié, poniewaz dawniej byto to pogan-
skie miejsce, na ktorym stat prosty drag. Teraz wiemy, ze wszystko pochodzi od
Boga i Bog jest z nami i nam btogostawi. My chcemy by¢ z Bogiem, a nie z sza-
tanem”. Potem zwrocit si¢ do luteran i powiedzial, Ze ten krzyz nie przyniesie im
hanby ani choroby. Wszyscy umilkli. Po tym mezczyzna przybit krzyz do stupa
i poprosit mnie, zebym go pobtogostawit (zob. Z kraju kamiennej siekiery, 436).

Zagadnienie inkulturacji Ewangelii zawiera w sobie dwa pojecia: finis
operis, czyli to, co stanowi zaplanowany kres dziatania, rezultat, do ktoérego
prowadzi dzialanie, i finis operantis, czyli co$, co jest realizowane. Dlatego
kazdy model ewangelizacji kultur oraz inkulturacji przyczynia si¢ do osiag-
nigcia celu koncowego, ktorym jest zbawienie kazdego cztowieka znajdujace-
go si¢ w kregu inkulturacji. Z drugiej strony model taki b¢dzie inspirowat do
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dalszego dziatania ze wzgledu na Bozy plan zbawienia. W planie inkulturacji
Ewangelii zawsze nalezy bra¢ pod uwage ostateczny cel, czyli rzeczywistosc,
do ktorej ma doprowadzi¢ implementacja (zob. Pietrzak, 73).

Inkulturacja polega nie tylko na wprowadzeniu przekazu Ewangelii do
innej kultury z uwzglednieniem tej kultury, lecz polega takze na adaptacji
liturgii chrzescijanskiej do inkulturowanej rzeczywistos$ci.

Jak juz zaznaczono, w Magisterium Kosciota odnotowujemy syno-
nimiczne i niemalze wylaczne uzywanie terminu ,,inkulturacja”. Piszac
o liturgii, nie sposob nie przypomnie¢, ze w Konstytucji o Liturgii Swig-
tej Sobor Watykanski II mowit jeszcze — w odniesieniu do relacji ,,litur-
gia-kultura” — o szeroko rozumianej aptatio (por. Concilium Vaticanum II,
10-11), co na jezyk polski w obydwu przektadach soborowych dokumen-
tow przetlumaczono jako ,,dostosowanie” (por. Sobor Watykanski IT 2002b,
58-59). Swiety Jan Pawel II w przemowieniu wygloszonym w r. 1979 do
wzmiankowanej juz Papieskiej Komisji Biblijnej, jak rowniez w adhortacji
Catechesi tradendae (takze z 1. 1979) zdaje si¢ utozsamia¢ ,,inkulturacje”
z ,,akulturacjg” (Jan Pawet I1 1996, 60). Dodajmy, ze pojecie ,,inkulturacji”
jako synonim ,,akulturacji” stosowali — od lat 30. ubiegtego wieku — nie-
ktorzy socjologowie i teologowie katoliccy (zob. Rozanski, 26-28)'°. Nato-
miast w Relatio finalis Synodu Biskupoéw z 1985 r., podczas ktorego zajmo-
wano si¢ problemem inkulturacji Ewangelii, zawarto postulat, aby jednak
postugiwac si¢ terminem inculturatio. Termin ten wszedt na state do jezyka
dokumentow Kos$ciota glownie poprzez papieska encyklike Redemptoris
missio, a nastepnie — IV Instrukcje Kongregacji ds. Kultu Bozego i Dys-
cypliny Sakramentow dla poprawnego wprowadzenia soborowej Konstytu-
cji o Liturgii Varietates legitimae (zob. Krakowiak, 277-279). Wyjasniono
tam — powolujac si¢ na wspomniany Synod Biskupoéw — ze

pojecie ,,przystosowanie”, zapozyczone z jezyka misyjnego, moglo nasuwac
mys$l przede wszystkim o zmianach majacych charakter wyjatkowy i zewnetrz-
ny. Pojecie ,,inkulturacja” moze lepiej stuzy¢ wyrazeniu podwdjnego wymiaru
dziatania: [...] z jednej strony przenikanie Ewangelii w okres$lone $rodowisko

1 Wypada tutaj jeszcze raz przypomnieé¢, ze w uj¢ciu antropologicznym ,,akulturacja” jest
procesem ztozonym i obejmuje przemiany kulturowe wywotane przez konfrontacje odmiennych
systemow kulturowych. Proces ten moze zakonczy¢ si¢ modyfikacja jednego z systemow kul-
turowych lub doprowadzi¢ do powstania nowego. W ujeciu tym ,,akulturacja” oznacza zjawi-
sko begdace wynikiem bezposredniego kontaktu dwoch grup spotecznych o réznych kulturach,
w nastepstwie czego ulegaja zmianie wzory kulturowe jednej lub obydwu grup spotecznych. Na
plaszczyznie misyjnej Ko$ciota jednym z owych spotykajacych si¢ systemow kulturowych jest
kultura chrzescijanska (w tym chrzescijanski system postgpowania moralnego; por. Rézanski
2008, 29).
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spoteczno-kulturowe uzyznia je od wewnatrz bogactwami z wysoka, umacnia,
uzupetnia i naprawia w Chrystusie; z drugiej strony Ko$ciot przyswaja sobie te
warto$ci, jesli sg zgodne z Ewangelig [...]. Ten podwojny wymiar oddziatujg-
cy w inkulturacji wyraza jeden z elementow Tajemnicy Wcielenia (Kongregacja
ds. Kultu Bozego i1 Dyscypliny Sakramentow, nr 4; zob. Krakowiak, 281-282;
Chupungco 1989, 23; Brzezinski, 15-16).

W liturgii chrzeécijanskiej wyr6znia si¢ przynajmniej trzy typy adapta-
cji celebracji wiary. Pierwszy z nich to akomodacja (zwana niekiedy ada-
ptacja mniejsza, adaptatio minor), ktora w gtdéwnej mierze dotyczy liturgii
1 polega na dostosowaniu elementéw nie tyle kultury, ile elementéw same;j
celebracji do danej sytuacji egzystencjalnej, rodzaju zgromadzenia, wieku
uczestnikow itp. W praktyce dotyczy ona doboru modlitw, czytan oraz za-
kresu i sposobu wyrazania i przepowiadania prawd wiary i chrzescijanskiej
moralnosci (por. Chupungco 1985, 12; Nadolski, 32). Drugi typ adaptacji to
akulturacja (tzw. adaptacja wigksza, adaptatio maior). Polega ona na mody-
fikacjach w srodkach wyrazu wiary (gtéwnie w przepowiadaniu i obrz¢dach
liturgicznych) opartych na kulturze danego narodu. Akulturacja to znale-
zienie takich elementéw danej kultury, ktérymi mozna zastapi¢ badz wyja-
$ni¢ $rodki wyrazania wiary ogdlnie przyjete i majace jednoznaczny sens na
przyklad w europejskiej kulturze zachodniej, ale niezrozumiate w kulturze,
w ktorej wprowadza si¢ chrzescijanstwo. Niekiedy $rodki te s nie tylko ze
niezrozumiate w tej nowej dla chrzescijanstwa kulturze, ale mogg mie¢ zna-
czenie wrecz przeciwne, i stad — dla skutecznos$ci pracy ewangelizacyjnej
1 misyjnej — trzeba je zastgpi¢ innymi, adekwatnymi elementami miejscowe;j
kultury. Akulturacja to proces wtaczania elementdéw kultury niechrzescijan-
skiej w sfer¢ wyrazania i celebrowania chrze$cijanskiej wiary (por. Kongre-
gacja ds. Kultu Bozego i1 Dyscypliny Sakramentéw, nr 8; Chupungco 1985,
12; Nadolski, 32). Trzeci typ adaptacji to inkulturacja w $cistym tego stowa
znaczeniu. Polega ona na chrzescijanskiej reinterpretacji i nadaniu nowego
znaczenia — jesli to mozliwe — elementom kultury (gtdéwnie obrzedom przed-
chrzescijanskim). W jej wyniku powstaje nowa forma chrzes$cijanska opie-
rajaca si¢ na miejscowym dziedzictwie kulturowym. Oczywiscie, zawsze
chodzi wytgcznie o elementy niesprzeczne z istotg i duchem chrzescijan-
stwa. Kosciot modyfikuje znaczenie elementu danej kultury w ten sposob,
aby mogl on adekwatnie wyraza¢ Misterium Chrystusa. W tym wypadku
chrzescijanstwo ,,wkracza” w kulture, aby ja przemieni¢ (por. Chupungco
1985, 12; Nadolski, 32; Brzezinski, 17-19).

W gorskich rejonach Papui-Nowej Gwinei znajdziemy sporo przykta-
dow adaptacji liturgii Ko$ciota. Juz w poczatkach ewangelizacji, w latach
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50. XX w., pierwsi misjonarze tych terendw, amerykanscy kapucyni, prze-
tlumaczyli mszal rzymski na miejscowy jezyk klanu Huli. Przetlumaczone
w ten sposob teksty liturgiczne mszy §wigtej uzywane sg do dzisiaj podczas
sprawowania liturgii w wioskach w buszu. Uzywanie miejscowego jezyka
w liturgii Kos$ciota jest bardzo wazne. Z obserwacji autora wynika, ze Papuasi
w gorskich wioskach, ktorzy rzadko znajg inny jezyk niz swoj wlasny, nie tyl-
ko dobrze rozumieja liturgie, ale takze w coraz wigkszym stopniu przyjmuja
teksty liturgiczne jako ,,swoje”.

Uzywanie miejscowego, rodzimego jezyka w tekstach liturgicznych
w gorskich rejonach Papui-Nowej Gwinei jest wazne takze w innym aspek-
cie. Misjonarze i §wieccy katechisci maja konkurencje w gloszeniu Ewange-
li1, jakg czesto stanowig miejscowi czarownicy lub szamani. Jezeli liturgia
Kosciota sprawowana jest w jezyku, ktorym nie poshuguja si¢ cztonkowie
klanu, to oni w rozmowie z czarownikiem nie majg argumentéw. W polemice
z czarownikiem i jego ,,mocg” nie sg w stanie objasni¢, ze prawdziwym ratun-
kiem jest ich zwigzek z Bogiem, poniewaz w liturgii uzywa si¢ zupetnie in-
nych zwrotéw niz w miejscowym jezyku. Natomiast wtedy, gdy zwracaja si¢
podczas liturgii i wspolnej modlitwy do Boga wyrazeniami, ktorych uzywaja
na co dzien, to sg $wiadomi tego, ze Bog rozumie takze jezyk ich przodkow
1 w ten sposob moga Ojcu w niebie poleca¢ wszystkie swoje sprawy. Duchy
przodkow rowniez moga nawigza¢ kontakt z Bogiem w rzeczywisto$ci po-
zaziemskiej. Dzigki temu dochodza do wniosku, Ze nie muszg juz korzystac
z pomocy czarownika lub szamana, ktory nie ma kontaktu z prawdziwym
Bogiem. Wobec tego dystansuja si¢ od wiary w jego moc i zto, tym bardziej
ze — wedtug nich — duchy przodkow nie zawsze sa zadowolone z ofiar sktada-
nych przez ludzi, dlatego szukajg zemsty.

Na gtebsze zrozumienie adaptacji liturgii Kosciota w innej kulturze po-
zwala pojecie sakramentalnos$ci Kosciota. Kosciot Chrystusa jako widzialny
znak nadprzyrodzonej rzeczywistosci jest — per analogiam — czgsto nazywa-
ny sakramentem (por. Katechizm Kosciota katolickiego, nr 775). Stwierdze-
nie to, nawigzujace do szerokiej, biblijno-patrystycznej koncepcji, pozwala
na rozwinigcie roli liturgii, ktora prowadzi do sakramentow, a jej rola jest
potrdjna: znakowa, ewangelizacyjna i misyjna. Znaki sg bardzo waznym
elementem kultury papuaskiej. Do najwazniejszych naleza totemy, o kto-
rych mowa w innej czes$ci naszych rozwazan. Sa one jakby herbami klanow.
W kulturze gorskiej w Papui-Nowej Gwinei zarowno matka, jak i ojciec
posiadaja swoje totemy rodowe, znaki, ktore okreslaja tozsamo$¢ klanu,
wywodzg si¢ od przodkow. Glownym totemem jest totem matki. Totem ojca
jest uwazany za drugorzedny. Inne totemy otrzymuje si¢ na przyktad przez
zawarcie matzenstwa. Wtedy jest on herbem rodziny i szczeg6lnym jej zna-
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kiem''. W liturgii Ko$ciota takze uzywa si¢ znakow. Bardzo wazne sg te,
ktére oznaczaja Matke Boza. Ona w §wigtosci swojego zycia taczy rzeczy-
wistos¢ ziemska z ta, w ktorej przebywa Bog Ojciec. W przeciwienstwie do
totemu ojca, ktory w papuaskiej kulturze odgrywa mniejsza rolg, w liturgii
Kosciota wszelkie znaki, ktore oznaczaja Boga Ojca, odgrywaja najwaz-
niejszg role. Ze wzgledu na wigksze znaczenie totemu matki u papuaskich
katolikéw najbardziej przemawiaja symbolika i duchowo$¢ maryjna.
Procesem, ktory podkresla i wykorzystuje role liturgii Kosciota w pro-
wadzeniu do sakramentow, jest ewangelizacja, czyli gtoszenie Dobrej Nowi-
ny o Chrystusie. Kazdy cztowiek powotany jest do zycia w $wigtosci, a tym
samym w przysztosci do zycia wiecznego w krolestwie Bozym. Stuchanie
przepowiadajacego Dobrag Nowing jest bardzo bliskie kulturze Papuasow.
W tradycji klanowej od niepamigtnych czasoéw w obrebie kazdego klanu
Papuasi zbieraja si¢ na stuchanie opowiesci o dawnych czasach, kiedy zyli
przodkowie. Ci, ktorzy moga opowiada¢ o czasach przodkow, musza miec
odpowiedni autorytet, zwigzany z odpowiednim szacunkiem, czyli cieszy¢
si¢ zaufaniem klanu i szacunkiem. W kulturze gorskiej popularne sa tez tak
zwane story boardy. Sa to historie wyrzezbione na kawatkach drewna. Kazdy
z cztonkow klanu moze zasig$¢ przed takim dzietem sztuki 1 obmyslac sobie,
co uwaza za wazne z przesztosci swojego klanu. Takie opowiesci sg dla mto-
dych zrodtem nadziei i natchnieniem do dobrego zycia. W liturgii Kosciota
zblizone do tego jest nabozenstwo drogi krzyzowej, kiedy na podstawie ko-
lejnych stacji przedstawionych za pomocg obrazow czy rzezby i rozwazania
meki Chrystusa katolicy zaglebiaja sie¢ w to, co wydarzyto si¢ w przesztosci,
1 tym samym nabieraja potrzebnych sil duchowych na przysztos¢.
Ewangelizacja to proces, ktory wiele wymaga od przepowiadajacego
Ewangelie. Prowadzi stuchaczy do przyjmowania sakramentow, zycia za-
rowno duchowego, jak 1 zewnetrznego. Ewangelizator musi zy¢ tak, zeby
sta¢ si¢ pewnego rodzaju autorytetem dla powierzonych mu oséb, ktore wy-
wodzg si¢ z zupetnie innej kultury niz ta, z ktorej pochodzi przepowiada-
na Ewangelia. Jest to zadanie trudne, poniewaz w wypadku seniora klanu,
ktory opowiada o historii przodkow, nawet wtedy, kiedy nie zawsze daje
on dobry przyktad wlasnym zyciem, to jednak zawsze bedzie autorytetem
ze wzgledu na tradycje¢ klanowa. Ten, ktory ewangelizuje, nie jest zwig-
zany z tradycja klanowg i caly czas musi pracowaé swoim zyciem na kre-
dyt zaufania cztonkéw klanu. Jest jeszcze jedna wazna roéznica pomiedzy
ewangelizacja poprzez liturgie Kos$ciota a wkraczaniem w tajemnice klanu.
Przyjecie sakramentow wymaga procesu wtajemniczenia. Do przyjecia naj-

" Informator T. M. z wioski Yadaka, w Prowincji Potudniowogorskiej w Papui-Nowej Gwinei.
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wazniejszego sakramentu chrztu $wigtego Papuasi przygotowujg si¢ trzy
lata. Jest to inicjacja chrzescijanska. Jednak przed rozpoczgciem tego proce-
su maja swobodg religijng 1 sami wybierajg droge, poprzez ktorg wkraczaja
w tajemnice Kos$ciota. W rzeczywistosci klanowej, gdzie takze przechodza
bardzo wazny proces inicjacji, nie maja wyboru i do przechodzenia kolej-
nych etapow sg czgsto przymuszani. Dlatego papuaskim katolikom zycie
liturgiczne i1 sakramentalne Kos$ciola niewatpliwie kojarzy si¢ z wolno-
$cig 1 decyzja podejmowang niezaleznie od tradycji klanowej. Takiej rado-
sci wynikajacej z wolnego wyboru brakuje wielu mtodym chrzescijanom
w kulturze europejskiej. Czgsto na przyktad do sakramentu bierzmowania
przystepuja raczej z obowiazku, a nie jest to ich dojrzala decyzja i wyraz
pragnienia $cislejszego zjednoczenia si¢ z Bogiem.

Wreszcie nalezy przej$¢ do pojecia roli misyjnej liturgii Kosciota w pro-
cesie inkulturacji. Jak méwi §w. Jan Pawet Il w encyklice Redemptoris missio:

Formacja misyjna jest dzietem Kos$ciota lokalnego, dokonywujacym si¢ z pomo-
cg misjonarzy i ich Instytutéw oraz oséb pochodzacych z mtodych Kosciotow.
Pracy tej nie nalezy bynajmniej pojmowac¢ jako marginalnej, ale trzeba stawiac ja
w centrum zycia chrzescijanskiego. Tematyka misyjna moze stanowi¢ ogromng
pomoc dla nowej ewangelizacji narodow chrzescijanskich: §wiadectwo misjo-
narzy jest bowiem pociggajace dla tych, ktérzy sg daleko, i dla niewierzacych
1 przekazuje wartosci chrzescijanskie. Koscioty lokalne winny zatem ozywiaé
swoja dziatalno$¢ duchem misyjnym jako zasadniczym elementem ich duszpa-
sterstwa zwyczajnego w parafiach, stowarzyszeniach, grupach, zwtaszcza mlo-
dziezowych (Jan Pawet II 2005, nr 83).

»Wykorzystywanie” liturgii Kosciota w aktywnosci misyjnej jest jednym
z jej podstawowych zadan. Wspolnota Kos$ciota jest pod wzgledem religijnym
jednokulturowa, ale jezeli wezmiemy pod uwage aspekt misyjny, to w jedne;j
religii, rzec mozna w jednej rodzinie, znajduje si¢ wiele kultur wraz ze swo-
imi dawnymi tradycjami'?. Koscioty lokalne sa zobowigzane do aktywnos$ci
misyjnej, co nie znaczy, ze maja zmienia¢ czy odrzucac to, co zawarte jest
w miejscowej kulturze. Bardzo czgsto misjonarze bezposrednio korzystaja
z wartosci, jakie niosg ze soba kultury poszczegdlnych klanow, i pewne ich
elementy adaptuja w sprawowaniu liturgii 1 sakramentow. Przyktadow jest

12 Papuasi, ktorzy przez przyjecie sakramentu chrztu §wietego stali si¢ katolikami, duza czg$é
swojej kultury przenosza do liturgii Ko$ciota. Wyrazne znaki tej starej kultury mozna spotkac
w czasie sprawowania liturgii w réznych miejscach. Moze to by¢ $wiateczna dekoracja $wiatyni,
tradycyjne tance czy prawie ze teatralne przedstawienia podczas liturgii mszy $wietej, nazywane
przez Papuaséw ,,drama”. Przedstawiaja one sceny z narodzin Jezusa czy zmartwychwstania.
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wiele. Wazng role w kulturze papuaskiej odgrywa taniec'*. W sprawowaniu
liturgii mszy $wietej taniec jest nie tylko jej ubogaceniem, ale takze formag
wyrazenia emocji, ktore towarzysza sprawowaniu i1 przezywaniu liturgii. Pa-
puasi podczas tanca w procesjach czesto wyrazaja to, co stysza w przeczy-
tanej Ewangelii, czy pokazuja w ten sposob innym zgromadzonym na spra-
wowaniu liturgii droge, ktorg nalezy podaza¢ za Chrystusem. W wymiarze
misyjnym taniec czasami odgrywa wazniejsza role niz wiele stow wypowie-
dzianych przez misjonarza. Innym bardzo waznym elementem kultury papu-
askiej jest ogien'*. Ma on wiele funkcji. Przy ogniu siedzi si¢ kazdego dnia
w domu, daje on poczucie bezpieczenstwa i ciepta. Poprzez spalanie w ogniu
sktada si¢ ciagle jeszcze ofiary duchom przodkow. Za pomocg ognia daje si¢
znaki, ze za kilka godzin rozpocznie si¢ walka pomiedzy klanami. W liturgii
najwazniejszym czasem dla ognia sg obrzedy Wielkiej Soboty i liturgia Wigi-
lii Paschalnej. Wtedy Papuasi przed §wigtyniami robig wielkie ogniska wyso-
kie nawet na kilka metrow. Im wigkszy ogien, tym wigksza jest rados¢ z tego,
ze zmartwychwstaly Chrystus daje wszystkim $wiatto potrzebne do codzien-
nego zycia. Wielkos$¢ ognia tego wieczoru w pojeciu wielu papuaskich kato-
likoéw jest tez wyrazem oddawania szacunku przodkom, ktdrzy sg juz razem
z Bogiem w niebie'.

Lokalni duszpasterze w sposob szczegdlny sa odpowiedzialni za urzeczy-
wistnienie misji Ko$ciota. Sg §wiadomi cigzacego na nich obowiazku, prawa
kazdego Kosciota partykularnego do wyrazania wiary w Chrystusa za pomo-
cg wilasnej kultury. Jednak ta kultura musi by¢ oczyszczona Ewangelia. Taka
Swiadomos$¢ nie oznacza dowolnosci w dziedzinie doktryny, liturgii 1 dyscy-
pliny koscielnej. Stad mozna wyprowadzi¢ wniosek, ze katolicy maja swo-
ja wilasng kulturg. Wyznawca Chrystusa musi dokonywa¢ inkulturacyjnych
wyborow w calym wachlarzu warto$ci, wzorcow zachowan, symboliki i ry-

13 W kulturze papuaskiej taniec jest nie tylko pokazem artystycznym. Poprzez taniec Papuasi
wyrazaja swoje emocje. Nawet kiedy stuchaja wspotczesnych piosenek, to bardzo zwracaja uwage
na zawarte w nich stowa. W liturgii poprzez taniec autochtoni za pomoca ruchow ciata i $piewu
przedstawiaja zgromadzonym wazne wydarzenia z Ewangelii, jest to czasami istotniejsze dla wier-
nych niz najlepiej przygotowana przez misjonarza homilia.

14 W kulturze papuaskiej ogien odgrywa bardzo wazng rolg. W kazdym domu na $rodku znaj-
duje si¢ ognisko. Ogien stuzy do przygotowywania positkow. W wyzszych partiach gér ogrzewa
dom i mieszkancoéw. W czasie katechumenatu, kiedy Papuasi przygotowuja si¢ do przyjecia sakra-
mentu chrztu §wigtego, w obecno$ci zgromadzonej lokalnej spotecznosei katechumeni wrzucaja
napisane na kawatkach papieru dawne grzechy do rozpalonego ogniska. W ten sposoéb pokazuja
wszystkim, ze zaczynajg zupelnie nowe zycie we wspdlnocie Kosciota z Chrystusem.

15 QOgien jest symbolem bezpieczenstwa. W kulturze papuaskiej bezpieczenstwo zapewniaja
takze dobre duchy przodkow. Tak wiec wielko$¢ ognia jest wyrazem nadziei poktadanej w tym, ze
kiedys uczestnicy liturgii dotgczg do krainy duchow przodkow.
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tuatéw wspotczesnych kultur i religii. Zmusza go do tego pluralizm religijny
1 spoteczny. Te wybory sa tak rdzne, jak r6zni s3 w swoich wyborach i zacho-
waniach katolicy na calym $wiecie. Dlatego trudno dzisiaj mowi¢ o jednoli-
tej kulturze katolickiej. Sg rézne propozycje zachowania jednosci kulturowe;j
w Kosciele katolickim. Jedng z nich jest akcentowanie powszechnej i uniwer-
salnej postugi Kosciota 1 polaczenie jej z eklezjologia Kosciota jako sakra-
mentu Chrystusa, znaku jednosci Boga z ludzmi (por. Pietrzak, 164).

Liturgia Kosciota wyraza za pomoca rytuatow i okreslonych gestow to,
co jest centrum wiary chrzescijanskiej. W inkulturacji liturgii KoSciota wazne
jest, zeby obejmowata swoim zasiggiem wszystko to, co jest wazne w kultu-
rze, do ktorej liturgia wchodzi. W liturgii Kosciota podstawowg rolg odgry-
waja sakramenty, a wsrdd nich pierwszy jest sakrament chrztu swictego, od
ktérego zaczyna si¢ zycie w eklezjalnej wspolnocie. Rozpoczyna on proces
inicjacji chrzescijanskie;j.

Po procesie inicjacji w kulturze pierwotnej mezczyzna staje si¢ petno-
prawnym cztonkiem swojego klanu, ale takze wojownikiem, ktory bedzie dbat
o bezpieczenstwo klanu. Gdy trzeba, jest gotowy poswieci¢ zycie w obronie
spotecznos$ci. W procesie inicjacji cztonek klanu wyrzeka si¢ swoich stabosci
1 staje si¢ tym, ktory przez waleczng postawe zastuguje na szacunek w swojej
spotecznos$ci. Zwracaja na niego uwage dobre duchy przodkéw, a to gwaran-
tuje mu pomyslno$¢ w codziennym zyciu '°. W pierwszych wiekach chrzesci-
janstwa na okreslenie sakramentu chrztu §wietego i liturgii z nim zwigzanej
Tertulian uzywal pojecia eiuratio. Termin ten oznaczat wycofanie si¢ ze zobo-
wigzan wynikajacych ze stuzby. Od chwili przyjecia sakramentu chrztu $wie-
tego czlowiek stawat si¢ wolny i od tej pory stuzyt tylko Bogu. Ochrzczony
wycofywat si¢ ze sluzby Szatanowi. Tertulian uzywat réwniez termindéw sa-
cramento testatio czy signaculum fidei. W starozytnym Rzymie oznaczaly
one przysiege sktadang przez zotnierza legion6w rzymskich na wiernosc i po-
stuszenstwo cesarzowi. W procesie inicjacji plemiennej na jej koncu inicjo-
wany sktada obietnice postuszenstwa wodzowi, ale takze duchom przodkow
1 wszystkim rytuatom oraz prawom zwigzanym z oddawaniem czci tym du-
chom'”. Jest to podstawowa cecha dobrego wojownika, mozna powiedzie¢ —

16 Mezczyzna w kulturze papuaskiej to wojownik, ktory dba o bezpieczenstwo klanu. Musi
odznaczac si¢ nie tylko dobrymi cechami fizycznymi. Wazne sa takze wartosci, jakich przestrzega.
Dobry kontakt z duchami przodkéw sprawia, ze zaczyna zy¢ tym, co przodkowie przekazywali
przez kolejne pokolenia. Tym samym wojownik nie tylko jest $cisle zjednoczony ze swoim klanem,
ale takze ze $wiatem, w ktorym przebywaja duchy przodkow.

17 Slubowanie sktadane duchom przodkéw po zakonczeniu inicjacji jest wyrazem dojrzatosci
mezczyzny. Nie jest to tylko zwykty rytual, ale jedna z najwazniejszych chwil w zyciu mtodego
wojownika. Od tej pory mezczyzna jest gotowy do samodzielnego funkcjonowania we wspdlnocie



EWANGELIZACJA W KONTEKSCIE KULTURY GORSKICH REJONOW PAPUI-NOWEJ GWINEI 127

dobrego zohierza. Tertulian, méwiac w starozytnosci o sakramencie chrztu
Swigtego, podaje istotny element rytuatu, ktory byt niezbedny do waznosci
tego sakramentu. Katechumeni byli namaszczani §wietym olejem. Nawigzu-
je to do namaszczania krolow przez prorokow w Starym Testamencie. Do
baptysterium, czyli basenu chrzcielnego, kandydaci wchodzili nago; Tertulian
widzi tu poréwnanie do starozytnych herosow, sportowcow, ktérzy osiggajac
dobre wyniki i tezyzne fizyczng, ¢wiczyli takze nago (zob. Chupungco 1982,
15). Podobne rytuaty stosuje si¢ w kulturze papuaskiej. Podczas inicjacji kan-
dydaci smarowani sg roznym substancjami nawigzujacymi do tradycji, ktorg
dali klanowi przodkowie. W wielu elementach inicjacji kandydaci pozostaja
takze nadzy. O tych zwyczajach i rytuatach zwigzanych z inicjacjg plemienng
bedzie mowa w dalszej czegsci rozprawy.

Kolejnym sakramentem, ktory sprawowano juz w starozytnym Kosciele,
jest Eucharystia. Pewne analogie, aczkolwiek drugorzedne, mozna znalez¢
w zwyczajach plemiennych. , Tradycja apostolska”, si¢gajaca poczatkow
[T w. po Chrystusie, przekazuje, ze neofici, ktorzy przyjmowali Pierwsza Ko-
munie Swieta, otrzymywali ja razem z mlekiem i miodem. Miat to by¢é symbol
spetnienia obietnicy ze Starego Testamentu, Ze ten, kto przyjmuje w swoim
zyciu Boga, zbliza si¢ do krainy mlekiem i miodem ptynacej. W starozytnym
Rzymie mleko i mi6d podawano nowo narodzonym dzieciom i byt to znak
powitania ich w rodzinie i1 ochrony przed ztymi duchami. W inicjacji ple-
miennej u papuaskich gorali pod koniec calego procesu, kiedy kandydaci sa
juz gotowi do rozpoczecia samodzielnego zycia i stuzenia klanowi, otrzymuja
najlepsze pokarmy, ktére maja wynagrodzi¢ im trudy, jakie musieli ponies¢,
zeby sta¢ si¢ wojownikami. Jest to jednoczesnie wyraz szacunku do nowych
wojownikow, ktorzy odtad przez swoje dziatanie i wybranie beda taczyli swo-
je ziemskie zycie z duchami przodkow'®.

Zapozyczanie do liturgii Kosciota elementow z kultur poganskich jest
zgodne z cecha charakterystyczng Kosciola, ktorg jest powszechno$¢. Spra-
wia ona, ze wtedy, kiedy poprzez swoja liturgie Kosciot laczy odmienne kul-
tury, ktore powstawaty w zupelnie réznych $wiatach, méwi ludziom o praw-
dziwej wolnos$ci, a jest to bardzo wazny element kazdej kultury. Wszyscy

klanowej. Moze tez zatozy¢ wlasng rodzine. Jezeli dochowuje ztozonej przysiggi, to cieszy si¢
coraz wigkszym szacunkiem klanu.

18 Wojownicy to nie jaka$§ specjalnie wybrana grupa mezczyzn. Kazdy mtody chtopak po
przejsciu inicjacji staje si¢ wojownikiem. Otaczanie ich szacunkiem juz od samego poczatku jest
pewnego rodzaju kredytem zaufania, ktory zaciagaja przed catym klanem. Szacunek do nowych
wojownikOw po procesie inicjacji wigze si¢ tez z rzeczywistoscia, w ktorej przebywaja duchy
przodkow. Skoro mtody mezczyzna taczy swoje zycie z duchami przodkow i zobowigzuje si¢ przed
nimi do jak najlepszego wypehiania swoich zadan, to znaczy, Ze ten, kto szanuje wojownika, otrzy-
muje takze uznanie ze strony duchow przodkow.
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ludzie, niezaleznie od tego, czy zyja w kulturze niechrzescijanskiej czy chrze-
Scijanskiej, daza do wolnosci. Z teologicznego punktu widzenia wolnos$¢ jest
nastgpstwem stworzenia czlowieka przez Boga, a nastgpnie $mierci 1 zmar-
twychwstania Chrystusa, poprzez ktdre nastgpito uwolnienie ludzkosci od
grzechu i otworzenie drogi do zycia wiecznego. Cztowiek jest wolny takze
dlatego, ze od Boga otrzymat nakaz czynienia sobie ziemi poddane;j. To Boze
postanie jest wspolne zarowno dla religii chrzescijanskiej, jak i dla kultur
poganskich. Papuasi w swojej kulturze takze czynig sobie ziemi¢ poddana,
chociaz traktujg ja jak matke, ktéra daje im zycie. Dla nich ziemia jest czyms$
wiecej niz tylko wielkim darem od Istoty Najwyzszej. Jest miejscem dzia-
tania i przebywania duchow przodkéw. Chrzescijanin poprzez sprawowanie
liturgii Kosciota zbliza si¢ do Boga i prosi Go o to, zeby powotanie do czynie-
nia sobie ziemi poddang wypelniat jak najlepiej. Liturgia Kos$ciota zwigzana
jest z ofiarg duchowa, ale takze materialng. W kulturze papuaskiej, do ktorej
wkracza liturgia KoS$ciota, jest catkiem podobnie. Mozna powiedzie¢, ze Pa-
puasi tez maja swoj tradycyjny rodzaj ,,liturgii”. Sg to wszelkiego rodzaju ob-
rzedy i rytuaty, poprzez ktdre prosza duchy przodkéw o pomysine zbiory czy
polowania. Przy wielu okazjach sktadajg ofiary materialne. Bywa, ze zdoby-
wanie ofiar materialnych na tyle godnych, zeby przyjety je duchy przodkéow,
wymaga wiele wysitku i pos§wiecenia, czasami nie tylko od pojedynczego
cztowieka, lecz takze od catej spotecznosci klanowej'.

Inkulturacja jako metoda dzialania w procesie ewangelizacji Papuasow

Inkulturacja jest konieczng zasadg dzialania tych wszystkich, ktérzy chca
skutecznie gtosi¢ Chrystusa. Jest ona tez drogg do odnowy znieksztatconego
oblicza $wiata. W procesie ewangelizacji i inkulturacji Ewangelii konieczne

19 W liturgii chrzescijanskiej wierni uczestnicza we Mszy Swictej, ktora jest ofiarg sktadang
przez Jezusa Chrystusa za grzechy wszystkich. Jest to ofiara doskonata. Tak wigc chrzescijanie,
zeby godnie uczestniczy¢ w tej ofierze, sami musza by¢ wewngtrznie czysci. Przed przystapieniem
do zjednoczenia z Chrystusem w Eucharystii chrze$cijanin powinien oczys$ci¢ swoje wnetrze przez
zal za grzechy i1 postanowienie poprawy. Jest tu pewne podobienstwo do kultu przodkéw prakty-
kowanego w Papui-Nowej Gwinei. Cztonek klanu musi si¢ bardzo natrudzi¢, zeby znalez¢ whasci-
we zwierze czy wyhodowaé odpowiednie ptody rolne na ofiar¢ dla duchoéw przodkow. Polowanie
w buszu wymaga wyrzeczenia si¢ wielu rzeczy, opuszczenia na jaki$ czas rodziny i spotecznos$ci
klanowej, narazenia si¢ na niebezpieczenstwo w czasie polowania. Podobnie jak u chrzescijan musi
temu towarzyszy¢ duzo silnej woli i odpowiednia motywacja. U Papuaséw motywacja jest pojed-
nanie si¢ ze $wiatem duchdéw przodkow, a u chrzescijan zjednoczenie si¢ z Chrystusem, a w kon-
sekwencji w przysztosci zycie wieczne w krolestwie Bozym, gdzie juz przebywaja przodkowie,
ktorzy zakonczyli swoje zycie na ziemi.
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jest przenikniecie Dobrg Nowing projektow zycia poszczegdlnych osob i spo-
tecznych kultur.

Ko$ciot 1 misjonarze — czytamy w encyklice Redemptoris missio $w. Jana Paw-
fa II — sg krzewicielami rozwoju takze przez prowadzone przez siebie szkoty,
szpitale, drukarnie, uniwersytety, doswiadczalne gospodarstwa rolne. Jednakze na
rozwoj danego narodu nie wptywa w pierwszym rzg¢dzie ani pienigdz, ani pomoc
materialna, ani tez struktury techniczne, ale formowanie sumien, dojrzewanie men-
talnosci 1 obyczajow. Protagonistg rozwoju jest czlowiek, a nie pienigdz czy techni-
ka. Ko$ciol wychowuje sumienia, objawiajgc narodom tego Boga, ktorego szukaja,
ale nie znajg, wielko$¢ cztowieka stworzonego na obraz Boga i przez Niego umi-
towanego, réwnos¢ wszystkich ludzi jako dzieci Bozych, panowanie nad przyroda
stworzong i oddang na stuzbe czlowieka, obowigzek zaangazowania si¢ na rzecz
rozwoju cztowieka i wszystkich ludzi (Jan Pawet 11 2005, nr 58).

W procesie ewangelizacji inkulturacja to nie tylko specyficzne podejscie
w bezposrednim gloszeniu Chrystusa, ale takze takie dziatanie, ktore pozwa-
la podnie$¢ na wyzszy poziom zycie codzienne chrystianizowanego spote-
czenstwa. Dlatego misjonarze postani sg do réznych narodoéw, zeby nies¢ im
pomoc materialng. Jednak jezeli nie zastosujg si¢ do uwag zawartych w wy-
mienionym fragmencie encykliki, to moga popeti¢ wiele btedow, ktore spra-
wig, ze przy wzroscie poziomu zycia codziennego nie bgdzie odpowiednio
ksztaltowany cztowiek?. Jednym z przyktadoéw takiej sytuacji sa poczatki
misji w papuaskich gorach. Wtedy pierwsi misjonarze uczyli Papuasow po-
stugiwania si¢ narzgdziami, budowali pierwsze szkoty w buszu, male misyjne
szpitale, ktore byty nieoceniong pomoca, do dzis zreszta pelnig bardzo wazna
funkcje. Podejmowali wiele dziet charytatywnych. Jednak w wielu miejscach
posrod pogoni za pomoca materialng papuaskim goralom brakowato czasami
odpowiedniego formowania czlowieka poprzez gloszenie Ewangelii Chry-
stusa 1 jej zasad. Dlatego czgsto zdarzato si¢, ze Papuasi w czasie zbrojnych
konfliktow plemiennych niszczyli i palili otrzymane za darmo dobra mate-
rialne. W ferworze walki dochodzili do wniosku, ze sg one im niepotrzebne,
bo wazniejsze sa wartosci, na ktorych opiera si¢ kultura klanowa, a do nich
nalezala miedzy innymi ch¢é zwycigstwa nad wrogiem 1 potrzeba zemsty.
Pozniej, kiedy misje juz si¢ rozwingty, nastgpowat czas konkretnej formacji
religijnej, a takze moralnej. Papuasi coraz lepiej rozumieli, co to znaczy by¢
chrzescijaninem, katolikiem. Wspolczesnie zdarzajg si¢ jeszcze przypadki
myslenia wedtug prawidet starej kultury. Jednak w wigkszosci wypadkow ka-

2 Promotio humana obejmuje tworzenie przez misjonarzy szkolnictwa, opieki medycznej
oraz wsparcie materialne tam, gdzie panuje bieda.
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tolicy w papuaskich gorach przywiazuja duza wage do szacunku dla podaro-
wanych im dziel materialnych, wtasnie ze wzgledu na zawarta w Ewangelii
prawdg o dzialaniu opatrzno$ci Bozej, ktora postuguje si¢ postanymi do nich
ludzmi z ,,lepszego $§wiata”.

Dokonujaca si¢ w praktyce inkulturacja Ewangelii jest o tyle trudna, ze
zaklada gloszenie nauki o zbawieniu jako rzeczywistosci, ktorej cztowiek
doswiadcza dopiero po zakonczeniu zycia ziemskiego. Czesto wsrod ludow
ewangelizowanych wystgpuje przekonanie, ze religia winna stuzy¢ takze
pomyslnosci doczesnej. Chrzescijanstwo glosi petni¢ Zycia, czyli zbawienie
po $mierci. Wszelkie praktyczne dziatanie w zyciu ziemskim ma prowadzié
w przysztosci do zycia wiecznego. Tymczasem w kulturach pierwotnych, do
ktérych nalezy tez kultura papuaskich gorali, kazdy cztowiek na ziemi ma
swoje zobowigzania wobec duchéw przodkow. To oni budowali spotecznosé
klanowg 1 sg tworcami prawa, ktore obowigzuje na danym terenie. Dlate-
go po zakonczeniu zycia ziemskiego, kiedy czlowiek poprzez swoja prace
i postepowanie dobrze stuzyt duchom przodkéw, taczy sie z nimi, przebywa
w lepszym $wiecie i od tej pory to on decyduje razem z przodkami o tym, jak
potoczy si¢ dalsze zycie catej spotecznosci klanowej. Kult przodkow istotnie
wplywa na zycie klanu 1 wszystkich jego czlonkow. Dlatego brak szacun-
ku, okazywany czasami zdobyczom materialnym, ktore przynosi praktyczna
ewangelizacja, nie wynika z braku wdzigcznos$ci. Czgsto doceniane jest to, co
przynosza ze soba ci, ktorzy glosza Ewangelig, ale skoro nie pochodzi z kul-
tury przodkdw, pozostaje poza prawem klanowym. Z tego powodu szacunek
do nowo wybudowanych szkot, szpitali czy innych dziet stuzacych rozwojo-
wi klanu nie jest az tak ewidentny jak cze$¢ do przodkéw 1 pozostawionego
przez nich dziedzictwa.

Kolejnym elementem, do ktérego prowadzi inkulturacja w procesie
ewangelizacji, jest rzeczywisto$¢ odkupienia. Jest to nowos¢ w kulturze pa-
puaskich goérali. W starych wierzeniach, kiedy Papuas popehit jakies zto,
czut sie winny przede wszystkim wobec duchéw przodkéw. Zeby oczyscié
si¢ ze swoich btedow i przewinien, skladat przodkom ofiare z dostepnych
zwierzat albo ptodéw rolnych. Na terenach gorskich w Papui-Nowej Gwinei
najczesciej wybierano na miejsce sktadania ofiary jaka$ gore. Wedtug trady-
cji przodkow byta ona siedzibg duchéw albo terenem zarezerwowanym dla
duchow przodkow. Ofiary sktadali tylko mezczyzni ubrani w tradycyjne uro-
czyste stroje. Mezczyzna miat na biodrach tzw. tanget, czyli przepaske z lisci,
a jezeli bylo go na to sta¢, to z plecionki materialdow znalezionych w buszu,
na glowie specjalny piodropusz, najczes$ciej wykonany z piodr rajskiego ptaka.
W wiosce wybierano najlepsze ptody rolne. Byly to przewaznie stodkie ziem-
niaki, taro, banany albo inne owoce i warzywa uprawiane przez mieszkancow
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wioski. Jezeli chodzi o zwierzgta, to w ofierze sktadane byly §winie zabijane
tradycyjnym sposobem, czyli drewniang patka. Jezeli wojownicy byli bar-
dziej ambitni, to szli do buszu na polowanie, zeby zdoby¢ duzego ptaka —
kazuara, nazywanego w jezyku Melanezyjczykow pidgin muruk. Ofiary byly
sktadane przy odpowiednich $piewach i tancach rytualnych. Potem me¢zczyz-
ni pozostawiali je dla duchow przodkéw w uméwionym miejscu i odchodzili
do wioski?'. Podobne zachowanie mozemy zaobserwowac¢ w Starym Testa-
mencie. Tam przedstawiciele narodu wybranego skladali Bogu ofiary, chcac
wynagrodzi¢ za grzechy wilasne, ale i catego ludu. Tak jak w przypadku Pa-
puasow, rowniez Izraelici, sktadajac ofiary, musieli Sci§le przestrzegaé prze-
pisow. W Nowym Testamencie wszystkie ofiary sktadane przez lud zastapita
raz na zawsze doskonata ofiara Jezusa Chrystusa. Mowi o tym Katechizm
Kosciota katolickiego: ,,Ta mitos¢ az do konca nadaje ofierze Chrystusa war-
tos¢ odkupiencza i wynagradzajaca, ekspiacyjng i zado$¢ czynigcg. On nas
wszystkich poznat i ukochat w ofiarowaniu swego zycia. Mito§¢ Chrystusa
przynagla nas pomnych na to, ze skoro Jeden umart za wszystkich, to wszy-
scy pomarli (2 Kor 5,14). Zaden cztowiek, nawet najéwietszy, nie byt w stanie
wzig¢ na siebie grzechow wszystkich ludzi i ofiarowac si¢ za wszystkich.
Istnienie w Chrystusie Boskiej Osoby Syna, ktora przekracza i rOwnoczesnie
obejmuje wszystkie osoby ludzkie oraz ustanawia Go Glowa catej ludzkosci,
umozliwia Jego ofiar¢ odkupiencza za wszystkich” (Katechizm Kosciota ka-
tolickiego, nr 616).

Papuascy gorale postrzegaja konsekwencje ztych czynéw w sposob gle-
boko zakorzeniony w kulturze przodkéw. Symbolem wszelkiego zta jest tak
zwany duch zai. Za opanowanego przez niego uwaza si¢ cztowieka, ktory
doswiadcza chwilowej histerii czy okazuje swoja wscieklos¢ wobec innych
cztonkow rodziny albo klanu. Jezeli do takiego stanu zostanie doprowadzo-
ny me¢zezyzna, wtedy zbita przez meza kobieta, wierzy, ze to duchy przodka
wyrazajg swoj gniew. O jednym z takich przyktadéw opowiada wieloletni
misjonarz:

Mtoda Zzona zawsze histeryzowata, kiedy pobit ja jej maz. Specjalnie wprowa-
dzata si¢ w taki stan poprzez ostentacyjny ptacz, wyjac i szalejac. Kiedy maz
prébowat ja uspokoié, potok zniewag pod jego adresem stawat si¢ bardzo niewy-
razng paplaning, z jej ust wydobywato si¢ nieludzkie warczenie i piana. W takim
stanie pozostawala okoto trzydziestu godzin, zapytywana w tym czasie przeze
mnie lub jednego z krewnych, reagowala bardzo zyczliwie (Z kraju kamiennej
siekiery, 75).

2l Informator T.M. z wioski Margarima w Prowincji Potudniowogorskiej.
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Inkulturacja Ewangelii otwiera przed autochtonami zupeinie nowe per-
spektywy. Juz nie muszg si¢ obawia¢ ztych duchow przodkdéw. Muszg zwro-
ci¢ cale swoje zycie w kierunku milosiernego Boga. Z odkupieniem wigze
si¢ zbawienie. Zgodnie z Ewangelig zbawienie to zycie wieczne z Bogiem
1 $wietymi. Mowi o tym Katechizm Kosciota katolickiego:

O Lux, Beata Trinitas et prinicipalis Unitas! — O Swiattoéci Tréjco Swigta, pierwot-
na Jednos$ci!. Bog jest wiecznym szczeSciem, nieSmiertelnym zyciem, Swiatlem
nieznajacym zachodu. Bég jest Miloscia: Ojciec, Syn i Duch Swiety. Bog chee
w sposob wolny udziela¢ chwaty swego szczgsliwego zycia. Taka jest tajemnica
Jego woli, wedhug postanowienia, ktore powziat przed stworzeniem $wiata w swo-
im umitlowanym Synu, przeznaczajac nas dla siebie jako przybranych syndéw przez
Jezusa Chrystusa (Ef 1,5), aby$my stali si¢ na wzor obrazu Jego Syna (Rz 8,29),
dzigki duchowi przybrania za synow (Rz 8,15). Zamyst ten jest taska, ktoéra nam
dana zostata. .. przed wiecznymi czasami (2 Tm 1,9), majgca swoje bezposrednie
zrodto w mitoscei trynitarnej. Rozwija si¢ on w dziele stworzenia, w catej historii
zbawienia po upadku cztowicka, w postaniu Syna i Ducha Swigtego, ktore przedhu-
za si¢ w misji Ko$ciota (Katechizm Kosciota katolickiego, nr 257).

Moze tego dostapi¢ kazdy cztowiek, pod warunkiem ze poprzez akt wiary
podda si¢ procesowi odkupienia. Zbawienie osiggalne jest dzieki ofierze na
Krzyzu Jezusa Chrystusa, Syna Bozego, ktory swojej ofiary za ludzkie grzechy
dokonuje z powodu wielkiej mitosci do kazdego. Przepowiadanie zbawienia
napotyka wiele trudnosci. W procesie inkulturacji Ewangelii w Papui-Nowe;j
Gwinei pojawiaja si¢ falszywi glosiciele, ktorzy przedstawiaja zupeknie inny
obraz Boga. Mowia o Bogu Ojcu jako tyranie, ktory zada od swojego Syna
bezwzglednego postuszenstwa i cierpienia, ktore taczy si¢ z unicestwieniem.
Jednym z przyktadow takiego myslenia jest sekta Adwentystoéw Dnia Siod-
mego dziatajaca w wielu gorskich rejonach Papui-Nowej Gwinei®.

Zdarza si¢, ze twierdza oni, iz katolicy ukrzyzowali Jezusa. Sam znak
krzyza noszony na ciele czy narysowany w formie tatuazu, ma by¢ znakiem
ztego ducha, ktoéry predzej czy pdzniej odezwie si¢ w zyciu tych, ktorzy go
nosza>.

22 Kosciot Adwentystow Dnia Siodmego — Ko$ciot protestancki, ktory od innych wyznan
chrzescijanskich odroznia si¢ miedzy innymi przestrzeganiem soboty jako dnia §wigtego, wiarg
w bliskie przyjscie Jezusa Chrystusa oraz naukg o niebianskiej $wigtyni i sadzie $ledczym. Kosciot
ten wyrdst z ruchu millerystow w XIX w. w Stanach Zjednoczonych, a oficjalnie zostat ustano-
wiony w r. 1863. Adwentys$ci Dnia Sidédmego wierza, ze ich glowna misja jest gtoszenie poselstwa
opisanego w 14 rozdziale Ksiggi Objawienia. Jedng z zatozycieli Kosciota byta Ellen G. White,
ktora jest uwazana za proroka i ktorej pisma stanowia istotne zroédto duchowego zycia Kosciota.

2 Roznego rodzaju sekty dziatajace w Papui-Nowej Gwinei traktuja Kosciot katolicki jako
zagrozenie, pewnego rodzaju konkurencje. Dlatego chcac odstraszy¢ potencjalnych mieszkancow
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Tymczasem kategoria usprawiedliwienia objasnia prawdziwe dziala-
nie Boga wobec cztowieka, odpuszczenie win, odnowe komunii z Bogiem.
Wspotczesny cztowiek coraz czesciej napotyka trudnosci w procesie rozu-
mienia laski usprawiedliwienia. Coraz bardziej nawet takie tereny, gdzie nie
dotarla jeszcze zupelnie nowoczesna cywilizacja, obejmuje praktyczny mate-
rializm. Rowniez Papuasi widzg w otaczajacym ich Swiecie wiele niesprawie-
dliwosci spotecznej. W ich kraju kapitat gromadzi nieliczna grupa obywateli,
a wszechobecna korupcja powodowana jest przez tych, ktorzy mogliby pro-
wadzi¢ spoteczenstwo do podniesienia poziomu zZycia materialnego.

W zmaterializowanym §wiecie iskr¢ optymizmu widzi §w. Jan Pawet I1, pi-
szac w cytowanej juz wielokrotnie przez nas encyklice Redemptoris missio, ze

nasze czasy sg dramatyczne i zarazem fascynujace. Podczas gdy z jednej stro-
ny wydaje sie, iz ludzie zabiegaja o dobrobyt materialny i pograzaja si¢ coraz
bardziej w konsumistycznym materializmie, to z drugiej strony ujawnia si¢ dzi$
petne niepokoju poszukiwanie sensu istnienia, potrzeba zycia wewnetrznego,
pragnienie nauczenia si¢ koncentracji i modlitwy. Nie tylko w kulturach przepo-
jonych religijnoscia, ale réwniez w spoteczenstwach zeswiecczonych poszukuje
si¢ duchowego wymiaru zycia jako $rodka zaradczego na odczlowieczenie. Zja-
wisko to zwane ,,nawrotem do religii”, nie jest pozbawione wieloznacznosci, ale
zawiera tez jakie$ wezwanie. Ko$ciot ma niezmierne dziedzictwo duchowe do
zaofiarowania ludzko$ci w Chrystusie, ktory mowi o sobie, ze jest Prawda, Dro-
g3 i Zyciem (por. J 14,6). Jest chrze$cijanskg drogg, ktora prowadzi do spotkania
z Bogiem, do modlitwy, ascezy, do odkrycia sensu zycia. Rowniez ten ,,areopag”
musi by¢ ewangelizowany (Jan Pawet II 2005, nr 38).

Kolejnym elementem, z ktérym musi zmierzy¢ si¢ inkulturacja w procesie
ewangelizacji, jest mitologizacja zycia, zauwazalna szczegolnie w kulturach
pierwotnych, a wigc takze w kulturze papuaskiej. W procesie ewangeliza-
cji kultura, ktora jest objgta tym procesem, musi by¢ szanowana. Nie mozna
dotrze¢ do ludzi z innej kultury poprzez negacje mitow, ktore wywodza si¢
gleboko z tradycji przodkow. Jednak wiele aspektow rzeczywistosci trzeba
odmitologizowac.

W mitach papuaskich zazwyczaj powstawanie klanu wigzato si¢ z wierze-
niem, ze ktéry$ z dawnych przodkéw zwigzat si¢ z duchami. Duchy i wielki
przodek zaczgli tworzy¢ zwyczaje 1 prawo obowigzujagce w danym klanie.
Czgsto tez wielcy wojownicy, ktorzy chronig klan nawet jako duchy, pojawili

Papui-Nowej Gwinei od przystapienia do wspolnoty Kosciota, wymyslaja historie, ktore sg zupet-
nie przeciwne nauce chrzescijanskiej. Czgsto osiagaja efekt odwrotny. Papuasi na skutek kontaktu
z czarownikami doswiadczaja wiele zta i w Kosciele katolickim oraz Krzyzu Jezusa Chrystusa
widzg mozliwo$¢ uczestniczenia w lepszej rzeczywistosci niz ta, ktorej do tej pory doswiadczali.
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si¢ z polaczenia ze swiatem duchow przodkdéw. W procesie inkulturacji Ewan-
gelii, zeby odmitologizowac rzeczywistos¢, jednoczesnie nie niszczac kultury
klanowej rozwinigtej wokot mitu, nalezy zwroci¢ uwage, ze wspdlnota Ko-
Sciota powstala poprzez dziatanie Boga. Kosciot jest wspolnotg organicznie
zwigzang z osobg Jezusa Chrystusa i Jego dzietem zbawczym. W odroznieniu
od mitow, w ktérych jakas wspolnota powstaje na skutek dziatania blizej nie-
okreslonych i nieznanych duchéw przodkow, wspodlnota Kosciota powstata
poprzez realng tajemnicg¢ wcielenia i ofiare Syna Bozego Jezusa Chrystusa.
Syn Bozy nie tylko zatozyt wspodlnote Kosciota, ale nadat jej strukture i okres-
lit jej zadania, ktore ma spetnia¢ az do Jego powrotu w czasach ostatecznych.
Mowi o tym Katechizm Kosciota katolickiego: ,,Na koncu $§wiata Krolestwo
Boze osiggnie swoja pehig. Po sadzie powszechnym sprawiedliwi, uwielbie-
ni w ciele i duszy, beda krolowac na zawsze z Chrystusem, a sam wszech-
swiat bedzie odnowiony” (Katechizm Kosciota katolickiego, nr 1042). Jest
to wigc rodzaj tozsamosci Kosciola, z ktorej ta wspdlnota nie moze zrezy-
gnowacé, poniewaz jej utrata prowadzitaby do sprzeniewierzenia si¢ misji, do
ktorej Kosciot zostat powotany. W procesie chrystianizacji Papuasi stajg si¢
chrze$cijanami, ale nie wchodza do wspolnoty Kosciota z pustymi rgkami.
Wnosza swoja kulture, a wiec wartosci przekazane przez mity opowiadane od
pokolen. Czuja jednak, ze od kiedy przyjeli sakrament chrztu §wigtego, biora
udzial w misji budowania nowej cywilizacji, ktora prowadzi do wzajemnego
pokoju i szacunku do Boga i drugiego cztowieka. W mitach, ktore sg integral-
nym elementem kultury przodkow i praw klanowych wynikajacych z prze-
strzegania ich tresci, papuascy gorale nie zawsze odnajduja pokdj i szacunek
nawet do siebie nawzajem. Poza tym wyrastajaca z mitow kultura przodkow
jest przez kolejne pokolenia zmieniana, a nawet falszowana®. Wynika to
z uplywajacego czasu, innego rozumienia zmieniajacej si¢ rzeczywistosci czy
tez dopasowywania znaczenia mitow do osobistej wizji otaczajacego Swiata.
We wspolnocie Kosciota wszelkie zasady, ktore w niej obowigzuja, w poréw-
naniu z mitami maja ,,gwarancj¢ jakosci”. Taka gwarancja wynika nie tylko
z wypracowanych twierdzen dogmatycznych, ale przede wszystkim z obiet-
nicy niezawodnos$ci wiary danej przez Chrystusa.

Wiara jest najpierw osobowym przylgnieciem cztowieka do Boga, rownoczesnie
1 w sposob nierozdzielny jest ona dobrowolnym uznaniem catej prawdy, ktora
Bog objawit. Jako osobowe przylgniecie cztowieka do Boga i uznanie prawdy,

2% Papuasi czesto zapominajg o prawdziwym przekazie zawartym w mitach opowiadanych
przez kolejne pokolenia. Dlatego opowiadajac mity, wspotcze$nie dodaja sami od siebie rézne hi-
storie, ktore pierwotnie w mitach nie byly zawarte. By¢ moze jest to normalny proces powstawania
kolejnych mitow w dalszych pokoleniach.
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ktérg On objawil, wiara chrzescijanska rozni si¢ od wiary w osobg¢ ludzka. Jest
wiec stuszne 1 dobre powierzy¢ sie calkowicie Bogu i wierzy¢ absolutnie w to, co
On powiedzial. Bytoby rzeczg daremng 1 falszywa poktada¢ takg wiare w jakims
stworzeniu (Katechizm Kosciola katolickiego, nr 150).

W konsekwencji tych boskich uwarunkowan Kosciét ma witasng tozsa-
mos¢. Nie jest ona pochodng proceséw historycznych i aktywnosci intelektu-
alnej jego wyznawcow, ale decyzji jego Zatozyciela. Zatozyciel, czyli Jezus
Chrystus, jest gwarantem wiecznego trwania tej wspolnoty 1 wartosci, jakie
Kosciot przekazuje kulturom, w ktore przenika. Kosciot Chrystusowy jako
tradent historycznego objawienia jest radykalnie inny od mitow przekazywa-
nych z pokolenia na pokolenie w kulturach pierwotnych. Chrzescijanie, ze
wzgledu na misj¢ wspotuczestniczenia w dziele stworzenia i ewangelizacji,
z woli Stworcy sg zobligowani do uwzglednienia kontekstow spotecznych
kultur 1 ekologii jako istotnego Srodowiska 1 instrumentu w drodze do defi-
nitywnej komunii z Bogiem 1 wszystkimi stworzeniami (zob. Pietrzak, 293).

W procesie inkulturacji Ewangelii wazne jest podkreslenie jednego z pod-
stawowych elementow wystepujacych w kulturach pierwotnych, jakim jest
Scisly zwigzek spoteczenstwa z kosmosem 1 przyroda. Chrzescijanie, ktorzy
zyja prawdg zawarta w Ewangelii, poprzez pokazywanie szacunku do przy-
rody jako do dzieta Boga, integruja si¢ z kultura, w ktorej od tysiecy lat za-
korzeniona jest wiedza o wzajemnej symbiozie cztowieka i natury. Przez ten
szacunek wyraza si¢ takze dobre relacje z duchami przodkow, ktore nie tyl-
ko sg obecne w zyciu klanu, ale takze wedle lokalnych wierzen przebywaja
w roznych roslinach i zjawiskach przyrody.

W kulturze papuaskiej cztowiek jest czgscig Swiata przyrody i jest wpisany
przez przodkow w jego prawidlowe funkcjonowanie. Tym samym cztowiek
jest zobowigzany do tego, aby calym swoim zyciem zapewnia¢ dalsze istnie-
nie otaczajgcemu go $wiatu. Czyni to poprzez uzywanie natury do codziennej
egzystencji, a takze ze wzgledu na szacunek do duchow przodkéw, ktore ra-
zem z cztowiekiem Zyjacym na ziemi tworzg harmonijng catos¢. W ten spo-
sob kazda osoba z jednej strony panuje nad $wiatem natury, a z drugiej musi
shuzy¢ naturze. Mozna tutaj odnalez¢ punkt wspdlny z kultura, ktorg niesie
w sobie ewangelizacja. Z punktu widzenia wiary i rozumu faktem niezaprze-
czalnym jest to, ze cztowiek czy tez cala spotecznos¢ ludzka nie tylko istnieja
w naturze, lecz takze ,,stajg si¢”, a nawet ,,samokreuja” w czasie i poprzez
kulture przestrzeni®*. Odbywa si¢ to w ramach juz znanych albo jeszcze nie-

2 W kulturze papuaskiej cztowiek z pomoca duchdéw przodkow kreuje otaczajaca go rzeczy-
wisto$¢. W religii chrze$cijanskiej ziemia zostata oddana czlowiekowi we wladanie przez Boga.
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znanych czlowiekowi regut, ktore ustala Bog albo ktore cztowiek sam tworzy
za pomoca udzielonych mu zdolnosci. Zar6wno w kulturze papuaskiej, jak
1 chrze$cijanskiej mozna odnalez¢ punkty zbiezne. Papuasi nie wyobrazaja
sobie istnienia §wiata bez duchow przodkéw. Kazde dziatanie bez wiedzy
tych duchoéw czy wbrew nim jest dla cztowieka niebezpieczne. Podobnie
w religii chrzescijanskiej kazde dziatanie cztowieka 1 uzywanie swoich zdol-
nosci z pominigciem Stworcy predzej czy pozniej prowadzi do jakiegos zta,
chaosu i zagubienia cztowieka.

Wspotczesny czlowiek w ponowoczesnym §wiecie jest czesto zagubio-
ny, niec moze w petni realizowa¢ swojej postawy tworczej, do ktorej juz na
samym poczatku zostal powolany przez Boga. Tutaj papuascy chrzescijanie
majg przewage nad ludzmi, ktérzy tworza wysoko rozwinigtg kulture. Papu-
asi s3 jeszcze w duzym stopniu wolni od pedzacej i rozwijajacej si¢ w za-
straszajacym tempie cywilizacji nowoczesnego $wiata. Niestety, coraz bar-
dziej takze 1 oni sg zepsuci materializmem przez ,,biatego czlowieka”. Taka
wolnos¢ pozwala o wiele tatwiej rozumie¢, co Kosciot w swojej liturgii chece
wnies¢ do zycia kazdego cztowieka. Pierwiastek duchowy jest dla tradycyj-
nej kultury papuaskiej bardzo istotny, poniewaz z jednej strony zaleznos$¢ od
duchow przodkéw wymaga rezygnacji z wielu niepotrzebnych w codziennym
zyciu elementdw, a z drugiej strony wspotpraca z tymi duchami powoduje, ze
cztowiek laczy si¢ z nieznanym sobie $wiatem, do ktorego caty czas zmierza.
W ten sposob Papuas czuje si¢ wolny w swoim dziataniu, bo ma na uwa-
dze cel najwyzszy. Niekwestionowany priorytet zycia duchowego (swoiscie
pojetego zbawienia) jest wigc integralng cecha kultury papuaskiej. Mogtaby
to by¢ dobra lekcja zycia dla czlowieka funkcjonujacego w nowoczesnym
swiecie. Ma on si¢ czgsto za kogo$ wyzej stojacego w hierarchii ludzkosci
niz ludzie tworzacy kultury pierwotne. Zgodnie z takim sposobem mys$lenia
cztowiek nowoczesny traci fundament duchowy swojej codziennej egzysten-
cji i czesto jest uwiktany w putapke swoich osiggnie¢ materialnych. Tak wigc
ludzie zyjacy w kulturach pierwotnych, ktorzy przyjmuja chrzescijanstwo
1 traktuja wymiar duchowy liturgii Kosciota jako jeden z waznych elementow
zycia nie tylko z Bogiem, ale takze z duchami przodkow, ucza tych, ktorzy juz
zapomnieli o §wiecie duchowym, w czym tak naprawdg¢ tkwi istota ludzkiej
egzystencji.

Obecnie idei przezwyciezenia kryzysu duchowego spoteczenstw rozwi-
nigtych stuza propozycje rozwoju duchowego, wymagajace ewangelicznej
weryfikacji, powstate pod wptywem badan teologicznych, odnowy Kosciota

Papuasi szanujg ziemig i otaczajacy ich $wiat ze wzgledu na szacunek do duchow przodkow i wiel-
ki respekt przed duchem buszu Masalai.
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1 osiggni¢¢ nauk humanistycznych (zwtaszcza psychologii i socjologii), ale
takze duchowosci innych religii, niechrzescijanskich, pozakoscielnych i nie-
konfesyjnych (zob. Marianski, 143).

Kolejnym waznym elementem w procesie inkulturacji jako narzedzia
ewangelizacji jest indywidualizm. Jest to rowniez cecha wspdlna chrzescijan-
stwa 1 religii pierwotnych. Niemal kazda religia charakteryzuje si¢ oddawa-
niem czci bostwom czy Bogu w sposob wspdlnotowy, ale takze indywidualny.
W rozwoju duchowym zaréwno jednostki, jak i calej grupy spolecznej chodzi
o identyfikacj¢ zewnetrznych 1 wewnetrznych sprzymierzencow oraz prze-
szkod, ktore wspomagaja albo uniemozliwiajg prawidtowe relacje czlowie-
ka najpierw do samego siebie, a pdzniej do stworzen zyjacych wokoét niego,
wreszcie za§ do samego Boga. Wspolnote zarowno Kosciota, jak i klanowg
tworza jednostki. To ich rozwdj duchowy powoduje site wspolnoty. Indywi-
dualne przezywanie religii wsrod Papuasow wnosi wiele potrzebnych i po-
zytywnych elementow do codziennego zycia klanu®®. Wojownik, ktory zdaje
sobie sprawg, ze zostal wybrany przez duchy przodkéw, o wiele lepiej spetnia
swoje zadania wzgledem wspolnoty. Jezeli kobieta papuaska, ktora wycho-
wuje dzieci i dba o rozwdj rodziny, swoje wysitki powierza duchom przod-
koéw, czuje sie o wiele bardziej spetniona na co dzien. Mgzczyzna jako glowa
rodziny, sktadajac indywidualne ofiary duchom tych, ktorzy kiedys rozpoczy-
nali tworzenie kultury jego klanu, czuje si¢ wyrézniony?’. W religii chrzesci-
janskiej ludzie takze indywidualnie wypelniaja swoje powolania w rodzinach
czy srodowiskach pracy. Jednak, kiedy wierzg i czuja, ze wykonujg codzienne
czynnosci ze wzgledu na Boga 1 dla Niego, to lepiej stuza swojej rodzinie
i calej wspolnocie Kosciota. Cztowiek, ktory ma swiadomos¢, ze dziata nie
tylko dla samego siebie, lecz takze dla catej wspolnoty, czuje si¢ wyzwolony
ze swoich kompleksow, ktore przeszkadzajg mu w prawidlowym funkcjono-

% Cztonkowie klanu Zyja codziennymi wydarzeniami. Jednak gleboko jest w nich zakorze-
nione przywigzanie do tradycji przodkéw. Wszystkie obrzedy i rytuaty prowadza do glebszego
rozumienia $wiata i jednoczenia si¢ z duchami przodkoéw. Papuascy chrzescijanie poprzez indywi-
dualne przezywanie religii poszerzaja swoje horyzonty duchowe. Zyja takze nowymi w stosunku
do tradycyjnej kultury wierzeniami i warto$ciami. Czgsto sg one pordéwnywane i taczone. Wszystko
to sprawia, ze zycie duchowe klanu, a co za tym idzie, zZycie codzienne, podnoszone jest na coraz
wyzszy poziom. Na przyktad papuascy katolicy bardziej rozumieja potrzebe ochrony zycia kazde-
go cztowieka i zycia w pokoju takze z innymi klanami.

2" To poczucie wyrdznienia jest nie tylko forma dowarto$ciowania. Wypetnianie swoich co-
dziennych obowiazkow i ofiarowanie ich duchom przodkow sprawia, ze cztonkowie klanu prze-
nosza si¢ w sposob duchowy do $wiata, gdzie przebywaja przodkowie. Jest to rzeczywistos¢ do-
skonata. Tak wiec kazdy, kto godnie sktada ofiar¢ duchom przodkéw czy ofiaruje swoje codzienne
zajecia tym duchom, czuje si¢ wyrdzniony z tego powodu, ze patrza na niego ci, ktorzy od wiekow
dbaja o rozwoj catego klanu.
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waniu. Wynika to z faktu, ze jedna z podstawowych potrzeb pojedynczego
cztowieka jest dowarto$ciowanie.

W ramach spelniania misji inkulturacyjno-ewangelizacyjnej nalezatoby
zauwazy¢, ze spoteczno$¢ ludzka i swiat, ktory ta spoleczno$¢ ksztattuje, nie
tylko sa, ale staja si¢, samokreujq si¢ w czasie i przestrzeni w ramach niezna-
nych jeszcze regut, ktore Bog wpisat w swoje dzieto. Cztowiek tworzy kulture
za pomocg udzielonych mu przez Stworce zdolnosci. Wspotczesnie w wielu
kulturach wartos$ci i wzorce sg przeniknigte przekonaniem o potencjale drze-
migcym w ludzko$ci. Powoduje to takze przekonanie o samowystarczalnosci
cztowieka. Dlatego ludzie uczg si¢ coraz bardziej poznawac otaczajacy ich
Swiat. Coraz cze¢$ciej ludzko$¢ tworzy w swoim $wiecie systemy samoregulu-
jace, samopowielajgce 1 samouczgce. Dawniej byt to przymiot przypisywany
tylko i wytgcznie Bogu lub wybranym ludziom czy grupom spotecznym. Dzi$
dzieje si¢ to pod wplywem rozwoju naukowo-technicznego, popularyzacji
wiedzy i technologii (zob. Pietrzak, 274).

W poczatkach misji na gorskich terenach Papui-Nowej Gwinei misja in-
kulturacyjno-ewangelizacyjna wbrew pozorom byta tatwiejsza. Mieszkancy
papuaskich gor byli bardzo silnie zwigzani ze swoimi tradycyjnymi religiami.
Wiara w $wiat duchowy i oddziatywanie duchow przodkoéw na zycie klanu
sprawiaty, ze papuascy gorale tatwiej przyjmowali prawde o Bogu i zyciu
wiecznym. Dzisiaj, kiedy maja coraz wigkszy kontakt ze §wiatem, w ktorym
cztowiek czuje si¢ coraz bardziej samowystarczalny, autochtoni niejednokrot-
nie odchodzg od tradycji, ktorg przekazali im przodkowie. W buszu w coraz
wiekszym stopniu obecne sa zdobycze wspolczesnej cywilizacji. Swiat du-
chow przodkow nie jest juz tak znaczacy w ich zyciu codziennym jak jeszcze
kilkadziesiat lat temu.

Z teologicznego punktu widzenia trudnosci nie nalezy szuka¢ w samej ludz-
kiej tworczosci, poniewaz wynika ona z nakazu Bozego, ktory juz na samym
poczatku otrzymat cztowiek, zeby czynic sobie ziemi¢ poddang (por. Rdz 1,28).
Zagrozeniem jest to, ze cztowiek moze czyni¢ sobie ziemi¢ poddang bez Boga.
Moze tworzy¢ systemy zamkniete, pozbawione transcendencji i poprawnych
relacji do siebie samego, bliznich i przyrody®. Dlatego wiasnie inkulturacja
Ewangelii odgrywa bardzo wazna role. Ludzie inspirowani Pismem Swigtym

2 Jezeli cztowiek bedzie czynit sobie ziemi¢ poddang bez Boga, to utraci potrzebne do za-
chowania rownowagi w codziennym zyciu podstawowe wartosci. Zasady ustanowione przez Boga
sa ponadczasowe i zaden czlowiek, chocby najbardziej rozwinigty, na wlasna reke nie wytwo-
rzy lepszych. Z czasem zasady tworzone tylko przez cztowieka zaczng wymaga¢ aktualizowania,
aw przypadku grupy spotecznej kazdy jej uczestnik bedzie miat swoje czegsto odrgbne zdanie na ten
temat. Z tego powodu powstang nieporozumienia, ktére moga przerodzi¢ si¢ w konflikty zbrojne
i chaos panujacy wsrdd konkretnej spotecznos$ci lokalnej czy nawet swiatowe;.
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1 Tradycja doswiadczaja by¢ moze nieznanych do tej pory przez nich mozli-
wosci, ale takze coraz bardziej zdaja sobie sprawe ze swoich ograniczen. Nie
opierajg si¢ oni tylko na spirytualizmie, nie kieruja si¢ tez obawa przed tym, ze
duchy przodkéw zemszcza si¢ 1 zycie jednostki oraz catego klanu bedzie stawac
si¢ coraz trudniejsze i1 pelne obaw, jezeli nie beda otrzymywaly koniecznych
ofiar i nie bedg sprawowane odpowiednie rytuaty. Ewangelia, wnikajac do kul-
tury, wnosi nowe wartosci, ktore pochodza od Boga.

W uzywaniu inkulturacji jako narzgdzia ewangelizacji r6znych narodow
i kultur trzeba wykazywac si¢ roztropnoscia, nie tylko wynikajaca ze znajo-
mosci dokumentow Kosciota, ale takze duszpasterska. Wiele postaw i gestow,
zaczerpnigtych z odmiennej kultury, moze okaza¢ si¢ wielkim bogactwem
1 pomocg w niesieniu Chrystusa innym, ale przy nieumiej¢tnym wykorzysty-
waniu lokalnych zwyczajéw mozna urazi¢ miejscowych ludzi i w ten sposob
nie osiggnac oczekiwanego celu ewangelizacji przez inkulturacje.

Wazne jest nie tylko odpowiednie wykorzystywanie elementéw danej
kultury, lecz takze dawanie $wiadectwa bezposrednio przez przepowiada-
jacego Ewangelie. Jest to istotne takze w inkulturacji Ewangelii w kulturze
papuaskiej. Papuascy gorale wielkim szacunkiem otaczajg ludzi sedziwych
1 doswiadczonych. Im starszy mezczyzna (oznaka wieku 1 doswiadczenia
w papuaskich gorach jest dlugos¢ brody), tym wiekszym cieszy si¢ autoryte-
tem, pod warunkiem ze wykazuje si¢ przez cate swoje zycie odpowiednig po-
stawa, poprzez ktorg wyraza szacunek do tradycji swojego klanu i tworzacej
te spotecznos¢ ludnosci. Cztowiek ufa bardziej doswiadczeniu niz doktrynie,
bardziej konkretnemu zyciu i faktom niz teorii. Dlatego w przeprowadzaniu
inkulturacji Ewangelii bardzo wazne jest Swiadectwo zycia chrze$cijanskiego,
to zywe, realne i bezposrednie. Podkresla to encyklika Redemptoris missio:

Pierwszg forma $wiadectwa jest samo zycie misjonarza, rodziny chrzescijanskiej
i ko$cielnej wspolnoty, ktére uwidacznia nowy sposdb postepowania. Misjonarz,
ktory mimo wszystkich ludzkich ograniczen i brakow zyje w prostocie na wzor
Chrystusa, jest znakiem Boga i rzeczywisto$ci transcendentnych. Ale wszyscy
w Kosciele, starajgc si¢ nasladowac¢ Boskiego Mistrza, moga 1 powinni dawac
takie $wiadectwo, ktore w wielu wypadkach jest jedynym mozliwym sposobem
bycia misjonarzami. Ewangeliczne §wiadectwo, na ktére Swiat jest wrazliwszy,
to poswiecenie uwagi ludziom i mito§¢ okazywana ubogim i maluczkim, tym,
ktorzy cierpig. Bezinteresownos$¢ tej postawy i tych dziatan, stanowigca gieboki
kontrast z egoizmem obecnym w kazdym cztowieku, rodzi konkretne pytania,
ktore otwieraja na Boga i na Ewangeli¢. Rowniez troska o pokoj, sprawiedli-
wos$¢, prawa cztowieka, rozwoj ludzki stanowi swiadectwo dawane Ewangelii,
o ile jest oznaka po$wigcenia uwagi osobom i nastawiona jest na cato§ciowy
rozw0j cztowieka (Jan Pawet II 2005, nr 42).
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Poswigcenie uwagi osobom, ktore przyjmuja Ewangeli¢ jako droge swo-
jego zycia i nowos¢ w swojej kulturze, jest podstawowym elementem glosze-
nia Dobrej Nowiny. W teologii rozwingta si¢ uwzgledniajaca to metoda, ktorg
mozemy okresli¢ ,,widzie¢ — ocenia¢ — dziata¢”. Metoda zostata opracowana
przez belgijskiego kardynata Josefa Cardijna. Doczekala si¢ ona wielu za-
stosowan, mi¢dzy innymi w Ruchu Chrzescijanskiej Mlodziezy Robotniczej
1 roznych inicjatywach ewangelizacyjnych, zwlaszcza w Akcji Katolickie;j.
Od lat 70. XX w. metoda ta weszta do teologii. Okreslana jest jako sposob
istnienia cztowieka w rzeczywistosci, w ktorej dokonujg si¢ typowe zjawi-
ska poznawcze i taczace wiarg 1 zycie. W doswiadczeniu kazdego czlowieka
zawsze wystepuje jakas forma postrzegania siebie w otaczajacej rzeczywisto-
$ci, oceny, a pozniej praktyczne konkluzje. W naukowej odmianie tej metody
wyrodznia si¢ trzy mediacje: socjoanalityczng, hermeneutyczng i praktyczna.
Jezeli w teologii mowi si¢ o mediacjach, to chodzi o metody, kategorie 1 wy-
niki nauk opisujacych rzeczywisto$¢, na przyktad antropologi¢, psychologie,
socjologi¢ i ekonomig, ktore wykorzystuje si¢ do realizacji celow ewangeli-
zacyjno-misyjnych Kosciola (zob. Pietrzak, 190-191).

Bioragc pod uwage wyzej przedstawiong metodg i aplikujac ja do codzien-
nego zycia mieszkancow papuaskich gor, przyktady jej stosowania w proce-
sie inkulturacji i ewangelizacji mozna odnalez¢ w ich zyciu codziennym. Jak
na misjach uczy si¢ Papuasow ekonomii, dowiadujemy si¢ z relacji jednej
z s10str zakonnych, ktéra pracowata w gorach Papui-Nowej Gwinei:

Dawniej stacja misyjna zapewniata pracownikom utrzymanie. Obecnie, od nie-
dawna, dostaja oni wyptate w gotowce, a to dlatego, ze by nauczyli si¢ planowac
1 stara¢ sami o utrzymanie. Sg bardzo prymitywni, gospodarka pieni¢zna nie za-
wsze wszystkim jest znana. Styszatam przez radiostacjg, ze pewien krajowiec,
bedac policjantem, posytal Zonie pienigdze papierowe. Ona nie znata takich pie-
ni¢dzy, myslata, ze to zwykly papier, wigc krecila z niego papierosy i palita. In-
nym razem syn przystat matce pieniagdze. Gdy pytata ja sasiadka, czy syn przysy-
ta jej pieniadze, odpowiadata, ze syn nie. Przysyla jej tylko pickne obrazki, ktore
ona skrzgtnie chowa. Byty to dolary (Z kraju kamiennej siekiery, 471).

Przytoczone epizody ilustruja, jak inkulturacja i wprowadzanie zasad zy-
cia chrzesdcijanskiego stajg si¢ narzgdziem, ktore pozwala nie tylko zbliza¢
si¢ obcym kulturom do Boga, ale takze ma ogromny wptyw na codzienno$¢.
Jednak aby wspdlnota Kosciota mogta prawidlowo funkcjonowac, pozytyw-
ne i praktyczne oddziatywanie procesu inkulturacji Ewangelii na codziennos¢
musi by¢ wsparte strukturami Ko$ciola. Mowi o tym, migdzy innymi, De-
kret o dzialalnosci misyjnej Kosciota II Soboru Watykanskiego. Soborowy
dekret podkresla, ze do dojrzatosci Kosciota wymagane jest wyposazenie
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zgromadzenia wiernych w urzedy i instytucje, ktore niezbgdne sg do prowa-
dzenia i rozwoju zycia Ludu Bozego pod kierownictwem wtasnego biskupa
(zob. Sobor Watykanski II 2002a, 453-454). Optymizmem napawa fakt, ze
w Papui-Nowej Gwinei owe zewnetrzne struktury Kos$ciota coraz bardziej sig
rozwijaja i umacniajg.

Z.akonczenie

Niniejszy artykul zaprosit do ,,innego Swiata”, ktory jest ciggle mato od-
kryty przez ,,nasz $wiat”, stworzony przez kulture europejska i euroatlantyc-
ka. Papua-Nowa Gwinea to kraj, ktory nie zostal jeszcze do konca zbadany.
Jednak zaraz po tym, jak ,,biaty cztowiek” dotart do wybrzezy ,,raju Pacyfi-
ku”, prawie natychmiast chrzescijanstwo zasiato tam ziarna swojej obecnosci.
W kraju tym zauwazy¢ mozna niejako dwa rdzne $wiaty. Ten na wybrze-
zu, gdzie Ewangelia promieniuje juz od ponad 140 lat, i ten w gorach, gdzie
Ewangelia ukazuje prawdg o cztowieku ,,zaledwie” od 80 lat. Niewatpliwie
silny wplyw na rozwdj — nie tylko duchowy — tamtych ludzi ma Kosciot. Wy-
brzeze to bardziej dojrzali chrzescijanie. Rozwinigte diecezje 1 parafie, a przy
nich miejscowe szpitale i szkoty, w ktorych mtodziez zdobywa potrzebne wy-
ksztatcenie. Gory to $wiat, ktory dopiero czerpie z doswiadczen wybrzeza
1 odkrywa, Ze przyjmowanie prawdy Ewangelii prowadzi to lepszego zycia.
Inkulturacja Ewangelii, ktora w Papui-Nowej Gwinei stata si¢ udziatem za-
réwno ,,ludzi wybrzeza”, jak i ,,ludzi gor” to proces skomplikowany i1 dlugo-
trwaty. Zeby byt skuteczny, potrzebna jest wielka cierpliwo$é i prawdziwe,
nie tylko materialne, ale przede wszystkim duchowe zaangazowanie. Naj-
lepiej wida¢ to na przyktadzie tradycyjnych obrzeddéw i zwigzanych z nimi
wierzen autochtonow.

Razem z katolikami Papug¢-Nowag Gwinee zaczeli kiedy$ ewangelizowac
takze protestanci. Ko$cioty protestanckie znacznie podupadty, ale po nich po-
wstato wiele miejscowych sekt (w catym kraju jest ich okoto 400). Katolikow
w calym kraju jest obecnie okoto 13 procent. Sg oni sita napedowa kraju, nie
tylko dlatego, ze tworza wspolnote, ktorej gtowa jest Chrystus. Katolickie
szpitale 1 szkoly sa najwazniejszymi osrodkami, w ktorych Papuasi moga szu-
ka¢ ocalenia zycia i zdrowia, a poprzez edukacj¢ otwiera¢ si¢ na Swiat.

Kosciol w Papui-Nowej Gwinei — jak zreszta na caltym $wiecie — zasta-
pit dawne poganskie obrzedy i rytuaty chrzescijanska liturgia i poboznoscia
ludowa. Niestety, wysitki Kosciola w tym zakresie nie zawsze byty skutecz-
ne. Tradycyjne wierzenia, w tym obrzedy przejscia, wcigz majg tak silny
wplyw na rdzennych mieszkancow, ze czgsto taczone sg z obrzgdami chrze-
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Scijanskimi. Mentalnos¢ spoteczenstwa inkorporowata tresci nauki koscielnej
(sakramenty, sakramentalia, po§wigcenia, blogostawienstwa, kult relikwii,
kalendarz liturgiczny, modlitwy, zasady moralne), ale jednocze$nie ,,dopaso-
wywala” je do wlasnych, wczesniej zakorzenionych wierzen, zwyczajow, ry-
tualow, struktur myslowych i bardzo konkretnych potrzeb egzystencjalnych.
Dokonywano tym samym pewnego rodzaju ,,poszerzenia” sfery oddziatywa-
nia sacrum, ktore oferowat Kosciot. W rezultacie wytworzyla si¢ specyficzna
synteza tresci chrzes$cijanskich i przedchrzescijanskich (lub pozachrzescijan-
skich). Na tym swoistym synkretyzmie polega dzisiaj ludowa religijnos¢ i po-
boznos¢ papuaskich katolikow.

Chrzesécijanska pobozno$¢ ludowa wprowadzona wraz z inkulturacja
Ewangelii miala i ma ogromne znaczenie dla zmiany stylu zycia Papuasow,
zwlaszcza w takich sferach zycia, jak: wojny, rodzina, wielozenstwo, tworze-
nie wspolnoty. Pomimo istnienia w nich wielu elementéw synkretycznych
obszary te ulegly ogromnym przeobrazeniom pod wptywem przyjecia chrze-
$cijanstwa.

Wojny miedzyklanowe to bardzo czgste zjawisko w Papui-Nowej Gwinei.
Papuasi jednak nie walcza bez zasad. Okreslone zachowania czy wrgez rytu-
aly wojenne zostaty przejete dzigki kulturze, ktorg tworzyli przodkowie. Nie-
stety, wojny sa czesto bardzo brutalne. Jednak przyjecie Ewangelii i chrze-
Scijanskich zasad zycia sprawia, ze tradycja przodkow (ta krwawa) odchodzi
na dalszy plan. Katolik, pomimo Zze musi bra¢ udziat w lokalnej potyczce,
zastanawia si¢ nad swoim postepowaniem. Okaleczanie drugiego cztowieka,
a tym bardziej pozbawianie go zycia, uwaza za grzech i czyni wszystko, zeby
do tego nie doszto.

Rodzina to w kazdej kulturze podstawowa komorka spoteczna. W Pa-
pui-Nowej Gwinei me¢zczyzna przed §lubem musi ,,kupi¢” kobiete. W zalez-
nosci od sytuacji u pogan powoduje to czasami traktowanie kobiety w ro-
dzinie bardziej przedmiotowo (nawet pomimo oczywistego uczucia, jakie
maz zywi do zony). Przyjecie zasad zycia chrzescijanskiego spowodowato,
ze papuascy katolicy nauczyli si¢ traktowaé kobiety w rodzinie jak matki
1 zony obdarzone specjalnym powotaniem. Niewatpliwie przez to wzrdst
szacunek do kobiety.

Starg tradycja, zakorzeniong w kulturze Papuasow, jest wielozenstwo. Ka-
tolik natomiast zobowigzany jest do zwigzku monogamicznego. Mieszkancy
Papui-Nowej Gwinei zauwazajg zdecydowane korzysci wynikajace z mono-
gamicznego zwiazku malzenskiego, cho¢ mezczyzna, ktory ma kilka Zon, bu-
dzi duzy szacunek u przedstawicieli swojego klanu ze wzgledu na majetnosé
1 pozycje spoteczng, ktorg tradycyjnie przez to osigga. Z drugiej strony, bar-
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dzo czgsto po kilku latach, z powodu posiadania kilku zon, traci swdj maja-
tek. Wtedy zycie rodziny, a przede wszystkim dzieci, staje si¢ bardzo trudne.
Zdarza sig, ze powoduje to konflikty zbrojne pomigdzy klanami me¢zczyzny
ijego zon. Katolicy sa szczesliwi, ze z jedng zong moga razem wychowywac
dzieci 1 planowac przyszto§¢ swojej rodziny.

Tworzenie wspolnoty to sprawa kluczowa dla wszystkich spoteczenstw.
U Papuaséw to rowniez podstawowy element codziennego funkcjonowania.
Jednak takze wewnatrz klanu czgsto wystepuja konflikty. Spowodowane sa
one réznymi przyczynami. Jedng z najczestszych jest zazdro$¢. Hamuje ona
rozwoj catej spotecznosci klanowej. Mozna zobrazowaé to nastgpujacym
przyktadem. Jeden bardzo zapobiegliwy Papuas podpisuje kontrakt na ptody
rolne z firmg z Australii. Pracuje i cieszy si¢ z rozwoju swojego i rodziny.
Tymczasem inny cztonek jego klanu zaniepokojony jego rozwojem i sukce-
sem niszczy jego plantacje. Chrzescijanin jednak bierze pod uwage wartosci,
jakie wynikajg z Ewangelii. Mimo ze zazdro$¢ jest silna, to decyduje si¢ ra-
czej pomagaé swojemu sgsiadowi, a nie planowacé jego zniszczenie.

Tworzenie wspolnoty ma nie tylko wymiar materialny. Papuascy katolicy
bardzo chetnie zawigzuja wspolnoty parafialne. Parafie uwazaja za wyjatko-
wa rodzing w swojej rodzinie klanowej. Spotykaja si¢ na mszach Swigtych
1 nabozenstwach. Najczesciej zewngtrzna oprawa liturgii jest bardzo boga-
ta. Towarzyszg jej tance i $piewy. Z okazji wielkich §wiat Papuasi potrafia
przejs¢ wiele kilometrow przez gory, zeby spotkac si¢ razem w gtdéwnej §wig-
tyni w swojej parafii. Duchowo$¢ chrzescijanska, jaka niesie ze sobg inkul-
turacja Ewangelii, daje Papuasom wielkie poczucie wspolnoty i jednosci nie
tylko klanowej, lecz takze — co jest o wiele wazniejsze — religijne;.

Do tych wszystkich obszarow swojej egzystencji papuascy chrzescijanie
przyjmuja zasady Ewangelii, poniewaz w ten sposob odkrywaja pewng ,,no-
wos¢ zycia” 1 otwieraja si¢ na nig. Pielegnuja jednocze$nie tradycje przod-
koéw. Czuja jednak, ze dzigki chrzescijanstwu ich zycie staje si¢ bardziej war-
tosciowe, a oni sami odnajduja nowe cele. Interesujg si¢ nie tylko codzienng
praca fizyczna, lecz takze wlasnym zyciem duchowym.

Celem artykutu jest prezentacja zagadnien zwigzanych z ewangelizacja
gorskich terenéw Papui-Nowej Gwinei. Aby zrealizowa¢ to zadanie, postu-
zono si¢: analiza dostgpnej literatury polsko- 1 anglojezycznej, przedstawio-
no wyniki wtasnych badan przeprowadzonych wsrod papuaskich gorali oraz
zanalizowano ich wypowiedzi. Chrzescijanska poboznos¢ ludowa, cho¢ nie-
jednokrotnie ma charakter synkretyczny, wplywa na zmiang stylu zycia Pa-
puasow, przede wszystkim w takich sferach zycia, jak: tworzenie wspolnoty,
rodzina, wojna.
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