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Abstract: In northern Nigeria in the 19th century, the Fulbe cleverly exploited Islam as a motivat-
ing and justifying factor in their war against the local Muslim rulers. In this way, they managed to
establish a regional power — the caliphate (sultanate) of Sokoto, which for a long period dominated
the feudal structures of the Fulani in northern Cameroon. Britain and then Germany aided in the
downfall of the power and unity of the Sokoto caliphate. However, neither Germany nor later on
France succeeded in eradicating Fulbe dominance over other peoples (Kirdi) in northern Cameroon.
This was facilitated by the adoption of an indirect system of government. No change was brought
about during Cameroon’s years of independence. The Fulbe retained control of the state adminis-
tration and beyond. Their influence, however, was challenged at the turn of the 20th century by new
radical Muslim groups. These new Muslim groups embraced some of the ideas and practices that
the Fulbe had previously used as weapons against them.
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Abstrakt: W XIX w. w potnocnej Nigerii Fulbe umiejetnie wykorzystywali islam jako sitg moty-
wujacg i usprawiedliwiajaca walke z lokalnymi muzutmanskimi wladcami. W ten sposob udato im
si¢ ustanowi¢ regionalna potegge — kalifat (sultanat) Sokoto, ktory na diugi czas podporzadkowat
sobie feudalne struktury Fulanéw w potnocnym Kamerunie. Do upadku potegi i jednosci kalifatu
Sokoto przyczynita si¢ Wielka Brytania, a nastgpnie Niemcy. Jednak w poénocnym Kamerunie
ani Niemcom, ani p6zniej Francji nie udato si¢ wyeliminowa¢ dominacji Fulbe nad innymi luda-
mi (Kirdi). Przyczynit si¢ do tego przyjety posredni system rzadow. Nie zmienito si¢ to w latach
niepodlegtosci Kamerunu. Fulbe nadal pozostawali u wtadzy w administracji panstwowej i poza
nig. Jednak na przetomie XIX i XX w. ich wtadza zostata zakwestionowana przez nowe radykalne
grupy muzutmanskie. Te nowe grupy muzutmanskie de facto odwotywaly si¢ do niektorych idei
i praktyk, ktorych Fulbe uzywali wczesniej jako wiasnej broni.
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Wykorzystujac umiejetnie islam jako site¢ motywacyjng i uzasadniajgca
walke z innymi wiadcami muzutmanskimi Fulbe' zdotali utworzy¢ w XIX w.
w potnocnej Nigerii regionalng potege — kalifat (sultanat) Sokoto, ktory na
dlugi czas podporzadkowal sobie w mniejszym lub wigkszym stopniu feudal-
ne struktury Fulbe w péinocnym Kamerunie. Kres potedze i jednosci Sokoto
potozyty zakusy kolonialne Wielkiej Brytanii i Niemiec, ale i one nie potra-
fily wyeliminowa¢ dominacji Fulbe na zajgtym przez nich militarnie terenie.
W pétnocnym Kamerunie Niemcy, a po pierwszej wojnie $wiatowej Francu-
zi, akceptujac z koniecznos$ci i wygody posredni system rzadzenia, z jednej
strony ograniczyli wladz¢ przywodcow (lamibe*) Fulbe, a z drugiej — para-
doksalnie — wzmocnili ich dominujaca pozycje wobec miejscowej, niemuzut-
manskiej ludnosci Kirdi®. Nie zmienito si¢ to w latach niepodlegtosci Kame-
runu, kiedy to lamibe zostali wlaczeni w struktury administracyjne mtodego
panstwa jako jego urzednicy. Z czasem jednak ich wladza w spotecznosci
muzutmanskiej zostata zakwestionowana przez nowe, radykalne ruchy islam-
skie, de facto odwotujace si¢ do niektorych idei i praktyk wczesniej wykorzy-
stywanych przez Fulbe jako orez.

Kadirijja wsréd elit Fulbe

Najwigkszy wptyw na polityczne dzieje i wspotczesnos¢ potnocnego Ka-
merunu miaty niewatpliwie migracje oraz $wigta wojna Fulbe, wskutek czego
opanowali oni w XIX w., przynajmniej nominalnie, owe tereny, a w okresie
kolonizacji 1 niepodlegltego Kamerunu utrwalili swoja wtadze¢. Dobitnie pod-
kreslat to m.in. Joseph Cuoq MAfr, wybitny znawca islamu afrykanskiego
moéwiac, 1z

islam poinocnokamerunski jest gteboko zwigzany z plemieniem Peul. Fulbe i is-
lam sg tutaj synonimami i cata islamizacja jest rownocze$nie fulbeizacja. Fulbe
i pogan (Kirdi) oddziela obecnie bariera mentalna: nie ma ona natury tylko spo-
tecznej czy rasowej, ale w rzeczywistos$ci jest tym wszystkim, co ustawia z jedne;j
strony zwyci¢zonych, zgniecionych i upokorzonych, z drugiej za$ tryumfujacych
1 pogardzajacych najezdzcow (Cuoq 313).

Wedhtug tradycji potnocnokamerunskich Fulbe przodkowie tego ludu wy-
wodzili si¢ z Malle, ktore miato znajdowac si¢ na terenie Futa Toro w dzi-
siejszym Senegalu. Tam, wraz ze stadami, rozpoczeli powolng wedrowke na
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tereny Futa Dzalon i Masiny, a nastepnie ku ziemiom Hausa (dzisiejsza Nige-
ria), dokad przybyli juz jako muzutmanie. Na przetomie XV 1 XVI w. Fulbe
coraz liczniej docierali na tereny panstw Kanem, Bornu, Mandara i Bagirmi.
W Bornu wyksztalcita si¢ grupa uczonych Fulbe — modibe* (Santerre i Mer-
cier-Tremblay 364).

Fulbe migrujacy na wspomniane wyzej tereny byli juz od wielu pokolen
muzutmanami. Przybywali na ziemie rzadzone przez wiadcéw muzutman-
skich i to — jak w przypadku Kanem-Bornu — od wielu wiekow, stajac si¢
ich poddanymi. Ambicje Fulbe byly jednak wigksze. Z pewnoscig do roz-
budzenia tych ambicji przyczynily si¢ takze ruchy ich pobratymcow, ktorzy
w XVIII w., wskutek zwycieskich dzihadow ($wigtych wojen), doprowadzili
do powstania dwoch teokratycznych panstw — Futy Dzallon 1 Futy Toro. Wy-
magato to rowniez dobrego uzasadnienia i motywacji, ktorych poszukiwano
w islamie, wlaczajac si¢ w preznie ewoluujacy nurt sufizmu (tasawwuf ).

Sufizm w $wiecie islamu afrykanskiego odgrywat przez wieki gtowna
role nie tylko w indywidualnym prowadzeniu cztowieka do Boga, ale przede
wszystkim w organizacji wewnetrznej wspolnoty muzutmanskiej. Prowadzit
do jej scalania wokot idei duchowych 1 religijnych praktyk wielkich zato-
zycieli bractw muzulmanskich, wyznaczajacych droge czy raczej ,,duchowa
Sciezke” (tariga®) okreslajaca w teorii 1 praktyce pozadane zalety moralne
1 duchowe, jak tez konkretne, specyficzne dla danego bractwa zwyczaje ry-
tualne. Wsrod nich wazne byty zwlaszcza recytacje modlitw lub przymiotow
boskich przez ich wielokrotne powtarzanie majace wywota¢ koncentracje du-
chowa. Poszczegdlne Sciezki okreslaly takze role 1 miejsce w spolecznos$ci
bractwa jego charyzmatycznego przywodcy (szejcha’). Juz owe uwydatnione
powyzej aspekty przyczynialy si¢ do sprzyjania przez powstawanie i orga-
nizacje bractw sufickich segmentaryzacji organizacyjnej ummy® formowanej
od samego poczatku w jeden, w miar¢ monolityczny organizm spoteczno-po-
lityczny, obejmujacy okreslone terytorium. Ponadto odwotywanie si¢ przez
sufich do ezoterycznej wiedzy oraz mistycznego poznawania Boga utrudniato
od zarania sklasyfikowanie duchowych $ciezek sufickich w ramach tworzace;j
si¢, racjonalnej teologii, a tym bardziej organizacyjng i polityczna kontrole
nad nimi realizowang przez oficjalne wiadze i struktury spoteczno-polityczne
ummy, gdzie decydujacy glos przypadat przywddcy politycznemu i jego oto-
czeniu. Szejch sufich stawat si¢ jego naturalnym konkurentem, wspieranym
przez oddanych mu wiernych, zwlaszcza podczas kryzyséw gospodarczych
i spotecznych. Rola szejcha stawala si¢ takze nieoceniona w przypadku, gdy
jakas grupa wiernych muzutmanow chciata siegna¢ po wtadze i podporzad-
kowa¢ sobie konkretny obszar przez utworzenie wtasnych struktur panstwo-
wych (Nosowski 7-8).
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Jednym z pierwszych, wptywowych bractw sufickich w péinocnej Nige-
rii byta Kadirijja (gadiriyya). Za zatozyciela tego bractwa uwaza si¢ Abd al-
-Kadira al-Dzilaniego (XII). Poczatkowo bractwo rozwijato si¢ gldwnie na
terenie dzisiejszego Iraku (z centrum w Bagdadzie), jednak szybko rozpo-
wszechnilo si¢ na rozleglych obszarach §wiata islamu, docierajac w XVI w.
do Sudanu Zachodniego. Bractwo Kadirijja nigdy nie stanowilo jednosci;
tworzyly je rozmaite odtamy ,,potaczone” najczesciej nazwiskiem Abd al-
-Kadira al-Dzilaniego. Cztonkowie bractwa praktykowali nocne czuwania
oraz zikr (,,wspominanie Boga”) — rodzaj modlitwy obejmujacej gtownie
rytmiczne, nieprzerwane powtarzanie ,,stu najpickniejszych imion Boga”.
W XV w. pojawita si¢ wspdlna dla wielu sufich doktryna o proroku Muham-
madzie jako ,,doskonatym cztowieku”, ktorego posrednictwo jest niezbedne
do osiggniecia mistycznego zjednoczenia z Bogiem. Stad byto juz blisko do
przyswojenia sobie przez czlonkow bractwa wiary w §wigtych muzutman-
skich, obdarowanych mocg dokonywania cudéw. Idee bractwa Kadirijja
dotarty na tereny dzisiejszej, potnocnej Nigerii za posrednictwem Muham-
mada Ibn *Abd al-Karlma al-Maghli’ego’, algierskiego uczonego, ktory
pod koniec XV w. przebywat w miescie Kano. Metody wypracowane przez
bractwo umozliwiaty jego wiernym cztonkom zblizenie si¢ do Boga przez
nawigzanie kontaktu ze §wigtymi i z samym prorokiem. Al-Maghilemu
przypisuje si¢ upowszechnienie w Afryce Zachodniej prawa malikickiego
oraz koncepcji dzihadu przeciwko politeistom. Twierdzit, ze taki dzihad jest
bardziej uzasadniony nizZ wojna z niewiernymi, a uzasadniajac to, odwotat
si¢ do stosowania muzutmanskiego takfiru (,,oskarzenia o niewiar¢”). Mimo
iz formalnie prawo muzutmanskie okresla dos¢ $cisle okolicznos$ci stoso-
wania takfiru, praktyka w tym zakresie cechowala si¢ roznorodnos$cia. Jako
pierwsi t¢ koncepcje mieli wceiela¢ w zycie charydzyci twierdzacy, ze ,,nie-
wiernym” (kafir'®) staje si¢ kazdy, kto dopuszcza si¢ wystepku. Ocena tego
przewinienia skutkowata potepieniem niezgadzajacych si¢ z ich pogladami
na kwestie religijne (heretycy byli czesto utozsamiani z apostatami). Wobec
tych ludzi dopuszczano zbrojny dzihad. Taki sposdb myS$lenia prezentowat
Al-Maghili, ktory uwazal, ze do apostazji prowadzi: wiara niezgodna z dok-
tryng islamu, wypaczanie zasad prawa muzutmanskiego oraz gtoszenie po-
gladow powszechnie uznawanych za balwochwalcze. Silny wptyw na mi-
stykow Fulbe wywarl takze berberski szejch Dzibril ibn Umar, ktory m.in.
wstawit si¢ nieprzejednang postawa wobec spozywania przez muzutmanow
alkoholu oraz potepial naruszanie mienia sierot i pobieranie wysokiej mar-
zy handlowej. Ponadto twierdzit, ze nalezy oglosi¢ $wigta wojne przeciw
tym wtadcom, ktérzy nie zechca przyja¢ dobrowolnie ,,czystego” islamu,
uciele$nionego wtasnie w naukach bractwa Kadirijja. Uwazat tez, ze po-
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pehienie grzechu ciezkiego czyni muzutlmanina niewiernym (Siwierska 8;
Brakoniecka 43; Pitaszewicz 1994, 201-204).

Usman dan Fodio i jego uzasadnienie dZihadu

Poczatkowo idee bractwa Kadirijja byly przyjmowane gtownie przez nie-
wielkie, naptywowe grupy muzutmanéw z Afryki Poinocnej. Powoli jednak
przenikaly takze do elit Fulbe w Nigerii. Wpltywowi tych idei ulegt takze
szejch Usman dan Fodio (1754-1817) z rodu (klanu) Torodbe zwanego po
hausansku Toronkawa. Czlonkowie tego rodu szczycili si¢ arabskim pocho-
dzeniem. Byli profesjonalnymi nauczycielami islamu.

Usman dan Fodio urodzit si¢ w Maratta w hausanskim krolestwie Gobir.
Pierwsze nauki islamskie pobierat u swojego ojca. Studiowat takze u wielu in-
nych nauczycieli, w tym — u wspomnianego wyzej — szejcha Dzibrila ibn Uma-
ra, dzigki ktoremu stal si¢ adeptem bractwa Kadirijja. Juz okoto 1774 r. Usman
dan Fodio stat si¢ stawnym uczonym, do ktérego garnety sie thumy uczniow
z calej okolicy. Jego znaczenie skutkowato napigciem pomig¢dzy nim a wiad-
cami Gobiru — jednego z panstw hausanskich. W 1793 r. Usman dan Fodio na-
pisat najwazniejszg ze swych wczesnych prac, zatytutowang OzZywienie sunny
i oddalenie szatanskich innowacji (tytut oryginatu: Ihya’al-sunna wa ikhmad
al-bida’). Wsréd oskarzen i postulatow kierowanych pod adresem wiadcow
hausanskich mozna znalez¢ wiele o charakterze ekonomicznym i spotecznym,
takich jak naktadanie cigzkich i niezgodnych z szariatem podatkow, zagarnianie
mienia po $mierci jego wlasciciela, rekwirowanie zwierzat jucznych, korupcja
urzednikow 1 sedzidow, tolerowanie rozbojow, wymierzanie sprawiedliwosci
bez procesoéw itp. W jego pracy znalazly si¢ tez zarzuty, iz nie ucina si¢ kon-
czyn ztodziejom, nie karze cudzotoznikéw i pijakow, kultywuje dawne, pogan-
skie zwyczaje itp. Tresci te, podobnie jak i wzrost znaczenia szejcha Usmana
dan Fodio oraz zgromadzenie wielu zwolennikow, niepokoito kolejnych witad-
céw Gobiru. Muzutmanski ob6éz Usmana dan Fodio stawat si¢ coraz silniejszy,
dlatego konfrontacja zbrojna okazata si¢ nieunikniona, a doszto do niej, i to
niespontanicznie (cho¢ czasem sadzi si¢ inaczej), w 1804 r. Urzeczywistniono
w ten sposob dotychczasowe plany 1 czynione przygotowania, o czym swiadczy
chociazby mistyczna wizja Usmana dan Fodio, do ktorej miato dojs¢ w 1794 r.,
a zatem przynajmniej 10 lat przed wybuchem dzZihadu. Podczas tego mistycz-
nego uniesienia Usman dan Fodio spotkat si¢ z Abd al-Kadirem al-Dzilanim,
kalifow zwanych w tradycji muzutmanskiej ,,sprawiedliwymi”''. Tak opisuje to
doswiadczenie mistyczne:
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Kiedy osiagnatem wiek czterdziestu lat, pieciu miesigcy i na dodatek kilka dni,
Allah wezwal mnie do siebie. Zobaczytem wowczas pana dzinnoéw i ludzi, na-
szego mistrza Muhammada — niech Bog go btogostawi 1 obdarzy pokojem! Byli
z nim jego towarzysze, prorocy i §wieci. Przywitali mnie rado$nie 1 posadzili
w swym gronie. Wowczas zbawiciel dzinnow i ludzi, pan nasz Abd al-Qadir
al-Dzilani przynidst zielona szat¢ z wyhaftowanymi stowami: ,,Nie ma Boga
précz Allaha, a Muhammad jest Wystannikiem Boga — niech Bog blogostawi
go 1 obdarzy pokojem” — i turban z wyhaftowanymi stowami: ,,On jest Bogiem
Jedynym”. Wreczyl je Wystannikowi Boga [...], a Wyslannik Boga przytulit je
na jaki$ czas do swej piersi. Nastepnie wreczyt je Abu Bakrowi al-Siddigowi'?,
a ten wreczyt je Umarowi al-Faruqowi'?, ten za$ Uthmanowi Dhu’l-Nurain'4,
a ten wrgezyt Alemu'® — niech Bog uszlachetni jego twarz. Nastepnie Ali wreczyt
Jusufowi'® — niech Bog bedzie przy nim, a Jusuf oddat je z powrotem mojemu
panu Abd al-Qadirowi al-Dzilaniemu. Mianowali go swoim rzecznikiem i po-
wiedzieli: ,,Wt6Z na niego szat¢ i zawin mu turban. Nazwij go imieniem, ktore
bedzie jego wiasnym”. Posadzil mnie i wlozyt na mnie szate oraz zawingt turban.
Nazwat mnie imamem $§wigtych i nakazal mi czyni¢ to, co dozwolone, a zaka-
zal czynienia tego, co nie jest dozwolone. Przypasal mi Miecz Prawdy, azebym
obnazyt go przeciw wrogom Boga (Pitaszewicz 1994, 104-105; Ku$ 206-207).

Zaprezentowana powyzej wizja nawigzuje do poczatkow islamu. Usman
dan Fodio otrzymat zielong szat¢ z muzutmanskim wyznaniem wiary (sza-
hada — ,$wiadectwo”'’) zawierajacym podstawowy dogmat islamu: Scisty
monoteizm i potwierdzenie proroczej misji Mahometa. Trzykrotne, publiczne
wypowiedzenie tej formuly decyduje o przyjeciu w poczet wyznawcow is-
lamu. Jest ona takze czgscig sktadowa kazdej modlitwy muzulmanskiej (sa-
lat). Ponadto Usman dan Fodio otrzymat turban z napisem potwierdzajagcym
jedynobdstwo (,,On jest Bogiem Jedynym’). Dokonalo si¢ to z inicjatywy
Abd al-Kadira al-Dzilaniego — $wigtego mistrza Kadirijji 1 zarazem posred-
nika w kontakcie z prorokiem Mahometem. Ten natomiast przyjmuje zato-
Przyjmuje od Abd al-Kadira al-Dzilaniego szat¢ i turban oraz za posrednic-
twem czterech wielkich kalifow i1 Jozefa Egipskiego zwraca je Abd al-Ka-
dirowi al-Dzilaniemu, czyniac go ich rzecznikiem. W powyzszej procedurze
uwidacznia si¢ wyraznie wielkie znaczenie posrednictwa mistrzow sufickich
w objawianiu woli Boga, co nie realizuje si¢ poprzez bezposredni kontakt mi-
strza z Bogiem, ale dzi¢ki pozycji, jaka w tym posrednictwie zajmuje prorok
Mahomet. Abd al-Kadir al-Dzilani nie tylko wreczyl Usmanowi dan Fodio
uswigcone: szat¢ 1 turban, ale jako ,,rzecznik” Mahometa 1 jego towarzyszy
przypasat mu takze ,,Miecz Prawdy”, aby go uzyt przeciwko wrogom. Inte-
resujace jest rowniez wyrazenie: ,,imam $wigtych”. Na obszarze muzutman-
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skim imam oznaczal wladz¢ duchowa. W islamie sunnickim wyksztalcila si¢
jednak tradycja przyznajaca kalifom zwierzchnictwo zaro6wno $wieckie, jak
i religijne. Kalif nie posiadatl danej Mahometowi przez Boga mocy tworzenia
praw ani ich ogtaszania, ale dziedziczyt po Mahomecie wiadz¢ duchowg (re-
ligijng), wykonawcza i sgdownicza.

Owa wizja — podobnie jak inne — uwiarygodniata przysziego przywodce
dzihadu jako mistyka sufich, ktorzy powszechnie uwazali, iz tego typu mi-
styczne do$wiadczenia sg naturalnym sposobem ingerencji Allaha w sprawy
ziemskie.

Wspomniana wizja §wiadczyta niewatpliwie takze o wezesniejszych przy-
gotowaniach Fulbe do wojny z muzutmanskimi wtadcami Hausa, co potwier-
dzaja apele Usmana dan Fodio, kierowane od 1795 r. do jego zwolennikow,
w ktorych to apelach zobowigzywatl kazdego muzutlmanina do zdobywania
broni. Przygotowaniom militarnym Fulbe towarzyszylo teologiczne uzasad-
nianie walki przez Usmana dan Fodio. Wskazywat on m.in. na trzy wazne,
taczace si¢ z wiedza wymiary zycia religijnego. Pierwszy dotyczyt podda-
nia si¢ woli boskiej (islam), o czym traktowata gataz nauczania zwana figh,
obejmujaca zewnetrzne wymogi religii. Wiarg (iman) $cisle wigzano z nauka
o jedynosci Boga (tawhid), a zatem byla ona sensu stricto ztaczona z teo-
logia i wymagata znacznie wickszych zdolnosci intelektualnych, natomiast
cnotg dobroci (ihsan) utozsamiano z sufizmem (fasawwuf) stanowigcym juz
wyspecjalizowang praktyke religijng, dzigki ktorej] mozna dokonaé oczysz-
czenia wlasnego wngetrza i przenikngé do tajemnic objawienia, ale tylko pod
nadzorem kompetentnego przewodnika. Usman dan Fodio wykorzystal tez
nauki gloszone przez Al-Maghilego o dzihadzie. Aby usprawiedliwi¢ zbrojng
walke przeciw muzutmanskim wiadcom hausanskim wykazywal, ze sposob
sprawowania przez nich rzadow jest niezgodny z zasadami islamu i pozwala
na obtozenie ich klatwa, a w jej nastepstwie na podjecie z nimi wojny w celu
przejecia wladzy przez prawowiernych muzutmanéw, czyli Fulbe (Siwierska
9-10; Brakoniecka 43; Pilaszewicz 1994, 104).

Na religijne motywacje dzihadu u Fulbe, wskazuje takze stylizowanie
wielu ich dziatan na wzor poczatkéw walki muzutmanow z niewiernymi. Gdy
Yunfa, wtadca Gobiru i zarazem byly uczen Usmana, zwrdcit si¢ przeciwko
niemu, ten zarzadzit w 1804 r. hidzre (,,wyjscie””) do Gudu, co stanowito od-
powiednik Aidzry Mahometa z Mekki do Medyny. Kiedy zas brat Usmana dan
Fodio rozbit w dniu 21 czerwca 1804 r. sity wladcy Gobiru i Tuaregow, jego
uczniowie obwotali go ,,Przywddca Wiernych” (Sarkin Musulmi)'®. Wtedy to
wydat tekst zwany manifestem dzihadu (Wathiqat ahi al-Sudan), skierowa-
ny ,,do wszystkich mieszkancow Sudanu i do wszystkich mitych Bogu braci
w panstwach [hausanskich]”; jest to cenne w obecnych czasach przestanie.
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Tak moéwig, a zwycigstwo pochodzi od Boga. Wiedzcie wigc, moi Bracia:
[...] [VII] ze prowadzenie dzihadu jest zgodne z idzmqg"; [...] [XIV] I Ze prowa-
dzenie wojny przeciw krolowi, ktory jest odstepca (al-malik al-murtaddu) 1 ktory
porzucit religi¢ islamskg dla poganstwa, jest zgodne z idzmg, i ze przejecie od
niego wiladzy jest zgodne z idzmg; [XV] I ze prowadzenie wojny przeciw krolo-
wi, ktory jest odstepca, [ale] ktory nie porzucit wyznawania islamu, lecz taczy
obrzedy islamskie z poganskimi, jak to w wigkszos$ci czynig krolowie w Hausie,
jest [takze] zgodne z idZmg, 1 ze przejecie wladzy od niego jest zgodne z idzmg;
[XVI] I ze prowadzenie wojny przeciw muzutmanom schodzacym na zta dro-
ge (al-muhammalin min al-muslimin), ktorzy nie uznaja zwierzchnos$ci zadnego
emira wiernych, jest zgodne z idzmg, jesli wezwani do podporzadkowania si¢
odmawiaja; [walczy¢ z nimi trzeba tak dtugo] az si¢ zostang podporzadkowani;
[...] [XX]IZe odmowa postuszenstwa Przywodcy Wiernych i jego wystannikom
jest niezgodna z idzmg; [ XXIV] I ze prowadzenie wojny przeciw wspolnocie od-
stepcow od wiary (jurna ‘at al-murtaddin) jest zgodne z idzmag, i ze ich dobytek
jesttupem (Ja i un); a w kwestii brania ich do niewoli sg dwie opinie: jedna, sze-
roko rozpowszechniona, zabrania tego, a druga mowi, ze czynigcy to nic narusza
[prawa)], jesli dziata zgodnie z autorytetem potwierdzajacym legalnos¢ takiego
dziatania (Ku$ 88—89).

Zdaniem Macieja Kusia, ktory przytacza dokument w calosci, wyraznie
wida¢, ze w okresie powstania tekstu fulbejscy liderzy mieli juz opracowany
precyzyjny plan dziatan przeciwko wtadcom hausanskim (Kus 89). Usman dan
Fodio wymienia ich zreszta wprost jako tych, ktdrzy nie porzucili wprawdzie
wyznawania islamu, ale tacza obrzedy islamskie z poganskimi, dlatego dzihad
przeciw nim i pozbawienie ich wtadzy s3 uzasadnione. W rozwijajacym si¢
dzihadzie zwolennicy Przywddcy Wiernych pokonali nie tylko wiadce Gobiru
w 1808 r., ale takze podbili wickszo$¢ panstw Hausa i ustanowili imperium rzg-
dzone przez uczonych z ludu Fulbe. Od 1809 r. najwigkszego znaczenia nabie-
rato miasto Sokoto, ktore uczyniono stolica nowego panstwa. Usman dan Fodio
byt rowniez autorem kilkuset prac z dziedziny nauk islamskich, ktore to dzieta
wywarty decydujacy wpltyw na intelektualny, religijny i1 polityczny rozwdj is-
lamu w stworzonym imperium Sokoto, jak rowniez w innych czgsciach Afryki
Zachodniej. Trzon jego armii tworzyta biedota fulbejska i hausanska. Wsrod
przywodcow dominowali Fulbe. Szejch w poczatkowej fazie wojny wreczyt
14 sztandarow, co oznaczalo praktycznie mianowanie podlegltych mu emiréw
dla panstw, ktére mieli utworzy¢ mieczem. Z ludu Fulbe wywodzito si¢ 13
z nich, wskazujac tym samym na wyraznie etniczny charakter §wietej wojny
1 przestaniajac tym samym religijne motywy walk.

Zachgceni sukcesami militarnymi w kraju, Fulbe skierowali swoja uwage
na sasiednie, potezne imperium Bornu, tym bardziej, ze na poczatku XIX w.
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byto ono wyraznie ostabione, o czym $§wiadczylo m.in. uniezaleznienie si¢
od niego panstewka Bagirmi. Imperium rzadzit schorowany mai Ahmad. No-
minalnie podlegaty mu zwasalizowane panstwa Hausa: Kano, Zaria, Daura
i Katsina. Dlatego tez wystat on z odsiecza do Kano oddzial, ktory zostat
pokonany wraz z wojskiem Kano. Armia Fulbe poszta za ciosem 1 w 1808 r.
zajeta Gazargamu, stolice Bornu. Uzasadnienie teologiczne i prawne owej
nowej walki nie uleglto zmianie, gdyz Bornu wspomagato panstwa witad-
coOw Hausa. Mai Dunama — syn Ahmada — zwrdcit si¢ z prosba o pomoc do
uczonego Muhammada al-Amina, gorliwego zwolennika Kadiriji, rezyduja-
cego w miejscowosci Ngala. Dzigki niemu bractwo to rozpowszechnito si¢
na terytorium Bornu. Byl on takze do$§wiadczonym wojownikiem zwanym
powszechnie szejchem al-Kanemim, ktéry, stojagc na czele oddziatow utwo-
rzonych przez Kanembu, Arabéw Szuua i resztki armii Bornu, odzyskat Gzar-
gamu i zabil emira Fulbe — Gwani Mukhtara. Jednakze Fulbe nie ustgpowali.
W 1809 r. emir Ibrahim Zaki ponownie zdobyl Gazargamu. Co wigcej, row-
niez ponownie mai Dunama poprosit o pomoc szejcha al-Kanemiego, a ten
pokonat oddziaty Fulbe, stajac si¢ faktycznym wtadca Bornu. To wtasnie pod
jego panowaniem Kanembu zintegrowali si¢ mocno z ludem Kanuri, glow-
nie poprzez zwigzki malzenskie. Ponadto przenidst on stolicg¢ administracyjng
Bornu do Kukawa oraz odbudowat zwierzchnictwo Bornu nad Bagirmi®.

Wojnie Fulbe przeciw Bornu towarzyszyta polemika listowna pomig¢dzy
Usmanem dan Fodio a jego synem Muhammadu Bello i al-Kanemim. Na
argumenty przywodcow Fulbe odpowiadat bardzo trafnie, odwotujac si¢ do
Koranu 1 tradycji islamu. W jednym z listow pisze:

Wsrod najwazniejszych waszych argumentow, oskarzajacych wiernych o pogan-
stwo, jest wytykana przez was praktyka emiréw jezdzenia do pewnych miejsc
celem skfadania tam ofiar—jalmuzny, odslanianie gtéw przez wolne kobiety, za-
garnianie mienia sierot i niesprawiedliwo$¢ w sadach, a takze branie lapowek.
Ale zadne z tych pigeciu oskarzen nie upowaznia was do czynienia tego, co robi-
cie. Co zas$ si¢ tyczy praktyki emirdw, jest to przynoszaca hanbe herezja i rzecz
jasna nalezy ja potepia¢. Powinno si¢ jej zakaza¢, a w stosunku do sprawcow
takich czynéw trzeba okaza¢ dezaprobate. Ale ci, ktorzy je popetniaja, nie staja
si¢ przez to poganami. Zaden z nich nie twierdzi, Ze s3 one szczeg6lnie skutecz-
ne, ani tez nie ma zamiaru tgczy¢ tych rzeczy z kultem Allaha. Wrecz przeciwnie,
thumacza si¢ wynikajagcym z niewiedzy przekonaniem, ze jalmuzna udzielana
w taki sposob lepsza jest od kazdej innej [...] Wezcie na przyklad Damiette,
wielkie miasto muzulmanskie potozone migdzy Egiptem i Syria, miejsce rozwo-
junauki i islamu. Jest tam drzewo i1 zwykli ludzie postepuja wobec niego tak, jak
postepowali nie-Arabowie. Ale zaden z uczonych nie ma zamiaru ich zwalczac,
ani tez nie nazywa ich poganami (Pitaszewicz 1994, 112).
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W dalszej czesci listu przyznaje, ze chodzenie wolnych kobiet z odkryta
glowa 1 branie tapowek to grzechy, jednakze nieczynigce muzulmanéw po-
ganami.

Wskutek tych sporow zaniechano walki oraz jasno wytyczono, na drodze
dyplomatycznej, strefy wptywdw obu panstw, co uzasadnit, takze religijnie,
Muhammadu Bello w pismie skierowanym do Bornu:

Wyznajemy t¢ sama religi¢ i nie przystoi, aby nasi poddani walczyli ze soba.
Migdzy naszymi panstwami zyja poganskie plemiona Bedde, na ktore wolno na-
ktada¢ kontrybucje. Przestrzegajmy tej granicy. To, co lezy na wschod od ich
kraju, bedzie wasze. Co za$ lezy na zachod, niech bedzie nasze (Pitaszewicz
1994, 113).

W okresie kolonialnym Kadirijja zostato oficjalnie uznane przez Brytyj-
czykow, a sultana Sokoto postrzegano jako niekwestionowanego przywoédce
bractwa w pétnocnej Nigerii. Ponadto byto ono popularne tez wsrod elit Ful-
be w pénocnym Kamerunie.

Ekspansja Tidzaniji

Ogloszony przez szejcha Usmana dan Fodio dzihad wywarl decydujacy
wptyw na zycie Fulbe w potnocnym Kamerunie. Na wies¢ o jego sukcesach
lokalni wodzowie tego ludu buntowali si¢ przeciwko miejscowym wodzom
plemiennym. Usman dan Fodio wybrat modibo Adama?' na dowddce frontu
potudniowego?. Zorganizowana przez niego armia odniosta liczne sukcesy
militarne. Podczas tej wieloletniej wojny pojawit si¢ podstawowy tytut i urzad
w dzisiejszej strukturze spoteczno-politycznej Fulbe — lamido®. Adama mia-
nowat za swego zycia ponad 40 lamibe. Pod koniec XIX w. emirowi z Yola
podlegato okoto 70 lamidatow (Pitaszewicz 1994, 114-116). Miejscowa lud-
no$¢ Kirdi zostata zepchnigta do defensywy, poddajac si¢ lub chronigc w tzw.
strefach refugialnych, najczgsciej w gorach i na terenach bagnistych, gdzie
kawaleria Fulbe (gléwna sita ich armii) miata ograniczone pole dziatania.

Pod koniec XIX w. pojawili si¢ w péinocnym Kamerunie europejscy kon-
kurenci dla Fulbe. Szybkiego podboju Kamerunu dokonali Niemcy. Decydu-
jaca bitwe z emirem Zubairu z Yola o panowanie nad Kamerunem pdétnocnym
stoczono w styczniu 1902 r. pod Maroua. Podpisany po zakonczeniu pierw-
szej wojny $§wiatowej traktat wersalski 1 ugoda londynska z 10 lipca 1919 r.
podzielity Kamerun na czesci: angielska i francuska. Potnocny Kamerun zna-
lazt si¢ w rekach Francuzow.
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Od poczatku, zarowno niemiecka administracja kolonialna w potnocnej
czesci Kamerunu, jak i francuska na wigkszosci swoich terytoridw, wprowa-
dzily system rzadow posrednich, powierzajac lokalng wladz¢ wykonawcza
i sagdowniczg pierwszym kolonizatorom tych ziem, czyli feudalnym wiad-
com Fulbe. Dla Kirdi z pétnocnego Kamerunu rozpoczat si¢ dtugi okres bez-
wzglednego wyzysku gospodarczego i ucisku religijnego, w tym podbijanie
niezaleznych jeszcze ugrupowan Kirdi przy uzyciu sity w majestacie prawa
europejskiego. Bunty ttumiono krwawo, niekiedy przy wspoétudziale oddzia-
tow francuskich 1 sit lokalnych wtadcow muzutmanskich, albo uciekano si¢
do przesiedlen (Kurek 117).

Ponadto na przetomie XIX 1 XX w. mozna zaobserwowa¢ powolne prze-
chodzenie /amibe Fulbe z bractwa Kadirijja do bractwa Tidzanijja, przy wi-
docznym jednoczesnie wzrosécie egalitarnosci tego ostatniego, do ktorego
przystepowaty juz nie tylko elity Fulbe.

Bractwo Tidzanijja zostato zatozone przez Ahmada Tidzaniego (1737—
1815), Berbera z Algierii. Po odbyciu kilkuletniej pielgrzymki do Mekki
w 1871 r. osiadt w Bu Semghun na Saharze, gdzie miat ujrze¢ na jawie pro-
roka Mahometa nakazujacego mu zatozenienowego bractwa. Ponadto Maho-
met przekazal A. Tidzaniemu wird, czyli litani¢ nowego bractwa. Namowiony
przez jednego z uczniow, A. Tidzani przeniost si¢ do Fezu w Maroku, gdzie
zyczliwie przyjat go sultan i w ktoérym to miescie zatozyl zawije (osrodek mo-
dlitewny i szkolny)**. Ahmad al-Tidzani uwazat si¢ za czlowieka bezgrzesz-
nego, a swoje bractwo wynosit ponad inne, domagajac si¢ od swych zwolen-
nikow zerwania z nimi. Cztonkowie bractwa wierzg, ze ich szejchowie tworza
hierarchi¢ duchowg i ze kazdy z nich ma swoje funkcje i obowigzki, stosow-
nie do swej rangi. Na czele tej hierarchii stoi jeden szejch — Quib (Filar), czyli
zatozyciel bractwa. Jako jedyny ma poprowadzi¢ swoich stronnikéw do raju,
bez sadu bozego i kary za popetnione grzechy. Bezposredni kontakt Ahmada
al-Tidzaniego z Prorokiem miat zapewni¢ Tidzanijji wyjatkowy status na tle
innych sciezek sufickich. Na terenie potnocnej Nigerii idee bractwa TidZanija
zaczat propagowa¢ Al-Hadzdz Umara Talla (1794—1864) znany takze jako
Umar al-Futi, wywodzacy si¢ z Senegalu wielki propagator bractwa, bliski
Fulbe dzigki swemu tukulerskiemu pochodzeniu. Bardzo szybko stat si¢ zwo-
lennikiem ,,islamu militarnego”, propagujac idee dzihadu, dopdki nie znikng
politeizm i przesladowania muzutmanow. W 1826 r., podczas swojej podrozy
do Mekki, zatrzymat si¢ na kilka miesiecy w Sokoto. W drodze powrotnej
w 1833 r. dotart wpierw do Bornu, spotykajac m.in. szejcha al-Kanemiego,
a potem ponownie do Sokoto, gdzie przebywal przez kilka lat. Zaprzyjaznit
si¢ z Muhammadem Bello. Uczestniczyt w jego wyprawach wojennych oraz
poslubit jedna z jego corek. W Sokoto napisal tez kilka ze swych dziet. We-
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dlug posmiertnych informacji Muhamadd Bello miat potajemnie sta¢ si¢ pod
jego wplywem cztonkiem Tizadnijji. Z pewnoscia zastuga Al-Hadzdz Umara
Talla bylo wprowadzenie do bractwa kazdego, kto wyrazil taka wole, bez
wzgledu na pte¢, wiek i status spoteczny, co przyczyniato si¢ do popularyzacji
bractwa w szerokich kregach (Siwierska 33—49; Pitaszewicz 1976).

Bractwo to wzrosto w sife na przetomie XIX 1 XX w., upowszechniajac si¢
w szybkim tempie najpierw w kregach arystokracji Fulbe, a nast¢gpnie w niz-
szych warstwach. Od strony prawnej dominowata w nim szkota malakicka.
W wymiarze religijnym wszystko pozostato w lamidatach pozornie bez zmian.
To lamido byt odpowiedzialny za struktury religijne wspolnoty muzutmanskiej.
On decydowat o obsadzie waznych stanowisk na swoim terenie, takich jak
imam (odpowiedzialny za kult), pierwszy s¢dzia szariatu (alkali), drugi sedzia
szariatu (wajiri) czy malum, przy czym czesto malumow nazywano w potocznej
francuszczyznie potnocno-kamerunskiej marabutami. Marabut pelit bowiem
nie tylko funkcj¢ maluma, ale jako osobisty doradca lamido postugiwat si¢ row-
niez praktykami magicznymi, wytwarzajac gris-gris®. Z reguly te stanowiska
obejmowali Fulbe. Duchownych muzutmanskich ksztalcono najczgsciej w Ni-
gerii, w potozonych blisko granicy miastach Yola 1 Maiduguri. Bylo to zgodne
z tradycyjnymi powigzaniami islamu reprezentowanego przez Fulbe. Powstaly
tez kamerunskie o$rodki ich ksztalcenia (Saad i Abba 23-52).

Fulbe jako cztonkowie bractwa mieli urzeczywistnia¢ tradycyjne powin-
nosci wszystkich muzutmanoéw, a ponadto zobowigzani byli do specyficznej
dla bractwa praktyki modlitewnej, polegajacej na odmawianiu dwa, trzy razy
dziennie wird, przynajmniej raz w ciggu dnia dziennie oficjum zwanego wazi-
fa i modlitwy zbiorowej hadra wypowiadanej co piatek. Wird tworza: formuta
pokutna odmawiana 100 razy, modlitwa do proroka Muhammada odmawiana
100 razy 1 muzulmanskie wyznanie wiary, wypowiadane réwniez stokrotnie.
Wazifa obejmuje: formute pokutng, wypowiadang trzydziestokrotnie, modli-
twe otwierajaca, recytowang 50 razy, muzulmanskie wyznanie wiary, wy-
powiadane stokrotnie oraz modlitwe Perta doskonatosci i dwunastokrotnie
odmawiang modlitwe do zatozyciela bractwa. Na hadre sktada si¢: wyznanie
wiary wypowiadane 1000 lub 1600 razy oraz szesciusetkrotnie powtarzanie
imienia proroka (Pilaszewicz 1994, 206-209; Siwierska 186-209). Ponadto
owi czlonkowie bractwa powinni nosi¢ dlugie spodnie i krotka (niedtuga)
brode oraz uiszczaé podatek (zakar*®) na rzecz laimbe. Istotne miejsce zajmo-
waly tez rytuaty pogrzebowe (saraka). Innym jeszcze zwyczajem TidZanijja
w Kamerunie byto u§wigcanie lamibe 1 ich rodzin oraz mauzolea budowane
na cze$¢ dawnych lamibe.

Trudno jest dzisiaj wymieni¢ przyczyny, ktore sktonity Fulbe do masowe-
go przejscia z bractwa Kadirijja do Tidzanijja w relatywnie krotkim czasie.
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Wydaje sie, iz ich przynalezno$¢ do jednego i drugiego bractwa byta dos¢
koniunkturalna, koncentrujaca si¢ na zdobyciu i zachowaniu wladzy, tym bar-
dziej, ze w swoim przekonaniu tylko oni w tej czesci Afryki reprezentowali
prawdziwy, ,,czysty” islam i to wtasnie ich struktury powinny pozostawaé
W jego centrum.

Nowe ruchy radykalne, kontestujace islam Fulbe

Sytuacja nie ulegta wielkiej zmianie po uzyskaniu przez Kamerun niepod-
legtosci. Pierwszym prezydentem formalnie niepodlegtego Kamerunu zostat
w 1960 r. Ahmadou Ahidjo?’, muzutmanin (Peul) z p6éinocy, urzednik poczto-
wy 1 wielki zwolennik wspotpracy z Francja. Do jego rzadzacej partii — Unii
Kamerunskiej (UC) — przynalezeli niemal wszyscy lamibe z Poétnocy. Tym
samym otrzymywali obietnice utrzymania swej dominacji politycznej i go-
spodarczej. Ta sytuacja moze tylko z pozoru prawie wcale nie zmienita si¢ za
rzadow Paula Biya, drugiego — i jak dotad ostatniego — prezydenta Kamerunu
(od 1982). Istotny punkt stanowito wlaczenie przez niego lamibe w 1982 .
w struktury administracji panstwowej, co dawato im stanowisko i uposazenie
rzagdowe oraz jednocze$nie uzalezniato od prezydenta, tym samym ograni-
czajac ich wladze, wlacznie z zasadami nominacji na posade. Kiedy trzy lata
pozniej, w 1985 r., P. Biya zmieniat nazwg jednopartyjnej struktury na Kame-
runski Ludowy Zwigzek Demokratyczny (Rassemblement Démocratique du
Peuple Camerounaise — RDPC), lamibe poparli go prawie jednogtosnie.

Silny wplyw na zmiany w miejscowym islamie wywarta takze polityka
zagraniczna Kamerunu, zwlaszcza utrzymywanie bliskich zwigzkéw z kra-
jami muzutmanskimi, szczegolnie z Arabig Saudyjska 1 Egiptem. Owe kraje
wspieraly chociazby coraz liczniejsze wyjazdy mtodych muzutmanow kame-
runskich na studia, takze islamskie, m.in. na Islamski Uniwersytet Medyny
1 Al-Azhar w Egipcie. Ponadto z tych krajow posylano nauczycieli i innych
pracownikow do Kamerunu. Co wigcej, finansowaly one budow¢ meczetow
1 osrodkdow kultury muzutmanskiej w Kamerunie. Owe powigzania z Ara-
big Saudyjska i Egiptem oraz pokoleniowe i etniczne w spotecznos$ci muzut-
manskiej przyczynity si¢ do rozwoju islamskich idei fundamentalistycznych
w Kamerunie. Paradoksalnie przypominaly one dawne idee Fulbe z okresu
dzihadu, ktore zostaty teraz obrdcone przeciw nim samym. Bazowaly one
na rozmaicie interpretowanym powrocie ,,do zrodet”. Dla fundamentalistow
obecny islam jest nie do przyj¢cia, ulegt bowiem degradacji, zanieczyszcze-
niu. Droge do tego typu myslenia torowal salafizm (arab. salafijja od salaf,
»przodkowie”). Mimo iz zaistnial w tonie islamu sunnickiego w XIX w., to
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za jego pioniera uwaza si¢ Ibn Tajmijje, teologa dziatajacego o wiele weze-
$niej, bo w XIII 1 XIV w., wychowanego w duchu wiernos$ci prawu hanbalic-
kiemu 1 literalizmu (zahiryzm) w odczytywaniu Koranu. W imig¢ ,,czystosci”
islamu walczyl m.in. z oddawaniem czci przodkom, gdyz traktowat ja jako
HKult §wigtych”, heretycki i, co wiecej, pochodzacy od chrzescijan, nawet
gdy odwiedzano groby Mahometa, Alego czy innych wybitnych muzulma-
néw. Alawitow — odtam islamu — traktowat jako wigkszych heretykoéw niz
Zydzi i chrzescijanie, chociaz i te grupy byly przez niego atakowane. Ostro
walczyt rowniez z szyizmem. Duzo miejsca poswiecat w fatwach zbrojne-
mu dzihadowi 1 zwigzanemu z nim meczenstwu, ktore bedzie wynagrodzone
w raju. Wzorem byli dla niego pierwsi muzulmanie (salaf) i ich wi¢z z Bo-
giem, ktorej nie sposdb wyjasni¢, odwotujac si¢ do racjonalizmu, gdyz mocno
znieksztalcil on pierwotny islam. W jednej z fatw uznal dzihad mamelukow
przeciwko Mongotom — ktérzy byli muzutmanami sunnickimi — za dozwo-
lony, a nawet obowiazkowy. Uwazal wreszcie, ze prawa zawarte w Koranie
i Sunnie zapewniaja w kazdej czasoprzestrzeni odpowiednie funkcjonowanie
panstwa. Owe wybrane z jego nauczania elementy odzyly w XIX stuleciu
w nurtach reformatorskich wewnatrz islamu sunnickiego, nawigzujacych do
mys$li Ibn Tajmijji. Co wigcej, jego myslg inspirowat si¢ takze m.in. waha-
bizm, ktory pojawit si¢ w XVIII w. na terenie Arabii. Nazwa tego nurtu po-
chodzi od Muhammada Ibn Abd al-Wahaba, ktéry w wojnie lokalnych (mu-
zulmanskich) plemion opowiedziat si¢ za rodem Saudow. W celu religijnego
usprawiedliwienia ich walki z innymi muzutlmanami twierdzit, ze owi inni
nie wyznaja prawidlowo islamu, a mialo o tym $wiadczy¢ np. odwiedzanie
grobow Mahometa 1 jego towarzyszy oraz innych wielkich mezoéw islamu.
Uznat to za politeizm, a takze za religijng innowacje. Ponadto sprzeciwiat
si¢ nurtom mistycznym w islamie (Danecki 53—54). Nic zatem dziwnego, ze
tym razem to przedstawiciele prozelityzmu wahabickiego zarzucili islamowi
Fulbe odejscie od pierwotnej ,,czystosci” i poganstwo. Ruch ten przybrat na
sile w latach osiemdziesigtych XX w. i rozwijal si¢ gtownie w miastach na
potudniu kraju, mianowicie w Jaunde, Douala, Bafia i Mbalmayo, ale znalazt
tez liczne grono zwolennikow w Foumban oraz nieco mniejsze w osrodkach
miejskich potozonych dalej na péinoc. Rozwo6j wahabizmu wspierany jest
otwarcie przez rzagdowe finansowanie znad Zatoki Perskiej 1 z Egiptu, a obej-
muje budowe meczetow, szkot koranicznych (madras), promowanie jezyka
arabskiego, popularyzacj¢ Koranu w jezyku francuskim, tworzenie bibliotek
czy posylanie kaznodziejow wahabickich do Kamerunu. Wykorzystujg row-
niez media spoleczno$ciowe.

Drugi wazny ruch ekstremistyczny, wymierzony przeciwko islamowi
Fulbe, zrodzit si¢ w Nigerii w 2002 r. jako Boko Haram, a poprawniej: Spo-
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tecznos¢ Ludzi Sunny, Misji i Dzihadu. Odwotywat si¢ do idei salafickich.
Boko Haram zaczgto od 2009 r. przenika¢ na teren pdinocnego Kamerunu, do
administracyjnego regionu Daleka Pétnoc. Od 2011 r. tworzy swoje struktury
w departamentach Mayo-Sava i Mayo-Tsanaga, a od 2014 r. p6inocna czgsé
kraju stata si¢ takze obszarem atakow jego bojownikéw. Znowu — paradok-
salnie — w ideologii ruchu wyraznie nawigzuje si¢ do mysli i dziet Usmana
dan Fodio, jednakze jest on wymierzony w poéinocnym Kamerunie w (elity?)
Fulbe. W miastach potudniowej czesci kraju pojawity si¢ ponadto inne ruchy
reformatorskie, kontestujace tradycyjny islam kamerunski (islam Fulbe), lecz
nie oddziatuja one tak silnie, jak wspomniane dwa prady ekstremistyczne.
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' Fulbe — dla jezyka fulfulde, przyjete w wigkszosci grup nim mowigcych, ale w Gwinei
mozna spotka¢ termin filde, w Senegalu pulaar. Francuskie peul, niekiedy zapisywane byto jako
peulh, a pochodzi z wolof (pol). Angielskie fulani pozostaje pod wptywem hausa. Niekiedy autorzy
niemieckojezyczni uzywali: ful, za$ anglosascy: fula. W jezyku fulfulde: w Im. Pullo, w lp. Fulbe.
Wiele grup etnicznych w Czadzie nazywa ich: Fellata (Lacroix 19-31).

2 Fr.: Ip. lamido, lm. lamidos, lamibé, lamibbe; fulfulde: 1p. laamiido, 1. mn. laamiibe.

3 Niektorzy poszukuja nazwy Kirdi w jezyku bagirmi (Im. kerdad) — ,Niewierni”, ,,Poganie”
(Kurek 31). Jeszcze inni wskazuja na jezyk kanuri, gdzie istnieje stowo kordi w znaczeniu ,,poga-
nin”, ,,apostata” (Cyffer i Hutchison 93). Wydaje si¢ jednak, ze ten termin pochodzi od arabskiego
qird oznaczajacego matpe (Wehr 885). Mimo pejoratywnego znaczenia nazwa ta przyjeta si¢ dosé
powszechnie w literaturze europejskiej. Obejmuje ona réznorodne grupy etniczne. Po uzyskaniu
niepodlegtosci przez Kamerun rozpoczat si¢ interesujacy proces rodzenia si¢ nowej Swiadomosci
Kirdi, przekraczajacej podziaty etniczne (Baskouda 74).

4 W jezyku fulfulde modi’b be, lp. moodibbo.

5 To arabski termin oznaczajacy dostownie ,,stawanie si¢ sufim”, chociaz ogdlnie thumaczony
jako ,,sufizm”. Etymologie tego terminu sg rézne. Niektorzy wskazuja, ze pochodzi od suf — ,,wel-
na” i tym samym nawigzuje do ascetycznego ubrania prorok6éw i $wigtych na Bliskim Wschodzie.
Inni wskazuja rowniez powiazanie z safa (,,czysto$¢”), safwa (,,wybrani”) lub suffa — rodzaj plat-
formy, na ktorej siedziaty grupy ubogich muzutmanéw, wspolczesnych Mahometowi.

® Termin arabski oznaczajacy droge lub $ciezke do Boga w mistycznych pismach sufich.
Z jednej strony nauczyciele suficcy czesto podkreslaja, ze istnieje tylko jedna $ciezka duchowa, ale
z drugiej strony wielu twierdzi, ze istnieje tak wiele $ciezek do Boga, jak liczne sg ludzkie dusze.

7 Shehu — ,,me¢drzec”, ,,uczony”. Ten honorowy tytut pochodzi z jezyka arabskiego, gdzie
dostownie oznacza m¢zezyzne w podeszlym wieku, starca — z zatozeniem, ze zna on Koran na
pamigc.

8 ‘W islamie spoteczno$¢ wiernych — muzulmanow. Miata zastapi¢ dotychczasowe wigzy spo-
feczne.

 Zmart w 1504 r.

10 Przez niektdrych teologdw muzutmanskich termin stosowany jest jedynie wobec polite-
istow, w zasadzie jednak obejmuje wszystkich nie-muzutmanow, a takze odstepcow od islamu.

" Kalif — arab. halifa (,,nastgpca”) — to tytut nastgpcy Mahometa. Kalif byt §wieckim i re-
ligijnym przywodca spoteczno$ci muzutmanskiej. Jako ze Mahomet nie wyznaczyt nastepcy, po
$mierci wodza wybrata starszyzna plemienna.

12° Abu Bakr — tes¢ Mahometa, po ktorego $mierci zostat pierwszym kalifem (632-634).
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13 Umar Ibn al-Chattab, drugi kalif (634—644).

4 Usman Ibn Affan, trzeci kalif (644—656).

15" Ali Tbn Abi Talib, czwarty kalif (656-661).

1o Jusufto starotestamentalny Jozef, syn Jakuba i Racheli, sprzedany przez braci do Egiptu.

" La ilaha illa Allah wa-Muhammad rasul Allah — , Nie ma boga procz Allaha [Boga], Maho-
met jest wystannikiem Allaha [Boga]”.

8 Sarkin Musulmi — to tytul w jezyku hausa, w jezyku fulfulde: laamiido juulbe (Pitaszewicz
1994, 106; Seignobos i Tourneux, 166). Tytut ten (w j. arabskim: Emir al-Mu 'minin) si¢ga korze-
niami czasow pierwszych kaliféw, przypisano go bowiem Umarowi Ibn al-Chattabowi, drugiemu
nastepcy Mahometa.

1 Iima — (arab.) ,,zgoda”, ,,jednomy§lno$¢” jako jedna z waznych podstaw prawnych (po Ko-
ranie i Sunnie) w tradycji muzutmanskie;j.

20 Po $mierci al-Kanemiego rzady objat jego syn Umaru (1837-1881), ktory w 1846 r. potozyt
kres tysiagcletniemu panowaniu dynastii Sajf, skazujac na $mier¢ mai Ibrahima spiskujacego prze-
ciwko niemu z wtadca Wadaj.

2l Adama bii Ardo Hassana (1786—1847), bardziej znany jako modibo Adama. Byt uczonym
i jednoczesénie §wigtym wojownikiem. Studiowat islam w Bornu i kraju Hausa. W 1805 lub 1806 1.
przywodcy Fulbe w Gurin wybrali poselstwo do Usmana dan Fodio. Znalazt si¢ w nim takze Ada-
ma ze wzgledu na reputacj¢ poboznego i znajomos¢ kraju. Szejhu Usman podarowal mu flage,
symbol dowodzenia w swej armii. W ten sposob Adama stat si¢ jednym z najbardziej gorliwych
krzewicieli idei Usmana. Od jego imienia pochodzi geograficzna nazwa: Adamawa (Ku$ 163—-171).

2 W jezyku fulfulde Fombina — ,Kraj Potudnia”.

B Termin z jezyka fulfulde (Ip. laamiido, Im. laamiibe) oznaczajacy wybitnego wladcg mu-
zulmanskiego. Fr. 1p. lamido, Im. lamidos, lamibé, lamibbe. W jezyku fulfulde jest to pochodna
od rzeczownika laamu — ,,wtadza” (Tourneux i Dairou 71). Czasownik /laam oznacza ,,panowac”,
,rzadzi¢”, ,,by¢ wodzem”, ,,dowodzi¢” w sensie przywodztwa wojskowego (Seydou 377).

2 Termin zawiya (dostownie: ,.kat”, ,,miejsce schronienia”) jest uzywany w Maghrebie. Ozna-
cza ona zazwyczaj kompleks budynkow otoczonych murem, wsrdd ktorych jest meczet, szkota
koraniczna, pomieszczenia dla szejcha i jego rodziny, dla ucznidow i pielgrzymow oraz mauzoleum
ze zwlokami zalozyciela.

2 Gris-gris — termin zanotowany w XVII stuleciu w Senegalu, oznaczajacy amulet uzdrawia-
jacy. Niektorzy twierdza, ze jest to znieksztatcona forma francuskiego stowa guéri — ,,wyleczony”.
To stowo, przez portugalski z Gwinei Bissau (w formie grigri) miato powroci¢ do francuskiego
(Seignobos i Tourneux 127).

26 Znieksztatcona forma z jezyka fulfulde (zakka). Pochodzi od arabskiego zakdih.

27 Urodzit si¢ w dniu 24 sierpnia 1924 r. w Garoua.



