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W $wiecie, ktorym coraz bardziej widoczne sa pewne wzajemne powiaza-
nia, pami¢¢ o kulturowej roznorodnosci stata si¢ niezbednym imperatywem.
Swiadomo$¢ tego uznano juz za wazna w biznesie i w dyplomacji. Coraz bar-
dziej jej koniecznos$¢ dostrzega sig w kontekscie edukacyjnym, gdzie oddziatuja
na siebie wzajemnie ludzie z r6znych kultur. Uswiadomienie sobie, w ramach re-
fleks;ji teologicznej, ze cata teologia ze swej natury jest kontekstualna, wywotato
nie tylko troske o zakorzenienie rozumienia teologicznego w kulturze, ale row-
niez potrzebg respektowania i doceniania kulturowych formut teologicznych od-
miennych od naszych wiasnych. W tym znaczeniu mozliwe jest mys$lenie o in-
kulturacji w ramach do$wiadczenia migdzykulturowego. Pluralizm form w teo-
logii sugeruje koniecznos¢ dialogu migdzykulturowego i uczenia si¢ go, jesli
w uprawianiu teologii chcemy unikna¢ zasciankowosci.

Dynamika zwiazana z takim procesem mi¢dzykulturowym jest wazna dla
tych, ktorzy zyja i/albo pracuja w réoznych kulturach. Natychmiast przychodza tu
na mysl cudzoziemscy misjonarze'. Rozwdj antropologii i misjologii ogromnie

! Niniejszym artykutem chcg uczci¢ dwoch misjonarzy wykraczajacych poza granice swojej
kultury: $p. o. Hermana Hendrickx’a, belgijskiego CICM misjonarza na Filipinach i o. Boba Con-
ley’a, amerykanskiego misjonarza Kolumba na Jamajce. Obaj byli osobami pokornymi. Pierwszy
niestrudzony biblista i nauczyciel, drugi duszpasterz otwarty na uczestnictwo wiernych w zyciu
Kosciota. Obaj mocno zwiazani z dzielem gloszenia Dobrej Nowiny ponad barierami kulturowy-
mi. Bez zaprzeczania wlasnej tozsamosci kulturowej byli w stanie zdjacé (swoje) buty (M.A.C.
Warren), jako wyraz szacunku i uznania dla ich nowego ,,domu”.
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przyczynit si¢ do zrozumienia, ze kazde postrzeganie rzeczywistosci jest ograni-
czone. Gloszac dzisiaj Ewangeli¢ u§wiadamiamy sobie, ze chociaz rzeczywiscie
jest to gloszenie Dobrej Nowiny, dokonuje si¢ ono wedtug wzorow pewnej kul-
tury, zazwyczaj kultury mowiacego. Jednak to, co dzieje si¢ w owym kulturo-
wym oddziatywaniu jest rowniez bardzo istotne dla rodzimych teologow, ktorzy
maja odwage wkracza¢ na pole inkulturacji. Cho¢ rzeczywiscie stanowia czg$¢
wlasnej kultury, najczesciej sa z niej wyalienowani z powodu swej zagranicznej
edukacji teologicznej. Dlatego rowniez ich dziatalno$¢ teologiczna wymaga pew-
nej $wiadomosci migdzykulturowej. Ponadto coraz wigcej teologdw staje przed
wyzwaniem migdzykulturowosci w swych wilasnych krajach i spoteczenstwach,
gdzie wiele roznych kultur istnieje obok siebie. W takiej sytuacji dialog migdzy-
kulturowy staje si¢ elementem uprawiania teologii.

Chociaz implikacje takiej §wiadomosci migdzykulturowej sa bez watpienia
istotne w specyficznie teologicznym i misyjnym programie, zamiar niniejszej
prezentacji jest skromniejszy. Chcg tylko wyjasni¢, w jaki sposob taka migdzy-
kulturowos$¢ jest teologicznie operatywna oraz w jaki sposob Jezus jest dla nas
wzorem przechodzenia z jednej kultury w druga. Moja uwaga skupi si¢ wigc te-
raz na tym problemie.

I. PROCES TROJWYMIAROWY

Przejscie do innej kultury zaktada proces obejmujacy trzy wymiary: enkultu-
racje (wejscie we wilasna kulturg¢ — posiadanie tozsamosci kulturowej), akultura-
cje (otwarto$¢ na spotkanie z innymi kulturami) i inkulturacje (wejscie w inna
kulture, aby doceni¢ jej madro$¢ i geniusz, jak to si¢ spontanicznie czyni z wia-
sng kultura, majac nadzieje na nauczenie si¢ czegos od tej kultury).

Jak to dalej zobaczymy, proces taki zauwazamy w zyciu Jezusa, a Jego przy-
ktad inspiruje 1 prowadzi chrzescijanskich misjonarzy w ich probach gloszenia
Ewangelii w odmiennym $rodowisku kulturowym. Jezus, bedac Zydem, czuje,
mysli i zachowuje sig jak cztonek kultury zydowskiej (enkulturacja). Jezus, bedac
Zydem, spotyka ludzi, kulturowo réznych od Niego, takich jak rzymski centurion
czy Syrofenicjanka (akulturacja). W koficu, bedac Zydem wchodzi w relacje i od-
krywa pozytywne warto$ci obecne juz w innych kulturach (inkulturacja).

Wykorzystamy tu wazny aspekt kultury, bez ktéorego nie mozna si¢ obejsc,
czyli jedzenie i picie, a zwlaszcza spoteczne znaczenie wspdlnych positkow.
W relacjach spotecznych dzielenie si¢ pokarmem z innymi jest w rzeczywisto$ci
dzieleniem si¢ naszym zyciem; odmawianie go innym jest prawdziwie odmawia-
niem zycia. Jedzenie i picie to nie tylko sa nasze potrzeby biologiczne, ale to rze-
czywisto$ci przepelnione znaczeniami osobistymi, miedzyosobowymi oraz spo-
tecznymi. Sposob, w jaki w nich uczestniczymy wskazuje na nasze osobiste, mig-
dzyosobowe i spoteczne granice. To, z kim zasiadamy do positku, okresla je. Po-
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przez kulturowy element positku lub odmowe spozycia go z kim$ innym, ukaze-
my trzy wspomniane wyzej wymiary i, by¢ moze, oddamy, na ile towarzyszenie
przy stole moze wnie$¢ jaki§ wktad w migdzykulturowa solidarno$¢ migdzy
chrzescijanskimi misjonarzami i miejscowa ludnoscia, a takze migdzy catymi
spotecznosciami w sytuacjach wielokulturowych. Aby doceni¢ znaczenie uzywa-
nia metafory positku jako ilustracji enkulturacji, akulturacji 1 inkulturacji, musi-
my najpierw wyjasni¢ znaczenie positkow jako fenomenu kulturowego.

II. DOSWIADCZENIE JEDZENIA I PICIA W INNEJ KULTURZE

Positki niosa w sobie rézne wartosci! Postuze si¢ wlasnym przyktadem
z Belgii — czego mnie i moja zon¢ nauczyto doswiadczenie spozywania positku
z belgijska rodzing. Zaproszenie na obiad do jej domu bylo wydarzeniem przyje-
tym przez nas z najwigksza radoscia. Byto znakiem przywitania i otwartosci na
nas, ktorzy przybyli§my z innego kraju o innym stylu zycia. Przy tym pierwszym
waznym spotkaniu z belgijska kultura za sprawa wspdlnego positku, szybko zda-
liSmy sobie sprawg, jak bardzo bylisSmy Filipinczykami w naszym odniesieniu
kulturowym 1 jak bardzo potrzebowalismy uczy¢ si¢ belgijskich smakow i spo-
sobow zachowania si¢ przy stole. Tak wigc posilek stat si¢ dla nas nie tylko do-
$wiadczeniem smakowania innej kuchni, ale réwniez rzeczywistym spotkaniem
z innym sposobem wspolnego wykonywania pewnych czynnos$ci, niosacych zna-
czenie dla ludzi tej kultury.

Pierwszym i najbardziej oczywistym bylo doswiadczenie roznych sposobow
jedzenia. Gdy zasiedliSmy do positku, spogladajac na to, co znajdowato si¢ na
stole, zaczgliSmy zastanawiaé sig, co nalezy jes¢ widelcem, co nozem, a co tyz-
ka, zar6wno duza jak i mata, ktore znajdowaty si¢ przy naszych talerzach, oraz
mysleliSmy nad tym, kiedy w trakcie positku nalezy si¢ nimi postuzy¢. Zaczgli-
$my reagowac w sposob, ktorego nauczyta nas nasza filipinska kultura. Na Fili-
pinach zadowalaliSmy si¢ dwoma lub najwyzej trzema sztu¢cami — tyzka, widel-
cem i, czasami cho¢ rzadko, nozem. W domu tyzka dos$¢ czesto zastgpowala néz
do cigcia mniejszych porcji migsa czy ryby. Jednak obecnie znajdowaliSmy si¢
w innej kulturze, gdzie to, co bylo tatwe, teraz stawato si¢ problematyczne. Na-
sze zaktopotanie rosto. Talerz do zupy stat na duzym talerzu — czy ktos go tam
zostawit, czy tak jak na Filipinach, powinien by¢ odstawiany obok duzego tale-
rza z chwila, jak tylko zupa zostanie nalana? Czekalismy zwracajac baczng uwa-
ge na to, jak si¢ zachowac.

Nastgpnie pojawita si¢ kwestia smaku wynikajaca z innych sktadnikow
i innych sposobow gotowania. Probowalismy smakow, ktore byty nam niezna-
ne i do ktorych kosztowania nie byliSmy przygotowani. Nie odpowiadaly nam.
Wszedzie istnieja smaki, do ktorych trzeba si¢ przyzwyczaié¢ i ich polubienie
trwa jaki$ czas. Bez watpienia nasze biologiczne uwarunkowania kulturowe
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funkcjonowaty wedlug oczekiwan. Przebiegaty nam przez glowe pytania typu:
,»Czy powinnismy z calkowita szczero$cia powiedzie¢ gospodarzom, ze nie
smakuje nam to, co podano? Czy moze powinnismy raczej okazywac¢ zadowo-
lenie, zeby nie urazi¢ ich uczué¢?”. Ale, co najwazniejsze, zdawaliSmy sobie
sprawg, ze istnieja jakie$ znaczenia poza wzorami podawania i spozywania ta-
kich pokarmow, jak rowniez w smakach, jakie kto§ moze kosztowac, spozywa-
jac positek w innej kulturze.

Bylismy zaklopotani swoja niewiedza o tym, co nalezy czyni¢, i jak si¢ za-
chowywac¢ podczas positku, cho¢ dostosowanie si¢ do tego, co zobaczylismy, nie
byto zbyt trudne. Tym, co sprawito nam wigkszy ktopot byto samo jedzenie. Nie
chcieli$my, aby nasi gospodarze widzieli, iz positek nie sprawia nam przyjemno-
$ci, gdyz nie znali$my oczekiwan belgijskiej etykiety przy stole. Nasze wzorce
kulturowe wskazywaly nam, ze méwiac im o tym, ryzykujemy, ze ich urazimy,
a tego oczywiscie nie chcieliSmy czyni¢. Zaktadalismy, ze zadowolenie naszych
gospodarzy przez sprawianie wrazenia, ze to, co podano na stot ,,nam smakuje”,
jest o wiele wazniejsze, niz szczere wyznanie, ze nam nie odpowiada. Nastapito
zderzenie warto$ci: nie rozczarowac gospodarzy (warto$¢ filipinska), przeciw
szczeremu zadowoleniu z positku (warto$¢ belgijska). Tak wiec, gdy zapytano
nas, czy podany positek nam smakowat, odpowiedzieliSmy ,,tak”, cho¢ nam nie
smakowat (przynajmniej wowczas). Aby udowodni¢ naszym gospodarzom, iz
positek nam smakowat, zdecydowalismy si¢ na doktadke. Nawet nie musielismy
o tym mysle¢, bo po prostu czulismy, ze powinni§my tak postapi¢ pomimo tego,
iz nasi gospodarze powiedzieli nam wczesniej, ze mozemy zrezygnowaé z po-
szczegolnych dan, jesli nam nie beda smakowac. Taka jest sita uwarunkowan
kulturowych. Dlaczego?

III. ENKULTURACJA — JESTESMY NIEROZERWALNIE ZWIAZANI
Z WELASNA KULTURA

Wszyscy urodzilismy si¢ w konkretnej kulturze. Jako tacy przyswajamy czy
uwewngtrzniamy zintegrowany system wierzen, wartosci i zwyczajow, jak row-
niez instytucji, ktére wyrazaja te wierzenia, warto$ci i zwyczaje. Poprzez proces
socjalizacji z innymi istotami ludzkimi, stajemy si¢ enkulturowani w specyficz-
ny sposob zycia danej spotecznos$ci. Zaczynamy czu¢ tak, jak czuje ta spolecz-
nos¢, mysle¢ tak, jak ona mysli, ceni¢ to, co ona ceni i zachowywac si¢ tak, jak
ona. Absorbujemy taki sposéb zycia przez bycie z indywidualnymi cztonkami
tej spotecznosci i ze spolecznoscia jako catoscia.

Ten proces socjalizacji przybiera definitywna formg juz w dziecinstwie. Gdy-
by$Smy podazali za wskazaniami analizy transakcyjnej pewnej szkoty psycholo-
gicznej, ktora postuguje si¢ magnetofonem jako metafora interioryzacji wptywow
spotecznych i osobowych, to okazuje si¢, ze nasze najwazniejsze ,,nagrania”
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ksztattuja si¢ do siddmego roku zycia’. Mowiac jezykiem kultury, stajemy si¢
istotami kulturowymi do osiagnigcia wieku siedmiu lat. Odtad nie jestem juz dtu-
zej jaka$ osoba ludzka, ale jestem nig w szczegdlny sposob. Nie czujemy sig,
mys$limy, wartosciujemy i zachowujemy si¢ jakos$ ogoélnie, ale czujemy, mysli-
my, wartosciujemy i zachowujemy si¢ w okreslony sposob.

Jednak nie tylko jeste§my uwarunkowani, aby by¢ ludzmi w okreslony spo-
sob. Wplyw kultury jest zaro6wno gteboki jak i wszechogarniajacy. Kiedy podle-
gamy procesowi enkulturacji, kultura staje si¢ nasza druga natura. Nie mozemy
juz dhuzej odseparowac si¢ od tej kultury, ktéra uczyniliSmy swoja. Postgpujac
w ten sposob narazilibySmy si¢ na ryzyko utraty osobowosci. Przez proces en-
kulturacji osiagneliSmy specyficzng tozsamosc i staliSmy si¢ nierozerwalnie uwa-
runkowani kulturowo. W tym sensie jesteSmy nasza kultura®. Symboliczne zna-
czenie ryzu dla Filipinczykow jest niezaprzeczalne; symbolizuje on bogata roz-
norodno$¢ doswiadczen zyciowych. Istnieja rézne okreslenia ryzu, takie jak bin-
hi (nasiona), palay (nietuskane ziarna ryzu), bigas (tuskany ryz), sinaing (Swiezo
ugotowany ryz), kanin (gotowany ryz), tutong (ryz przypalony na spodzie garn-
ka), bahaw (resztki ryzu), sinangag (smazony ryz), lugaw (owsianka ryzowa),
am (zupa z gotowanego ryzu), puto (biale ciastko z maki ryzowej), bibingka (ro-
dzaj ryzowego ciasta), biko (stodzone ciasto ryzowe) i suman (ciasto ryzowe
z kleistej réznorodnosci ryzu zawinigte w liscie bananowca lub palmy). Okresle-
nia te zawieraja wiele osobowych, migdzyosobowych i spotecznych skojarzen,
majacych swe zrodto w sytuacjach codziennego zycia. Ryz konkretnie ucielesnia
1 wyraza to, kim jesteSmy jako Filipinczycy. Binhi i palay sa stowami bogatymi
w znaczenie dla rolnikow, ktorzy trudza sig, by kraj zaopatrzy¢ w ryz; bigas, si-
naing, kanin, tutong, bahaw, sinangag, 1 lugaw sa stowami znanymi z codzien-
nego do$wiadczenia gotowania, przygotowywania positkow i dzielenia sig ry-
zem; am jest przypomnieniem dziecinstwa; puto, bibingka, biko i suman, ze swej
strony wyrazaja do§wiadczenie wolnego czasu i Swigtowania. A gotowany ryz
umieszczony przed zdjeciem ukochanej osoby zmarlej, wyraza nierozerwalno$é
wigzi, ktorej Smierc nie zerwata.

Kontynuujac nasza metafore positku zauwazamy, jak silnie kultura wptywa

2 Por. I. Stewart i V. Joines, T4 Today: A New Introduction to Transactional Analysis (Nottin-
gham: Lifespace Publishing, 1987), s. 5.

3 Wspomneg w tym miejscu australijskiego ksigdza, ktory jako maty chiopiec wyemigrowat
z cala rodzing z ojczystej Holandii do Australii. Tam tez dorastal. Tam wkroczyt w zycie zakonne,
zostal wyswigcony na kaptana i pracowat duszpastersko przez wiele lat. Z tego powodu zawsze
uwazal siebie po prostu za Australijczyka. Lecz pewnego razu, gdy byt w Rzymie w sprawach stuz-
bowych swojego zgromadzenia, zdecydowat si¢ przytaczy¢ podczas Eucharystii do wspolnoty ho-
lenderskiej. Kiedy po Mszy $w. od$piewano hymn holenderski opowiadat, ze tzy bezwiednie za-
czely mu sptywaé po policzkach. Nie spodziewat sig, ze wzruszy si¢ hymnem, ale tak si¢ wlasnie
stato. Komentujac to co zaszlo, zauwazyl, iz wydarzenie to uswiadomito mu, jak gleboko oddzia-
tywata na niego kultura holenderska, pomimo, iz nie byt juz $wiadomy jej wptywu.
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albo przenika wszystkie poziomy naszych positkow. Warunkuje biologiczny wy-
miar, wyznaczajac nasze upodobanie co do smaku i zapachu. Istnieja kultury, kto-
re maja tendencje¢ do stodzenia potraw, podczas gdy inne ostro je przyprawiaja.
Przyzwyczajamy si¢ do pewnych smakow i wygladu dan. Filipinczycy general-
nie nie lubia europejskiego sera, ktory dla nich wyglada jak sples$niaty i pachnie
zepsuciem, podczas gdy rozkoszuja si¢ zapachem pasty z krewetek i solonej ryby,
ktore wydaja sie okropne dla Europejczykow i Amerykanow. Filipinczycy zasta-
nawialiby si¢ na widok gotowanej ryby, podawanej bez gtowy, podczas gdy dla
Australijezykow jest to catkiem normalne. Gdy obcokrajowcom na Filipinach
robi si¢ niedobrze na widok balutow, gotowanego kaczego jajka, z okresu kiedy
kaczka jest w stanie rozwoju embrionalnego, wielu Filipinczykow nie moze si¢
doczeka¢, aby ten specjat mie¢ w swoich zotadkach. Skad takie roznice? Uwa-
runkowania kulturowe. Roéwniez biologia jest uwiktana w pajeczyne kultury.
Z tego powodu goscie antropologicznie wyrafinowanej amerykanskiej pary, kto-
rym podano by kanapki z migsem $wiezo zabitego grzechotnika, zwymiotowali-
by na wies¢ o tym, czym si¢ wczesniej rozkoszowali.

Uwarunkowanie zachowan jest rowniez wyrazane w doktadnie okreslonym
zachowaniu podczas spozywania positkow, takim jak: jedzenie r¢kami, trzyma-
nie pateczek czy radzenie sobie z nozem i widelcem. Wczedniej zakladatem, ze
jedzenie ryzu rgkoma jest najlatwiejsza sprawa na $wiecie, dopoki nie zobaczy-
tem obcokrajowcow ,,goniacych” ryz po talerzu i wrzucajacych go sobie do ust.
Powoli zdatem sobie sprawg z tego, ze prawdopodobnie Chinczycy mysla w ten
sam sposob, ze uzywanie pateczek do podawania sobie pokarmu do ust, nie jest
wcale trudne, a na przyzwyczajenie si¢ do uzywania noza i widelca w celu wy-
godnego spozycia positku postawionego przed toba — jesli nie jestes Europejczy-
kiem czy Amerykaninem — potrzeba nieco praktyki.

Spozywanie positkow jest jednak nie tylko uwarunkowane biologicznie i be-
hawioralnie. Ma ono znaczenie spoteczne wynikajace z kultury. Okre$la ono na-
sze ramy spoteczno-kulturowe. Wybor tego, z kim jemy i pijemy, jest wydarze-
niem spolecznym, a nie tylko potrzeba biologiczna. Wspolne jedzenie jest czgsto
sposobem oraz wyrazem wspoélnoty i solidarnosci. Tutaj, by¢ moze znajduje swo-
je zrodto sktonno$¢ Filipinczykow do wykorzystywania kazdego mozliwego wy-
tlumaczenia do zorganizowania przyjecia — kainan®.

Jest to z pewnoscia specyfika kultur Bliskiego Wschodu, gdzie przyjgcie ko-
gos$ do wspolnoty stolu jest zawsze wyrazem przyjazni. Psalm 23 obrazowo opi-
suje ten gest, kiedy moéwi o Jahwe: Przygotowates dla mnie uczte, na oczach
moich wrogow (23,5). Obraz ten przedstawia mezczyzng uciekajacego przez pu-
styni¢ przed wrogami depczacymi mu pigty. Przybywa do obozowiska, gdzie ro-
dzina siedzi przy positku. Staje u wejscia do namiotu z wahaniem i w niemym

4 Por. N. Sta. Romana-Cruz, You Know Youre a Filipino If...: A Pinoy Primer (Manila: Taha-
nan Books, 1997).
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apelu. Jezeli megzczyzna w namiocie wyciagnie swoja dton i zaoferuje mu posi-
ek, chleb i sol, jest on bezpieczny, zostanie bowiem wilaczony do obozowiska
i, jesli zajdzie taka potrzeba, bedzie broniony do ostatniego. Lecz jesli mgzezy-
zna w namiocie odwroci si¢ 1 odmowi, uciekinier musi sam zmierzy¢ si¢ ze Swo-
imi wrogami. Czgstowanie i dzielenie si¢ positkiem jest znakiem wiernej przy-
jazni. Ci, ktérzy zasiadaja przy positku sa wierni sobie nawzajem i wierni swe-
mu gospodarzowi, a gospodarz jest wierny im°.

Relacyjne znaczenie positku ukazuje si¢ w sytuacjach, kiedy wystgpuje jako
spoteczny ,,smar” we wszystkich rodzajach relacji i jako nieskonczenie elastycz-
ny $rodek komunikacji. Jako srodek komunikacji jest on posredni, lecz wymow-
ny, stanowi rodzaj niewerbalnej komunikacji, ktorg preferuja przyktadowo Fili-
pinczycy. Ten niekonfrontatywny jezyk byt dla nich niezwykle przydatny pod-
czas wydarzenia EDSA na Filipinach w 1986 roku. Podczas tego wielkiego przej-
$cia, to dzielenie positku w atmosferze fiesty zniwelowato agresjg ludzi, ktorzy
protestowali przeciw dyktaturze Marcos’a a wojskowymi, wystanymi, by zdusi¢
»rebelig”. Wspdlnota stotu nie tylko zapobiegla brutalnej konfrontacji, lecz row-
niez zjednoczyla przeciwne sity i utorowata droge do obalenia dyktatora®.

Zaofiarowanie positku jako znaku wspdlnoty czy przynajmniej jej pragnie-
nie, wykracza réwniez poza zycie ziemskie. W wielu kulturach, jak np. filipin-
skiej, nie jest czyms niezwyktym zobaczy¢ positek stojacy przed obrazem zmar-
tej osoby. ,,Mowi” on zmartemu o tym, ze wciaz nalezy do rodziny i nie zostat
zapomniany. Czy moze by¢ inaczej, skoro nadal ,,posila si¢” wraz z rodzina?

Spozywanie positku ma rowniez charakter religijny. Ciagle pamigtam, jak
w dziecinstwie podczas positkdw byliSmy strofowani przez matke, jesli poprzez
nieostrozne jedzenie zmarnowali§my troch¢ ryzu. Przypominata nam, ze nie po-
winni$§my marnowac ryzu, gdyz jest to ,,dar Bozy”. Taki szacunek dla dobr wy-
raza si¢ rowniez w chrze$cijanskiej praktyce modlitwy przed i po positku. Warto
zauwazy¢, iz w Starym Testamencie byt zwyczaj ratyfikowania przymierza pota-
czony ze wspélnym positkiem. Positek oznacza dzielenie si¢, wigz, wspdlnote.
Na przyktad w Ksigdze Wyjscia jest mowa o tym, ze po zawarciu przymierza,
przyjeciu i sporzadzeniu ludzie: Chwalili Boga, jedli i pili (Wj 24,11).

Jezus, praktykujac wspolnote stotu, stosowat cala naturalng moc symboliki
dzielenia si¢ positkiem z innymi oraz cata religijna symbolike odnoszaca si¢ do
Boga. Zdajemy sobie sprawg, ze nie bez powodu Jezusowa wspolnota stotu nie
byla podobna do innych. Bylo w niej co$ wyr6zniajacego i ta cecha charaktery-
styczna ukazywala szczegélne rozumienie Bozych drég w Swiecie. Jezusowe spo-

5 Jezusowa praktyka wspdlnoty stotu podobna jest do tej postawy. Por. E. Schillebeeckx, Je-
sus: An Experiment in Christology (New York: Vintage Books, 1979), s. 200-218.

¢ Por. M. Ramirez i J. de Mesa, The Problem and the Possibility of Intercultural Communica-
tion: The Case of the Philippines, w: Ein Glaube in vielen Kulturen, (Frankfurt am Main: IKO,
1996), s. 135-142.
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zywanie positkow z ludzmi znaczyto Jego petna i bezwarunkowa ich akceptacje.
Dlatego, kiedy Jezus tamat si¢ chlebem z grzesznikami i wyrzutkami, w rzeczywi-
stosci wital ich jako dzieci Boze. Cho¢, jak zobaczymy, tej uprzejmosci i dobroci
trzeba si¢ byto nauczy¢ przez spotkania migdzykulturowe z ludzmi innych kultur.

IV. UWARUNKOWANIA KULTUROWE I AKULTURACJA

Jesli kultura jest tak bardzo zwiazana z jedzeniem, piciem i wspolnota stotu
(positkami wraz z innymi), to kulturowe spotkanie Jezusa z Syrofenicjanka mowi
nam o tym, jak glebokie i znaczace bylo to spotkanie przy positku. Majac §wia-
domos¢ jak wszechobecne jest uwarunkowanie jedzenia przez kulture, nie trud-
no jest zrozumie¢, jak bardzo miedzykulturowe byto to spotkanie. Po wcze$niej-
szych rozwazaniach na temat positkow jesteSmy teraz gotowi przyjrzec sig,
w jaki sposob Jezus w swoim spotkaniu z Syrofenicjanka (Mk 7,24-30; Mt 15,21-
28) przechodzit te trzy wzajemnie ze sobg potaczone wymiary: enkulturacji, akul-
turacji 1 inkulturacji. Umiejscowienie tego tekstu oraz opowiadanie tego wyda-
rzenia wyraznie sugeruja, ze spotkanie to odbywa si¢ w i przez dynamike dziele-
nia si¢ albo odmawiania zjedzenia positku.

Najpierw historia jest przekazana w takiej formie, jak ma to miejsce w opo-
wiadaniu o nakarmieniu thuméw. Jest otoczona ,,positkami Krolestwa”, to znaczy,
wspolnota stotu, gdzie jest miejsce dla kazdego i gdzie potraw jest w nadmiarze.
Po drugie, rozmowa pomiedzy Jezusem i kobieta jest sformutowana w jezyku dzie-
lenia sig, odmawiania positku albo tego, kogo wlaczy¢ czy wylaczy¢ ze wspodlnoty
stolu. Rozmowa zdaje si¢ zaktada¢, ze gdy odmawia sig¢ positku (ekskluzywizm),
powstaje relacja dehumanizujaca. Kiedy si¢ ludzi wyklucza, zycie si¢ pomniejsza.
Jednak kiedy dzielimy si¢ pokarmem (inkluzywizm) zycie si¢ zwigksza i wspolno-
ta si¢ umacnia. Dzielenie si¢ pokarmem i kulturowe tego znaczenie w relacji do
inkluzyjnosci (wspoélnota stotu) prowadzi do przezwycigzenia etnocentrycznych
uprzedzen, do tamania barier kulturowych i do tworzenia bardziej inkluzywnej
wspolnoty wielokulturowej. By¢ moze z tego wtasnie powodu jezyk pokarmu byt
jezykiem dialogu pomigdzy Jezusem a Syrofenicjanka.

V. JEZUS SPOTKAN MIEDZYKULTUROWYCH’

Epizod méwi nam najpierw o Jezusie, ktory jest Zydem spotykajacym po-
ganke na terytorium poganskim (obszar Tyru) i dlatego wyraznie sugeruje spo-
tkanie dwoch kultur. Kobieta byta Syrofenicjanka. ,,Fenicjanka” wskazuje, ze

" Por. H. Kinukawa, Women and Jesus in Mark: A Japanese Feminist Perspective (Maryknoll:
Orbis Books, 1994), ss. 51-65; M. Czerny, Even the puppies ... : Justice of the Kingdom on the Eve
of the Jubilee, Mk 7,24-30, Mt 15,21-28 (Wyktad kanclerza Regis College w Toronto w 1995 r.).
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z racji urodzenia czy rasy nie byta ona Zydowka, lecz obca, etnicznie odmienna
od mieszkancow ojczyzny Jezusa. Jesli pamigtamy, ze kultura jest catkowicie zin-
tegrowanym systemem odczué¢, wierzen, warto$ci 1 zwyczajow, wtedy wiele
czynnikow kulturowych odgrywa rol¢ w spotkaniu Jezusa i tej kobiety. Na swoj
sposob epizod ten ukazuje, jak Jezus byt enkulturowany w kulture zydowska.
Ponadto cata Ewangelia podaje nam wiele wskazan jak Jezus byt enkulturowany
jako Zyd. Wéréd wielu przyktadow mozna wspomnie¢ obrzezanie (Lk 2,21),
uzywanie przez Niego w Jego nauczaniu bardzo typowego zydowskiego wyobra-
zenia Krolestwa Bozego (Mk 1,14-15) i znaczenie, jakie nadawat jedzeniu i pi-
ciu razem z innymi. Wszystko to stuzy podkresleniu, jak kulturowo uwarunko-
wany byt zydowski Jezus.

Opowiadanie o spotkaniu porusza réwniez pewna subtelna kwesti¢. Spotka-
nie migdzy Jezusem a kobieta nie bylo spotkaniem réwnych. Jezus wyraznie po-
zostaje w dominujacej pozycji, podczas gdy Syrofenicjanka opisana jest w ge-
$cie podporzadkowania i prosby: Przyszia i padta mu do stop... blagata go, aby
wypedzit demona z jej corki (por. Mk 7,25-26). Z perspektywy religijnej kobieta
jest wykluczona z grona dzieci Izraela. Mateusz ze swej strony uwypukla t¢ per-
spektywe jeszcze bardziej. Uzywajac dla opisania kobiety stowa ,,Kananejska”,
moéwi o niej nie tylko jako obcej, pogance i nieczystej, lecz rowniez jako o kims,
kto jest po stronie wroga w $wigtych wojnach Izraela z pierwotnymi mieszkan-
cami kraju. Ewidentnie jest to nota wrogos$ci dodana o tej kobiecie i przeciwko
niej w tym spotkaniu. Zydzi byli w tym wzgledzie bardzo wyczuleni. W kontek-
$cie patriarchalnym mezczyzni (Jezus) byli wazniejsi, a kobiety (Syrofenicjan-
ka) byly podporzadkowane. Historia opowiada rowniez o Jezusie, ktory posiada
moc uzdrawiania i o kobiecie, ktéra jej nie posiada. Lecz kobieta nie jest catko-
wicie pozbawiona swych wtasnych $rodkdéw, poniewaz nie jest ani pozbawiona
wiary, ani pragnienia religijnosci.

Po ustaleniu okolicznos$ci spotkania migdzykulturowego przez okreslanie
kulturowych i religijnych réznic pomigdzy Jezusem a kobieta, opowiadanie zwra-
ca uwage na to, jak Jezus jest pierwotnie ograniczony przez swoje kulturowe
i religijne uprzedzenia jako Zyd przeciw pogance. Zgodnie z dynamika miedzy-
kulturowa juz na poczatku zamyka si¢ na nig. Ten brak otwartosci wyraza sym-
bolika odmowy kobiecie wspdlnoty stotu: Nie jest dobrze zabieraé chleb dzie-
ciom i rzucac go psom (por. Mk 7,27; Mt 15,26). Jezus wyraza postawg typowa
dla Zydow. Jest postany tylko do zagubionych owiec domu Izraela. Tego nauczyt
si¢ od swojej kultury, a jego kultura jest poprawna. Biorac pod uwage uwarun-
kowania kulturowe, uwaza za normalne, ze tylko Zydzi moga korzysta¢ z Jego
uzdrawiajacej mocy. Co gorsza, Jezus zniewaza i odrzuca nie-Zydoéw, mowiac,
ze sa jak psy. Okreslenie ,,psy” jest ostre, niegrzeczne i agresywne; obraza i szo-
kuje?. To zupehie dyskwalifikuje kobietg od ,,jedzenia” wraz z Jezusem. Ale ona,

8 Okreslenie ,,pies” nie byto chwalebnym okresleniem. Pies byt najbardziej pogardzanym ze
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zamiast zniechgci¢ si¢ taka etnocentryczna i ponizajaca odpowiedzia, jako po-
ganka pokornie, lecz stanowczo, przypomina Jezusowi o pozytywnym elemen-
cie w bardzo negatywnym zydowskim obrazie psow: Panie nawet szczenieta pod
stotem jedzq dzieciece resztki (por. Mk 7,28; Mt 15,27). Podczas gdy Jezus nie
znosi psow, poganie maja dla nich szczegdlna czutos¢. Kobieta zachowuje swoja
postawe i1 zaprasza Jezusa, by spojrzat na sprawe z kulturowo odmiennej perspek-
tywy’. Lagodnie nalega, aby pigtno psa zostatlo w pewnym stopniu przeksztatco-
ne w prawo psa do otrzymania resztek, ktore upadty ze stotu.

W ramach procesu akulturacji — spotkania dwoch kultur, nawet kultura uwa-
Zana za nieistotna moze stanowi¢ wyzwanie dla silnej i dominujace;j. Jesli istnie-
je otwartos¢ ze strony kultury dominujacej, wyzwanie moze doprowadzi¢ do po-
stawy inkluzyjnej. Epizod, ktory badamy, wyraznie ukazuje otwarto$¢ i gotowos¢
Jezusa do uznania tego, co daje zycie (co jest pozytywne) w innej kulturze, tutaj
reprezentowanej przez Syrofenicjankg. Chociaz poczatkowo powstrzymywany
byt przez kulturowe i religijne uprzedzenia, jakie odziedziczyt jako Zyd, Jego
otwarto$¢ byta wystarczajaco silna, aby je przekroczy¢.

VI. INKULTURACJA JEZUSA

W sposobie mowienia, odpowiedz kobiety zawierala w sobie kulturowy
skarb Syrofenicjanki: wielkq wiare (Mt 15,28). Jezus, patrzac na tg sytuacjg z jej
kulturowego punktu widzenia, doktadnie to odkrywa — jej wielka wiare. Rozpo-
znajac ten skarb Jezus przezwycigza dyskryminacj¢ i ,,nawraca si¢” na sposob,
w jaki zycie postrzega ta kobieta — z wielka wiara. Jezus, ktory zazwyczaj przy-
tlaczal swoich przeciwnikow, dla odmiany sam zostaje przekonany i zezwala po-
gance na zachowanie jej odpowiedzi. Rozpoznaje jej silg, jej ,,skarb”: O kobieto,
wielka jest twoja wiara (Mt 15,28). Jesli powr6cimy do naszego jezyka zwiaza-
nego ze spozywaniem positku, mozemy powiedziec¢, ze Jezus, potwierdzajac pra-
wo psa do bycia pod stotem i posilania si¢ resztkami, ,,spozywa posilek” wraz
z nia'’. Przez wzglad na te stowa idz, zly duch opuscil twojq corke (Mk 7,29).
Poniewaz Jezus spozywa z nig positek, uzdrawia jej corkg. Odtad, po wspdolnym

zwierzat (2 Sm 3,8; Koh 9,4). W tradycji zydowskiej psy byly zwierzgtami nieczystymi. Stowo to
bylo okresleniem pogardy i naduzy¢, a Stary Testament uzywat go na okreslenie pogan, nieczy-
stych, wyrzutkdw 1 wrogow. Psy mnie dopadly; otoczyla mnie zgraja zloczyncow. Ocal moje zycie
z mocy psow (Ps 22,17-21). Z powodu swojej ohydnej i nieczystej natury (Prz 26,11; 2 P 2,22) pies
stal si¢ symbolem meskiej prostytucji (Pwt 23,19). W judaizmie termin ten odnoszony bywat do
pogan. Por. L.F. Hartmann, Encyclopedic Dictionary of the Bible (New York: McGraw-Hill Book
Company, 1963), s. 584: i Czerny, ,,Even the puppies...””, s. 11.

¢ Kinukawa, Women and Jesus in Mark, s. 58-59.

' G.T. Montague, Companion God: A Cross-Cultural Commentary on the Gospel of Matthew
(New York: Paulis Press, 1989), s. 175. Zauwazy¢ trzeba, ze to Jezus wprowadza obraz wspolnoty
stolu podczas tej rozmowy.
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spozyciu positku, sa ze soba solidarni. Poprzez ,,wspolny positek”, wspolnie od-
powiadaja na chorobg corki. Ta bezsilna kobieta sprawuje postuge wobec wilad-
nego Jezusa przez moc swej wielkiej wiary. Przez wiarg kobiety poszerza sig
spojrzenie Jezusa. Zostaje kulturowo wzbogacony. Oczywiscie pamigtamy, ze
Jezus jest otwarty na czerpanie nauki z innej kultury (Syrofenicjanki), jak tez
pokorny 1 wystarczajaco wrazliwy, by doceni¢ skarb znaleziony w tej kulturze.
Przez takie uczenie si¢ staje si¢ bardziej inkluzywny i zdolny, by wyrazi¢ mig-
dzykulturowa solidarnos¢. Byta to Jezusowa inkulturacja w kultur¢ poganska.

Jezusowe doswiadczenie enkulturacji, akulturacji i inkulturacji jest zarowno
bodzcem jak i wskazowka dla wspodtczesnego Kosciota, szczegdlnie wtedy, gdy
spotyka si¢ z réznorodno$cia kultur. Soborowy dekret Ad gentes o dziatalnosci
misyjnej Kosciola mowi o Jezusie jako o modelu wchodzenia w inna kulturg. Jest
kims§, kto nie tylko jest wierny swojej wtasnej kulturze, lecz rowniez jest Tym,
ktory wstuchuje si¢ w inng kulturg, aby odkry¢ jakie ,,skarby” dal jej szczodry
Bog''. Z takiej perspektywy tatwo zrozumie¢ dlaczego ten sam Sobdr moze
stwierdzi¢, ze Kosciot wierny wilasnej tradycji [swej tozsamosci przez enkultura-
cje] i zarazem Swiadomy swej uniwersalnej misji, [swego otwarcia na akultura-
cjel, potrafi nawiqzal lqcznos¢ [communionem] z roznymi formami kultury
[uczqc sie przez inkulturacje], przez co bogacq sie zarowno sam Kosciot, jak
i rozne kultury (KDK 58).

Rzeczywiscie komunia oznacza, ze dzielimy sie, dzielqc sie podobnie, ale mimo
to kazda osoba przychodzi do komunii w petnej postaci swej wlasnej kultury'.

VII. INNE DOSWIADCZENIA POSILKU NA STYKU KULTUR

Wezesniej wspomniatem o positku w obcym kraju. Pozwolg sobie zakonczy¢
innym do$wiadczeniem wspoélnoty stotu ponad kulturami. Jest to historia podob-
na do spotkania Jezusa i Syrofenicjanki. Z naszej enkulturacji przechodzimy na
druga strong w procesie poznania innej kultury, aby odkry¢ madros$¢ i geniusz
innej drogi zycia. W takim poznawaniu mamy nadziej¢ na wzajemne ubogace-
nie. Corka kobiety zostata uzdrowiona, a kulturowa wrazliwo$¢ Jezusa na innych
si¢ spotggowala.

Niedawno w Stanach Zjednoczonych pewien imigrant opowiedziat historig,
jak uczeszcezat do szkoty podstawowej, w ktorej byli tylko biali. Jego matka da-

1t Jak Chrystus przenikat serca ludzi i przez prawdziwie ludzkie rozmowy doprowadzat ich
do $wiatta Bozego, tak niech i Jego uczniowie, przejgci gigboko duchem Chrystusowym, poznaja
ludzi, wsrod ktorych zyja, i niech tak z nimi przestaja, aby si¢ oni przez szczery i cierpliwy dialog
dowiedzieli, jakimi bogactwami szczodrobliwy Bog obdarzylt narody ...” (DM 11) — kursywa do-
dana.

12 Kard. R. Mahony, Gather Faithfully Together: Guide for Sunday Mass (Chicago: Liturgy
Training Publications, 1997), s. 11.
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wala mu codziennie lunch, ale poniewaz nie chcial, by inni mu dokuczali, caty
dzien chodzit gtodny. Pewnego dnia jego woreczek z lunch’em przypadkowo za-
mieniono z obiadem innego ucznia. Opowiadat co si¢ wtedy wydarzyto: Smiali
si¢ 1 chichotali i kpili z mojego obiadu. Moja matka ugotowala mi jajko w sosie
sojowym. Nazwali je zepsutym jajkiem. Powiedzieli, ze $mierdzi. Tego dnia wro-
citem do domu i w koncu powiedzialem mamie o moim zazenowaniu. Rozpla-
katem sig. Odpowiedziata mi méwiac o bogactwie mojego kulturowego dziedzic-
twa, wlaczajac jego wielkie wynalazki. Nastgpnego dnia w szkole zuchwale
otwarlem moj obiad i zaczalem jes¢. Widzialem dzieciaki przygladajace mi si¢
z boku, lecz nie przestalem jes¢. Nagle jeden z chtopakdw, ktory przedrzezniat
mnie dzien wczesniej usiadl naprzeciw mnie i zapytal czy moze sprobowaé mo-
jego jajka. Datem mu sprobowacé i poprosit o jeszcze. ZostaliSmy dobrymi przy-
jaciotmi i dzieliliSmy si¢ codziennie naszymi obiadami. Pozostali sprobowali moj
smazony ryz i polubili go.

VIII. DZIEKOWALEM MAMIE ZA DODANIE MI ODWAGI"

Enkulturacja, akulturacja i inkulturacja staty si¢ doswiadczeniem chtopca,
ktory byl wystarczajaco ciekawy by ,,jes¢” razem z kims$ z innej kultury. Koszto-
wanie innej kuchni by¢ moze bedzie tylko przygoda dla podniebienia, ale w za-
mysle moze by¢ tez forma otwarcia na to, co nieznane. Rzeczywisto$¢ tozsamo-
$ci, przechodzenie na druga strong i odkrywanie stalo si¢ rzeczywistoscia dla
tego drugiego chtopca, ktory dzielit swoja tozsamo$¢ z innym i znalazt przyjazn
dzigki wspdlnocie stotu. Czy to z tej racji Filipinczycy zwyczajowo oferuja posi-
fek ludziom ich odwiedzajacym? Czy jest to filipinski sposéb wyrazania otwar-
tosci na innych? Dlatego tez pytanie, Kumain ka na ba? (Czy jadles?) nie jest
pytaniem o posilanie sig, lecz o przywitanie ludzi. Istotnie, w wielu drobnych
sprawach, takich jak ta, dzigki Duchowi Jezusa tworza si¢ prawdziwe migdzy-
kulturowe wigzy solidarnosci.

Thumaczenie: Anna Chatupka, Wojciech Kluj
Tekst za: ,,Mission. Journal of Mission Studies” (Ottawa) 2004, nr 1, s. 101-113.

13 P. Hertig, The Multi-ethnic Journeys of Jesus in Matthew: Margin-Center Dynamics, Mis-
siology 1998, nr 1, s. 32.



