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to chyba jest jej zaleta. Autor doktadnie
analizuje pisma $w. Teresy, ale nie obcia-
zajac czytelnika wielkim aparatem na-
ukowym i dzigki temu moze dobrze
wprowadzi¢ w klimat duchowosci misyj-
nej. Oby tak byto.

WOIJCIECH KLUJ

Achiel Peelman, L’ESPRIT EST
AMERINDIEN. QUAND LA RELI-
GION AMERINDIENNE RENCON-
TRE LE CHRISTIANISME, Montréal,
Meédiaspaul 2004, s. 157.

W ostatnich czterdziestu latach zycie
Kosciota nabrato nowej dynamiki. Uwazny
na czytanie znakoéw czasu Sobor Watykan-
ski II otworzyt drogg do poglgbionego ro-
zumienia misji chrzescijan w coraz bardziej
pluralistycznym i akceptujacym swa wielo-
kulturowos¢ $wiecie. O ile bezposrednim
owocem ducha soborowego bylo m.in.
szersze otwarcie na dialog ekumeniczny,
w dalszej perspektywie mozna go uznaé
takze za prekursora wspotczesnej refleks;ji
teologicznej poszukujacej plaszczyzny spo-
tkania stojacych dotad obok siebie, badz
wreez przeciwko sobie, religii. Nie da si¢
zaprzeczy¢, iz jest to z teologicznego punk-
tu widzenia niezwykle wymagajace przed-
sigwzigcie. Samoswiadomos¢ chrzescijan-
stwa w relacji do innych religii czy wierzen
wydaje si¢ by¢ jasno okreslona i poparta
wielowiekowa tradycja dogmatyczna. Stad
tez chyba bierze si¢ czasem wsrod chrzesci-
jan nieufnos¢ do tej drogi teologicznej spe-
kulacji, gotowa widzie¢ w niej raczej
»mode”, a wige z samej definicji co$ przej-
Sciowego, efemerycznego, bez istotnego
zwiazku z autentycznym, a wigc i nie-
zmiennym, wymiarem zycia KoS$ciofa.

O. Achiel Peelman OMI, w swej ostat-
niej pracy L Esprit est Amérindien. Quand

la religion amérindienne rencontre le chri-
stianisme, kolejny juz raz do debaty teolo-
gow poszukujacych plaszczyzny spotkania
wielkich religii $wiata wlaczyt punkt wi-
dzenia tradycyjnej duchowosci kanadyj-
skich Indian. Uzycie stowa ,,duchowos$¢”
raczej niz ,religia” pragnie jedynie wska-
za¢ na mniej zinstytucjonalizowany cha-
rakter §wiata wierzen ludno$ci rodzime;j
Kanady, w poréwnaniu cho¢by z hindu-
izmem, islamem czy chrzeScijanstwem.
Jak zauwaza autor, ta zasadnicza réznica
byta dotad powodem ograniczenia per-
spektywy dialogu migdzyreligijnego w za-
sadzie do tych ostatnich, ,,wielkich” reli-
gii. Podkresla on jednoczes$nie, iz spotka-
nie chrzescijanstwa i duchowej tradycji In-
dian Kanady, moze by¢ niezwykle owoc-
ne zar6wno z teologicznego, jak i egzy-
stencjalnego punktu widzenia. To przeko-
nanie jest punktem wyjscia catej pracy.
Refleksja teologiczna bgdzie si¢ w niej
opierala badz na opisie osobistych spotkan
z religia Pierwszych Narodow, badz na
niezwykle dzi$ aktualnym doswiadczeniu
catego skomplikowanego dziedzictwa hi-
storycznych relacji chrzescijanstwa 1 tra-
dycji ludnos$ci rodzimej Kanady.

Autor jest belgijskim teologiem, od wie-
lu lat profesorem Uniwersytetu §w. Pawta
w Ottawie. Zainteresowanym problematyka
misji w Kanadzie znane sa jego wczesniej-
sze pozycje, zeby wymieni¢ choéby L ’in-
culturation. L’Eglise et les cultures (Paris
Ottawa 1988) oraz Le Christ est amérin-
dien. Une réflexion théologique sur I'incul-
turation du Christ parmi les Amérindiens
du Canada (Ottawa 1992). Mozna w nich
dostrzec pewna ciaglos¢ mysli, kulminuja-
ca w prezentowanej obecnie pracy. Wpierw
byto to ogblne zwrocenie uwagi na inkul-
turacjg, przy jednoczesnym przyjeciu takiej
definicji kultury, ktora zaklada docenienie
i afirmacjg istotnej roli jej aspektu ducho-
wego 1 religijnego, tak w wymiarze indywi-
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dualnym, jak i wspolnotowym. W dalszej
kolejnosci autor spojrzat na chrystologig ro-
dzaca si¢ w kontekscie tradycji ludnoscei ro-
dzimej Kanady (zwlaszcza narodéw indian-
skich), wyrazajaca rodzaj napigcia pomig-
dzy figura historyczna Jezusa, a co si¢
z tym wiaze takze z historycznie i kulturo-
wo uwarunkowanym Kosciotem a przeczu-
ciem tajemnicy obecnosci Chrystusa poza
widzialnymi granicami Ko$ciotéw chrzesci-
janskich. Praca L’Esprit est Amérindien,
cho¢ nie pozbawiona watku teoretycznego,
bardziej niz poprzednie wydaje si¢ wskazy-
wac na praktyczng drogg przyblizania chrze-
$cijanstwa i religijnych tradycji indianskich,
w oparciu o teologiczny fundament uniwer-
salnego dziatania Ducha Sw.

Peelman czerpie obficie z argumentacji
historycznej. Za znak czaséw uwaza zaist-
nialy w ostatnich dziesigcioleciach rene-
sans kulturowy ludnosci rodzimej Kanady.
Ow renesans zmusit zarowno przedstawi-
cieli panstwa, jak 1 Kosciotéw, do podje-
cia krytycznej refleksji nad historig wia-
snych relacji z ,,pierwszymi mieszkanca-
mi” kraju, w ktérych nazbyt cz¢sto domi-
nowala etnocentryczna wizja spoteczen-
stwa. Na ptaszczyznie koscielnej wyrazata
si¢ ona w utrwalaniu pozornie nieprze-
zwycigzalnej dychotomii — albo tradycyj-
ne warto$ci duchowe, albo Ewangelia.
Wynikato to oczywiscie z historycznego
kontekstu dziewigtnastowiecznych misji
(ktore w podobnym duchu prowadzone
byly niemal do soboru watykanskiego I,
a nawet dtuzej). Jeszcze do dzi$ czgs¢ In-
dian identyfikuje przyjgcie chrzescijan-
stwa z wyrzeczeniem si¢ wlasnej tozsamo-
$ci kulturowej. O ile za$ wlasnie powr6t
do pierwotnych elementéw duchowosci
stanowi centrum dzisiejszej odnowy spo-
tecznosci indianskich, o tyle bardziej ko-
nieczne staje si¢ podjgcie przemyslenia ich
1 przyswojenia na gruncie chrzescijanskim.
Wedtug autora od tego zalezy przysztos§¢

obecnosci Kosciota wsrod ludnosci rodzi-
mej Kanady. Spojrzenie na histori¢ kaze
nam uzna¢ chrystianizacj¢ Indian za ,,nie-
dokonczong” z racji jej dotychczasowej
jednokierunkowosci. Wielu autochtonow
weszto formalnie w struktury Kosciola, ale
nie narodzit si¢ jeszcze przez to Kosciot
prawdziwie lokalny, indianski. Co wigcej,
z powodu pewnych bolesnych doswiad-
czen z przesztosci relacje niektorych $ro-
dowisk indianskich i wspolnoty chrzesci-
jan pozostaja napigte. Peelman nie tyle
jednak wiesci koniec misji, co raczej szan-
se¢ na jej ,,odwrdcenie”, czyli uzupekienie
o element do$wiadczenia religijnego typo-
wego dla indianskich kultur. Od historii
przechodzimy wigc do terazniejszosci,
a wreez do pytania o przysztosé katolicy-
zmu wsrdd kanadyjskich autochtonow.
Nalezy podkresli¢, iz autor jest realista
1 zgadza si¢ z zastrzezeniami, ktore wysu-
waja dzi$ sami Indianie, przeciwni czgsto
powierzchownemu naduzywaniu ich sym-
boliki duchowej przez Europejczykow,
szukajacych jakiego$ oparcia w zsekulary-
zowanej przestrzeni wilasnej kultury czy
religii. Nie widzi tez sensu sztucznego
tworzenia czego$ w rodzaju rytu amerin-
dianskiego w ramach Ko$ciota katolickie-
go. Byloby to postrzegane jako kolejna
forma europejskiego paternalizmu, badz
kolonializmu w nieco tadniejszym niz do-
tad przebraniu. Realizm autora wyraza si¢
ponadto w tym, ze stawia on wigcej pytan,
niz daje odpowiedzi. Rodzi to w czytelni-
ku pewien rodzaj niedosytu czy nawet nie-
pewnosci, ale potencjalnie tworczej, gdyz
pytania poparte sa pierwszorzednym mate-
riatem do refleksji. Sa to badz wypowiedzi
liderbw  organizacji indianskich, badz
przekazane do$wiadczenia wlasne autora
ze spotkan 1 wspolnej modlitwy z ro-
dzimymi  przewodnikami duchowymi.
Wszystkie te inicjatywy ukierunkowane sa
na rodzaj inkulturacji, ktora otwartaby dro-
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g¢ ku faktycznym innowacjom w struktu-
rze strukturalno-dogmatycznej Kosciota,
a nie zadowalalaby si¢ jedynie forma ze-
wnetrznej adaptacji chrze$cijanstwa do
symboliki indianskie;j.

Tutaj pojawiaja si¢ najtrudniejsze teo-
logicznie pytania. Jak wytlumaczy¢ fak-
tyczna koegzystencj¢ chrzescijanstwa i tra-
dycyjnych wierzen i praktyk w wielu
wspolnotach indianskich? Czy mozna
a priori, opierajac si¢ na argumentacji me-
tafizycznej, wykluczy¢ taka mozliwo$¢
jako sprzeczng z ekskluzywnym charakte-
rem objawienia chrze$cijanskiego? Peel-
man postuluje wigksze zaufanie do osobi-
stego doswiadczenia osob, ktore egzysten-
cjalnie musza zmagac si¢ z dwiema trady-
cjami religijnymi i nicjako we wilasnym
zyciu nieustannie podejmowaé 6w rodzaj
dialogu, ktorego nie zdotaja odtworzy¢
teologowie pracujacy wytacznie zza biu-
rek. W konsekwencji zwraca uwagg na
dalsze wyzwania, dotyczace tym razem
akceptacji sakramentalnego charakteru
istotnych obrzedow indianskich i uznania
ich aspektu soteriologicznego, przy jedno-
czesnym przyjeciu wlasciwej im koncepcji
zbawienia — odbudowania naruszonej
przez zto harmonii z calym stworzonym
$wiatem, czego wyrazem jest Koto Zycia,
symbolicznie ujmujace mitakuye oyas’in
w jezyku lakota, a wige ,,wszystkie moje
relacje”. Autor i tym razem stawia pytania,
w oparciu o wlasne dos§wiadczenie wielo-
krotnego uczestnictwa zwlaszcza w tak
waznych obrzedach, jak Poszukiwanie Wi-
zji (Vision Quest, Quete de vision), czy tez
Oczyszczenie (Sweat, Loge 7 sudation).

Z poglebionej analizy tradycji indian-
skich wynika wlasciwa im koncepcja reli-
gii jako lekarstwa, rozumienie zbawienia
jako uzdrowienia ,,tu i teraz” oraz mistycz-
na wizja Boga — Stworcy. Indianie pragna-
cy zachowa¢ wiarg chrzescijanska bez tru-
du do$wiadczaja obecnos$ci Jezusa w cere-

moniach, ktére przynosza jednostkom po-
czucie odnowienia i wlasciwego ukierun-
kowania wlasnego zycia. Wielu docenia
tez otwarto$¢ czgsci misjonarzy czy teolo-
géw na uczenie si¢ tych tradycji, ktore
przez pokolenia byly wyznacznikiem toz-
samosci ludnosci rodzimej. Z chrzescijan-
skiego — dogmatycznego punktu widzenia
gtdéwnym problemem wydaje si¢ jednak
pogodzenie doswiadczenia osobistego,
wigc w jakiej$ mierze subiektywnego, na-
wet je§li dzielonego we wspdlnocie,
z obiektywnym charakterem objawienia.
Jesli jednak wezmiemy pod uwage dzieje
katolickiego mistycyzmu, trudno$¢ ta nie
wydaje si¢ by¢ nie do przezwycig¢zenia.
Poza tym fascynujaca teologicznie moze
okaza¢ si¢ perspektywa poszerzenia kata-
logu locorum theologicorum o takie prze-
strzenie jak stworzenie, kosmos i natura,
doswiadczenie religijne i osobiste.

Natura religii Indian, ktorzy sami siebie
najchetniej okreslaja jako ,,0soby ducho-
we”, a swe wierzenia jako ,,droge ducho-
wa’ zwraca uwagg na kolejny mozliwy do
zaadoptowania fundament dialogu mig-
dzyreligijnego. Byloby nim uniwersalne
dziatanie Ducha Swigtego, ktory inspiruje
kazda autentyczna modlitwe cztowieka
i jest obecny tajemniczo w sercu kazdego
(por. Dialog i gloszenie, nr 27). Peelman
podkresla, iz 6w rodzaj dialogu moga re-
alizowac jedynie wierzacy, ktérzy maja
poglebione doswiadczenie duchowe wta-
sciwe wlasnej religii, a jednoczesnie otwie-
raja si¢ na do$wiadczenia innych, nie po
to, by si¢ do nich upodobnié¢, ale by posze-
rzy¢ wlasne rozumienie rzeczywisto$ci
nadprzyrodzonych.

W 1984 r., podczas swej wizyty w Ka-
nadzie, Jan Pawel I mowil o ,,ubogaceniu
Kosciota” dzigki obecnosci w jego wspol-
nocie ludnosci rodzimej. Zatem w L Esprit
est Amérindien czgsto dochodza do gtosu
sami autochtoni — liderzy miejscowych



314 MISSIONARIA BIBLIOGRAPHICA SELECTA

spotecznosci czy tez przewodnicy ducho-
wi. Do najwazniejszych nalezag Harold
Cardinal, Dominic Eshkakogan, Harry La-
fond, John Snow. Oni takze patrza kry-
tycznie na histori¢ dotychczasowych rela-
cji Kosciota z ludnoscia rodzima, ale za-
checaja do dialogu, do odwagi kroczenia
nowymi drogami, wrgez do podejmowania
ryzyka uczenia si¢ jedni od drugich, takze
na plaszczyznie doswiadczenia religijne-
g0. Bez tego trudno bytoby méwic o szan-
sie na prawdziwa inkulturacj¢ chrzescijan-
stwa w spotecznosci, w ktorej migdzy tra-
dycyjna religia a kultura istnieje najscislej-
szy zwiazek.

Wypada doda¢, iz praca o. Peelmana
moze by¢ zainteresowany zaréwno teolog
dialogu migdzyreligijnego, misjolog jak
i historyk misji. Z tej ostatniej perspekty-
wy dostrzezemy zwlaszcza kolejne po-
twierdzenie zmiany paradygmatu relacji
misjonarza i ludnos$ci rodzimej, ktore —
przynajmniej dla Kanady — rzeczywiscie
dokonato si¢ w ostatnim ¢wier¢wieczu.
Potwierdza to sam autor przytaczajac
anegdotg o duchownym, ktory zadeklaro-
wal grupie Indian, iz moze zaofiarowac im
jeszcze 10 lat swego zycia, by uczy¢ ich
chrze$cijanstwa. Uslyszat w odpowiedzi
pytanie, czy jego zdaniem zdota si¢ przez
10 lat nauczy¢ wszystkiego, co maja mu
takze oni do przekazania. Wazne jest, by
dostrzec prawdziwe znaczenie tej przemia-
ny. Cho¢ i 100 lat temu misjonarz ,,uczyt
si¢” od autochtondw, czgsto byt wrecez eks-
pertem w sprawach ich kultury, dzi$ celem
tej nauki — czego przynajmniej oczekuja
sami Indianie — ma by¢ porozumienie
dwoch swiatéw Ducha, dwoch przestrzeni
religijnych, bez szkody dla istotnych ele-
mentéw zadnej z nich, a nie kolejne zdo-
bywanie tytutdéw w zakresie ,,eskimologii”
czy ,indianistyki”. W momencie, kiedy
kanadyjskie misje wydaja si¢ by¢ w defen-
sywie, praca o. Peelmana inspiruje pozy-

tywnym nastawieniem do aspiracji ludno-
$ci rodzimej, nawet wtedy, gdy wiaza si¢
one z koniecznoscia bolesnego uznania hi-
storycznych pomytek Kosciota. Przysztosé¢
pokaze, czy dwie ptynace dotad obok sie-
bie rzeki tradycji chrzescijanstwa i ducho-
wosci indianskiej, potacza sig, dzigki
wspolnemu wysitkowi i otwartosci, w je-
den nurt, o czym mowily czasem wizje
niektorych starcow indianskich. Zakorze-
niona tak mocno w dotychczasowych
dziejach misji w Kanadzie, jak i w osobi-
stych doswiadczeniach autora praca L’E-
sprit est Amérindien ku przysztosci jak
najbardziej jest skierowana.

PAWEL ZAJAC

Mercy Amba Oduyoye, BEADS
AND STRANDS. REFLECTIONS OF
AN AFRICAN WOMAN ON CHRI-
STIANITY IN AFRICA, Maryknoll,
Orbis Books; Editions Clé: Yaoundé
(Kameroun); Regnum Africa: Akrpong
(Ghana) 2004.

Ksiazka ta moze by¢ interesujaca
zwlaszcza dla czytelnika, ktéry nie jest ko-
bieta ani Afrykanczykiem. Nie powinno
dziwié, ze zostala wydana we wspolpracy
z stynnym amerykanskim wydawnictwem
misyjnym Orbis Books z Maryknoll, NY.
Pierwszy raz opublikowana w 2002 r.
w serii Theological Reflections from the
South przez Editions Clé i Regnum Africa
dla International Fellowship of Evangeli-
cal Mission Theologians. Ksiazka stanowi
zbidr artykutow publikowanych juz wcze-
$niej. Podzielona zostala na trzy czgsci:
I — Afryka i odkupienie (rozdziaty I-1V),
II- Swiatowe problemy w perspektywie
afrykanskiej (rozdziaty V-VII) oraz III —
Kobieta, tradycja i Ewangelia w Afryce
(rozdziaty VII-XI). Pierwsze cztery roz-



