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GRZEGORZ WITA

Przodkowie w tradycyjnej religii Aszantéw

Ancestors in the Traditional Religion of the Ashanti People

Dla Afrykanczykow najlepszymi posrednikami migdzy $wiatem ludzi i §wia-
tem nadnaturalnym sa przodkowie. Znaja oni dobrze potrzeby ludzi, a jednocze-
$nie maja pelny dostgp do Istoty Najwyzszej 1 bostw. Wierzy sig, ze mowia oni
zardwno jezykiem swoich potomkow, jak i istot nadnaturalnych. Wiadomo tez,
jakie ofiary im odpowiadaja i w jaki sposdb do nich dotrze¢!. Swoja pozycje
i wladzg zawdzigczaja bliskiej relacji z Istota Najwyzsza. Moga kara¢ przekra-
czajacych prawo oraz nagradza¢ wiodacych przyktadne zycie. Dzigki swej mocy
i autorytetowi sa istotami godnymi czci i szacunku®. Cho¢ przodkowie odgrywa-
ja tak znaczaca rolg w aszanckiej spolecznosci, btednym wnioskiem bytoby okre-
$lanie takiej sytuacji mianem kultu przodkow?. Czes¢ im oddawana stanowi za-
ledwie cze$é caloSci®.

W artykule przedstawi¢ role, jaka petnia przodkowie w tradycyjnej religii
Aszantéw z Ghany, a takze warunki, ktore musi speli¢ zmarly, by zosta¢ pod-
niesiony do rangi przodka. Wreszcie opiszg wierzenia odnoszace si¢ do krainy
duchow zmartych, a takze mozliwosci komunikowania si¢ z nimi.

' A. Ndaw, Bég w Czarnej Afiryce, w: Encyklopedia Religii Swiata, red. F. Lenoir, Y. Tardan-
Masquelier, t. 2: Zagadnienia problemowe, Warszawa 2002, s. 1454; zob. takze, K. Busia, Ancestor
Worship, ,,Practical Anthropology” (1959) nr 6, s. 26.

2 T.N. Quarcoopome, West African Traditional Religion, Ibadan 1987, s. 130n.

* R.S. Rattray, Ashanti, Oxford 1923, s. 216.

4 West African Traditional Religion, red. J.0. Awolalu, P.A. Dopamu, Ibadan 1979, s. 25n.
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1. IDEA PRZODKOSTWA

Fenomen przodka w zyciu religijnym i duchowym Afrykanczykow trzeba
wyjasnia¢ w §wietle trzech koncepcji: hierarchii istot nadnaturalnych, osoby ludz-
kiej oraz koncepcji $mierci. Czlowiek w Afryce jest wplatany w podwojna siec,
ktéra obejmuje nie tylko jego relacje, ale takze sama naturg. Siatka pozioma ta-
czy go z zyjacymi cztonkami rodziny i ludu, pionowa na powrot wlacza w krag
zmartych przodkéw — continuum si¢gajace az do Istoty Najwyzszej i bostw. Na-
stepuje wowczas wlaczenie jednostki w jej otoczenie i przeszto$é®. W ten sposob
przodkowie sg postrzegani nie jako miniona historia, lecz jako podstawa obecnej
egzystencji danej spotecznosci. Pojawia sig zstgpujaca hierarchia istot: poczyna-
jac od Istoty Najwyzszej, przez bostwa i przodkow, konczac na ludziach beda-
cych na samym dole stopni zycia.

Istnieje kilka termindw opisujacych istoty ancestralne. Nazywane sa duchami,
zjawami, duchami zmarlych, przodkami lub ,,zyjacymi-zmarlymi”. John Samuel
Mbiti odrzuca uzywanie wylacznie terminu ,,duchy przodkéw” lub ,,przodkowie”
z racji ich hierarchizacji i nieosiagania przez niektérych zmarlych statusu przodka.
Sugeruje stosowanie terminu zZywi-zmarli®. Jednak nie jest on odpowiedni dla okre-
$lenia przodkow. Przodkowie stanowia osobna kategori¢ wsrod duchow zmartych
i zajmuja szczegdlne miejsce w afrykanskim $wiatopogladzie oraz tradycyjnym
kulcie. Nie moga wigc by¢ myleni z innymi duchami zmartych, ktorzy nie sa
przodkami. Termin ,,zywi-zmarli” moze by¢ pozyteczny dla ogélnego opisywania
wszystkich zmartych. Natomiast termin ,,zjawa” winien by¢ zarezerwowany dla
zmartych, ktorzy stali si¢ ztoSliwymi, btakajacymi si¢ duchami’. Aszantowie nazy-
waja swych przodkow duchami (asaman lub asamanfo) lub starszymi (mpanyim-
fo) czy tez wielkimi przodkami (nananom). Przeszli oni juz z krainy zyjacych (at-
seasefo) i przebywaja w krainie zmartych (asamando)®.

Najwyzsza pozycj¢ w hierarchii przodkéw zajmuja przodkowie mityczni, jak
np. przodkowie z sanktuarium Asantemanso’. Po nich nast¢puja przodkowie hi-
storyczni, uwazani za zalozycieli rodow czy klandw. Sa oni jednak wciaz sytu-
owani w czasach mitycznych. Kolejna kategorig stanowia przodkowie zatozyciele
krolestw i dynastii, wielcy krolowie czy bohaterowie. Blizsza wspotczesnym

5 L. Kesteloot, Przodek w afiykaniskich systemach myslowych, w: Encyklopedia Religii Swia-
ta, dz. cyt., s. 1945; zob. takze, R. Bastide, La principe d’individuation, w: La notion de personne
en Afrique noire: Paris 11-17 octobre 1971, red. G. Dieterlen, Paris 1973, s. 33-45.

6 J.S. Mbiti, Afivkanskie religie i filozofia, Warszawa 1980, s. 85.

7 E. Ikenga-Metuh, Comparative Studies of African Traditional Religions, Onitsha 1992,
s. 137; zob. takze, J.L.. Brain, Ancestors as Elders in Africa — Further Thoughts, w: red. W.A. Les-
sa, E.Z. Vogt, The Reader in Comparative Religions. An Anthropological Approach, New York
1979, s. 393.

8J.S. Pobee, Aspect of African Traditional Religion, ,,Sociological Analysis” (1976) nr 1, s. 7.

® Zob. R.S. Rattray, Ashanti, s. 123.
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kategoria sa przodkowie wiejskich notabli, zamoznych rodzin, wszyscy ci, kto-
rzy wiedli zwyczajne zycie, a ich potomkowie byli w stanie zapewni¢ im trwaty
kult i zachowa¢ pamig¢ o nich. Najblizsza czlowiekowi kategoria ancestralna sa
jego bezposredni przodkowie!®.

2. ROLA PRZODKOW W SPOLECZNOSCI ASZANTOW

Przodkowie nie sg istotami pozbawionymi wad i namigtnosci. Czgsto maja
trudne i skomplikowane charaktery, sa obrazliwi i mséciwi, kaprys$ni, zaborczy
i zazdro$ni. Ciaza nad codziennym zyciem rodzin i wiosek, ktore pozostaja pod
ich wptywem!!. Ranga przodkow jest tak wielka, ze w niektorych spoteczen-
stwach glownym celem dziatalnosci ekonomicznej cztowieka jest zapewnienie
sobie $rodkow na optacenie kosztow wiasciwego pogrzebu, ktory warunkuje
osiagnigcie statusu przodka. Przodek staje si¢ nieprzyjazny i niebezpieczny gdy
0 nim si¢ zapomni lub przekracza ustanowione prawo. Jest on niewidzialnym
straznikiem tradycji. Jako najwazniejszy punkt pionowej sieci jest pierwszym
posrednikiem migdzy cztowiekiem a Istotag Najwyzsza; wzorcem, ktory wskazu-
je droge postgpowania przysztym pokoleniom. Mozliwosci przodka sa nieogra-
niczone i nie do skontrolowania. Zobowiazania potomkéw wobec ,,zyjacych-
zmarlych” wpisano na state w spoteczna $§wiadomos¢'2.

Zaden Aszant nie podejmie wazniejszej decyzji zyciowej bez porozumienia
si¢ z przodkami. Porozumienie to dokonuje si¢ w wyniku réznych zabiegow dy-
winacyjnych wykonywanych przez osoby odpowiedzialne za dana spoteczno$¢
w $wiecie doczesnym, a wigc przez glowy rodow. Wrozy si¢ z kosci zabitych
zwierzat, z zachowania zywych, z orzechéw kola, ze sposobu przetamania si¢
drzewa. Duze znaczenie maja rowniez sny. Duchy przodkow stale przebywaja
wsrod swych potomkoéw, wtracaja si¢ do ich dziatalno$ci, reguluja mnostwo
spraw zyciowych, z zwlaszcza zwiazanych z ich wlasnos$cia, czyli z ziemia. Du-
chy przodkéw sa dobrodziejami zyjacych Aszantéw. Od nich zalezy pomyslnosé
kazdej rodziny i catego spoteczenstwa. Wyraza to modlitwa po$miertna:

10 L. Kesteloot, Przodek w afiykanskich systemach myslowych, dz. cyt., s. 1946.

' Z tej racji krytykuje sig przyrownywanie roli afrykanskich przodkéw do miejsca i funkeji
swigtych w chrzescijanstwie. Innym kontrargumentem jest lokalny zasigg kultu przodkéw wobec
powszechnej czci $wigtych. P. Sarpong, A Theology of Ancestors, ,,Insight and Opinion” (1971), 6,
nr 2, s. In. Przodkowie zostali ,.kanonizowani”, poniewaz wypehili oczekiwania swojej rodziny
czy rodu. Swieci przeciwnie, zostali kanonizowani dzigki zastugom zbawczym Jezusa Chrystusa
i wypehieniu oczekiwania Ewangelii. J. Piotrowski, Kult przodkow w Afiyce subsaharyjskiej i kult
Swietych — refleksje teologiczne, ,,Sympozjum” 1997, nr 1, s. 28n.

12 L. Kesteloot, dz. cyt., s. 1947n. O ancestralnej ambiwalencji zob. takze, W. Dupre, Religion
in Primitive Cultures. A Study in Ethnophilosophy, The Hague 1975, s. 71n.
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Opuscites nas dzisiaj,

Sprawilismy ci pogrzeb.

Nie dozwol zadnemu z nas chorowac!

Spraw, bysmy mieli czym zaptaci¢ za twoj pogrzeb!
Spraw, by kobiety rodzily dzieci!

Zachowaj nam kazde zycie!

Zachowaj nam wodza!"

Przodkowie zaktadali spotecznosci, dlatego tez nadal aktywnie uczestnicza
w sprawach ludzi zyjacych, np. zapewniajac im potomstwo, darzac obfitymi plo-
nami i zdrowiem. Stanowia rowniez zrodto sankcji moralnych przez ustanawia-
nie nakazéw i zakazéw regulujacych postgpowanie spotecznosci oraz zachowu-
jacych jej stabilnos¢. Kazdy, kto tamie tabu, obraza przodkéw i narusza trwatosé¢
grupy. W takim wypadku przodkowie moga interweniowa¢ przez ukaranie win-
nego celem zachowania status quo. Aszantowie uwazaja swych przodkéw za
duchowe istoty posiadajace wtadzeg karania lub nagradzania zyjacych. Kult przod-
kéw dostarcza powaznych sankcji regutom zycia. Odkad istnieje przekonanie, ze
przodkowie moga swoja moca zapewni¢ zyjacym powodzenie lub nieszczescie,
kierowane ku nim modlitwy i ofiary staly si¢ najczgstszym sposobem zabiegania
0 pomyslno$¢ i przeciwdziatania niepowodzeniom'.

W aszanckim systemie istot nadnaturalnych istnieje podziat na istoty o nie-
ludzkim i cztowieczym pochodzeniu. Do pierwszych naleza: Istota Najwyzsza
Onyame, bdstwa i niektoére duchy. Do drugiej: niewcielone duchy, bedace kiedys
istotami ludzkimi, jak np. dusze, zjawy, przodkowie. Element duchowy cztowie-
ka (sunsum), posiada pewna autonomig i moze czasem opusci¢ ciato cztowieka,
np. podczas snu czy tez udajac si¢ na spotkania wiedzm. Zjawy i przodkowie sa
natomiast duchami zmartych, ktore definitywnie opuscity ciata. Jesli nastgpuje
ich ponowne wecielenie, ukazuja sie w nowym ciele'.

Przodkowie opisywani sa jako istoty nadnaturalne, analogiczne do bostw.
Obie kategorie zostaty powotane do istnienia przez Istote Najwyzsza, sa jej dzie¢-
mi, wypelniaja jej wolg, maja duchowa naturg, posiadaja moc, ktora ostatecznie
wywodzac si¢ z Boga, wydaje si¢ by¢ zaangazowana niezaleznie od Niego. Tym,
co wyroznia duchy przodkow od bostw, jest ich czlowiecze pochodzenie oraz do-
$wiadczenie, za zycia, kondycji ludzkiej'. Bostwa znaja tylko jeden sposob by-

13 A. Zajaczkowski, Aszanti — kraj Zlotego Tronu, Warszawa 1963, s. 73.

4 F.B. Welbourn, Atoms and Ancestors, Bristol 1968, s. 24n.; zob. takze, M. Bloch, Ances-
tors, w: red. A. Bernard, J. Spencer, Encyclopedia of Social and Cultural Anthropology, London-
New York 1996, s. 43.

!5 E. Ikenga-Metuh, dz. cyt., s. 135n.

16 Ze wzgledu na range przodkow i ich ludzka nature w afrykanskiej chrystologii wypracow-
ano model Chrystusa-Przodka. Stat si¢ on przedmiotem badan takich teologéw, jak: J. S. Pobee,
B. Bujo, F. Kabasélé, P. Sarpong oraz Ch. Nyamiti. Ten ostatni jest autorem systematycznego opra-
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towania — duchowy, od czasu, gdy przez Istotg Najwyzsza zostaly takimi stwo-
rzone. Bedac uprzednio ludzka istota, przodek jest w swych relacjach stronniczy.
Pozostaje przodkiem jedynie dla grupy spokrewnionych z nim za zycia oséb. Za
przodka catego ludu jest uznawany jedynie wowczas, gdy jego rod ma wladze
w spoleczenstwie!”.

Dla wtasciwego zrozumienia teologii przodkéw trzeba wspomnie¢ fakt teo-
centrycznos$ci rodzimej religii. Przodkowie sami wskazuja na swa zalezno$¢ od
Istoty Najwyzszej. W niej uznaja zrodto swego autorytetu i pomocy w odniesie-
niu do zyjacych potomkéw. Nigdy nie pretenduja do bycia bostwami'®. Przodkowie
w kulcie odrozniaja si¢ od bdstw nastgpujacymi cechami: nie posiadaja wlasnych
kaptanéw (za ich kult odpowiedzialne sa glowy rodu), nie maja przedstawien
symbolizujacych ich obecnos¢ (jedynie czarne trony, dedykowane niektérym), sa
wciaz uwazani za cztonkow spolecznosci, a sfera ich wptywow jest ograniczona
do rodziny, lineazu czy klanu'.

Przodkostwo ukazuje dwie istotne idee — pojgcie rodziny i aszancka antropo-
logi¢. Rodzina sktada si¢ z zyjacych, zmartych oraz jeszcze nie narodzonych czton-
kow. Wierzy sig, ze potomstwo jest darem przodkow dla kontynuacji istnienia kla-
nu. Ancestralnym wsparciem sa obfite plony umozliwiajace rozwoj potomkow. Bez
watpienia ranga przodkow jest wysoka, a ich status podporzadkowany Istocie Naj-
wyzszej, stad relacja zyjacych do przodkow to wigeej niz tylko szacunek®.

Idea przodkostwa przewarto$ciowuje Smieré, ktora w ten sposob staje sig
kolejnym rytuatem przejscia, jak np. nadanie imienia czy inicjacja, ktore wyty-
czaja droge za zycia. Jest cena, jaka trzeba zaptaci¢ za osiagnigcie wyzszego sta-
tusu. Symbolicznie przezywana podczas inicjacji stanowi przygotowanie do rze-
czywistego odejscia’!.

3. WARUNKI OSIAGNIECIA STATUSU PRZODKA

Warunkiem koniecznym zdobycia statusu przodka jest zapewnienie sobie
odpowiedniego kultu i pamigci. Nigdy jednak statusu przodka nie osiagna: przed-

cowania tego zagadnienia — Christ as Our Ancestor. Christology from an African Perspective,
Gweru 1984; zob. takze, S. Grodz, Chrystologia afrykanska w rodzimym kontekscie kulturowym,
Lublin 2006, s. 49n.

17 P. Sarpong, dz. cyt., s. In.

'8 V. Tovagonze, God-Concept: ,,Supreme Being” in African Tribal Religions, ,Journal of
Dharma” (1992), 17, s. 122n.

19 West African Traditional Religion, red. J.O. Awolalu, P.A. Dopamu, s. 274n.

2 J. S. Pobee, Aspect of African Traditional Religion, s. 9.

2 L. Kesteloot, dz. cyt., s. 1945; zob. takze, L.V. Thomas, Anthropologie de la mort, Paris
1976, s. 208, 518.
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wezesnie zmarte dzieci (wyjatkiem moga by¢ bliznigta), szaleficy, ztoczyncy,
cudzoziemcy, samobojcy oraz porazeni piorunem (a wigc osoby zmarle tzw. ,,zla”
$miercig). Do grona przodkoéw nie maja na ogoét dostepu osoby zmarte na ,,ha-
niebna” chorobe. Niektore spolecznosci wykluczaja z grona przodkow ludzi
utomnych. Wyniesienie zmartego do rangi przodka bywa dtugotrwalym proce-
sem?.

Smier¢ jest podstawowym warunkiem uzyskania statusu przodka. W kazdej
afrykanskiej spotecznosci nie wszyscy zmarli sa uznawani za przodkoéw i nie sa
nimi w jednakowym stopniu. Najpierw roznicuje ich ple¢. U Aszantow zmarly
moze by¢ zaliczony do grona przodkow, jesli spetnil nastepujace warunki: wiodt
matzenskie zycie, posiadal potomstwo, jego zycie byto dobre, dobra byla jego
$mier¢, zapewniono mu wilasciwy pochowek.

Dla osiagnigcia statusu przodka wazne jest, aby dana osoba dozyta sedziwe-
go wieku w sposdb godny nasladowania, za zycia majac szczegolne osiagnigcia
podnoszace prestiz jego rodziny lub spoteczenstwa?. Kandydat do przodkostwa
musi umrze¢ w wieku dojrzatym. Dojrzatos¢ w tym konteks$cie oznacza status
malzonka. Stulatek, ktory nie zalozyt rodziny, uznawany jest za dziecko, gdyz
posiada dziecinne usposobienie. Jedynym wyjatkiem jest cztowiek samotny, kto-
ry obejmuje polityczne lub militarne stanowisko przywodcey ludu. Dzieje sig tak
z racji funkcjonowania instytucji ,,zon troné6w” — kobiet, ktére staja si¢ zonami
wladcy, niezaleznie od posiadania przez niego wlasnych matzonek. Wyptywa to
z przekonania, ze kazdy wtadca winien posiada¢ rodzing*.

Status przodka moze osiagna¢ jedynie zmarty, ktory sptodzit potomstwo.
Wiaze si¢ to z przekonaniem, ze tylko wlasne dzieci potrafia w nalezyty sposéb
dopehi¢ obowiazujacych rytuatéw pogrzebowych®. Zmarli nieposiadajacy po-
tomstwa, niezaleznie od tego, czy odeszli w wieku starczym, czy za mtodu, ko-
biety czy mezczyzni, zazwyczaj nie staja si¢ przodkami. Uwaza sig ich za ztosli-
we duchy, poniewaz nie maja nikogo, kto mogtby oddawa¢ im nalezna czes¢.
Uznaje si¢ je za wrogie i niebezpieczne zjawy?.

Zmarly powinien wie$¢ zycie przyktadne i bez zarzutow. Ocenia sig je we-
dlug regut aszanckiej etyki. Naduzywajacy alkoholu, cudzotoznicy, publicznie

22 S. Pitaszewicz, Religie i mitologia Czarnej Afryki, Warszawa 2002, s. 196; zob. takze,
L. Kesteloot, dz. cyt., s. 1946.

2 F.B. Welbourn, Atoms and Ancestors, s. 56.

2 P. Sarpong, dz. cyt., s. 2. Matzonkami tronu staja si¢ automatycznie np. blizniaczki. Nastgp-
ca na tronie moze zwolni¢ kobietg z tego ,,urzedu”, jesli nie darzy jej sympatia. Tenze, Ghana in
Retrospect. Some Aspects of Ghanaian Culture, Accra 1974, s. 80.

2 S. Pilaszewicz, dz. cyt., s. 196; zob. tenze, Stownik mitologii i religii Czarnej Afiyki,
Warszawa 1996, s. 155; H. Hardacre, Ancestor Worship, w: Ancestors, Encyclopedia of Religion,
red. M. Eliade, vol. 1, New York 1987, s. 264.

% E. TIkenga-Metuh, dz. cyt., s. 138.
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ponizajacy innych ludzi, tchorze, tamiacy prawa nadane przez przodkow wioda
zycie, ktore nie zasluguje na upamigtnienie. Jesli natomiast kto$ byt przywodca
ludu i jego panowaniu towarzyszyto bogactwo, ptodnos¢ kobiet i ziemi, nie zda-
rzaly si¢ przedwczesne zgony, nie notowano epidemii i choréb, woéwczas jego
imie bedzie wspominane w licznych modlitwach i inwokacjach przez pokolenia?.

Smier¢ w wieku sedziwym uznawana jest za dobra i naturalna, czasem bywa
nazywana ,,Boza $miercia” (Odomankoma wu)*®. Przedwczesny zgon jest uzna-
wany za $mier¢ nienaturalng. ,,Nieczyste” zgony dyskwalifikuja potencjalnych
kandydatow. Smieré spowodowana nieszczesciem, takim jak trad, epilepsja, ka-
tastrofa, utonigcie, postrzat, samobdjstwo, ukaszenie przez weza lub podczas
porodu, funkcjonuje jako znak kary za jakie$§ ukryte przewinienie. Te rodzaje
$mierci uwaza si¢ za znak Istoty Najwyzszej ujawniajacy czyjas wing w obec-
nym lub poprzednim zyciu. Zmarlym w wyniku takiej $mierci nie towarzysza
pelne ryty pogrzebowe, a w konsekwencji odmawia si¢ im uzyskania statusu
przodka®. Jedynym wyjatkiem jest w tym wypadku chwalebna $mier¢ na polu
bitewnym. Smier¢ podczas ucieczki przed nacierajacym wrogiem odsadza zmar-
tego od czci catkowicie i na zawsze®.

Wielka wagg przypisuje si¢ specjalnym rytom pogrzebowym, traktowanym
jako rytualy przejscia, ktore ustanawiaja zmartych przodkami’!. W catej Afryce
odpowiednie przeprowadzenie rytuatldw pogrzebowych jest podstawowym wa-
runkiem ,,przejécia” zmartego w taki sposéb, aby nie stat si¢ btadzacym duchem,
zjawa, ktora przeraza nie mniej niz zaraza. Zamegt wywotany przez takiego du-
cha nie ustanie, dopdki nie przeprowadzi si¢ odpowiednich rytuatow, przynosza-
cych mu ukojenie®.

Kandydat na przodka musi za zycia wykaza¢ si¢ odpowiedzialno$cia za wspol-
notg, w ktorej funkcjonuje. Oznacza to zalozenie rodziny, zrodzenie potomstwa,
dzialanie na rzecz rozwoju i pomys$Inosci grupy oraz przestrzeganie praw nadanych
przez przodkow. W rytuatach pogrzebowych instalujacych przodkoéw spoleczen-
stwo potwierdza, ze zmarly wykazatl si¢ odpowiedzialno$cia za rodzing czy klan,
a takze wylacza go sposrod zyjacych, aby mogt dotrze¢ do krainy przodkow?.

27 P. Sarpong, dz. cyt., s. In.

# W.E. Abraham, The Mind of Africa, Chicago 1962, s. 62.

» E. Ikenga-Metuh, dz. cyt., s. 138; zob. tenze, God and Man in African Religion. A Case
Study of the Igbo of Nigeria, London 1981, s. 91.

% P. Sarpong, dz. cyt., s. 3.

31 M. Fortes, Some Reflection on Ancestor Worship in Africa, w: African Systems of Thought.
Studies Presented and Discussed at the Third International African Seminar in Salisbury, Decem-
ber 1960, red. M. Fortes, G. Dieterlen, Oxford 1965, s. 127; zob. takze, F.S. Herskovits, Dahomey:
an Ancient West African Kingdom, vol. 1, New York 1938, rozdz. 2.

32 L. Kesteloot, dz. cyt., s. 1948.

3 H. Witte, Tradition and Renewal in the West African Concept of Person, w: Religion, Tradi-
tion and Renewal, red. A.W. Geertz, J.S. Jensen, Aarhus 1991, s. 180.
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Po osiagnigciu statusu przodka zmarly przestaje by¢ postrzegany jako indy-
widualno$¢, zapomina si¢ o niektorych cechach jego osobowosci. Wspominane
sa natomiast jego przymioty moralne. Przodkowie reprezentujaq wartosci moral-
ne, dzigki ktorym spoteczenstwo istnieje i si¢ rozwija*.

4. CZARNE TRONY

Chociaz kazdy Aszant ma prawo do swego tronu, tylko niektérzy moga zdo-
by¢ prawo i zaszczyt posiadania po $mierci poczernionego tronu. Do tej grupy
moga by¢ zaliczeni jedynie starsi klanu, wodzowie, przywddcy wojskowi, krolo-
we-matki i krolowie. Kazdy, kto zatozyt wioske moze po $mierci sta¢ si¢ ducho-
wym wodzem swych potomkow i mieszkancow tej wioski. W wyjatkowych
wypadkach zwykly czlowiek, ktory zyt godnie, sptodzil potomstwo, zmart natu-
ralna $miercia moze otrzymaé czarny tron. Kazdy lineaz posiada wlasny czarny
tron. Przy nim skladane sa ancestralne ofiary. Gdy umiera wddz, jego biaty tron
stawia si¢ przy grobie na tydzien, po czym jest czerniony sadza, zottkami i krwia.
Istnieje przekonanie, Ze tak, jak za zycia z tronem zwiazany jest pierwiastek du-
chowy (sunsum) jego wiasciciela, tak po $mierci towarzyszy mu jego duch (sa-
man), a czarny tron staje si¢ miejscem spotkania zyjacych z przodkiem, sktada-
nia mu ofiar i présb o pomoc*. Procesowi czernienia poddawany jest tron za
zycia najczesciej uzywany przez zmartego lub ten, na ktorym zasiadat do posit-
ku czy ablucji. Czarny tron jest najwigksza §wigtoscia w domu kazdego wodza.
Pelni on rol¢ widzialnego znaku, wyrazajacego nieustanny zwiazek ze zmarlymi
wladcami. W nim zamieszkuja duchy przodkow, jest on tym samym ich ziem-
skim przybytkiem?®. Najznaczniejszym i najswigtszym sposrod wszystkich tro-
néw, a zarazem przybytkiem przodkéw wszystkich Aszantow jest ztoty tron (si-
kadwa Kofi)¥'. Trony przodkéw sa przechowywane w pozycji lezacej w ,,$wiaty-
ni tronow” lub ,,domu tronow” (nkonnwafieso)*.

3% H. Hardacre, dz. cyt., s. 264.

» K. Nkansa-Kyeremateng, Akan Heritage, Accra 1999, s. 97n.

3% Do kazdego tronu przodkdéw, za pomoca zelaznych tancuszkow, dotaczane sa dzwonki,
stuzace do przywolywania ancestralnych mieszkancéw. Lancuchy symbolizuja zarazem
nierozerwalng wig¢z przodkéw z zywymi w ich najblizszym otoczeniu. P. Sarpong, The Sacred
Stools of the Akan, Accra 1971, s. 79; zob. takze, A. Szyjewski, Religie Czarnej Afryki, Krakéw
2005, s. 140.

37 A. Zajaczkowski, dz. cyt., s. 93; zob. takze, A.A. Anti, Kumase in the Eighteen and Nine-
teen Centuries (1700-1900), Accra 1996, s. 23n.

3% P. Sarpong, dz. cyt., s. 33n. Autor podaje cztery hipotezy tlumaczace, dlaczego trony
wodzow sa czernione po ich $mierci: 1) dla zachowania przed zniszczeniem, 2) czarny ma by¢
znakiem zmartych, 3) czarny wzywa do respektu, 4) zespot powyzszych. Tamze, s. 37.
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Moc aszanckiego wodzostwa wyrasta z wiary w przodkéw oraz z poczucia
jednosci i solidarnosci z nimi. Funkcja krdla jako cywilnego wiadcy ma swe uza-
sadnienie jedynie w jego sakralnej roli, dzigki ktorej zasiada na tronie przodkow.
Stanowi on rodzaj pomostu taczacego zyjacych ze zmartymi. Dla zyjacych zmarli
i ci, ktorzy maja si¢ dopiero narodzi¢, sa w ludzie czltonkami jednej rodziny,
a tron staje si¢ narzedziem zjednoczenia rodu. ,, Tron jest dusza narodu” powia-
daja Aszantowie. Dlatego podczas rytuatu koronacji wodz jest tagodnie opusz-
czany i sadzany trzykrotnie ponad czarnym tronem przodkéw. Uznawany jest on
w ten sposob za przepelionego obecno$cia i moca przodkdw, a jego osoba jest
postrzegana w kategoriach sacrum®.

5. ASZANCKA WIZJA ZYCIA PO SMIERCI

Kult przodkéw ukazuje afrykanskie spojrzenie na $mieré. Podkresla fakt, ze
zycie cztowieka ma swa kontynuacje¢ po smierci. Afrykanie postrzegaja zycie
doczesne i pozagrobowe jako nierozerwalna ciaglos¢ egzystencji doswiadczanej
na roézne sposoby. Nie uwazaja duchowej krainy za miejsce szczgsliwosci kon-
trastujace ze $wiatem doczesnym. Zyjacy sa szcze$liwsi niz zmarli, poniewaz
ciesza sie zyciem, lecz przodkowie sa obdarzeni wigksza moca®. W Afryce sub-
saharyjskiej nie notuje si¢ idei sadu ostatecznego. Eschatologia afrykanska nie
przewiduje konca $wiata i zatrzymania cyklu zycia*'. Wprost przeciwnie, zakta-
da nieprzerwane trwanie zycia na ziemi. Kraing przodkéw lokuje si¢ gdzie$
w poblizu §wiata zyjacych. Afrykanin z trudem moglby wyobrazi¢ sobie swa
przysztos¢, nie majac celéw i drog wytyczonych przez poteznych i szacownych
przodkow*.

Pomimo tak wysokiej rangi przodkéw, smier¢ nie jest postrzegana jako wy-
darzenie szczgsliwe 1 oczekiwane. Rodzi zato$¢ i smutek z powodu utraty kogos
bliskiego®. Konczy ona cztowiecza aktywno$¢. Akanowie utrzymuja, ze istota
ludzka zaraz po $mierci przybiera posta¢ ducha*. Elementy tworzace istote ludz-
ka: dusza (okra), cielesno$¢ (bogya), duch (sunsum), tchnienie zycia (honhom)
po $mierci przyjmuja nowe funkcje. Smier¢ jest wynikiem roztaczenia bogya

¥ K.A. Busia, The Ashanti of the Gold Coast, w: African Worlds. Studies in Cosmological
Ideas and Social Values of African Peoples, red. D. Forde, Oxford 1976, s. 202; zob. takze, T.C.
McCaskie, Asante Identities. History and Modernity in an African Village 1850-1950, Blooming-
ton 2000, s. 31n.

4 E. Tkenga-Metuh, dz. cyt., s. 148.

' A. Hampaté B4, Les religions africaines traditionnelles, Paris 1965, s. 45.

# L. Kesteloot, dz. cyt., s. 1949.

4 J.K. Nketia, Funeral Dirges of the Akan Peoples, Achimota 1955, s. 6n.

“ F.K. Eboyi-Anza, The Akan Concept of Man, Accra 1997, s. 23.
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i honhom. Honhom wraz z okra powraca do Istoty Najwyzszej. Okra zdaje spra-
we z jako$ci swego zycia, z wypelienia zadanego jej przeznaczenia (nkrabea).
Bogya wraca do ziemi i ulega rozktadowi. Sunsum staje si¢ duchem zmartego (sa-
man) i moze trafi¢c do krainy przodkow lub krazy¢ po ziemi jako zjawa albo
wciela si¢ ponownie, az wypelni powierzone sobie zadania celem uzyskania sta-
tusu przodka®.

Aszantowie wierza w istnienie $wiata pozagrobowego (asamando). Wyraza
to powiedzenie: ,,Jakkolwiek zaczyna si¢ Zycie na ziemi, ma ono swa kontynu-
acje w innym $wiecie” (onipa wo baabi ko; woye papa a e da wanim, bone nso
da wanim)*®. Osaman oznacza duchowa osobowo$¢, ktora zostata przemieniona
w niezniszczalna postac. Wszyscy, ktorzy przebyli taka transformacje nazywani
sa zbiorowym terminem przodkow (nananom nsamanfo). Zdobywanie statusu
przodka rozpoczyna si¢ od poinformowania wodza przez gtowe rodu o $mierci
cztonka klanu. Przesytana jest wodzowi z tej okazji butelka alkoholu na potrze-
by libacji. RoOwnoczesnie ustala si¢ szczegdly pochowku. Od dojrzatych kobiet
oczekuje si¢ wlasciwych pogrzebowych piesni i lamentacji. Mgzczyzni nie po-
winni publicznie okazywaé zatoby*'.

Duch zmartego wyrusza do krainy przodkéw (asamando lub asamanadze).
Asamando jest miejscem przebywania wszystkich duchow przodkow, poczyna-
jac od protoplastow rodow i ludzkosci. Wskazuje to na wiar¢ w niesSmiertelno$¢
istoty ludzkiej. Aszantowie opisuja kraing przodkéw jako miejsce pigkne, choé
trudne do zdobycia. Tuz po $mierci otwiera si¢ przed zmartym szeroka i przy-
strojona droga, ciagnaca si¢ az po horyzont. Na jej poboczu rosng soczyste owo-
ce i rozstawione sa smakowite potrawy. Jednak pomimo doskwierajacego gtodu
1 pragnienia pozostaja one poza zasiggiem zmarlego. Oddalaja sig, ilekro¢ wy-
ciagnie po nie rekg. Roznie méwi si¢ o tym, co znajduje si¢ u konca drogi. Jedni
Akanowie (lud Nzema) powiadaja, ze jest tam szeroka rzeka, a Aszantowie utrzy-
muja, ze wysoka gora, u podnoza ktorej znajduje si¢ jeden lub wielu przewozni-
kow lub przewodnikow, ktérzy pomagaja duchom zmartych przedosta¢ si¢ na
druga strong. Niektorzy twierdza, ze kazdy klan ma swego odrgbnego przewoz-
nika. W drodze na druga strong duch musi optacic¢ przeprawe przez rzeke. Prze-
woznik transportuje kazdego po raz pierwszy, gdy ten wyrusza w ziemski §wiat,
aby rozpocza¢ swoje zycie. Stuzy podobna pomoca, gdy ten ukonczyt swa ziem-
ska egzystencjg, umozliwiajac mu powrdt do domu przodkow. Przewoznik zna
godzing $mierci kazdego. Jego t0dz zawsze jest petna duchow, ktore przeprawia
on w te lub w tamta strong. Zycie ma wiec swoj poczatek w krainie przodkéw*.

4 P. Sarpong, Dear Nana. Letters to my Ancestor, Takoradi 1998, s. 85.

4 K. Nkansa-Kyeremateng, dz. cyt., s. 97n.

“7 A. Ephirim-Donkor, African Spirituality. On Becoming Ancestors, Trenton 1998, s. 130.
* Tamze, s. 137; zob. takze, FX. Eboyi-Anza, dz. cyt., s. 24.
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Zdobycie niebotycznej gory czy tez dotarcie na druga strong rzeki uzaleznio-
ne jest od moralnej oceny ziemskiego zycia cztowieka. Dobry cztowiek szybko
i z fatwos$cia wspina sig¢ po zboczu gory lub jest zapraszany przez przewoznika
do todzi. Duch ztoczyncy na proézno probuje wspiac sig czy tez zaja¢ miejsce na
promie. Wierzenia te thumacza zwyczaje pogrzebowe Aszantow. W ztaczone dlo-
nie zmartego wktada si¢ biala chusteczke oraz niewielka sumg pieniedzy. Chus-
teczka ma by¢ pomocna podczas wspinaczki, by zmarty mégt nia ociera¢ pot
splywajacy po twarzy, a pieniadze uwazane sg za ewentualng doptatg¢ do ceny
przewozu, gdyby moralna warto$¢ zycia okazata si¢ niewystarczajaca®. Po prze-
kroczeniu rzeki duch zmartego musi wspiac si¢ po drabinie $mierci (owu atwer),
ktéra nieustannie jest zatloczona, gdyz panuje na niej dwustronny ruch. Jedne
duchy schodza, wedrujac na ziemig, podczas gdy duchy zmartych usituja dotrzec
do krainy przodkéw. Duchy, ktore nie zdotaly pokona¢ stromizny gory lub nie
zostaly przewiezione na druga strong rzeki, staja si¢ zjawami lub wcielaja sig
powtérnie™.

Podréz do krainy przodkow zajmuje zmartemu czterdziesci dni. Z tej racji
wspomina si¢ go w 6smym, pig¢tnastym i czterdziestym dniu po $mierci. Przez
ten czas moze objawia¢ si¢ krewnym. W czterdziestym dniu po $mierci zmarty
jest ponownie optakiwany i wspominany, po czym odchodzi do krainy duchow
zmartych. Zwyczajni, uczciwi ludzie, przy ktérych odprawiono przewidziane
rytuaty, wedruja, niosac zyczenia i wiadomosci (nkra) od swojej rodziny do wio-
ski przodkow, ktorzy ich tam oczekuja®'.

Po drugiej stronie rzeki lub za gora potozone jest miasto, ktorego pigkna
i wielkoS$ci nie sposob opisa¢. Gdy duch zmartego tam dociera, witaja go przod-
kowie, otrzymuje on wode¢ do picia oraz tron, aby na nim zasiadl i odpoczal.
Nastepnie jest proszony o zdanie relacji ze swego zycia®?. Przodkowie uwaznie
wystuchuja opowiesci, po czym oglaszaja decyzje oparta na warto$ciach domi-
nujacych w zyciu zmarltego. Sprawiedliwo$¢ sadu polega na podsumowaniu. Je-
$li dobra bylo wigcej, zmarly moze dotaczy¢ do grona przodkow. Jesli zlo
przewazato, duch zmartego bywa uznawany winnym jako zto$liwa istota ducho-
wa (saman bon) i odmawia mu si¢ wstepu do spotecznosci przodkow?*. Taki duch
musi poprzez ponowne wcielenie, odpracowac za swoje zte czyny, np. bezdziet-
na para powinna sptodzi¢ potomstwo. Wynika to z przekonania, ze dobro przy-

4 R.S. Rattray, Religion and Art in Ashanti, London 1927, s. 149 n; zob. takze, K. Nkansa-
Kyeremateng, dz. cyt., s. 127n.; A. Ephirim-Donkor, dz. cyt., s. 137.

50 A. Ephirim-Donkor, dz. cyt., s. 138.

SLJ.S. Pobee, dz. cyt., s. 17; zob. takze, A. Ephirim-Donkor, dz. cyt., s. 136; L. Kesteloot, dz.
cyt., s. 1946.

52 S. Pitaszewicz, ‘Niebo’ i ‘pieklo’ w kulturach Czarnej Afryki, ,JEuhemer. Przeglad reli-
gioznawczy” (1991) nr 161, s. 11.

3 AK. Quarcoo, The Ancestors in Ghanaian Religious and Social Behavior, ,,Research Re-
view” (1967), 3, nr 2, s. 39.
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nalezy dobrym, a zte rzeczy przydarzajq si¢ jedynie winnym, nad calym za$ zy-
ciem cztowieka czuwa sprawiedliwa Istota Najwyzsza®. Zte duchy, pozostajac
po tej stronie gory czy rzeki, staja sig istotami ztosliwymi i szkodzacymi spo-
tecznosci. Stanowi to podstawe akanskiego pojmowania istnienia zta oraz wiedz-
mostwa®.

Kraina przodkéw lokowana jest ponizej, we wngtrzu ziemi. Wskazuja na to
fakty, ze ziemia najpierw musi przyjac ciato, a libacja jest wylewana na ziemig.
Ale asamanadze umiejscawiane bywa rowniez powyzej, na niebiosach™. Wszyst-
ko, co jest namacalne, znajduje si¢ ponizej, a to, co nicokreslone — powyzej.

6. ANCESTRALNY WZORZEC

Przodkom przyznaje sig atrybuty wszechwiedzy i wszechobecnosci. Koncep-
cja ancestralnej wszechwiedzy wynika z ich przebywania powyzej i ponizej,
w tym i tamtym $wiecie. Ponadto niewidzialno$¢ przodkow pozwala im tatwo
przemieszczaé si¢ i $wiadczy o ich wszechobecnosci. Sama nazwa jest wymow-
na: czastka -adze lub -do oznacza konkretne miejsce lub miasto, a asamanado —
miasto duchow. Ostatecznie jest to miejsce, skad wszyscy si¢ wywodza i dokad
zmierzaja. Tam nieustannie trwa zycie, zawierane sa malzenstwa, rodza si¢ dzie-
ci. W ten sposob podtrzymywane jest wieczne istnienie klanu. Kraina przodkow
staje si¢ wzorem i wypehlieniem ziemskiego $wiata®’.

Cykl przechodzenia od stanu zmarlego, poprzez przodka do ponownego
wcielenia, oznacza przejscie od indywidualnosci do zbiorowosci i znéw do indy-
widualno$ci. Zmarly zachowuje swa indywidualnos¢ tak dhugo, jak dtugo trwa
o nim pami¢¢ wérod zyjacych, stopniowo przenikajac do spotecznosci przodkow.
Proces powtdrnych narodzin nie oznacza powrotu jednostki w indywidualno$¢,
lecz oznacza proces odnawiania wspdlnoty poprzez przodkéw. Odnowa wyraza-
na przejéciem przez $Smier¢ i narodziny jednostki tworzy spoteczno$é™.

3 T.N. Quarcoopome, dz. cyt., s. 128; zob. takze, A. Ephirim-Donkor, dz. cyt., s. 140. Aszan-
tom towarzyszy wciaz swiadomo$¢ owego sadu, pamigé¢, ze pewnego dnia, dotaczajac do grona
duchow zmartych, beda musieli zda¢ sprawg z kultywowania ancestralnej tradycji i swego zachow-
ania wzgledem rodakow. K. Busia, The Position of the Chief in the Modern Political System of
Ashanti: a Study of the Influence of Contemporary Social Changes on Ashanti Political Institu-
tions, London 1951, s. 24n. Duchy zmarlych przodkéw moga weciela¢ si¢ w swych potomkow tyle
razy, ile jest to potrzebne dla rozwoju klanu. P. Sarpong, dz. cyt., s. 23.

3 F.K. Eboyi-Anza, dz. cyt., s. 29.

% J.G. Christaller (A Dictionary of the Asante and Fante Language Called tshi, Basel 1881,
s. 407) notuje przekonanie Akanéw, ze miasto przodkéw miesci si¢ w niebiosach, a zmarli docieraja
tam, przemierzajac Mleczna Drogg.

57 A. Ephirim-Donkor, dz. cyt., s. 140.

8 H. Witte, dz. cyt., s. 180.
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Zycie nie ma konca, a okra trwa ponad $miercia, zachowujac swa tozsamos$¢
i kontynujac swe istnienie. Przekonanie to lezy u podstaw aszanckiej relacji do
przodkow i przeswiadczenia, ze zycie duchow zmarlych niewiele odbiega od te-
go, ktore wiedli posrod zyjacych. Przodkowie przenosza ponad granice $mierci
swoj status 1 honory. Utrzymuje si¢ nawet, ze jedzenie tego Swiata jest odpowied-
nie dla mieszkancow zaswiatow™.

Przodkostwo posrod Aszantow jest rowniez oznaka przekonania, ze osoby
posiadajace wtadzg za zycia, po $mierci nadal pozostaja osobami wptywowymi.
Przodek posiada wigc po $mierci ten sam status spoteczny, jaki miat za zycia;
wodz pozostaje wodzem, kaplan kaptanem, a zwyktly czlowiek nadal jest zwy-
klym cztonkiem spotecznosci®. Cze$¢ przyznawana duchom zmartych jest
wprost proporcjonalna do pozycji, jaka za zycia zajmowali w spoteczenstwie.
Przodek wyniesiony do tej godnosci staje si¢ powodem dumy jego potomkow.
W ten sposob kazdy moze zyska¢ po $mierci nawet wigksza popularno$é niz ta,
ktora byt otoczony za zycia®. Wyjasnia to i stabilizuje rowniez pozycje pozosta-
tych zmartych z klanu, zwtaszcza kobiet. Kobiety sa reprezentowane poprzez
swych mezéw czy braci. Te, ktére wydaty potomstwo i otrzymaty odpowiednie
ryty pogrzebowe, dotaczaja do swych rodowych przodkéw w ancestralnej kra-
inie jako zony i siostry, tak jak bylo to za ich zycia. Gdy przodkowie sa wzywa-
ni, wymienia si¢ je jako ich siostry, zony, matki lub ciotki®.

Konsekwencja przekonania o zachowywaniu w zaswiatach godnosci, jaka
cieszyt si¢ zmarly za zycia, bylo zabijanie 0sob z jego otoczenia, aby mu ustugi-
waty i towarzyszyly, spelniajac te same powinnos$ci, co w jego doczesnym zyciu.
Dotyczyto to zwlaszcza dworu asantahene. Niektore sposrod bezdzietnych Zzon
krola dobrowolnie (lub nie) oddawaly swoje zycie, by podkresli¢ jego rolg, gdy
przybedzie do asamando. Na towarzyszy wedrowki krola w zaswiaty przezna-
czani bywali zbrodniarze skazani na karg $mierci, ktorych egzekucje zawieszano
do czasu pogrzebu kréla®.

Zywi maja silne poczucie zaleznosci od przodkow. Niekiedy nawet nie od-
dziela si¢ swiata doczesnego od pozagrobowego, a duch zmarlego ma przeby-

% K.A. Opoku, African Traditional Religion. An Enduring Heritage, w: Religious Plurality in
Africa. Essays in Honour of John Mbiti, red. J.K. Olupona, S.S. Nyang, Berlin 1993, s. 75 n; zob.
takze, G.K. Nukunya, Tradition and Change in Ghana. An Introduction to Sociology, Accra 1992,
s. 56.

% F.B. Welbourn, dz. cyt., s. 48; zob. takze, E. Ikenga-Metuh, dz. cyt., s. 138.

0 P. Sarpong, dz. cyt., s. 1n.

62 E. Ikenga-Metuh, dz. cyt., s. 138.

% T.N. Quarcoopome, dz. cyt., s. 127; zob. takze, R.S. Rattray, dz. cyt., s. 105n.; G. Parrinder,
West African Traditional Religion, London 1954, s. 126n.; K. Nkansa-Kyeremateng, dz. cyt.,
s. 97n.; C. Williams, Asante: Human Sacrifice or Capital Punishment? An Assessment of the Period
1807-1874, ,,The International Journal of African Historical Studies” (1988), 21, nr 3, s. 433-441.
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waé w kregu rodzinnym w duchowej formie®. Rodzing tworza nie tylko zyjacy,
cho¢ rozproszeni cztonkowie, lecz rowniez przodkowie i nienarodzeni®. Po pew-
nym czasie zmarli moga pojawi¢ si¢ w ludzkiej postaci Zywi maja silne poczu-
cie zaleznosci od przodkow. Niekiedy nawet nie oddziela si¢ §wiata doczesnego
od pozagrobowego, a duch zmarlego ma przebywaé¢ w kregu rodzinnym w du-
chowej albo w formie marzen sennych. Duch zmartego jest poczatkowo ,,odda-
lany” z catym szacunkiem poprzez odprawienie odpowiednich rytuatéw. Potem
nastgpuje okres ,,utajenia”, zanim zmarly nie ujawni si¢ jako przodek w sposob
okreslony i znany osobom do tego upowaznionym. Te same osoby wskazuja
dziecko, w ktorym, nie przestajac istnie¢ réwnoczes$nie jako przodek, odrodzi sig
i ktoremu nadawane jest jego imig®.

Przodkowie, w odrdznieniu od ztosliwych i niebezpiecznych zjaw, ktore nie
dotarty do duchowej krainy, sa uwazani za przyjaznie nastawione, dobre duchy,
troskliwie czuwajace nad zyciem swych krewniakow. Istnieje przekonanie, ze
rozwoj 1 dostatek w tym zyciu zaleza od taskawosci przodkow. Dlatego to im
podczas positkow Aszantowie ofiaruja pierwsza czastke pozywienia i sktadaja
codzienna libacje. Ancestralne btogostawienstwo dla przestrzegajacych prawa
znajduje wyraz w obfitosci plonow, licznym potomstwie oraz zyciowych sukce-
sach?’.

7. POSREDNICY

Przodkowie, bedac kiedy$ cztonkami spolecznosci zyjacych, pozostaja wceiaz
catkowicie zaangazowani w pomyslno$¢ swych potomkow. Bez tego powiazania
ani jednostka, ani spotecznos$¢ zyjacych nie moglyby egzystowaé. Z racji nigdy
nie zerwanej wigzi pokrewienstwa, ancestralne istoty nadnaturalne (inaczej niz
bostwa i duchy) sa w stalej, zywej i bezposredniej relacji ze spoteczno$cia zyja-
cych. Jest to relacja zwrotna, gdyz rytuaty pogrzebowe, ofiary i festiwale odpra-
wiane przez zyjacych, pomagajq dotrze¢ duchom zmartych do krainy przodkow
(asamando)®.

Uznaje si¢ powszechnie, ze przodkowie pozostajacy w bezposredniej blisko-
$ci Istoty Najwyzszej oraz bostw petnia rolg posrednikow pomigdzy nimi a czlon-

% S. Pilaszewicz, Religie Afryki, Warszawa 2000, s. 21 n; zob. takze, K. Gyekye, African
Cultural Values. An Introduction, Accra 1996, s. 162n.

% P. Sarpong, dz. cyt., s. 104.

% L. Kesteloot, dz. cyt., s. 1947. O rycie nadawania imienia (nfetea) i rozpoznawaniu kto si¢
wecielil zob. R.S. Rattray, dz. cyt., s. 61n.; tenze, Ashanti, s. 80; K. Nkansa-Kyeremateng, dz. cyt.,
s. 107n.; J. Parys, Ghana. Problemy rozwoju spotecznego, Warszawa 1980, s. 95.

7 E. Ikenga-Metuh, dz. cyt., s. 141.

% H. Witte, dz. cyt., s. 179. Potomek decyduje o losie przodka. Jesli zaniedba go w kulcie,
pograza go tym samym w $mier¢. H. Biirkle, Czlowiek w poszukiwaniu Boga. Problem réznych
religii, Poznan 1998, s. 103.
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kami swych rodow. Dzigki lepszej znajomosci spraw §wiata duchowego nieustan-
nie ostrzegaja swych potomkow i krewnych przed grozacymi im niebezpieczen-
stwami, doradzajac im dziatanie najbardziej sprzyjajace pomnozeniu ich szczg-
$cia. Jako cztonkowie klanu sa Zywo zaangazowani w jego trwanie i rozwdj.
Przodkowie przebywaja rownoczesnie na ziemi wsrdd zyjacych, jak i w krainie
istot nadnaturalnych. Wiedza wigcej niz ich zyjacy potomkowie. Z tego powodu
sktada si¢ im ofiary, libacje i do nich kieruje si¢ modlitwy, a przez nich ostatecz-
nie do Istoty Najwyzszej®. Dodatkowo sa oni uznawani za zdecydowanie bar-
dziej stabilnych moralnie niz zyjacy. W ten sposob wyraza si¢ przodkom uzna-
nie. Nie jest to doktadnie ten sam rodzaj uwielbienia, jakim otaczane sa Istota
Najwyzsza 1 bostwa. Przodkowie jednak, jako istoty mogace wplynac¢ na rozwoj
dobrobytu spoteczenstwa, traktowani sa z poréwnywalng rewerencja. Czes¢ od-
dawana przodkom przez Aszantéw jest jedynie szacunkiem wyzszego rzgdu oka-
zywanym ziemskim starcom. Przodkostwo jest ostatecznym etapem ludzkiej eg-
zystencji’.

Przodkowie uwazani sa za tych, ktorzy nieustannie przygladaja si¢ swym
zyjacym krewniakom. Uznaje si¢ ich za straznikow tradycyjnych praw i zwycza-
jow, od ktorych zalezy przetrwanie rodu. Potrafia ukara¢ poprzez chorobg lub
nieszczgscia tych, ktorzy tamia tradycyjne zwyczaje 1 prawa lub zaniedbuja wy-
peianie klanowych zobowiazan. Wykroczenia w tych dziedzinach uznawane sa
za wystepki wzgledem przodkow, ktorzy pehnia role niedostrzegalnej policji ro-
déw i wspdlnot’'. Rola przodkow jest ambiwalentna. Po pierwsze, kontynuuja
swa egzystencje przez powtdrne czeSciowe wcielenie w swych potomkow. Po
drugie, maja jurydyczny i ekonomiczny autorytet wzglgdem potomkow. Wypty-
wa stad m.in. obowiazek uczestniczenia w rytuatach pochéwkowych albo pod-
czas zatobnych uroczystosci’.

Przodkowie zmarli, lecz nie odeszli. Wierzy si¢ mocno, iz wciaz pozostaja
w $cistym kontakcie z zyjacymi. Osoby starsze, zwtaszcza bedace u bram $mierci,
utrzymuja, ze przodkowie komunikuja si¢ z nimi, rozmawiaja i ukazuja si¢ we $nie.
Istnieje przekonanie o odwiedzinach przodkow, zwlaszcza wieczorami. Przejawem
tego jest zwyczaj niezamiatania domostw po zmroku czy ostrzeganie o zamiarze
wylania wody na podworze tak, zeby duchy zmartych miaty czas si¢ usunac.
O wierze w przebywanie przodkow wokot domostw $wiadczy zwyczaj uzupetniania
na noc naczynia z woda, aby wedrujacy i spragnieni mieli jej skad zaczerpnac’.
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Szczegdlnym wyrazem przeswiadczenia o $cistej bliskosci przodkow sa fe-
stiwale ku ich czci. Aszantowie przeprowadzaja co sze$¢ tygodni obrzedy ku czci
swych przodkéw. Najwicksze znaczenie posiada festiwal adae™. Konsekwencja
przeswiadczenia o opiece przodkow jest takze festiwal odwira, stanowiacy czes$¢
dorocznych dzigkczynien sktadanych im za dobre plony. W przededniu festiwalu
cztonkowie rodu gromadza si¢ na optakiwaniu swych zmartych oraz $piewaniu
piesni ku ich pamigci. W dniu festiwalu przygotowywane sa dwa rodzaje positku
— jeden solony, przeznaczony dla zywych, a drugi niestony, pozostawiany przez
noc w zamknigtym pomieszczeniu dla zmartych’™.

Aszantowie zyja wraz ze swymi zmartymi’®. Przodkowie powracaja od cza-
su do czasu do swych ludzkich rodzin, dzielac z nimi symbolicznie positek”.
Libacja i ofiarowanie pierwszej czastki pozywienia ukazuje przekonanie zyjacych
o swej zalezno$ci od przodkow jako dawcow pozywienia. Rytuaty te moga by¢
sprawowane tylko ku czci wlasnych przodkow. Wspominanie cudzych przodkoéw
jest wykroczeniem i uznawane za przejaw wrogosci. Libacji nie wolno sktada¢
w nocy, aby nie niepokoi¢ przodkéw. Uczyniona nierozwaznie moze by¢ spro-
wadzeniem ztosliwych duchéw do domu. Libacja nie jest pelna, jesli nie konczy
si¢ zaproszeniem skierowanym do duchow zmartych™.

Ancestralne ryty podkreslaja: a) wiar¢ w kontynuacj¢ zycia po $mierci, po-
zostawanie zmartych w gronie aktywnych czlonkow rodow; b) ukazuja range
i pojecie wspolnoty; by¢ istota ludzka oznacza przynaleze¢ do spotecznosci,
uczestniczac w jej zyciu i rytuatach; c) nigdy niekonczace si¢ zobowiazania jed-
nostki wobec rodu; d) realno$¢ powrotu zmartych przez czg$ciowa reinkarnacje;
e) pehienie przez przodkéw rol kontroleréow zasad, na ktorych jest zbudowane
spoteczenstwo™.

Dla Aszantow zycie, moc i wtadza wywodza si¢ od Onyame. Ranga przod-
kéw wyptywa z ich primogenitury 1 blisko$ci wobec Istoty Najwyzszej w ducho-
wej krainie. Dzigki temu staja si¢ bardziej niz inne istoty nadnaturalne, ochrona
spoteczenstwa i zrodlem sankcji®.
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STRESZCZENIE

Tradycyjne religie Afryki postrzegane sa nierzadko jako systemy wierzen, w ktorych podstawo-
wa funkcjg petnia przodkowie. Czasem bywaja one wprost nazywane kultem przodkéw. Nie jest to
stwierdzenie adekwatne wobec rzeczywisto$ci. Dowodem tego jest pozycja i rola przodkdéw w rodzi-
mej religii Aszantow z Ghany. Cho¢ ma ona charakter wyraznie ancestralny, to jednak wysoki status
przodkéw wynika z ich powiazania z Istota Najwyzsza, a cze$¢ i rytualy przodkowskie do niej
w ostatecznos$ci odsylaja. Artykul prezentuje ideg przodkostwa, rolg duchow zmartych w spoteczno-
$ci Aszantow, warunki, jakie musza by¢ spelnione, aby zmarty osiagnat status przodka oraz formy
religijnego i spotecznego szacunki, jakim przez Aszantdw sa otaczani ,,zywi-zmarli”. Przedstawia
takze zarys aszanckiej eschatologii oraz wptyw, jaki przodkowie wywieraja na t¢ zachodnioafrykan-
ska spolecznosé.

SUMMARY

Ancestors in the Ashanti Traditional Religion

African Traditional Religions are often perceived as religious systems, where the most impor-
tant role is played by the ancestors. Sometimes they are directly called ancestral cults, but giving
such a name is not adequate to reality. It is proved by the role and position of ancestors among the
Ashanti people. Although their indigenous religion has a clearly ancestral character, the high rank of
the ancestors results from their relation with the Supreme Being. Every cult dedicated to the ancestral
spirit and all the special rituals to honour their place among this African society reveal the superiority
of Supreme Being Onyame. She is the source of ancestors’ importance. The above article presents
Ashanti ancestral idea, the role of the ancestral spirits in the society, conditions which must be ful-
filled by the dead to obtain a noble status, forms of religious respect which is paid to the deeds who
are still considered alive. The work also shows a scheme of Ashanti eschatology and sociological
influence spread to West African community.



