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Powstawanie i dojrzewanie podstawowej wspdlnoty koscielnej
na przykfadzie misji Masomeloka
(w diecezji Toamasina na Madagaskarze)

The Rise and Maturation of a Basic Ecclesial Community on the Example of the Mission of Masomeloka
(Toamasina Diocese, Madagascar)

Niniejszy artykut stanowi probe refleksji nad kilkoma problemami dostrze-
zonymi w pracy misyjnej nie tyle przez ,teoretyka”, ile przez ,,praktyka”. Pro-
blemy, ktore pragne przedstawic nie sa sytuacjami statycznymi, ale ukazuja zywe
wzajemne oddziatywanie chrzescijanskiej wiary oraz rodzimych tradycji kultu-
rowych i religijnych. Poniewaz misja Masomeloka jest jedna z najbardziej ,,bu-
szowych” w calej diecezji, gdyz mieszkajaca tam ludno$¢ ma niewielki kontakt
z taka forma cywilizacji, jaka znamy z europejskich realiow (prad elektryczny,
telefony, drogi), dlatego wydaje sig, ze moze by¢ dobrym przyktadem powsta-
wania wspolnoty chrzesécijanskiej w misyjnych warunkach.

I. POLOZENIE GEOGRAFICZNO-SPOLECZNE MASOMELOKA

Masomeloka jest wsia potozona na srodkowowschodnim wybrzezu Madaga-
skaru pomigdzy Mahanoro a Nosy Varika. Jest oddalona 47 km na potudnie od
Mabhanoro i 37 km na pdtnoc od Nosy Varika!. Wioska Masomeloka znajduje si¢

! Z perspektywy podrozy samochodowej same liczby 47 km i 37 km daja mylne wrazenie matej
odlegtosci. Tymczasem, z racji braku statej drogi przejezdnej dla samochodu, do tego typu wyprawy
nalezy doliczy¢ kilkakrotne, niekiedy kilkugodzinne postoje w oczekiwaniu na prom. Najczgsciej
stosowanym $rodkiem lokomocji sa t0dki, zas przebycie tej odleglosci tym $rodkiem jest sprawa
kilkunastogodzinnej przeprawy. Droga wodna, np. z Mahanoro do Masomeloka, jest tez o wiele
dhuzsza i wynosi ok. 72 km.
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blisko, prawie na samej linii brzegowej wielkiego Oceanu Indyjskiego. Z drugiej
strony wioski, po stronie zachodniej, ptynie kanat Pangalana.

W samej wiosce, liczacej ok. 1600 mieszkancow, mieszcza si¢: wladze gminy
nadzorujace region, komendantura zandarmerii, poczta, przedszkole liczace ok. 90
dzieci, szkota podstawowa liczaca ok. 600 dzieci oraz gimnazjum z ok. 160 dziec¢-
mi. Oprocz tego w wiosce jest kilka sklepikow i tzw. hotelikow?, a takze przystan,
w ktorej dorywczo pracuja miejscowi ,,dokerzy” — osoby pomagajace przy zata-
dunku i wytadunku todek cumujacych przy brzegu kanatu Pangalana.

W wiosce istnieje siedziba misji katolickiej (EKAR — Eglizy Katolika Apo-
stolika Romanina), a takze wspolnota kalwinska (FJKM — Fiangonana Jesosy
Kristy eto Madagasikara) wraz z prezbiterem. Mniej licznymi wspolnotami sg
luteranie (FLM — Fiangonana Luterana Malagasy) i anglikanie (EEM — Eglizy
Episkopaly Malagasy). Poza nimi teren zamieszkuja osoby przynalezace do sekt,
przyktadowo do Jesosy Mamonjy, ARENA i Assemble de Dieu. Nieliczna, ale
wazna spolecznie grupe wyznaniowa stanowia muzutmanie. Jednakze wigksza
czg$¢ ludnosci Masomeloka praktykuje wierzenia tradycyjne. Okoto 1000 km?
stanowi faczna powierzchnia sektora misji Masomeloka®.

Jej mieszkancy to gldwnie lud Betsimisaraka, jednak mozna zaobserwowac
tez spora migracje do niej innych grup etnicznych. Najmniejszymi w tej mozaice
grupami plemion wydaja si¢ by¢ Arabowie, potomkowie dawnej migracji z Pa-
kistanu, zajmujacy si¢ miejscowym handlem. Podobna grupg, cho¢ jeszcze mniej
liczna, stanowia potomkowie migracji chinskiej. Liczba ludno$ci zamieszkujacej
te tereny sigga 42 500. W sektorze misji Masomeloka jest 180 wiosek. Ludno$¢
zamieszkujaca sektor misji Masomeloka to przewaznie rolnicy i hodowcy bydia
(zebu). Region ten jest dos$¢ ubogi. Na pauperyzacje ludnosci wielki wptyw ma
m.in. izolacja regionu, (np. chcac dojecha¢ do Masomeloka z Mahanoro trzeba
pokona¢ promami liczne rzeki). Innymi czynnikami wptywajacymi w duzym
stopniu na ubozenie spoteczenstwa sa rozliczne kataklizmy, najczesciej cyklony.
Potozenie geograficzne regionu, tj. wschodnie wybrzeze oraz bliskos¢ Oceanu
Indyjskiego sprawiaja, ze czg¢sto staje on bezbronny w obliczu kapryséw natury.

1. Rozwdj misji katolickiej

17 lipca 1832 roku do portu Toamasina przybyt statek wiozacy ks. de Sola-
ges, 6wcezesnego prefekta apostolskiego wyspy Bourbon (obecnie Reunion). Byt
to pierwszy misjonarz, ktory zamierzal, na szersza skale, zajac si¢ chrystianiza-
cja Madagaskaru. Po $mierci krolowej Ranavalona (zwanej ,,Okrutng”) 16 sierp-

2 Te tzw. hoteliki, czyli Hotely gasy, to proste chatki, gdzie po drodze mozna kupi¢ co$ do
zjedzenia lub w razie koniecznosci znalez¢ miejsce na nocleg.
3 Raport na Kapitul¢ Generalna (Rzym, 31 sierpnia 1986). Mps w MOMIM.
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nia 1861 roku, ksigz¢ Rakoto, jej syn i nastgpca, przyjawszy imi¢ Radama II,
zezwolil na wolno$¢ kultu oraz na swobodne osiedlanie si¢ Europejczykéw na
terenie krolestwa. Wiazalo sig to rowniez z mozliwoscia zaktadania szkot przez
misjonarzy. Data ta jest o tyle wazna, ze stanowi poczatek prawdziwej dziatalno-
$ci misyjnej, a wige rowniez Kosciota katolickiego na wyspie*.

W 1896 roku Madagaskar zostal podzielony na trzy wikariaty apostolskie.
Potudnie powierzono lazarystom, poinoc spirytynom, natomiast centrum — je-
zuitom.

Biskup Jules Puset (ordynariusz diecezji Toamasina w latach 1858-1972)
w swojej monografii Les premiers pas de Montfortains a Madagascar (1933-
1948)°> wspomina misjonarza jezuickiego o. Stauder’a, rezydujacego w Manan-
jary, ktory todka lub konno docierat do poétnocnych wiosek, dokad go wzywano.
Wowczas juz w regionie Masomeloka i Ambinanindrano (byly one potaczone ad-
ministracyjnie) istniato 25 wspdlnot chrzescijanskich rozrzuconych po buszu.

Powoli rodzace si¢ wspolnoty chrzescijanskie, posiadaty juz odpowiedzialnych
za nie katechistow, ktorzy moze nie byli wyksztatceni, ale oddani dzietu misji.
Wielki wplyw na powigkszanie si¢ liczby chrze$cijan na Madagaskarze mieli row-
niez powracajacy z Europy dawni kombatanci I wojny swiatowej, ktdrzy pouczeni
tam przez swych kapelanow, stawali si¢ apostotami wsrod braci. W 1920 roku
wikariusz apostolski zaprosit do wspolpracy norbertanéw. W pamigcei tego regionu
najbardziej zapisat si¢ o. Cotte, ktory nie tylko najdluzej pracowal w tej okolicy,
ale tez po powrocie do Francji napisat ksiazke, zawierajaca wiele cickawych oso-
bistych spostrzezen®. Pomyst zatozenia misji w Masomeloka, z mieszkajacym tam
na stale misjonarzem, wprowadzit w zycie biskup Le Breton na usilng prosbe ojca
Cochard, pracujacego wczesniej na tych, rozciagajacych si¢ migdzy misjami Ma-
hanoro a Nosy Varika terenach. W Masomeloka, w istniejacej juz wspodlnocie
chrzescijan, brakowato jedynie mieszkajacego na miejscu misjonarza. Decyzje¢
o zatozeniu misji podjeto 18 stycznia 1957 roku. Pierwszy ojciec dotart tam
1 marca. Wkrotce dotaczyt do niego drugi misjonarz — o. Assolari’.

Zmiany, jakie dokonaty si¢ w spoleczenstwie po zamieszkaniu na state mi-
sjonarzy w Masomeloka, najlepiej obrazuja statystyki. W 1952 roku odnotowy-
wano 1497 katolikéw i 341 katechumenéw. Natomiast w 1962 roku katolikow
byto juz 2274, za$ katechumenoéw 78.

* M. Esoavelomandroso, Religion et politique: L’ evangelisation du pays betsimisaraka ¥ la fin
du XIXe siecle, Omaly sy Anio (1978) nr 7-8.

5 Mps w ADT, datowany na 2 marca 1983 r., s. 10.

¢ V. Cotte, Regardons vivre une tribu malgasche. Les Betsimisaraka, Paris 1947.

7 Posiadamy niezwykte Zrodto informacji o tych poczatkach misji Masomeloka w postaci
manuskryptu dziennika — Masomeloka Diaire — zeszytu liczacego 20 stron, przechowywanego
w archiwum misji Masomeloka. Obejmuje lata od 1957 do 1962 r.
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Jak notuja pierwsi misjonarze, w czasach kolonialnych® stosunek miejsco-
wych niechrzes$cijan do pierwszych osiadlych w wiosce misjonarzy byl dos¢
chlodny, co mozna byto odczu¢ przy kazdym powitaniu. Wigkszo$¢ ludzi widzia-
ta w misjonarzach przede wszystkim — Vazaha® — biatego, ktory przybyl, aby
zamieszka¢ w ich wiosce, upatrujac w tym dla siebie jakie$ korzysci. O ile po-
czatki w samym Masomeloka nie byly zbyt zachecajace, to jednak, jak stwier-
dzali sami misjonarze, ,,busz” okazywat si¢ by¢ bardziej otwarty, niektore wio-
ski nawet entuzjastycznie witaly misjonarzy. Ludzie z okolicy byli chetni do pra-
cy fizycznej przy budowie misji. Na niedzielnych Mszach $w. wigkszo$¢
modlacych sie stanowili z poczatku ludzie z buszu'®.

W marcu 1957 roku do$¢ szybko przygotowywano dom dla misjonarzy oraz
zaczgto gromadzi¢ materiat na budoweg kosciota. Gtoéwnym zadaniem o. Assolari
byty wyprawy do buszu, a superior zajat si¢ centrum. W samym Masomeloka od
poczatku planowano budowe kosciota murowanego. Pracg zorganizowano w taki
sposob, ze kazdy chrzescijanin nalezat do jakiej$ grupy podzielonej wedtug sekto-
réw 1 wiosek. Przez trzy dni wedtug ustalonego planu zbierano kamienie. Jeden
z 0jcow doptywal 16dka do Antseranambato, wioski oddalonej od Masomeloka
o ponad dwie godziny drogi. Tam odbywat si¢ zatadunek kamieni i ojciec po-
wracal do Masomeloka. Na miejscu dzwon koscielny zwolywat chrzesécijan do
pracy. Mgzczyzni, kobiety 1 dzieci schodzili si¢ na brzeg rzeki Masora i rozpo-
czynano roztadunek. Przywiezione kamienie trzeba bylo jeszcze przenies¢ na
teren misji oddalonej od brzegu rzeki o prawie 1 km. Podobnie byto z transpor-
tem zwiru do produkcji pustakéw. Przez 50 dni od 8 do 10 megzczyzn, badz to
zatrudnionych, badz to pracujacych dobrowolnie, byto zaangazowanych w te pra-
ce. Odpowiedni piasek znaleziono w pobliskiej wiosce, w Sohihy''. Problemem
byt rowniez transport drewna z wyrebu lasu. Odbywal si¢ wylacznie droga wod-
ng z odleglej o 10 km wioski Ambalavontaka. Chrzescijanie $cinali drzewa
w lesie, a wynajeta ekipa specjalistow cigla je na deski, ktore nastepnie chrzesci-
janie transportowali na miejsce 5-tonowa todka'?.

29 wrzesnia 1957 roku po raz pierwszy zorganizowano kermesse'® z zamia-

8 Madagaskar odzyskat niepodlegtos¢ 26 czerwea 1960 r. Do 1972, za prezydentury Philibert’a
Tsiranana, Francuzi kontrolowali bezposrednio caty sektor administracyjny, wojskowy, ekonomicz-
ny i nawet kulturalny nowo powstalej republiki. Kolejne rzady poglebialy jeszcze bardziej kryzys
i rozdziat w panstwie. Liczne sektory ekonomiczne zostaly znacjonalizowane. Zniechgceni inwesto-
rzy zagraniczni opuscili wyspg, co pociagnegto za soba szybka degradacjg¢ ekonomiczna kraju i pau-
peryzacje spoleczenstwa. Po niecatych 15 latach rzadow wiadzy socjalistycznej Madagaskar znalazt
sig w czotowce najbiedniejszych panstw na $wiecie.

° Dost. ,,biaty, obcy”. Czasami moze to by¢ wyrazenie pejoratywne.

10 Por. Masomeloka Diaire, s. 2.

"Nas. 21 czytamy, ze w czerwecu 1958 r. zwir i kamienie na budowg dostarczano z Voampoa.

12 Por. Masomeloka Diaire, s. 3, 6.

13 Kermesse, z jez. francuskiego: kiermasz. W tym wypadku bylo to §wigto parafialne, na kto-
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rem zbiorki pieniedzy na budowe kosciota. Wyprzedaz przyniesionych przez
chrzescijan rzeczy przyniosta nieoczekiwane owoce! Zebrano ok. 200 kapoaka'
kawy (ok. 70 kg), 80 mat i inne rzeczy, ktore po sprzedazy na licytacji przynio-
sty niebagatelna sume 180 000 frankéw (malgaskich)'®. Poza praca, zebrane kwo-
ty stanowity olbrzymi wktad chrzescijan w budowe kosciota.

Od poczatku o. Assolari starat si¢ odwiedza¢ wszystkie wioski dwa razy
w roku. Kazde przybycie misjonarza byto wielkim $wigtem — maresaka'®. Jed-
nakze taka wyprawa wymagata od kaptana tak ogromnego wysitku, iz po odby-
tym tournée niejednokrotnie dtugo musiat dochodzi¢ do siebie. Poza fizycznym
trudem, wiele probleméw wiazalo si¢ takze z wizytami w niektorych wioskach,
ktére niechg¢tnie przyjmowaly misjonarza. Najczg$ciej problemem okazywaty sig
seanse fromby'’ (gmina Masomeloka, z wyjatkiem wioski Marovahy). Jednak
wigkszo$¢ wiosek otwarta byla na przyjgcie wiary w Jezusa, w sposob szczegol-
ny do grupy tej nalezata gmina Ambodibonara. Poza odwiedzinami kazdej wio-
ski, 0. Assolari w tych wigkszych, potozonych centralnie, wprowadzil zwyczaj
trzydniowych rekolekcji dla mieszkancow wiosek z najblizszej okolicy. Trocheg
wyobrazenia daja nam liczby — 5 serii rekolekcji zgromadzito 400 0sob'®.

W styczniu 1958 roku do misji Masomeloka przeznaczono o. Cariou®.
18 lutego nowy superior wyruszyt na swoje pierwsze tournée po buszu. O. Asso-
lari tymczasem pilnowat domu. Zaczat nauczaé katechizmu, szczegdlnie starsze
osoby. Wprowadzit tez dla nich nauke czytania i pisania. W Wielka Srode do Ma-
someloka zaczgli naplywac ludzie z buszu pragnacy uczestniczy¢ w liturgii. Dwaj
misjonarze zastosowali juz nowy ryt przystosowany do $§wiat. Przez 3 dni rozda-
no 300 Komunii $w. Gdy przeszedt cyklon, dom misjonarzy w Masomeloka za-
lata woda, ktéra podniosta si¢ mocno w rzekach i kanale®.

rym zorganizowano wyprzedaz réznych przedmiotow. W j. malgaskim na okreslenie takiej wyprze-
dazy uzywa sig stowa vokatra. Zwykle po uroczystej Mszy $w. chrzescijanie urzadzaja rodzaj fe-
stynu, podczas ktorego oprocz wyprzedazy mozna korzysta¢ z wielu innych atrakcji i zabaw. Zwy-
czaj ten przetrwat do dzisiaj.

4 Kapoaka, w j. malgaskim: kielich, kubek, naczynie. Tutaj: miara ciat sypkich. Jest to zwy-
kle puszka po skondensowanym mleku (250 ml), ktora stuzy do odmierzania np. iloéci ryzu, kawy
czy fasoli.

5 Por. Masomeloka Diaire, s. 6.

16 Maresaka, w j. malgaskim: ozywiona rozmowa; co$ co sprawia i dodaje wydarzeniom roz-
glosu.

17 Zwyczaj tromba (czyt. czumba) oznacza tradycyjna ceremoni¢ przywolywania duchow
przodkow, podczas ktorego osoba wprowadzona w trans komunikuje si¢ z nimi. Oczywiscie ten
zwyczaj byt chrze$cijanom zakazany, ale wielu niechrzescijan go praktykowato. J.-M. Estrade, Un
culte de possesion a Madagascar: le tromba, Paris 1977; P. Lahady, Le culte betsimisaraka et son
systeme symbolique, Fianarantsoa 1974.

18 Por. Masomeloka Diaire, s. 5 i 10-11.

19 Por. tamze, s. 7.

2 Por. tamze, s. 9-10. Na stronie 19 czytamy, ze w 1958 r. powddz trzykrotnie nawiedzita
Masomeloka.
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W pierwszych latach istnienia misji Masomeloka (czasy kolonialne), trasa
Mahanoro — Nosy Varika byta przejezdna samochodem (dzi$ juz nie jest). Gdy
jednak nadchodzil okres szalenia cyklondéw, podréz zawsze stawata si¢ wielka
niewiadoma.

Misjonarze wprowadzili majowy zwyczaj peregrynacji figury Maryi po ro-
dzinach?'. Gdy w czerwcu 1958 roku o. Cariou udat si¢ na swoje drugie tournée
do wiosek w buszu, zauwazyt ostudzenie zapatu w starszych wspolnotach, a roz-
palenie go w nowo otwartych?.

W 1959 roku nieoczekiwanie nadeszty ,,wielkie wody”. Najpierw na §w. Jo-
zefa (19 marca) pierwsza fala wiatrow przechylita drewniany ko$ciot na potnoc.
W Wielki Piatek (27 marca) woda juz wszedzie ,,bawila si¢” — jak podal kroni-
karz — deskami i beczkami. W Wielka Sobotg o godz. 6.00 rano, o. Sin i br. Jean
Baptiste ewakuowali Najswigtszy Sakrament i rejestry chrztow. Konsekwencja
obfitych deszczow bylo m.in. zniszczenie 22 wiosek, zerwanie linii telefonicz-
nej, a takze utrata zapaséw zywnosci. W buszu woda porwata wiele kaplic. Za-
kupiono wigc czterohektarowy teren pod budowe nowego kosciota, a zaangazo-
wali sig¢ w to dzielo wszyscy mieszkancy. Ekipy z buszu na zmiang pracowaty
przy budowie. Kobiety organizowaty vokatra®, ktére oferowaly rézne dary, m.in.
kawe i ryz. Wszystko po to, by mie¢ swéj udziat w budowie.

W 1961 roku biskup konsekrowat nowy kosciot w Masomeloka®. W niedzie-
I po 8 lipca 1962 roku w Masomeloka odbyla si¢ niezwykta uroczystos¢. Po
wielu latach pracy misyjnej, w wiosce odbyt si¢ pierwszy $lub chrzescijanski.
Podczas tej uroczystosci 6 par z innych miejscowosci obchodzito swoje 25-lecie
malzenstwa®.

2. Oblaci w Masomeloka

Wikariat apostolski Vatomandry, do ktorego nalezaty te tereny, obejmowat
wowczas obszar rozciagajacy si¢ dalej na potudnie, tacznie z miastem wojewodz-
kim Nosy Varika. Masomeloka nie byta wigc w tym okresie misja graniczna die-
cezji. Gdy w 1972 roku utworzono nowgq diecezj¢ Mananjary, potudniowe tereny
diecezji Toamasina przytaczono do nowo powstatej. Misja Masomeloka stracita
wtedy strategiczng rolg¢ pomostu migdzy misjami na potudniu a misja Mahanoro.

2l Por. tamze, s. 12.

22 Por. tamze, s. 14.

2 Vokatra w j. malgaskim: owoc pracy, plon. Tutaj: rodzaj wyprzedazy przewaznie plodéw
rolnych znoszonych przez chrzeécijan z okazji jakiego$ swigta. Taki sposob zyskania pienigdzy
zawsze mial jaki$ konkretny cel, w tym wypadku — pomoc w budowie kosciota.

2 Por. Masomeloka Diaire, s. 22.

% Por. tamze, s. 25.

2% Na tym koncza sie notatki kroniki z Masomeloka.
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Monforteni opuscili misj¢ Masomeloka w 1974 roku. Od tej pory stala si¢ ona
drugorzedna, bo bez rezydujacych tam na stale misjonarzy. Opieka duszpaster-
ska 1 praca ewangelizacyjna zajmowat si¢ jeden z misjonarzy dojezdzajacy od
czasu do czasu z Mahanoro. Ostatnim misjonarzem pracujacym na tych terenach
byt o. Sin. Taki styl pracy zasadniczo kontynuowali oblaci az do 2001 roku, kie-
dy to znowu na stale powstata tam oficjalnie erygowana wspdlnota misjonarzy.

W chwili przejmowania przez polskich oblatéw misji Masomeloka w roku
1986 roku, ciagle jako drugorzednej misji przynalezacej do Mahanoro, na jej te-
renie mieszkato ok. 30 000 ludzi. W ksiggach parafialnych odnotowanych byto
ok. 2700 chrztow. Istniato 29 wspdlnot chrzescijanskich rozrzuconych po buszu.

Ze wzgledu na dos¢ dobrze dziatajace promy, monforteni mogli swobodnie
porusza¢ si¢ samochodami. Po roku 1960 i odzyskaniu niepodleglosci przez
Madagaskar, oraz po réznych lokalnych rodzimych eksperymentach, znacznie
pogorszyta si¢ komunikacja. Remont drég nieprzejezdnych podejmuje si¢ tutaj
jedynie tuz przed wyborami. Drogi takie funkcjonuja przez jaki$§ czas, az do
momentu awarii ktorego$ z potaczen. Na kolejna naprawe drogi czeka si¢ latami,
az do nastgpnych wyborow. Niegdy$ na tym obszarze istnialo roéwniez polacze-
nie telefoniczne, ktére jednak od lat siedemdziesiatych po dzi$ dzien nie zostato
wznowione.

Przejawszy wigc misj¢ Mahanoro?” oblaci stali si¢ automatycznie odpowie-
dzialni za misje i sektor w Masomeloka. Pierwszym oblatem dojezdzajacym do
Masomeloka z Mahanoro byt o. Jan Sadowski®. O swoich poczatkach pracy
w Masomeloka i wrazeniach z misji, ktore nie byty zachwycajace, pisat w liscie
do Przyjacidét Misji w Polsce:

Odwiedzitem juz wszystkie wspolnoty katolickie w moim nowym sektorze
Masomeloka, 47 km na potudnie od Mahanoro. Niestety, od 10 lat nie mieszka
tam ksiqdz [...] Odwiedzitem tez 21 wiosek w sektorze, do trzech juz mnie zapro-
szono ,,na przyszly raz” w kwietniuv-maju. [...] W wiosce sqsiedniej 15 osob
przystepuje do Komunii sw., piecknie Spiewajq, a jednak oni najbardziej mnie nie-
pokojq: nie ma miodziezy, dzieci bawiq sie obok kosciota podczas Mszy sw. Nie
ma katechizacji, pewny znak, ze wspolnota umrze, cho¢ moze dopiero za kilka-
nascie lat. [...].

27 grudnia mam odprawic¢ Msze sw. w wiosce odlegtej o 10 km od Masome-
loka. Ide po piasku ponad 2 godziny i zastaje jednego katolika, ktory nie jest

7 List o. Franciszka Chroszcza do polskiego prowincjata Leonarda Glowackiego z 22 pazdzier-
nika 1985 (w APP) méwi o dniu 5 listopada 1985 .

2 O poczatkach oblackiej pracy w Masomeloka por. J. Rozanski, Misje w kraju Betsimisara-
ka. Polscy oblaci na Madagaskarze, Poznan 1998, s. 122-125; M. Lis, R. Krauz, W. Kluj, Vingt
années de présence des Oblats de Marie Immaculée a Madagascar, ,,Vie Oblate Life” (Ottawa,
Kanada) (2001) nr 2, s. 205-232, zwlaszcza s. 216-217.
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przygotowany, aby odprawi¢ u niego Msze sw., chociaz program dostat. Wypi-
jam kawe i wracam, w drodze bytem 5 godzin, a teraz w potudnie stonce jest
doktadnie nad glowq. Przez 5 lat pobytu na Madagaskarze tylko raz bytem tak
zmeczony, Ze nawet jes¢ nie chciatem. Zmeczenie spotegowane zawodem...”.

Po nim piecz¢ nad misja objat o. Jan Wadotowski. Odlegta, 72-kilometrowa
droge wodna (ladowa wynosi 47 km) z Mahanoro do Masomeloka pokonywat
todka, co bardzo usprawnito misjonarskq pracg. Droga ladowa, cho¢ krotsza, byla
w tym czasie nieprzejezdna z powodu niesprawnych promow, ktoérymi z reguty
przeprawiano sie przez rzeki i kanaty*®. Chrzescijanie mogli wiec liczy¢ na regu-
larne odwiedziny misjonarza, co nie pozostato tez bez wplywu na powigkszanie
si¢ liczby chrzescijan. Pierwszym oblatem, ktory zamieszkal w Masomeloka na
state, cho¢ formalnie ciagle nalezac do wspdlnoty w Mahanoro, byl o. Helmut
Niesporek. Jego praca w tym regionie trwata jednak niecate 2 lata, od 1988 do
1990 roku. Nastepca zostat o. Wiadystaw Wasiluk, postugujacy tam w latach
1990-1991. Czasami, wyrgczajac innych ojcow, misje¢ odwiedzal rowniez
0. Marian Lis, 6wczesny przelozony wspélnoty w Mahanoro. Czgste zmiany mi-
sjonarzy, mimo wielkiego zaangazowania chrzescijan, niekorzystnie wplywaty na
rozwoj misji.

Dhuzej z misja Masomeloka zwiazat si¢ o. Stanistaw Oller, pracujacy tam od
1990 az do 2002 roku, czyli do momentu oficjalnego otwarcia domu i ponowne-
go zamieszkania w nim misjonarzy. O. Stanistaw mimo iz mieszkal i byt odpo-
wiedzialny, wraz z siostrami Bozej Madrosci, za centrum rozwoju socjalnego
w Marotsiriry, duzo czasu po$wigcal samej wspolnocie chrzescijanskiej w Maso-
meloka, a takze wspolnotom porozrzucanym po buszu, ktére odwiedzat regular-
nie 2 razy w roku. Sytuacja polepszylta sig, gdy w roku 1995 opuscit on centrum
w Marotsiriry i na state zamieszkal w Mahanoro, oddajac si¢ wylacznie pracy
duszpasterskiej w sektorze misji Masomeloka. Za jego czaséw liczba odwiedza-
nych wiosek w buszu wzrosta do 40. W samym za$ Masomeloka pr¢znie zaczety
si¢ rozwija¢ organizacje dziatajace przy misji. Dla przyktadu nalezy wymieni¢
Krucjate Eucharystyczna (FET — Fikambanana Eokaristikan’ny Tanora) dla dzie-
ci 1 mtodziezy, Stowarzyszenie Mtodziezy Rolniczej (FTMTK — Fikambanan’ny
Tanora Mpamokatra sy Tantsaha Kristianina), Legion Maryi (ZMM — Zanakin’i
Masina Maria) 1 Stowarzyszenie Mezczyzn Katolickich (LKM - Lehilahy Ka-
tolika Malagasy)®' skupiajacy ludzi dorostych. Istniata tez spora grupa mtodzie-
zy chrzesécijanskiej, organizujacej spotkania modlitewne, pielgrzymki (np. do
misji Ambinanindrano), oraz angazujacej si¢ w konkretne prace, stuzace catej
spoteczno$ci, np. sadzenie lasu, porzadkowanie terenu misyjnego, zaktadanie

¥ List z 27 stycznia 1986, APP.

% Por. J. Wadotowski, Mdj pierwszy rejs, ,,Misyjne Drogi” (1988) nr 1, s. 39.

31 Dzi$§ te dwa stowarzyszenia zmienity swoj charakter na wspolny — dla mezezyzn i kobiet.
Nowe stowarzyszenie nosi nazw¢ MDMK — Mpiray Dinidinika Miaraka amin’i Kristy.
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warzywnikéw i nauke uprawy warzyw, czy dbanie o wspdlna, przydomowa bi-
blioteczke. Nalezy tez podkresli¢ wielka troske o. Stanistawa o dzieci. Dla nich
to, z jego inicjatywy, powstal park zabaw przy misji, z ktorego w okresie wa-
kacyjnym korzystata wigkszos¢ dzieci pozostajaca w Masomeloka. Liczba chrze-
Scijan w samej wiosce wzrosta do 250.

W pazdzierniku 1999 roku, zakonczywszy swa pracg na misji Marolambo,
do o. Stanistawa Ollera dotaczyt o. Waldemar Zukowski. Zostat on przetozonym
nowej placéwki. Od tej pory datuje si¢ istnienie wspolnoty misjonarskiej miesz-
kajacej na state w Masomeloka, cho¢ oficjalne otwarcie nastapito dopiero w roku
2001.

Sytuacja duszpasterska poprawila si¢ wigc jeszcze bardziej. Dwoch misjona-
rzy mogto sprawniej obstugiwac chrzescijan zarowno miejscowych jak i tych
z buszu. Oznaczato to regularne odprawianie na miejscu Mszy $w. w niedziele
1 Swigta, a takze mozliwos$¢ czestszych wypraw do buszu, tzw. tournée. W cza-
sie, gdy misja byla obstugiwana przez jednego misjonarza, chrzescijanie z buszu
schodzili si¢ do Masomeloka na wszystkie wielkie $wigta (Boze Narodzenie,
Wielkanoc, Zestanie Ducha Swigtego). Niestety, duze odleglosci (nawet do
50 km) byly powodem, ze tylko ci najsilniejsi w czasie §wiat mogli korzystac
z sakramentow. Czas Adwentu i Wielkiego Postu, w ktérym to misjonarz zwykle
odwiedzat wspolnoty w buszu, byl wiec dla wigkszosci jedyna okazja do spotka-
nia z duszpasterzem, a co za tym idzie korzystania z postugi sakramentalne;j.
Teraz, kiedy misje obstugiwato dwoch misjonarzy, jeden z nich pozostawat na
miejscu, w Masomeloka, aby animowac¢ i przewodniczy¢ spotkaniom 1 liturgii,
drugi natomiast podobne §wigta mogl organizowa¢ we wspodlnotach oddalonych
od centrum. W ten sposob z obecno$ci misjonarza korzystata wigksza liczba
chrzescijan.

Jesli chodzi o pracg w buszu, to nalezy podkresli¢, Zze nie zaniechano dawnych
metod wypracowanych glownie przez o. Assolari. Chodzi mianowicie o 3-4 dnio-
we spotkania wspolnot w buszu w celu poglebienia wiary. Cieszyly si¢ one duza
popularno$cia i w jezyku malgaskim nazywano je fandalinam-pinoana. Misjo-
narze zaczgli tez coraz czgsciej korzysta¢ z pomocy $wieckich wspotpracowni-
kow. W 1997 roku, z inicjatywy ks. biskupa René Rakotondrabe w Toamasina,
utworzono centrum katechetyczne. Wybrane przez wspdlnoty i misjonarzy rodzi-
ny przez 9 miesigcy poglebialy wiedz¢ na temat katechezy, liturgii, Pisma $w.,
historii Kosciota itd. W roku 2005 misja Masomeloka miata juz osiem tego typu
rodzin. Stanowily one wydatng pomoc dla misjonarza. Majac wiedze¢ religijna
wigksza niz przecigtni chrzescijanie, wyruszali samodzielnie na tournée, aby po-
magac¢ swoim rodakom lepiej zrozumie¢ prawdy wiary.

Wzmozona praca misjonarska zaowocowala tez rosnaca liczba chrzescijan.
Statystyki misyjne z 2005 roku podaja, ze misja Masomeloka liczyta 58 wspdlnot
chrzescijanskich w buszu, a Najswigtszy Sakrament przechowywano w 4 kapli-
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cach, znajdujacych si¢ w wioskach: Ambohimandroso, Lokia, Ambalakondro
i Ankalampona. W calym sektorze liczba chrzescijan w okresie tym siggata 4580
0s6b. W samym Masomeloka byto ich 540.

Nalezy zauwazy¢, iz w tym okresie dos$¢ preznie rozwijaty si¢ rézne ruchy
przykoscielne. Do najliczniejszych nalezata ,krucjata Eucharystyczna” (F.E.T.),
zrzeszajaca dzieci 1 mtodziez w liczbie 930. Nastepna pod wzgledem liczebnosci
byta M.D.M.K., przeznaczona dla kobiet i m¢zczyzn (320). Iray Aina natomiast
zrzeszata katolickie rodziny pracujace na roli (125). W samej misji Masomeloka
dziatata tez grupa 45 ministrantéw liczaca. Dla tych wszystkich grup corocznie
organizowano spotkania i rekolekcje w Masomeloka lub w innych wioskach
w buszu.

Do wyzej wymienionych spotkan nalezy rowniez doda¢ spotkania z katechi-
stami i inspektorami. Byly one organizowane raz w roku i polegaty na jednodnio-
wych rekolekcjach poglebiajacych wiare, a takze wyktadach dotyczacych kon-
kretnych tematéw zwiazanych z duszpasterskim programem diecezji. Najczesciej
wyktadali zaproszeni goscie, np. siostry zakonne. Podczas rekolekcji byt czas na
omoéwienie biezacych spraw duszpasterskich z pracujacymi tam misjonarzami.
Zwykle takie spotkania trwaly tydzien i gromadzity ok. 100 oséb, najblizszych
wspotpracownikow misjonarzy.

Biorac pod uwagg rozwdj misji postanowiono tez wprowadzi¢ patronalne
$wigto kosciota. Od samego poczatku takim patronem byt §w. Piotr Apostot. Ni-
gdy jednak nie akcentowano tego w sposéb uroczysty. W kalendarzu liturgicz-
nym jego $wigto przypada na dzien 22 lutego (Katedry $w. Piotra), jednak ze
wzgledow klimatycznych (pora cyklonow) swigtowanie postanowiono przenies$é¢
na pierwsza niedzielg po swigcie swigtych Piotra i Pawtla, czyli na 29 czerwca.
Od roku 2001 Masomeloka gromadzi wigc w tym dniu setki wiernych, ktérzy
wspolnie przezywaja to swigto. Po uroczystej Mszy §w. oblaci organizuja festyn
i wyprzedaz réznych przedmiotéw, a dochdd z tej sprzedazy przeznaczany jest
na cele duszpasterskie.

Kosciot w Masomeloka odremontowano w 2005 roku. Wielka potrzeba byto
réwniez wybudowanie sali parafialnej jako miejsca spotkan. Jej brak powodo-
wal, iz zebrania grup, wystepy artystyczne czy nawet projekcje filmow odbywa-
ty si¢ w kosciele, co nie zawsze licowalo z sakralno$cia miejsca. Lekcje katechi-
zmu dla dzieci odbywaty si¢ najczesciej — jesli pogoda sprzyjata — pod palmami
kokosowymi! W 2006 roku rozpoczeto wiec budowe wielkiej sali (20 na 13 m).
Chrzescijanie zaangazowali si¢ w jej budowe, podobnie jak to byto przy kon-
strukcji kosciota u poczatkow misji.

Wielkim pragnieniem chrze$cijan byto sprowadzenie do Masomeloka sidstr
zakonnych, ktére moglyby zaja¢ si¢ ksztatceniem ich dzieci. Nie znajac jeszcze
przysztosci, w roku 2006 spoteczno$¢ Masomeloka, tak chrzescijanska, jak i nie-
chrzesdcijanska, ofiarowata teren (2 ha), przylegajacy do istniejacego juz terenu
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misji, pod budowe przysztego domu dla sidstr i szkoly. Teren zostat uprzednio
wykarczowany i1 oczyszczony.

Zmiany w personelu misjonarzy nie byly zbyt czgste, co sprzyjato rozwojo-
wi misji. W 2002 roku Masomeloka opuscit o. Stanistaw Oller, udajac si¢ do pra-
cy w Toamasina w sektorze Volobe. Nastgpnym misjonarzem pracujacym
w Masomeloka byt o. Jean Claude Vanghou. Byl on pierwszym misjonarzem
malgaskim na tej misji. Powierzono mu sektor pétnocny. Jego talenty muzyczne
przyczynity si¢ do rozwoju $piewu w kosciele, powstal i rozwinat si¢ chorek pa-
rafialny. O. Jean Claude pracowat na misji w latach 2003-2005, az do czasu prze-
niesienia go do pracy w Mahanoro. Po nim, w 2005 roku do wspdlnoty dotaczyt
brat Daniel Kloch. Jego przybycie zaowocowato rozwojem gospodarstwa. Roz-
wingly si¢ plantacje wanilii, pieprzu, zaczgto takze zalesia¢ tereny nalezace do
misji. Brat Daniel, znajac doskonale j¢zyk malgaski, angazowat si¢ w prace dusz-
pasterskie animujac miejscowych chrzescijan. Animacji misyjnej podlegata réw-
niez ludnos¢ mieszkajaca w buszu. To z jego inicjatywy rozmachu nabraly spo-
tkania i celebracje pierwszopiatkowe, gromadzac coraz wigksza rzesz¢ wiernych.
Podkresli¢ tez nalezy jego szczere zaangazowanie w grupg ministrancka. W lip-
cu 2006 roku o. Waldemar Zukowski opuscit misje Masomeloka. Na jego miej-
sce zostal skierowany przetozony misji z Ambinanindrano, o. Wiestaw Safian
OML.

II. LOKALNA WSPOLNOTA CHRZESCIJANSKA

W Polsce istnieje do$¢ rozpowszechniony poglad, ze misjonarz idac z postu-
ga do buszu, wzywa wszystkich do nawrdcenia i stara si¢ od razu zaklada¢ tam
wspolnot¢ — mniej wigeej na takiej zasadzie, jak czytamy w Dziejach Apostol-
skich, ze $w. Pawel na Areopagu glosit Chrystusa wszystkim, ktérzy chcieli go
stuchaé. Gdyby tak bylo, to zadaniem misjonarza byloby dobre poznanie miej-
scowej kultury tylko na tyle, aby moc ,,przekona¢” stuchaczy do przyjecia wiary.
W takim kontek$cie niektdrzy pytaja, czy nie lepiej bytoby pozostawi¢ miejsco-
wa ludnos¢ przy jej tradycyjnych wierzeniach?

Rzeczywisto$¢ jednak jest inna. Pokazuje to praktyka misyjna catej diecezji
Toamasina, analogicznie ma si¢ sytuacja w przypadku misji Masomeloka. Na
ogot inicjatywa zatozenia nowej wspolnoty lokalnej musi wyjs¢ nie tyle od mi-
sjonarza, co od tubylc6w?? (niechrzescijan). Poniewaz wiara chrzeScijanska jest

32 Moze to zabrzmi dziwnie, ale patrzac z klasycznej perspektywy podziatu religii, inicjatywa
zalozenia wspolnoty chrzesécijanskiej musi wyjs¢ (i wychodzi) od niechrzescijan, ktorzy obserwu-
jac jakby z boku, czym jest zycie chrzescijanskiej wspolnoty, prosza o mozliwo$¢ uczestnictwa
W jej zyciu.
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juz obecna na Madagaskarze, rdéwniez i w tym regionie wyznawcy wierzen tra-
dycyjnych wiedza ,,mniej wigcej”, co to znaczy przezywac wiarg chrzescijanska
we wspolnocie. W ten sposéb o wiele wigksze znaczenie niz postawa misjonarza
(np. klasycznie rozumiane jego gltoszenie Ewangelii) ma wzajemne oddziatywa-
nie ludzi na siebie, zwlaszcza chrzescijan na niechrzescijan.

W pewnym sensie na tym pierwszym etapie rola misjonarza jest wrecz
»utrudnianie” zatozenia wspolnoty, poprzez stawianie rygorystycznych warun-
kéw do jej powstania. Praktyka wezesniejszych prob ewangelizacyjnych ,,poma-
gania” kandydatom do chrztu poprzez réznego rodzaju podarki, spowodowata
rozmycie motywacji przystepowania do wspélnoty katolickiej*.

1. Powstawanie lokalnych wspolnot

O praktycznych mechanizmach powstawania nowej wspolnoty chrzesécijan-
skiej wspomina o. Stanistaw Oller w swoim liscie opublikowanym w ,,Misyjnych
Drogach™: W ostatnim roku na misji w Masomeloka utworzyly sie trzy wielkie
wspolnoty. Znam tych ludzi juz od czterech lat. W kontaktach z nimi pomagali mi
chrzescijanie. Najpierw, pamietam, jak na Boze Narodzenie przyszio trzech mez-
czyzn, ktorzy pytali, w jaki sposob mozna zatozyé wspolnote chrzescijanskq?
Odpowiedziatem, ze trzeba najpierw nawiqzac kontakt z najblizszq im wspolno-
tq, rozpoczqé czytanie stowa Bozego i modlitwe. Uczynili tak, jak im powiedzia-
tem. Nawiqzali kontakt z najblizszq wspolnotq chrzescijanskq. Poznawali jej Zy-
cie i Ewangelie. Dopiero po dwoch latach poszediem do ich wioski wraz z chrze-
Scijanami z sqsiednich wspolnot na modlitwe. I tak si¢ zaczeto™.

Byt to jeden z wczesniejszych przypadkow, w pewien sposob ukazujacy juz
istniejaca praktyke, z drugiej strony byt on swoista ,,improwizowana” odpowie-
dzia misjonarza na zastana sytuacje. W lipcu 2002 roku na sesji katechetycznej
w Masomeloka wspdlnie ustalili§my forme i warunki powstawania i przyjmowa-
nia nowych wspdlnot chrzescijanskich™®.

Wzrost aktywnosci misjonarskiej w Masomeloka — zamieszkanie na stale
dwoch ojcow, a takze coraz czestsze wyprawy do buszu — przyczynity si¢ do

33 Nie stwierdzitem osobiscie takich przypadkow, ale styszatem, ze zdarzato sig, iz przyjmo-
wano chrzest w celu otrzymania np. lekarstw, ubrania czy ryzu (podstawowego wyzywienia). Nie-
ktoérzy zarzucaja misjonarzom, ze byli to ,,chrzescijanie lekarstwowi” (Kristianina fanafody). Cho¢
z gory tego wykluczy¢ nie mozna, wydaje sig, Ze sa to raczej przypadki marginalne, bo adeptom
stawia si¢ jednak do$¢ duze wymagania.

3 S. Oller, Jak powstaje wspdlnota?, ,,Misyjne Drogi” (1996) nr 5, s. 6.

3 Jest zwyczajem we wszystkich misjach diecezji Toamasina, ze 1-2 razy w roku wszyscy
katechisci odpowiedzialni za wspolnoty lokalne w buszu wraz z tzw. inspektorami (odpowiedzial-
nymi za sektor sktadajacy sig¢ z 4-5 wspdlnot), spotykaja sig, aby wraz ze swoim duszpasterzem
omowi¢ biezace problemy pastoralne, przygotowac program na nastgpne miesiace i poglebic¢ swoja
wiarg poprzez rekolekcje i rézne odczyty.
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zwigkszenia liczby osob otwierajacych si¢ na przyjecie Dobrej Nowiny. Niejed-
nokrotnie cate wioski zglaszaly che¢ przyjgcia nowej wiary. Czgsto byly to osa-
dy, ktore do tej pory nie mialy kontaktu z chrzeécijanstwem. Wiara w Jezusa
Chrystusa byta wigc dla nich czyms$ zupelnie nowym. Byty tez takie sytuacje, ze
zglaszano ponownie cheé zatozenia wspolnoty w wiosce, w ktorej kiedys tako-
wa istniata, lecz z r6znych powodoéw chrzeécijanie ,,przestali si¢ modli¢” i wspol-
nota przestata funkcjonowaé. W wioskach tych niekiedy byli nawet juz ludzie
dawniej ochrzczeni. Niektorzy z nich uczestniczyli w modlitwach w sasiednich
wioskach, lub tez pozbawieni pierwotnego zapatu, zarzucali catkowicie prakty-
kowanie wiary. Niejednokrotnie przyczyng rozwigzywania si¢ wspolnot byla
smier¢ albo odejscie jej lidera. Notowane tez byly wypadki nieporozumien i ry-
walizacji migdzy liderami, ktore prowadzity do roztamu, a czgsto takze i do roz-
padu wspolnoty.

Coraz czes$ciej zaczely sie wige pojawia¢ pytania, co zrobi¢, aby zatozyc
wspolnote, jaka liczba chrzescijan jest wymagana do normalnego funkcjonowa-
nia lokalnej wspdlnoty, co sprawia, ze dana grupa moze nazywac si¢ wspolnota
chrzescijanska i kiedy konkretng wspdlnote misjonarz moze odwiedzi¢ po raz
pierwszy? OdpowiedZ na te pytania podyktowana byla m.in. chgcia ujednolice-
nia dzialalno$ci misjonarskiej na tym terenie i proba jasnego sprecyzowania dy-
rektyw dla kandydatéw. Czgsto bowiem ilo$¢ i jakos¢ nowopowstajacych wspol-
not zalezata od zapatu i ,,wlasnej tworczosci” roznych ,,apostotéw”, niekoniecz-
nie bedacych oficjalnymi wystannikami Kosciota.

W opracowywaniu tych wytycznych kierowano si¢ istniejacym juz progra-
mem duszpasterskim diecezji (Sori-dalanam-pitantan’ny diosezin’ny Toamasina),
ktéry powstat po 1950 roku®® z inicjatywy 6wczesnego kleru, przy aktywnym
udziale laikatu, w tacznosci z biskupem Jerome Razafindrazaka. W przypadku
dyskusji z 2002 roku w misji Masomeloka, pod uwage wzigto szczegdlnie uwa-
runkowania $rodowiskowe tej misji. Na wyzej wspomnianej sesji postanowiono,
ze cheac formalnie uzna¢ wspolnotg za nowo zatozona, musza by¢ spetnione
nast¢pujace warunki:

a) Zgloszenie misjonarzowi o istnieniu nowej wspolnoty

Starsi wioski (Ray aman-dreny) zgtaszaja si¢ do misjonarza. Wtedy przepro-
wadza si¢ pierwszy wywiad, ankietg i dokonuje si¢ oficjalnego zgloszenia. Pod
uwage brane sa realne perspektywy gwarancji ciagtosci istnienia danej wspdlno-
ty. Kandydaci do chrztu powinni si¢ najpierw zglosi¢ do misjonarza odpowie-

3¢ Rok erygowania diecezji Toamasina. Wczesniej potudniowe tereny dzisiejszej diecezji nale-
zaly do prefektury, a pozniej wikariatu apostolskiego Vatomandry, a samo miasto Toamasina naleza-
to do stotecznej archidiecezji Antananarivo.
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dzialnego za sektor albo do superiora misji, aby wyrazi¢ che¢ zatozenia wspol-
noty czy tez, co czgéciej ma miejsce, poinformowac, ze taka zaczeta juz istniec.
To spotkanie przedstawicieli wspolnoty (Ray aman-dreny) z misjonarzem jest
zarazem oficjalnym zaproszeniem go do wioski, cho¢ zwykle na ten moment
trzeba czeka¢ jeszcze mniej wigcej 2 lub 3 lata. Misjonarz na ogot pyta o sytu-
acje w wiosce, czy jest przychylna atmosfera, czy w przysztosci nie bedzie ewen-
tualnych przeszkod ze strony wyznawcoéw tradycyjnych wierzen, ile cztonkow
liczy obecnie wspolnota, czy sa perspektywy jej rozwoju na przysztos¢. Jednym
stowem jest to ankieta i pierwsze rozpoznanie Srodowiska.

b) Wyznaczenie inspektora i przypisanie do danego sektora

Po pierwszym kontakcie misjonarz wyznacza oficjalnego animatora i tak
zwanego ,,obserwatora” dla danej wspolnoty. Jest nim zwykle inspektor, w sek-
torze ktorego znajduje si¢ konkretna wioska. Inspektor, odwiedzajac co jaki$ czas
wspolnote, sprawdza nauczanie katechizmu, przygotowanie do przyjecia sakra-
mentoéw, sam prowadzi tzw. ,poglebianie wiary”, a takze animuje niedzielne
modlitwy, w przypadku, gdy wybrany katechista (jeszcze niechrzescijanin) nie
staje na wysoko$ci zadania.

Mowiac, ze inspektor jest ,,oficjalnym” wystannikiem, podkresla si¢ zwia-
zek 1 jedno$¢ danej wspolnoty z Kosciotem lokalnym i wspolnotami juz istnieja-
cym na tych terenach. Dyrektywa ta zostata wydana rowniez po to, by ukroci¢
pragnienie sprawowania wtadzy nad wspoélnota, rodzace si¢ u osob niepozada-
nych. Zdarzato si¢ bowiem, ze ,,zatozyciel” strzegt zazdrosnie swoich wplywdw,
hamujac jednocze$nie rozwdj i otwarcie wspodlnoty na innych, stwarzajac przy
tym pozory sekciarstwa.

Ciekawym przypadkiem byta wspdlnota zatozona przez osobg, majaca talen-
ty muzyczne i teatralne. Niestety, czas wspolnych spotkan, normalnie przezna-
czonych na modlitwe i nauke¢ katechizmu, uptywat jedynie na radosnej zabawie,
$piewie i przygotowywaniu wystgpow na Boze Narodzenie czy Wielkanoc. Po-
trzeba byto jednak czego$ wigcej, aby wspolnota mogta okaza¢ si¢ prawdziwie
rozmodlona. Inspektor jest wige jednoczes$nie osoba zapewniajaca ciagly kontakt
z misjonarzem oraz czuwajaca nad prawidtowym rozwojem wspolnoty.

¢) Wybor katechisty (zonaty albo w drodze, o nieposzlakowanej opinii)

Nowo tworzaca si¢ wspolnota, po pewnym czasie, wraz z inspektorem wy-
biera swego katechiste, ktory odtad czuwaé bedzie nad jej rozwojem od strony
duchowej. Po dokonanym wyborze, na barkach katechisty spoczywa nauka kate-
chizmu dzieci i dorostych. Czgsto w wigkszych grupach wybierano kilku kate-
chistow pomocniczych, ktorzy wyrgczali go w pracy.
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Innym zadaniem katechisty, niemniej waznym, jest animacja i prowadze-
nie niedzielnych spotkan modlitewnych. Trochg dziwnym, dla polskiego chrze-
$cijanina, wymogiem stawianym przy wyborze katechisty moze wydawac sig
fakt, ze musi by¢ to osoba umiejaca czyta¢ i pisa¢. Brak spetnienia powyzsze-
go warunku niejednokrotnie rodzit powazny problem. Analfabetyzm na Mada-
gaskarze jest bowiem wielka bolaczka, tak dla rzadzacych, jak i dla rozwoju
Kosciota. Stad wiele podejmowanych akcji miato na celu zmniejszy¢ procent
ludzi nie potrafiacych czyta¢ i pisa¢. Osoba wybrana musi umie¢ przeczytaé
list od misjonarza, np. informujacy o nadchodzacej wizycie. Musi tez byc¢
w stanie przekaza¢ zalecenia biskupa czy inne postanowienia, ktore dotra do
wspOlnoty w formie pisemnej.

Bardzo wielki nacisk ktadzie si¢ rowniez na stale zamieszkanie tej osoby
w danej wiosce czy miejscowosci. Stwierdzano bowiem czgste przypadki rozwia-
zania wspolnoty z powodu braku lidera, animatora lub katechisty. Gdy odpo-
wiedzialnym byt np. nauczyciel, to powstawalo ryzyko przeniesienia go w inny
region lub, ze sam dobrowolnie zmieni miejsce zamieszkania, konsekwencja cze-
go byl negatywny, a wrecz destrukcyjny wptyw na wspdlnote.

Innym warunkiem wyboru jest nieposzlakowana opinia kandydata wobec
miejscowej spotecznosci. Powinien cieszy¢ si¢ pewnym autorytetem, nie naduzy-
wacé alkoholu®’, umie¢ zadba¢ o siebie i utrzymac swoja rodzing, jesli ja zatozyt.
Praca katechisty jest bowiem nieodptatna. Dyrektywy diecezjalne zabranialy row-
niez katechiscie piastowania wyzszych urzedow panstwowych.

Nowi katechisci z reguly sa nieochrzczeni. Z tego tez powodu wymaga si¢
od nich przystepowania do katechumenatu, a w wypadku matzonkéw — przygo-
towywania do zawarcia katolickiego $lubu. Katechistami w sektorze misji Maso-
meloka byli z reguty mezczyzni, cho¢ w ich gronie byly tez trzy kobiety.

Do obowiazkdéw katechisty nalezy rowniez uczestnictwo w sesjach kateche-
tycznych organizowanych na misji centralnej w Masomeloka.

d) Wybdr rady odpowiedzialnej za funkcjonowanie wspolnoty

Inspektor wraz z nowo powstajaca wspolnota wybiera tzw. komitet parafial-
ny, czyli rad¢ odpowiedzialna za funkcjonowanie wspolnoty. W sktad komitetu
wchodza przewodniczacy (prezydent) Kosciota, zastgpca, sekretarz i jego zastgp-
ca, skarbnik i jego zastepca, a takze, jesli we wspolnocie byty rozne stowarzy-
szenia koscielne, przedstawiciel albo przewodniczacy danego stowarzyszenia.

37 Co mocno podkreslano w wytycznych diecezji.
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¢) Budowa kosciota

Kandydaci na chrzescijan zobowiazani sa do jak najszybszego wybudowa-
nia kos$ciota lub kaplicy, bedacej domem modlitwy. Ze wzgledu na jego brak,
szczegolnie w nowo powstajacych wspodlnotach, do modlitw wykorzystywane sa
prywatne domy, wioskowe trano be®® lub szkoty. Taki stan rzeczy wiaze si¢ czg-
sto z ryzykiem pomieszania spraw ,,nieba i ziemi”. Niektére domy wykorzystuje
si¢ do innych celéw, np. organizowania przez wioske balow, zabaw wiejskich,
gdzie zachowanie ludzi czgstokro¢ nie licuje z atmosfera modlitwy. Wybudowa-
na kaplica ze znakiem krzyza ma by¢ widocznym miejscem sacrum §wiadcza-
cym réwniez o istnieniu wspolnoty chrzescijan w danej wiosce.

Jesli wspolnota jest nieliczna, badz w przewazajacej czesci zenska, w budo-
we kaplicy angazuja si¢ rowniez chrzescijanie z sasiednich wspolnot. Czgsto przy
kaplicy pojawia si¢ tez skromny domek dla misjonarza (4 na 3 m) wraz z latry-
na. Nie jest to obligatoryjne, $wiadczy jednak o zaangazowaniu wspdlnoty. Nad
wszystkim czuwa inspektor.

f) Zakup podstawowych ksiazek i materiatdéw katechetyczno-liturgicznych

Warunkiem funkcjonowania wspélnoty jest posiadanie odpowiednich ,,narze-
dzi” formacyjnych: ksiazek liturgicznych i katechetycznych. Trzeba zaznaczyc,
ze Madagaskar jest w tym zakresie do$¢ dobrze wyposazony, a jedynym manka-
mentem sa do§¢ wysokie ceny. Swoistym sprawdzianem autentyczno$ci motywa-
cji cztonkéw ksztaltujacej sig¢ wspolnoty jest zobowiazanie ich do zakupienia
kilku pozycji ksiazkowych:

* Trzech tomoéw lekcjonarza z czytaniami, komentarzami, modlitwami i pro-

pozycjami $piewow na kazda niedziele — Andron 'ny Tompo taona A, B, D¥.
Inna propozycja jest skromniejszy mszalik jednotomowy z czytaniami i mo-
dlitwami. Niestety bez komentarzy i propozycji $piewow. Uzupetnieniem
tego jest mata ksiazeczka Fivavahana amin’ny andro alahady tsisy pretra®.
Elementem przemawiajacym do jej zakupienia jest nizsza cena. Zdarzato
sig, ze chrzescijanie do modlitw uzywali tylko jednej ksiggi np. roku A do
pozostatych lat B i D.

* Ksiazeczka, ktdra polecano kazdemu modlacemu sig jest Dera — zbior pie-
$ni, modlitw, czgsci statych Mszy $§w. 1 podstaw katechizmu.

3% Dostownie ,,wielki dom”. Dom ten nie tylko jest najwigkszym w wiosce, ale spelnia szczeg6l-
ne funkcje spoteczne, zwlaszcza w przypadku spotkan catej wspolnoty wioskowej oraz przy okazji
tradycyjnych ceremonii, np. obrzezania.

¥ W jezyku malgaskim nie ma litery ,,C”, wigc alfabet zaczyna si¢ od liter A, B, D.

40 Dost. nabozenstwa na niedziele bez ksigdza.
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* Obowiazuje rowniez katechizm Inty aho Tompo, niezbedny dla katechisty,
a takze innych, uczacych si¢ katechizmu. Poziom lektury jest dostosowany
do poziomu miejscowej ludnosci 1 najczgsciej zawiera pytania i odpowie-
dzi, ktére nalezy opanowac¢ pamigciowo.

* Koniecznym zrédtem rozwoju zycia duchowego jest Pismo $w. Niestety,
jest ono rzadko obecne we wspoélnotach ze wzgledu na wysoka ceng. Ob-
serwowano nieraz zwyczaj pozyczania Pisma $§w. z innej wioski. Tak wigc
jeden egzemplarz bywa jakby ksiega przechodnia w poszczego6lnych wspol-
notach.

» Warto doda¢, ze wspolnota jest zobowiazana zakupi¢ kalendarz chrzesci-
janski, ktory pomaga jej sledzi¢ cykl liturgiczny i jest tez zrodtem zaznaja-
miania si¢ z imionami chrzescijanskimi, ktére wybiera si¢ pdzniej przy
chrzcie.

g) Zalozenie tzw. ,,zeszytow” (cahiers)

Innym obowiazkiem wspdlnoty jest prowadzenie tzw. zeszytéw (z francu-
skiego cahiers), w ktérych odnotowuje si¢ wazniejsze sprawy. Wsrod nich za-
uwaza si¢ cztery wazne ,,zeszyty”. Pierwszy to zeszyt zwany lista chrzescijan,
w ktorym oprocz nazwisk i imion notuje si¢ daty: a) przystapienia do katechu-
menatu, b) poszczegélnych etapéw katechumenatu (dingana® pierwsza, druga
i trzecia), przyjecia chrztu, przyjeeia I Komunii $w., bierzmowania, sakramentu
malzenstwa. Zaznacza si¢ tam rowniez przynalezno$¢ do réznych stowarzyszen
koscielnych. Inny zeszyt stanowi list¢ obecno$ci na nauce katechizmu i uczest-
nictwa w niedzielnych modlitwach.

Prowadzi sig¢ tez skrupulatnie zeszyt finansowy z przychodami i rozchodami
wspolnoty. Nieraz niejasno$¢ finansow byta bowiem powodem réznych nieporo-
zumien, podejrzen i roztamoéw. Do przychodéw zalicza sig coniedzielna zbidrke
pieniedzy, zbiorke w czasie Mszy $w. z racji odwiedzin misjonarza (w innych
misjach istniata praktyka ofiarowywania owych pienigdzy misjonarzowi), pienia-
dze uzyskane ze sprzedazy wspolnie wypracowanych ptodéw rolnych, a takze te,
zdobyte ze sprzedazy aukcyjnej organizowanej z okazji roznych $wiat (vokatra).

Wreszcie inny zeszyt odnotowuje wazniejsze daty z zycia wspdlnoty. Jest to
wigc krotka historia wioski, wspolnoty i biezaca kronika.

4 Dingana to ,kroki” na drodze do chrztu, stanowiace poszczegélne etapy katechumenatu.
Zasadniczo oparte na ogdlnokoscielnych obrzedach chrzescijanskiego wtajemniczenia dorostych,
ale majace konkretne szczegdtowe modlitwy. Niekiedy nawet ich liczba si¢ zmienia, w zaleznosci
od poszczegodlnej misji.
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h) Nauka katechizmu

Wymiar zywotnosci wspdlnoty okresla tez liczba oséb przyjmujacych sakra-
menty. Takie osoby wymagaly uprzedniego przygotowania, czyli katechizacji.
Obowiazkiem, a wrgez niezbednym warunkiem funkcjonowania wspdlnoty jest
nauczanie i uczestnictwo w lekcjach katechizmu, najczg$ciej w niedzielg, po
wspolnych modlitwach.

Czas katechumenatu, przygotowania do przyjecia chrztu $w. jest dosy¢ dtugi
i trwa od 2 do 3 lat. Nauka katechizmu, mimo Ze jest czasochtonna, stanowi do-
bry sprawdzian motywacji wspolnoty. Dzigki temu zauwaza sig, jak duza jest
wytrwatos$¢ ludzi po okresie pierwszej egzaltacji. W tym czasie, w trakcie trwa-
nia katechumenatu, maja miejsce trzy stopnie lub etapy wtajemniczenia, zwane
dingana.

i) Regularne modlitwy

Wiara bez modlitwy i osobistego kontaktu z Bogiem jest martwa. Podobnie
tez 1 wspolnota nie zaistnieje, jesli zabraknie wspolnej, liturgicznej modlitwy
uwielbienia. Niedzielne spotkania modlitewne sa wigc nieodzownym czynnikiem
i fundamentem jej istnienia. Dlatego ktadzie si¢ wielki nacisk na coniedzielng
obecnos¢ na modlitwach. Czgsta praktyka chrzescijan w tym dniu sa odwiedziny
chorych i niedoteznych na wspdlne odmawianie rézanca.

j) Obowiazki chrzescijan wzgledem misjonarza (denier du culte, ryz)

Obowiazkiem kazdego chrzescijanina czy kandydata, ktory ukonczyt 18 rok
zycia, jest ztozenie raz do roku ofiary pienigznej na sprawy wspolnoty w wyso-
kosci jednodniowego zarobku. Ofiara taka potocznie zwana Denier du culte jest
partycypacja chrzescijan w utrzymaniu misjonarza. Do tego zalicza si¢ réwniez
3 kapoaka wymitodconego ryzu (ok. 1 kg) i tzw. santa-bary (niemtdécony ryz
w dowolnej ilosci), z ktérych korzysta si¢ na sesjach dla katechistéw i inspektorow.

k) Wspolne pole uprawne

Chrzescijanie zachecani sa do zaktadania wspolnych pdl uprawnych. Pienia-
dze pochodzace ze sprzedazy ptodow rolnych (ryz, fasola, maniok, kukurydza,
pataty...) przeznacza si¢ na zakup np. potrzebnych ksiag liturgicznych i na bie-
zace wydatki wspolnoty (utrzymanie kaplicy, $wiece, famangiana — czyli ,ko-
perte” dla misjonarza z racji odwiedzin, podobnie dla inspektora).

Nielatwo podota¢ wyzej wymienionym obowiazkom. Jednak nowe wspdlno-
ty zaktadane na solidnych fundamentach daja nadziej¢ na rozwdj i otwieraja si¢



POWSTAWANIE I DOJRZEWANIE PODSTAWOWE] WSPOLNOTY KOSCIELNEJ 95

na przyszto§¢. Cigzkie warunki sprawiaja, ze bardziej cenia prace innych i wia-
sny wklad we wspolnotg. Mowi si¢ wtedy o ,,naszym Kosciele”.

2. Wspolnoty na terenie misji Masomeloka

a) Wspdlnota w Ambodirotra-Sahavola

Przyktadem nowo zalozonej wspodlnoty chrzescijanskiej na terenie misji
Masomeloka jest Ambodirotra-Sahavola. Jest to mata wioska potozona w gminie
Ambodibonara, oddalona ok. 40 km od misji centralnej — Masomeloka. Jedyne
potaczenie z ta wioska to $ciezki w buszu, ktére pokonuje si¢ pieszo. Jednakze
ze wzgledu na wydobywane tam ztoto, mowi sig, ze wioska tetni zyciem. Moze-
my tu spotka¢ mozaike ludno$ci z réznych terendw 1 grup etnicznych. Czgs¢ jej
mieszkancow to przybysze z centrum wyspy (Merina, Betsileo), gdzie chrzesci-
janstwo jest bardziej rozwinigte. W tej grupie znalez¢ mozna wielu ochrzczonych
i przystgpujacych do sakramentow. Wigkszo$¢ z nich nie pozostaje jednak na sta-
fe w tych okolicach. Najczgsciej po kilku latach pracy, poszukiwania ztota i wzbo-
gaceniu si¢, wracaja w rodzinne strony.

Dhugi czas wioska ta nie posiadata regularnie modlacej si¢ wspdlnoty. Miesz-
kancy zainteresowani byli raczej praca niz modlitwa. Brakowalo perspektyw na
kontynuowanie wspélnej modlitwy, stad wspolnota chrzescijan nie zawigzala sig¢
tam. W 2001 roku do wioski zawital nowy nauczyciel klas podstawowych. Po-
chodzil z innej wioski, w ktdrej chrzescijanstwo juz zapuscito swoje korzenie.
On i jego zona byli juz ochrzczeni, a nawet zawarli sakramentalny zwiazek mat-
zenski, co w tej okolicy jest raczej rzadkoscia. Gorliwos¢ apostolska nauczyciela
sprawita, ze zapalit on innych jej mieszkancow do udziatu w niedzielnych mo-
dlitwach inicjowanych w jego domu. Powoli grupa si¢ powigkszata. Spotkania
postanowiono przenie$¢ do pomieszczen szkolnych. Nauczyciel rowniez katechi-
zowal dzieci i dorostych, ale nie poprzestawat tylko na tym. Wprowadzat i anga-
zowat tubylcéw do przewodniczenia niedzielnym modlitwom. Po pewnym cza-
sie stal sig¢ osoba kontrolujaca jedynie funkcjonowanie wspdlnoty. Taki stan rze-
czy byt bardzo pozadany na wypadek, gdyby byl zmuszony znalez¢ inne miejsce
pracy. Wszystko to zapewnialo ciagtos¢ modlitw i zmniejszato ryzyko rozpadu
wspolnoty.

Nowopowstata wspdlnota nalezata do wigkszego sektora Ampasimadinika,
gdzie inspektorem byt Lahimarina Desie, ktory po jakim$ czasie zaczat rowniez
odwiedza¢ owa wspolnotg. Pomagatl jej w animacji i zachgcat gromadzacych sig
do wytrwatosci. Poprzez inspektora ludzie dowiadywali si¢ aktualnosci z zycia
misji Masomeloka, o funkcjonowaniu misji, a takze o wszelkich implikacjach,
jakie niesie ze soba ,,bycie chrzescijaninem”. Obecno$¢ we wspolnocie ludzi
bogatszych (poszukujacych ztota) sprawita, ze wkrotce, z lokalnie dostgpnych
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materiatow, wybudowano maty domek (12 na 8 m), spetniajacy odtad funkcje
kaplicy. Budynek przeznaczono wylacznie do sprawowania kultu.

W tym okresie czes¢ modlacych si¢ w tej wiosce ludzi okazyjnie uczestni-
czyta w spotkaniach z misjonarzem. Byly to z reguly Msze §w. w sasiednich
wioskach z racji odbywanego przez misjonarza tournée, czy tez uczestnictwo
w réznych swigtach koscielnych w Masomeloka. Podczas tych spotkan osoby juz
przygotowane, po odpowiednich egzaminach i sprawdzianach, wstgpowaty na
rozne stopnie katechumenatu. Zdarzato si¢ udzielanie sakramentu chrztu $w. do-
rostym i dzieciom. Doro$li w tym wypadku przystgpowali jednoczesnie do
I Komunii $w.

Po raz pierwszy wioske t¢ i modlaca si¢ tam wspdlnotg misjonarz odwiedzit
w grudniu 2003 roku, prawie 3 lata po zawigzaniu si¢ jej, zastajac w niej ludzi
w miar¢ uksztattowanych i przygotowanych do kontynuacji dzieta. Cho¢ obec-
nie w wiosce nie ma juz wspomnianego nauczyciela — przeprowadzit si¢ w inne
miejsce, to zawiazana przez niego wspolnota wciaz funkcjonuje i rozwija sig.
Ostatnie statystyki misyjne (rok 2005) podaja liczbg 55 modlacych sig oséb. Jest
w niej 26 oséb ochrzczonych, 9 w katechumenacie, 14 przystepujacych do Ko-
munii §w., jedna para po zawarciu sakramentalnego zwiazku matzenskiego. Licz-
ba modlacych si¢ jest wciaz niestabilna ze wzgledu na migracje¢ okresowych po-
szukiwaczy ztota. Mimo to gtéwny trzon wspdlnoty stanowi miejscowa ludnosé¢
i taka sytuacja nie ulega zmianie, co dobrze rokuje na przyszios¢ i zapewnia
wspolnocie trwalosé.

b) Wspdlnota chrzescijan w wiosce Ankaramaniona

Ankaramaniona jest dos¢ duza wioska, liczaca ok. 450 mieszkancow, nale-
zaca do gminy Ambodibonara. Od Masomeloka jest oddalona o 25 km, a dostep
do niej jest duzo latwiejszy ze wzgledu na mozliwos¢ przejazdu pierwszych
18 km motocyklem lub samochodem, po uprzednim przeprawieniu si¢ promem
albo zwykla todka przez Kanat Pangalanes. Pozostale 7 km trzeba jednak prze-
by¢ pieszo.

W wiosce, jeszcze za czasow monfortenow, istniata chrzescijanska wspolno-
ta, ktora nie przetrwata. Z jej powstaniem i rozpadem wiaze si¢ pewna historia.
W okresie, gdy Madagaskar byt kolonia francuska, zdarzaly si¢ wypadki przyj-
mowania chrzescijanstwa z innych motywow niz tylko religijnych. Dla przykta-
du, katechista, inspektor, czy nawet osoba towarzyszaca misjonarzowi w jego
wedroéwkach byli zwolnieni z obowiazkowej pracy spotecznej na rzecz panstwa
(np. oczyszczania drég, kopania kanatlow doprowadzajacych wode do ryzowisk,
pomocy w budowie doméw administracji kolonialnej). Takze wioski, w ktorych
byla wspolnota chrzescijanska, miaty w swoim misjonarzu orgdownika wobec
wladz kolonialnych. W trudnych sprawach to wtasnie misjonarz czgsto wstawiat
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si¢ za ,,uciskanym” ludem, powodujac niekiedy zdjecie nadmiernych obowiaz-
kow, badz tez ich zamiang na prace na rzecz Kosciota. Misjonarze bowiem, bg-
dac zwykle Francuzami, pozostawali w dobrych relacjach z wladzami, ktore row-
niez byly francuskie.

Wspolnota w Ankaramaniona byta wlasnie takim przyktadem zgromadzenia,
powstatego z innych pobudek niz religijnych. Brakowato w niej regularnej mo-
dlitwy i katechizacji. Nickompletna wspolnota zbierala si¢ jedynie z okazji od-
wiedzin misjonarza. Taki stan rzeczy stawial pod znakiem zapytania caty wysi-
ek i prace misjonarza i byt czgsto powodem napi¢¢ w kontaktach, tak z ,,wier-
nymi” jak i z niewierzacymi. Kiedy po dtluzszym dialogu, okresie perswazji,
nawotywania do nawrdcenia i podjecia na nowo regularnego zycia modlitewne-
go we wspolnocie sytuacja pozostawata bez zmian, misjonarz w gniewie wypo-
wiedzial nastepujace stowa: Nie chcecie przyjaé swiatta, a wiec zZyjcie tak, jak
chcecie, w ciemnosci i przestat odwiedza¢ wioske, uznajac wspolnotg za nieist-
niejaca.

Taki stan rzeczy trwal do czasu przybycia o. Waldemara Zukowskiego, do
ktorego zgtlosita sig starszyzna wioski (byli to niechrzescijanie) i kilku mtodych
ludzi, z prosba o $ciagnigcie z wioski fatum. Spotkanie zaczgto si¢ od opowie-
dzenia wyzej przytoczonej historii. Od dtuzszego czasu zauwazano bowiem brak
jakiegokolwiek postepu w tej wiosce: dzieci w szkole uczyty si¢ bardzo stabo,
mlodziez zamiast pracy wolata rozrywki, wiejskie zabawy, bijatyki, pojawiaty si¢
tez czeste kradzieze, a nawet zabojstwa, starsi natomiast ,,oddawali si¢” pijan-
stwu. We wsi byto mozna zauwazy¢ duza demoralizacjg. Calosci nieszcze$¢ do-
pemit w styczniu 2002 roku pozar wioski po jednej z wiejskich zabaw. Zaczgto
wigc doszukiwac sig powodow takiego stanu rzeczy. Dla Malgaszy obecnych na
naradach, a szczegdlnie dla starszyzny wioski, bylo jasne — ciazyta nad nimi ,,kla-
twa” misjonarza! Nie bylo innej rady, jak tylko uda¢ si¢ do Masomeloka na mi-
sj¢ 1 prosi¢ o rozwiazanie problemu.

W tym samym czasie do Ankaramaniona, swojej rodzinnej wioski, powroci-
fa 25-letnia dziewczyna po ukonczonym gimnazjum i szkoty u siostr zakonnych
w Nosy Varika (Promotion feminine). Byla to osoba juz ochrzczona, zaradna,
potrafiaca rowniez fadnie §piewaé. W swoim rodzinnym domu podjeta regularng
modlitwe, do ktorej przytaczyli si¢ wszyscy domownicy, na czele z dumnym ze
swojej corki ojcem. Byt to starszy cztowiek, dos¢ zamozny, cieszacy si¢ we wsi
autorytetem. Od niego to wlasnie wyptyneta idea szukania rozwiazania istnieja-
cych probleméw u misjonarza.

Sprawy potoczyty si¢ lawinowo! Wioske zaczat odwiedza¢ wyznaczony in-
spektor Rakotomavo Lucien z pobliskiego Ambalakondro. Wyloniono komitet
parafialny, wybrano katechist¢ — zostata nim wspomniana dziewczyna — i rozpo-
czeto regularne modlitwy 1 nauke katechizmu. Rok po6zniej (czyli w roku 2003),
rowniez w grudniu, wioske po raz pierwszy odwiedzit misjonarz. Wioska byta
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przygotowana (wysprzatana). Wsrod ludzi witajacych misjonarza panowal duzy
entuzjazm, za$ na skraju wioski, przy drodze wejsciowej, stata nowo pobudowa-
na duza i obszerna kaplica z wyraznie widocznym krzyzem.

Rozpoczely sig ceremonie. W centrum wioski, przy ofiarnych shupach (jiro)
zgromadzita si¢ cala wspdlnota i nie tylko ona — byta obecna starszyzna wioski
i inni, nie nalezacy do chrzescijan. Po oficjalnych przemowieniach glos zabrat
misjonarz, wyjasniajac, ze od tego momentu wypowiedziane kiedy$§ w gniewie
stowa innego misjonarza przestaja mie¢ jakakolwiek warto$¢. Byta to tez okazja,
zeby zacheci¢ wszystkich ludzi do podjecia na nowo wysitku odbudowy moral-
nej miejscowej spotecznos$ci. Znakiem pojednania byta procesja przez cala wio-
ske, podczas ktoérej misjonarz obficie kropil zgromadzonych woda $wigcona.
Catos¢ ceremonii zakonczyla si¢ poswigceniem kaplicy i Msza $w. ,,Klatwa” ofi-
cjalnie zostala zdjeta.

Obecnie wspoélnota rozwija si¢ i jest przyktadem dla sasiednich wiosek. Sta-
tystyki podaja, ze jest tam obecnie 160 modlacych sig, 32 przygotowuje si¢ do
chrztu, 50 jest ochrzczonych i tyle samo przyjmuje Komuni¢ §w., a 12 par zawar-
fo sakramentalny zwiazek malzenski.

c) Wspdlnota w Andranotsara

Przyktadem obrazujacym, jak r6zne moga by¢ motywacje przyjecia chrze-
Scijanstwa, jest wioska Andranotsara, potozona na pénocy gminy Masomeloka.
Miejscowos$¢ ta graniczy z gming Ambodiharina. Jest oddalona od Masomeloka
o 15 km i lezy nad Kanalem Pangalanes. Tam tez znajduje si¢ jeden z trzech pro-
mow, ktérym trzeba sig przeprawiac przez wodg, jadac z Mahanoro do Masome-
loka. Wioska jest mata, liczy zaledwie 160 mieszkancow.

Historia wspolnoty rozpoczeta si¢ w 2001 roku w dos¢ wyjatkowy sposob.
W latach 1995-2003 funkcje wdjta gminy Masomeloka piastowat muzutmanin
z lokalnej wspolnoty muzulmanskiej w Masomeloka, Faruk Suleman. Byt potom-
kiem pakistanskich emigrantow. Do obowiazkéw wdjta nalezato m.in. odwiedza-
nie poszczegdlnych wiosek w gminie w celach administracyjnych, propagando-
wych przed wyborami lub tez informacyjnych. On to wlasnie zauwazyt roéznice
migdzy wioskami, w ktérych istnieje katolicka wspdlnota a tymi, w ktérych jej
brak. Wioski, w ktoérych katolicyzm byl znany, byly czystsze od innych, dbano
w nich bardziej o higieng, np. zaktadajac latryny, ludzie byli bardziej karni i od-
powiedzialni za spotecznos$¢. Przyjmowanie gosci przygotowywano sprawniej
gdy chodzi o zapewnienie noclegu i positku. Ot6z we wsi znajdowat si¢ czto-
wiek, ktory potrafil animowac i1 zarzadza¢ wspdlnota, a byt nim katechista.

Podczas obchodu wiosek, po nieudanej probie zmobilizowania ludzi do ko-
pania kanatdéw nawadniajacych ryzowiska, rozgoryczony wojt opuscit wioske.
Odchodzac jednak zapytal, czy we wsi nie ma katolickiej wspdlnoty? Pytanie to



POWSTAWANIE I DOJRZEWANIE PODSTAWOWE] WSPOLNOTY KOSCIELNEJ 99

dalo wiele do myslenia starszyznie wioski. Skoro sam wojt o to pyta, nalezatoby
wigc co$ zdziala¢ w tym kierunku. Ludzi nie interesowala cigzka praca przy ko-
paniu rowow, jednak aby, cho¢ troche ustapic i p6j$¢ na reke wojtowi, pomysle-
li, ze wspolnote katolicka mozna by bylto zalozy¢. Muzulmanski wojt stat sig
wigc ,.katolickim apostotem”!

Taki tez byl poczatek nowo rodzacej sig¢ wspolnoty w Andranotsara. Jeden
z pracownikoéw promu podjat si¢ funkcji katechisty. Wybrano radg parafialng. Mi-
sjonarz wyznaczyt katechiste-inspektora odpowiedzialnego za pomoc zawiazuja-
cej si¢ wspolnocie. Byt nim Lahady z pobliskiego Valokianja. Wkrotce jednak
zabrakto katechisty ze wzgledu na zmiang miejsca pracy pracownika promu. Nie
znaleziono nastepcy, dlatego ustaly tez regularne modlitwy i wspdlnota si¢ roz-
wigzta. Umarla $miercig naturalng. Nie byla liczna, bo samych dorostych byto
w niej tylko 16. Nie zbudowano tam tez kaplicy ani nie udzielono sakramentow.
Wioski nie odwiedzit tez Zaden misjonarz. Historia wspdlnoty w Andranotsara
trwala zaledwie rok.

Il - DOJRZEWANIE LOKALNEJ WSPOLNOTY CHRZESCIJANSKIEJ
1 JEJ WPLYW NA MIEJSCOWE SPOLECZENSTWO I ZWYCZAJE

1. Zabijanie blizniat

Sektor misji Masomeloka zamieszkuja r6zne grupy etniczne, wsrdd nich po-
kazna grupe¢ stanowia Antambahoaka, lud z okolic miasta Mananjary. Zamiesz-
kuja poludniowowschodnia czg$¢ sektora misji Masomeloka i zgrupowani sa
zasadniczo w 4 wioskach: Ampanontoana, Valokianja, Antaniambo i Antsohihy.

Swoimi zwyczajami wyrdzniaja si¢ sposrod innych grup etnicznych w tym
regionie, co podyktowane jest ich historia. Grupa ta przybyta na Madagaskar jako
jedna z ostatnich, prawdopodobnie w XIV wieku. Ich wielki krél Rabevahoaka
byt Arabem. Wazna tradycja Antambahoaka, najbardziej spektakularng i znana
przez wszystkich jest wielkie §wigto obrzezania** wszystkich chtopcow, ktore
dokonuje si¢ do tej pory co 7 lat w Mananjary. Aby zobrazowa¢ przemiang, ja-
kiej w sposobie zycia, zwyczajach i tradycji w grupie Antambahoaka dokonuje
chrzescijanstwo, zatrzymamy si¢ na innym przykladzie.

Dosy¢ specyficznym w tej grupie zwyczajem, gdzie indziej na Madagaskarze
nie spotykanym, sa zabdjstwa nowonarodzonych blizniat. Zwyczaj ten sigga swo-

42 Obrzezanie jest rytem przejécia i uzyskania meskosci przez chtopcow. Zwyczaj ten jest prak-
tykowany niemal we wszystkich grupach etnicznych na Madagaskarze. Mimo dziecigctwa obrzeza-
ny maty chtopiec ma juz swoja pozycj¢ w spoteczenstwie, zaistnial tam poprzez ten ryt.
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imi korzeniami zamierzchtych czasoéw, kiedy Madagaskar byl jeszcze areng walk
plemiennych o supremacj¢ nad wyspa. Jest to pewna pozostato§¢ dawnego prawa
narzuconego przez wrogie zwycigskie plemig, aby u zwycigezonych skutecznie
ograniczac liczbg urodzen. Wojny dawno mingty, jednak zwyczaj pozostat. Dzi$
mowi sie, ze bliznigta przynosza nieszczescie, a temat ten jest tematem tabu®’.
Ogdlnie rzecz ujmujac, jest to nakaz podyktowany przez przodkéw (Razana).
Sprzeciwi¢ sig fady jest rownoznaczne z niepostuszenstwem przodkom! W spotecz-
nosci malgaskiej istnieje wiele zakazow dotyczacych czy to poszczegodlnych osob,
czy konkretnego klanu, albo tez wigkszej grupy ludzi. Rozroznia si¢ takze zakazy
dotyczace miejsca, np. gdzies nie wolno spozywaé wieprzowego migsa albo prze-
wozi¢ czego$ przez dana rzeke, lub wypowiada¢ jakich$ stéw. Sa rowniez zakazy
dotyczace czasu, np. u Antambahoaka nie mozna pracowac¢ we wtorki. Inna histo-
ria opowiada, ze w czasie wojny (plemiennej) ptacz blizniat zdradzit wrogim woj-
skom kryjowke catego klanu, co pociagngto za soba $mier¢ ukrywajacych sig lu-
dzi. Bliznigta wigc przynosza nieszczescie. Pisze o tym o. Pawet Galla SVD: We-
dtug mentalnosci plemienia Antambahoaka, bliznieta sprowadzajq nieszczescie na
rodzine. Sq oni przekonani, Ze jesli takie dzieci zamieszkajq z rodzing, to w najbliz-
szym czasie ktos zachoruje albo nawet umrze*. Okrutna praktyka przyjeta si¢ tez
po czesci u innych grup etnicznych, jednak nie w tak radykalnej postaci, zeby za-
bijano dzieci. U Antambahoaka jest on wyraznym nakazem przodkow, tzn. trady-
cji, aby usmierca¢ nowonarodzone bliznigta, pozbywajac si¢ w ten sposob nieszczg-
$cia, czyli widzialnego gniewu przodkéw. U innych grup etnicznych owe fatum
usuwa si¢ poprzez rytualne oczyszczenia i ofiary, u Antambahoaka rozwiazaniem
jest tylko $mier¢. Istnieja rézne formy usmiercania blizniat i nie wszystkie koncza
si¢ rzeczywiscie $miercia.

Najpopularniejszym i tradycyjnym sposobem na wybawienie od ztego losu,
czyli od blizniat, jest tzw. proba wotu. Polega ona na umieszczaniu niemowlat na
progu zagrody z bydtem i przepedzeniu stada poprzez to przejscie. Pisze o tym
o. Pawet Galla: Dzieci kladzie sie na drodze, po ktorej majq przejs¢ woty. Jesli
po takim przejsciu dzieci przezyjq, znaczy to, ze sq oczyszczone i mogq zamiesz-
ka¢ z rodzing. Jesli jednak nie przezyjq, oznacza to, ze byly nieczyste i nie po-
winny zy¢. Jednak wiadomo, ze cudem bytoby, gdyby dziecko przezyto takq pro-
be*. NajczesSciej konczy sie to tragiczna $Smiercia niewinnych dzieci. Bywaty tez
jednak przypadki, ze niemowleta, badz jedno z blizniat przetrwato taka drastycz-
na probe. Byl to wtedy wyrazny znak od przodkoéw, ze smieré w tym przypadku
nie jest konieczna. Niemowlegta sa wtedy adoptowane przez innych cztonkéw
rodziny lub przez zupehie obcych ludzi. Spotyka si¢ tez przypadki, ze jedno
dziecko pozostaje ze swoja matka, a drugie jest adoptowane do innej rodziny.

W j. malgaskim — fady (czyt. fadi).
“ P. Galla, Gdy przesady gorujq nad wiara, ,Misjonarz” (2007) nr 3, s. 30.
4 Tamze.
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Innym rodzajem pozbywania si¢ niechcianych blizniat jest porzucanie ich
w lesie, gdzie staja si¢ pastwa dzikich zwierzat albo tez konaja i umieraja z zim-
na i gtodu. Niektorzy, zeby przyspieszy¢ ich $mier¢, klada je twarza na goracym
piasku, przez co niemowlgta zachlystuja si¢ piaskiem i umieraja przez udusze-
nie. Jedna z makabrycznych historii opowiada o $mierci niemowlat na rozpalo-
nym przez stonce dachu wlasnego domu*.

W Masomeloka, w sierpniu 1998 roku, kiedy noce na Madagaskarze, nawet
na wschodnim wybrzezu, sa bardzo chtodne, znaleziono nieopodal zabudowan
misyjnych dwoje blizniat. Kto$, nie chcac dopusci¢ sig zabojstwa, wolat podrzu-
ci¢ dzieci pod misje¢, a dostownie pod palme obok ko$ciota. Pracujacy wowcezas
w Masomeloka o. Stanistaw Oller udajac si¢ do kosciota na poranna Msze $w.
zdumiony odkryt zyjace jeszcze bliznigta. Szybka pomoc uratowata od $mierci 1 tak
juz chyba cudem ocalone po zimnej nocy niemowlgta, ktore zostaty natychmiast
przygarnigte przez innych. Chiopczyka adoptowata potozna z miejscowej przy-
chodni lekarskiej, nalezacej do wspolnoty anglikanskiej. Dziewczynka natomiast
trafita do rodziny katolickiej, gdzie ojcem byt pracujacy akurat w tym czasie
w Masomeloka zandarm. Dzieci te zyja do tej pory u swoich przybranych rodzi-
cow, tyle Zze juz poza misja Masomeloka®’.

Wypada w tym miejscu zapytaé, jak rodzice, a w szczegolnosci matka, moga
pozwoli¢ na tak straszna $mier¢ swoich dzieci? Niestety, lek przed gniewem przod-
kow jest silniejszy od ojcowskich i matczynych instynktéw. Niepostuszenstwo tra-
dycji, przodkom, moze przeciez $ciagnac nieszczgscie nie tylko na konkretng parg,
ale na cata rodzing, a nawet klan. Nie warto wigc rzuca¢ na szale zycia ,,tylko”
dwojga nowonarodzonych blizniat z jednej strony, a szczgscia, pomys$lnosci i zy-
cia catego klanu z drugiej! Duzy wplyw na tak dramatyczne rozwiazywanie pro-
blemu ma tez presja srodowiska. Zyjac w danej spotecznosci nalezy sie podporzad-
kowa¢ jej prawu. Nie ma tu miejsca na indywidualizm. Mozna zaryzykowac
stwierdzenie, ze poza spoteczno$cia cztowiek nie istnieje. I rzeczywiscie, wyklu-
czenie ze spotecznosci, banicja, czgsto wiaze si¢ z moralna, a nawet fizyczng $mier-
cia. Niestety, daleko tym koncepcjom do chrzescijanskiego personalizmu.

Inne pytanie, ktore si¢ nasuwa, dotyczy prawa malgaskiego: jak panstwo
moze pozwoli¢ na taki stan rzeczy? Jest to przeciez morderstwo! Otdz prawo jest
w tym wzgledzie jasne i podobne wypadki traktuje jako zamach na ludzkie zy-
cie, pociagajac winowajcoéw do odpowiedzialnosci karnej*®. Spotecznosci, w kto-

46 Historie te pochodza z opowiadan naocznych $wiadkow.

47 Na podstawie wspomnien o. Stanistawa Ollera.

4 Komitet Praw Dziecka przy ONZ w dokumencie z 27 pazdziernika 2003 (nr 30, s. 7) wyra-
zie pigtnuje i podkresla potrzebe zwigkszenia wysitkow panstwa na rzecz obrony nowonarodzo-
nych blizniat ,,z okolic Mananjary”. Por. http://www.unhchr.ch/tbs/doc.nsf/898586b1dc7b4043¢c
125624500 44f331/c19879d 22756d 595¢1256df20033e725/$FILE/G0344669.pdf (strona aktywna
20 VI 2007 r.).
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rych dochodzi do zabijania nowonarodzonych blizniat sa bardzo zamknigte. Bar-
dzo rzadko te sprawy wychodza na §wiatlo dzienne, tzn. poza obrgb konkretnej
wspolnoty 1 maja swoj finat przed trybunalem. Ludzie staraja si¢ raczej ukry¢ ten
fakt, bojac si¢ sadu i wyroku. Okoliczno$ci zreszta sa im zwykle sprzyjajace,
gdyz wioski sa oddalone od gminy, w ktdrej jest zandarmeria, co pociaga za soba
brak kontroli spoleczenstwa. Obowiazek rejestracji kobiet ci¢zarnych i1 porodu
w wyznaczonych do tego miejscach, tzw. porodéwkach, nie jest respektowany.
Wazna kwestia jest tu takze ciche przyzwolenie na taki stan rzeczy czynnikéw
administracji. Taka sytuacja jest coraz wyrazniej pigtnowana przez $rodki spo-
tecznego przekazu. Jednak respekt wobec tradycji wydaje si¢ w tym wypadku
by¢ silniejszy niz prawo panstwowe. Takze ludzka obojgtnos¢ nie jest tutaj bez
znaczenia. Pigtnowane sa wiec tylko publiczne i jawne przypadki zabdjstw no-
wonarodzonych blizniat, a takie jawne przypadki sg niestety rzadkoscia.

Tak okrutny los dzieci nie mdgt i nie pozostat obojetny misjonarzom. Ich
wysitki skupity sig¢ na przetamywaniu tak niepojgtego dla nich tabu. Akcja, jesli
tak mozna to nazwac, opierata si¢ gtownie na trzech filarach:

1. Penetracji Srodowiska chrzescijanskiego (przy wspolpracy z innymi wy-
znaniami) i uwrazliwianiu na godnos¢ ludzkq i wartos¢ ludzkiego zZycia

Srodowiskiem najbardziej podatnym na zmiang zachowania pod wptywem
dziatalno$ci misyjnej sa oczywiscie wspolnoty chrzescijanskie. Nowa wizja zy-
cia proponowana przez chrzescijanstwo znajduje tutaj podatny grunt. Przykaza-
nie Boze jest w tym wypadku jasne: Nie zabijaj! Mimo ze ludzie staraja si¢ by¢
postuszni tradycji, to jednak w tym przypadku garna si¢ do tej nowej opcji, szu-
kajac ratunku dla swoich dzieci. Majac poparcie u misjonarza, maja tez zapew-
niong ochrong przed niesprawiedliwymi wyrokami tradycji. Wspolnoty chrzesci-
janskie, jesli sa liczne i silne, staraja si¢ tez samodzielnie zapobiegac i przeciw-
stawia¢ makabrycznym praktykom. Mozna $mialo powiedzieé, ze wsrod
chrzescijan nie ma juz dzisiaj przypadkéw usmiercania blizniat. Przyktad chrze-
$cijan rzutuje tez na innych, dlatego juz coraz rzadziej slyszy si¢ o zabojstwach
dzieci rowniez w $rodowiskach niechrzescijanskich. Glowna rolg odgrywa tutaj
odwaga przeciwstawienia si¢ owej presji srodowiska, ktéra doprowadza do tak
radykalnych rozwiazan ,,problemu”. Pierwsi, ktorzy przeciwstawili si¢ temu zwy-
czajowi mieli nietatwa sytuacje. Najpierw byli pod pregierzem opinii spotecznej,
przynosili zgorszenie, odmawiajac postuszenstwa tradycji, woli przodkéw. Po
wtdre, sami cierpieli psychiczne udreki, oczekujac stusznego badz co badz, gnie-
wu przodkow. Lata mijaty, dzieci rosly, lecz ani na rodzing, ani na klan nie spa-
daty Zzadne klgski spowodowane gniewem przodkow. To wystarczyto, aby taki
przyktad zaowocowal w nastepnych przypadkach.

Za przyktad moze tu postuzy¢ rodzina katechisty Georges’a z Ampanonto-
ana, w ktorej to w 1993 roku przyszty na $wiat bliznigta, dwoch chlopcow. Pierw-
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szym problemem, ktory Georges musiat pokonac, byta presja niechrzescijanskiej
czg$ci rodziny, ktora domagata si¢ radykalnego postuszenstwa tradycji. Dopro-
wadzito to migdzy innymi do konfliktu i w pewnym sensie roztamu w rodzinie.
Stanowczy sprzeciw katechisty uratowat dzieci. Nie zgodzit si¢ on nawet na od-
danie ich do adpocji. Dzisiaj, po 14 latach, spory w rodzinie ustaty, zagorzata
opozycja w wigkszosci juz wymarta. Przyktad dzielnego katechisty pozostat dla
innych znakiem i drogowskazem®.

Trzeba podkresli¢ tez fakt, ze misjonarze katoliccy nie byli w swojej dziatal-
nosci odosobnieni. Do pracy tej zaangazowali si¢ rowniez inni, gldwnie prote-
stanci i1 anglikanie, ktérzy w swoich wspdlnotach réowniez propagowali chrze-
Scijanskie zwyczaje. Na uwage zastuguje tu pastor Jérome Justin z Masomeloka
ze wspolnoty kalwinskiej, ktory swoje wystapienia w obronie nowonarodzonych
blizniat popierat wlasnym przyktadem: i w jego malzenstwie urodzity si¢ bliz-
nigta!*

2. Pomocy materialnej rodzinom, w ktorych narodzity si¢ bliznieta

Jesli w przypadku chrzescijan na zmiang postepowania wielki wptyw miat
misjonarz, z calym bagazem nowych moralnych wizji $wiata i relacji do Boga,
to nasuwato si¢ pytanie, jak dotrze¢ do niechrzescijan? Narodzit si¢ wigc pomyst
pomocy materialnej rodzinom, w ktorych urodzity sig¢ bliznigta. Oczywiscie nie
bylo to ograniczone tylko 1 wylacznie do $rodowiska niechrzescijanskiego. Ko-
rzystali z niej réwniez katolicy i chrzescijanie innych wyznan. Akcja ta byla jed-
nak wyltaczna inicjatywa misjonarzy katolickich.

Za przyktad niech posluzy w tym miejscu dziatalnos$¢ o. Stanistawa Ollera
w Masomeloka. Wczesniej, omawiajac histori¢ oblatow w Masomeloka, podkre-
slono wielkie zaangazowanie tego misjonarza w sprawy dzieci. Tak tez i w tym
wypadku los nowonarodzonych blizniat nie moégl mu pozosta¢ obojetny. Biuro
misji w Masomeloka prowadzi skrzetnie wykazy wszystkich akcji charytatyw-
nych, w jakie misja kiedykolwiek si¢ angazowata. Rejestr takiej dziatalnosci shu-
zy m.in. dokumentacji, ze misja nie prowadzi dziatalno$ci handlowej, co w nie-
ktorych przypadkach trzeba wykaza¢ administracji panstwowej. Sa rozne grupy
ludzi, ktérzy otrzymali pomoc z misji, poczawszy od trgdowatych, poprzez bez-
domnych, matki samotnie wychowujace dzieci, starcow, wielodzietnych, cho-
rych, dotknigtych réoznymi klgskami zywiotowymi, a skonczywszy witasnie na
rodzinach, w ktorych przyszty na §wiat bliznigta. Biorac, dla zobrazowania wiel-
kosci zjawiska, wycinek pigciu lat 1993-1998, znajdujemy w rejestrze nazwiska
8 rodzin i imiona 16 dzieci z dopiskiem zaza-kambana®', co jest rOwnoznaczne

4 Na podstawie wspomnien wlasnych o. Waldemara Zukowskiego OMI.
%0 Na podstawie ustnej relacji pastora kalwinskiego Jérome Justin z Masomeloka.
31 Z jezyka malgaskiego: dzieci-bliZnigta.
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z faktem, ze uratowano w tym czasie zycie 16 dzieci!!! Trzy sposrdd rodzin na-
lezaly do wspolnoty katolickiej w Antaniambo i Ampanontoana. Pozostate po-
chodzity ze srodowisk niechrzescijanskich®. Poczatki tych zapisow siggaja roku
1988.

7. wyzej wymienionych zapisow wynika, ze pomoc rodzinom trwata okoto
5 lat. Chociaz byly tez sporadyczne przypadki pomocy w pdzniejszych okresach,
np., gdy dziecko zaczgto juz uczgszeza¢ do szkoly i potrzebowato tzw. wypraw-
ki (tabliczka do pisania, kreda, zeszyty, dtugopisy, a takze czesne). Pomoc obej-
mowala najpierw same dzieci. Otrzymywatly ubranka, koc, pieluszki, lekarstwa
takie jak chloroquine (lek przeciwmalaryczny), przeciw robaczycy, witaminy,
a takze co miesiac mleko skondensowane lub w proszku. Pomoca objeci byli
réwniez rodzice, szczegdlnie matka. Chodzito przede wszystkim o czg§ciowy
przydzial ryzu dla rodziny, takze oleju, czy np. fasoli. Pomagano tez, szczegdl-
nie matce, w razie choroby. Taka pomoc byta wielkim zastrzykiem finansowym
dla rodziny i mobilizowata wszystkich do wypelniania przyjetych zobowiazan.

3. Uwrazliwianiu innych ludzi, ktorzy gotowi sq pomoc w adopcji

Bardzo waznym aspektem w dziatalno$ci misjonarzy na rzecz obrony no-
wonarodzonych blizniat byto uwrazliwianie innych ludzi na los tych dzieci. Nie-
rzadko rodzice mieli na tyle odwagi, aby zachowa¢ dzieci przy zyciu i przeciw-
stawi¢ sig¢ zabdjstwu, jednak jak najszybciej chcieli pozby¢ si¢ ich z rodziny,
i w ogole ze srodowiska. W gre¢ wchodzita adopcja. Czgsto misjonarz stawat sig
posrednikiem migdzy zainteresowanymi stronami. Szczego6lnie podatne na te
sprawy bylto srodowisko chrzesécijanskie, jako najbardziej uwrazliwione na okrut-
ny los tych malenstw. Bliznigta chetnie tez byly przyjmowane przez bezdzietne
matzenstwa, a wtedy, w wigkszo$ci przypadkow dzieci byly rozdzielane i trafia-
ty do réznych rodzin. Taka praktyka, chociaz nieczgsta, istniala juz wczesdniej.

Przyktadem jest inspektor-katechista z wioski Lokia w sektorze misji Maso-
meloka, Gabriel Velona®. Urodzit sie¢ w 1973 roku jako blizniak. Rodzice nie
pozwolili na $§mier¢ dzieci, ale oddali je w adopcje obcym ludziom. Gabriel do
tej pory nie utrzymuje zadnych relacji ze swoimi naturalnymi rodzicami, chociaz
zna ich doskonale. Swiadomos¢ niesprawiedliwosci pozostawila w tym wypad-
ku trwaly §lad w jego zyciu®.

Uwrazliwianie innych ludzi na tak okrutny los blizniat bylo tez dla misjona-
rzy konieczno$cia ze wzgledu na aspekt finansowy. Pomyst pomocy rodzinom,
w ktorych narodzity si¢ bliznigta wymagal bowiem zdobycia na nig $rodkow.
Akcja opierala si¢ gldownie na pomocy materialnej z zewnatrz. Zdobywaniu fun-

52 Na podstawie Kahier — fanampiana.

3 Samo juz nazwisko mowi o zachowanym przez niego zyciu! Velona po malgasku znaczy
»Zyjacy”.

3 Na podstawie relacji o. Stanistawa Ollera OMI.
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duszy na ten cel shuzyty miedzy innymi 3-miesigczne urlopy misjonarzy w Euro-
pie, ktore nastgpowaty po trzech latach pracy na Madagaskarze. Wéwczas, na
spotkaniach z wiernymi, podczas Mszy §w., spotkaniach z Przyjaciotmi Misji
i przy innych okazjach, misjonarze opowiadali o istniejacej sytuacji, zdobywajac
w ten sposob chetnych do pomocy i materialnego wsparcia w konkretnych sytu-
acjach.

Przyktadem moga by¢ ojcowie oblaci: Kazimierz Kwiatkowski i Waldemar
Zukowski, ktérzy w listopadzie 2006 roku, podczas urlopu odwiedzili wspolnote
katolicka w Agen (region Bordeaux we Francji), opowiadajac podczas Mszy $w.
wlasnie o przypadkach zabdjstw blizniat na Madagaskarze prosili o pomoc
w realizacji podjetego dziela na rzecz obrony dzieci. Po zakonczonych ceremo-
niach, przy okazji swobodnych rozméw, przed zebranymi jeszcze w kaplicy wier-
nymi, wystapita nagle pewna osoba i wskazujac na misjonarza zawotala: 7o jest
moj proboszcz! Dzieki niemu zyje! Wystapienie byto swiadectwem jej zycia i lo-
s6w. Nazywata si¢ Claudia Miray, z pochodzenia byla Malgaszka (Antambaho-
aka), od dtuzszego czasu pracowata we Francji, a nie znat jej zaden z obecnych
misjonarzy>. Urodzita si¢ w 1980 roku w Masomeloka jako blizniaczka. Jej oj-
ciec, cho¢ byt nauczycielem, pierwszy naciskal na matke, aby by¢ wiernym na-
kazom tradycji i zamordowa¢ bliznigta. Matka, kobieta wierzaca i praktykujaca
(w przeciwienstwie do ojca) szukata wigc porady i wsparcia u misjonarza. Dzig-
ki blyskawicznej reakcji 1 kategorycznemu o$wiadczeniu misjonarza, ze w razie
$mierci dzieci on sam zgtosi ten fakt do zandarmerii, skruszato serce zacigtego
ojca i dzieci znalazty taske w jego oczach.

Wystapienie Claudii wywarto ogromne wrazenie na stuchaczach i byto do-
wodem, jak potrzebne sa misje, aby ludzie stawali si¢ coraz bardziej ludzmi i ze
chrzescijanska wiara potrafi dokonywac¢ wydawatoby sig, tego, co nie jest mozli-
we. Wystapienia i spotkania misjonarzy z ludzmi z kregdéw europejskich, a tak-
ze zaangazowanie takich osob, jak wspomniana Claudia, otwieraja czgsto oczy
innych na istniejacy problem. Dzigki temu coraz czgsciej styszy si¢ o powstaja-
cych w Europie organizacjach pomagajacych rodzinom, w ktérych narodzity sig
bliznigta, a nawet pomagajacym w ich adopcji¥’. Chrzescijanstwo ma w sobie t¢
sitg, by zmienia¢ $wiat dzigki mocy Bozej, ktora poprzez §wiadectwo innych lu-
dzi jest ta kropla, ktéra potrafi kruszy¢ nawet najtwardsze skaly!

% Claudia Miray nalezy do charytatywnej organizacji Les Enfants de Madagascar dzialajacej
we Francji i wspomagajacej dzieta humanitarne pomocy dzieciom na Madagaskarze. Pomoc ta
dotyczy réwniez rodzin z okolic Mananjary, w ktorych narodzily sig¢ bliznigta.

56 Wspomnienia wlasne 0. Waldemara Zukowskiego.

57 Przyktadem moze tu by¢ rowniez francuska organizacja charytatywna Fanantenana — Un
Espoir pour les Jumeaux de Mananjary a Madagascar majaca za swoj cel ocalenie i pomoc naro-
dzonym bliznigtom. W j. malgaskim fanantenana znaczy nadzieja.
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2. Cmentarz dzieci

W samym Masomeloka teren nalezacy do misji jest usytuowany na wschod
od wioski. Kiedy francuscy monforteni w 1957 roku®® nabywali go od wiadz
kolonialnych, byto to miejsce potozone z dala od wioski i porosnigte dzungla.
Zakupiony po bardzo przystgpnej cenie grunt obejmowat 4 ha. W archiwach biu-
ra geodezji w Vatomandry (siedziba prefektury) figuruje pod nazwa Mahasoa,
co w jezyku malgaskim oznacza ,,przynoszacy szczgscie”.

Dzisiaj, kiedy Masomeloka juz si¢ rozrosto, mozna powiedzie¢, ze teren mi-
sji lezy na skraju samej wioski. Tak wigc od zachodu granica jest droga publicz-
na i teren nalezacy do biur Urzedu Gminy (Commune Rurale). Na wschodzie
granic¢ wyznacza kreta okresowa rzeczka Masomeloka, a za nia dziewicza dzun-
gla, na potudniu sasiedztwem jest miejscowa przychodnia lekarska i wreszcie od
péinocy teren misji zamyka przetrzebiona juz dzungla z rodzinnymi grobowca-
mi miejscowej ludnosci.

Obok tego ostatniego wilasnie terenu, w dostownym sasiedztwie misji (30 m
od kosciota) rozciaga si¢ obszar czgsciowo bagnisty, ktory od dawien dawna stu-
zyl za miejsce wyrzucania ciat dzieci, ktore zmarly w wieku ok. pierwszego roku
zycia. Zreszta samo slowo w jezyku malgaskim oznaczajace t¢ czynno$¢: mana-
ry oznacza dostownie ,,wyrzucanie”. Dzieci te albo rodzily si¢ juz martwe, albo
pochodzily z przeprowadzanych ,,domowym sposobem’ aborcji, czy tez umiera-
ly jeszcze w niemowlgctwie, zapadiszy na liczne przeciez w tropikalnym klima-
cie choroby (malaria, biegunka, robaczyca, zapalenie ptuc itp.). Takim dzieciom
zwykle nie urzadzano uroczystych pochowkow, a przewaznie zakopywano je
dosy¢ plytko w ziemi bez jakiegokolwiek porzadku (czgsto przy ich grzebaniu
natrafiano na wczesniejsze ,,groby”), czy wrecz bezceremonialnie wrzucano
w bagno. Nic wigc dziwnego, ze miejsce to nawiedzane byto przez szukajace
pokarmu zwierzegta (psy ze wsi, wolno pasace si¢ §winie, czy kury). Catosci do-
petniat fakt, ze ludzie korzystali z lezacego nieco na uboczu i zakrzaczonego te-
renu, aby nieopodal zatatwia¢ swoje potrzeby fizjologiczne. Nie byto wigc mowy
o jakimkolwiek poszanowaniu ludzkich zwtok (przynajmniej w europejskim czy
chrzesécijanskim tego stowa znaczeniu). Niemozliwym wigc bylo, aby misjona-
rze pozostali obojetni na takie zachowanie ludnosci, a w szczegdlnosci chrzesci-
jan, z uwagi szacunek, jaki nalezy si¢ cztowiekowi po $mierci.

Chcac to zrozumie¢ nalezy przyjrze¢ si¢ malgaskim zwyczajom, szczegdlnie
tym, zwigzanym ze $miercig i pochowkiem ludzi. Miejsca pochowku szczatkow
zmarlych (grobowce, groby) maja na Madagaskarze ogromne znaczenie i sa miej-
scami kultu. Sa ré6zne w zaleznosci od plemion — proste u plemion poétnocy, wspa-
niale zdobione malowidtami i rzezbami u plemion Mahafaly czy Sakalava. Osa-

¥ Masomeloka Diaire, s. 13.
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dzone na zerdziach Iby ofiarnych zebu sa wspomnieniem wielkosci zmarlego
i uczty, jaka tu wyprawiono z tak radosnego powodu. Gdy z jakich§ powodoéw
rodzina czy klan zmuszone sa opusci¢ swe rodzinne strony, zabieraja szczatki
wszystkich zmartych przodkow. Wszystko mozna zostawi¢, mozna zycie zaczaé
od nowa, lecz nie mozna oby¢ si¢ bez przodkow.

By¢ moze w malgaskim rozumieniu $§mierci, w sposobie pochowku, zawiera
si¢ metoda zachowania, przewiezienia materialnych sladow (w postaci kosci) ja-
kiejs dawnej kultury w odlegly o tysiace mil $wiat®®. Zwyczaje malgaskie doty-
czace pochowku 1 czci zmartych, chociaz r6znia si¢ od siebie w formie, to jed-
nak opierajg si¢ na tym samym fundamencie — szczatki przodkow (czyli kosci)
sa Swiete®,

Tradycje regionalne daja tu zna¢ o sobie poprzez wzajemne przenikanie sig.
To, co jest podkreslane mocno u jednych, moze miec tez wptyw na innych. Np.
zwyczaj Betsileo méwi, ze tylko obrzezany chlopiec ma prawo by¢ pogrzebany
w rodzinnym grobie, a tym samym potaczy¢ si¢ z Razana, czyli duchami przod-
kow. Nieobrzezane dzieci traktowane sa jako istoty nizsze, ktore w spotecznos$ci
plemiennej zajmuja pozycje migdzy zwierzgtami a ludzmi®. Zwyczaj ten row-
niez nie pozostat bez wptywu na zachowanie si¢ innych grup etnicznych, a by¢
moze jest dawnym echem wspolnych zwyczajow.

Wobec tak ukierunkowanego kultu przodkéw c6z moga znaczy¢ doczesne
szczatki nowo narodzonego dziecka? W klimacie tropikalnym rozktad ciata prze-
biega bardzo szybko, c6z wigc powiedzie¢ o delikatnym ciatku dziecka? Po uply-
wie roku nie pozostaje po nim nawet §lad! Nawet zadnej kosci! Nie ma po prostu
zadnych szczatkéw! Takie dziecko nie moze zosta¢ przodkiem, gdyz polaczenie
z przodkami nastepuje wtedy, gdy oczyszczone ko$ci zmartego zostang umiesz-
czone w rodzinnym grobowcu®. Mozna powiedzie¢, ze czlowiek nie zaistnial.
Nieobrzezany nie miat poczatku, po $mierci nie pozostawit §ladu! Nic wige dziw-
nego, ze dla Malgaszy nie mialy istotnego znaczenia. Cho¢ z pewnym zalem
i smutkiem (badz co badz tracili potomka), to jednak cial zmarlych pozbywano
si¢ bez wigkszych ceremonii. Taka postawa i mentalno$¢ jawnie sprzeciwia si¢
chrzescijanskiej wierze. Jesli godno$¢ cztowieka podkresla si¢ od samego pocze-
cia az do $mierci, to mimo niemowlgcego wieku, rowniez takiemu ciatu nalezy
si¢ szacunek. Wielu chrzesécijan uciekato si¢ do innej praktyki, a mianowicie
grzebano zmarte niemowlgta obok rodzinnego grobowca. Byt to swego rodzaju

59 Wedtug powszechnie przyjmowanych dzi§ danych historycznych i archeologicznych pierw-
szymi przybyszami na Madagaskar byta ludno$¢ z Polinezji.

% Por. W. Borek i K. Czader, Madagaskar, Warszawa 1996, s. 187-190; R. Krauz, Miedzy
zywymi i zmarfymi, ,Misyjne Drogi” (1995) nr 2, s. 14-15.

o Por. W. Borek, K. Czader, Madagaskar, dz. cyt., s. 37-38.

62 J. Niesyto, Zwyczaje, obrzedy i wierzenia pogrzebowe w plemieniu Betsimisaraka na Ma-
dagaskarze, Toronto 2005, s. 67.
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kompromis. Szczatki nie trafialy do grobowca, ale tez i nie byly zwyczajnie
wyrzucane.

W samym Masomeloka istniat jedynie ten pierwszy zwyczaj bezceremonial-
nego ,,grzebania” zmartych dzieci. Jedynym tez miejscem shuzacym do ,,grzeba-
nia” dzieci byt wczesniej opisany teren lezacy w sasiedztwie kosciota. Chrzesci-
janie, bedac mniejszoscia we wsi, wpierw musieli podporzadkowac sig¢ ogdlnym
praktykom. Jednak powoli dazyli do zmiany. Pierwszym krokiem byta decyzja
rady parafialnej wraz z o. Stanistawem Ollerem kupna terenu lezacego migdzy
kosciotem a cmentarzyskiem dzieci (powierzchnia 40 x 40 m). W 1998 roku na-
byto ten teren. Wszelkie koszty pokryto z kasy parafialnej w Masomeloka. Chrze-
$cijanie zabrali si¢ energicznie za jego oczyszczanie. Wycigto krzaki, usunigto
powalone i zbutwiate drzewa oraz przycigto trawnik. Teren stat sig¢ jasny, przej-
rzysty 1 wygladat estetycznie. Osiagni¢to w ten sposob pierwszy cel — z pobli-
skiego sasiedztwa ,,cmentarza” dzieci — usunigto publiczny ogoélnodostepny wy-
chodek. Ludzie zaczgli respektowaé nowego wlasciciela, a widzac zadbany teren
przestali go zasmiecac.

Przez caty czas trwaly tez rozmowy i dyskusje w gronie chrzescijan, jak osta-
tecznie rozwigza¢ problem pochéwku zmartych niemowlat, nie skandalizujac
przy tym catej tradycyjnej jeszcze spoteczno$ci. Padaty propozycje urzadzenia
cmentarza wytacznie dla dzieci chrzescijan na terenie misji w poblizu groty. Nie
miatoby to jednak wigkszego wplywu na reszte spoleczenstwa, a §wiadczytoby
tylko o jakiej$ probie izolacji i zerwania kontaktow, co w relacjach malgaskich
nie jest mile widziane. Wreszcie zdecydowano, ze poprzez dyskusje i delikatna
perswazj¢ chrzescijanie beda starali si¢ wptyna¢ na zmiang obyczajow.

Projekt ten nabral rozmachu w roku 2006, kiedy zaangazowatl si¢ wen brat
Daniel Kloch OMI pracujacy w tym czasie w Masomeloka. Opinia publiczna
byla juz po trosze urobiona przez chrzescijan, nalezalo sig teraz zabra¢ za kon-
kretng pracg — oczyszczanie i porzadkowanie zabagnionego ,,cmentarza” dzieci.
Nie bylo to proste. Nie chodzito oczywiscie o prace fizyczna, lecz o zachowanie
pewnych obyczajoéw, respektowanie 0sob, czy nawet konkretny rytuat. W spra-
wie cmentarza nikt inny nie miat prawa decydowac, tylko rada starszych wioski.
Tak wigc dwczesny prezydent katolickiej rady parafialnej w Masomeloka, Lezo-
ma Justin, w imieniu wspodlnoty zaprosil na naradg cata starszyzng wioski. Brali
w niej udzial takze przedstawiciele innych wspolnot chrzescijanskich, jak i re-
prezentanci lokalnych wtadz panstwowych. Liczba zaproszonych i uczestnicza-
cych wynosita okoto 40 osob. Pierwsze miejsca w sali jak i w dyskusjach nale-
zaly oczywiscie do tangalamena®. W samym Masomeloka byto ich 17. Kazdy

% W j. malgaskim stowo to dostownie znaczy ,,czerwona laska”. U Betsimisaraka uzywane
jest ono na okreslenie religijnego autorytetu przywodcy klanu czy wioski. Jest on wybierany przez
miejscowa spotecznos¢ i zwykle posiada wielki autorytet i nieposzlakowana opini¢. W czasie skta-
dania tradycyjnych ofiar z zebu przewodniczy ceremoniom uzywa wilasnie laski, symbolu wiadzy
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klan, kazdy rod, w zalezno$ci od liczby, miat bowiem swego tangalamena. To
wlasnie ich nalezato przekona¢ o potrzebie wprowadzenia nowego zwyczaju. Nic
wige dziwnego, ze wieczorne spotkania w tranom-pokonolona® trwaty niemal
przez tydzien.

Najwigksze obawy budzily podejrzenia, ze skoro inicjatywa wyszla od
wspolnoty katolickiej, bedzie tu mowa o ,,zagarnigciu”, czyli kupnie tego terenu
na wlasnos¢ i tym samym wykluczeniu catej spotecznosci z mozliwosci korzy-
stania z ,,cmentarza” dzieci. Byly to obawy oczywiscie przesadzone, ale by¢
moze podyktowane pamigcia dawnych czasow kolonialnych, kiedy to misjona-
rze rzadko regulowali podobne sprawy z catym spoteczenstwem, a finalizowali
je najcze$ciej na poziomie 6wczesnej administracji kolonialnej, kiedy to biate-
mu, obojgtne, misjonarzowi czy nie, wolno bylo wszystko. W tym czasie w Ma-
someloka pracowali dwaj polscy misjonarze, o. Waldemar Zukowski i br. Daniel
Kloch.

Odwotano si¢ wigc do prawowitego witasciciela tego terenu i wznowiono na
pismie w urzedzie gminy akt potwierdzajacy przeznaczenie miejsca do pochow-
ku dzieci. Nowa klauzula mowita, ze teren bedzie neutralny, tzn. nie bedzie pod-
porzadkowany jakiejkolwiek religii i beda mogli z niego korzysta¢ wszyscy
mieszkancy wioski, aby tam grzeba¢ swoje zmarte dzieci. Dokument jednak do-
dawat, ze inicjatywe w zagospodarowaniu terenu daje si¢ wspolnocie katolickiej,
cho¢ bez prawa wlasnosci, co zostato mocno podkreslone. Wiascicielem ziemi
okazat si¢ katechista ze wspdlnoty anglikanskiej, bardzo przychylny podjete;
akcji. On tez m.in., bedac juz wiekowym czlowiekiem i majac duzy autorytet we
wsi, pomogt naktoni¢ wszystkich rangalamena do podjecia decyzji o konieczno-
$ci podporzadkowania si¢ nowym zwyczajom grzebania zmartych niemowlat.

Wyznaczono konkretng datg rozpoczgcia prac na cmentarzu. 15 maja 2006
roku, przy zakrzaczonym cmentarzu zebrata si¢ dosy¢ liczna grupa osob i rozpo-
czgto ceremoni¢ aranzacji cmentarza. Pierwszy wystapil prawowity wlasciciel
ofiarowanego terenu (anglikanski katechista), ktory w swoim przemowieniu
podkreslit zastugi swoich przodkow, ktorzy ofiarowali ten teren. Cheac kontynu-
owac¢ dzieto przodkéw, bedac juz chrzescijaninem, dodat nowa potrzebe i argu-
mentacje zmiany zwyczaju grzebania zmartych niemowlat. Niewinnos$¢ zmartych
dzieci byta tu stawiana na pierwszym miejscu. Bez winy, pierwsi przed nami osiq-
gajq niebo i stajq sie naszymi Swietymi przodkami, przyjeci przez Boga (Zanaha-

duchowej. Przy wspolnotowym podejmowaniu waznych decyzji, zdanie tangalamena liczy si¢ naj-
wigeej 1 stanowi gwarancje wiernosci tradycji przodkéw. Do niego nalezy bowiem wyznaczanie,
wedtug astrologii i zwyczajow malgaskich, dat r6znych ceremonii i czynnos$ci, np. obrzezania,
budowy domu lub grobowca.

% W j. malgaskim dostownie: ,,dom komunalny”. Oznacza duza salg, dom, gdzie odbywaja
si¢ wszystkie zebrania spotecznosci, takze wystgpy, zabawy, projekcje filméw. W Masomeloka
wiascicielem tego domu jest Urzad Gminy.
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ry)! To wiasnie im nalezy sie nasz szacunek po Smierci! — mocno zaznaczyt prze-
mawiajacy. Po nim glos zabral 0. Waldemar Zukowski, 6wczesny superior misji
Masomeloka, dzigkujac wszystkim za zrozumienie, ze cze$¢ oddawana naszym
zmartym, nawet dzieciom, wyrdznia nas, ludzi, sposrod innych stworzen. Nowo
wprowadzany zwyczaj nie jest wiec pogwalceniem wiekowej tradycji, ale jej
udoskonaleniem. Ceremonii dopetnit najstarszy tangalamena, reprezentant du-
chowy tradycyjnej spoteczno$ci Masomeloka. Aby moéc oficjalnie rozpoczaé pra-
ce, konieczna byla wypowiedziana przez niego modlitwa. Odwotat si¢ wigc do
Boga-Stworcy®, wyjasniajac powody rozpoczgcia prac na cmentarzu i proszac
o blogostawienstwo. Po czym popiwszy toaka (miejscowy rum, destylowany
z soku z trzciny cukrowej) i betsabetsa (miejscowe piwo ze sfermentowanego
soku z trzciny cukrowej) splunat napojem w strong cmentarza. Wszyscy uczest-
nicy tez musieli wypi¢ po szklance rumu lub piwa.

Gdy dopetniono rytuatu, ruszyty prace, ktérymi dowodzit br. Daniel. Tego sa-
mego dnia rozpoczgto rugowanie krzakéw na terenie cmentarza. Podkresli¢ nalezy
fakt, ze do prac zaangazowali si¢ nie tylko katolicy, lecz cala spotecznos$¢ wioski.
Nie zabraklo anglikandw, protestantow, kultywujacych wierzenia tradycyjne oraz
muzulmandéw. Prace trwaty ok. 6 miesigcy, angazowali si¢ w nie takze ministranci
z miejscowej wspolnoty katolickiej, a inne organizacje ko$cielne poswigcaty swoj
czas na porzadkowanie terenu cmentarza. Dzisiaj prace w wigkszosci sg juz ukon-
czone. Wyznaczono nowe parcele na groby dla dzieci, a pochowek nie ma juz ,,dzi-
kiego” charakteru. Czg$¢ cmentarza ogrodzono. W przysztosci przewiduje si¢ tak-
7e postawienie przy wejsciu obelisku i tablicy z modlitwa do Boga-Stworzyciela
(Zanahary) i informujacej o charakterze tego miejsca.

Cmentarzysko dla dzieci w Masomeloka i problemy z tym zwiazane staly si¢
widocznym miejscem wzajemnego oddziatywania na siebie wiary chrzescijan-
skiej i miejscowych tradycji. Wspodlnota katolicka w Masomeloka okazata w tym
przypadku swoja otwarto$¢ i jednoczes$nie dojrzatosc.

3. Grota Matki Bozej z Lourdes w Masomeloka

Od strony potnocnej, na granicy posiadtosci misji i czg$ci dzungli przezna-
czonej na rodzinne grobowce miejscowej ludnosci Masomeloka, znajduje si¢
grota poswigcona Matce Bozej z Lourdes, zbudowana przez chrzescijan. Histo-
ria jej powstania jest o tyle ciekawa, ze stanowi jeszcze jeden dowdd na to, ile
wysitku chrzescijanie musza wktadaé, aby w odmiennym $wiecie zachowaé swo-
ja tozsamos$¢, nie odcinajac si¢ jednoczes$nie od swoich korzeni kulturowych.

W j. malgaskim ,,Stworzyciel” to Zanahary. Chrzescijanie rowniez przejgli to stowo do litur-
gii 1 modlitw. Inne stowo na oznaczenie Boga, rowniez zaczerpnigte z wierzen tradycyjnych, to An-
driamanitra.
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W wierzeniach malgaskich istnieje pewien rytualny sposob kontaktowania
si¢ z duchami przodkow. Ten, zakorzeniony w tradycji spirytyzm, nazywa sig
w jezyku malgaskim fromba. Swoje poczatki zawdzigcza on grupie etnicznej Saka-
lava® i zwiazany jest $ci$le z jej historia. Seanse przywotywania ducha zmartego
wladcy organizowane byly zwykle w momentach przejsciowych albo kryzyso-
wych, kiedy potrzebny byt kontakt ze zmartym np. w celu uzyskania pomocy.
Duch zmarlego wcielat si¢ w medium i przez jego usta udzielal porad czy to
politycznych, czy militarnych. Poniewaz zwyczaj ten umacnial tez autorytet ak-
tualnie panujacej wiadzy, czgsto mowi si¢ o socjopolitycznym wymiarze tego
zwyczaju®’. Seansom tromba, gdy wywolywano krolewskiego ducha, towarzy-
szyly zwykle $piew, muzyka akordeonowa oraz rytmiczne klaskanie w dtonie
asystujacych osob®®.

Dzisiaj zwyczaj ten rozprzestrzenil si¢ roOwniez na inne grupy etniczne.
U Betsimisaraka pojawit si¢ prawdopodobnie na poczatku XVIII wieku, wraz
z ukonstytuowaniem si¢ federacji czterech grup ludno$ci (Tsikoa, Betanimena,
Varimo, Anteva) zamieszkujacych wschodnie wybrzeze Madagaskaru. Wiaze si¢
z tym historia potomka pirata angielskiego i malgaskiej ksigzniczki, ktoéry doko-
nal zjednoczenia wschodu wyspy, po raz pierwszy nazywajac t¢ grupg Betsimi-
saraka. Poslubil on corke krola Sakalava, przyjmujac tym samym niektore zwy-
czaje, szczegoOlnie te, ktore pomagaty mu utwierdzi¢ jego wladze.

Jakkolwiek, majac krolewski rodowdd, zwyczaj tromba zatracit juz dzisiaj
u Betsimisaraka swoj pierwotny charakter, to jednak coraz czgsiciej zauwaza sig
jego zywy wymiar magiczno-religijny®”. W chwili obecnej ceremonie tromba sa
bardzo zréznicowane i posiadaja niesamowite mozliwosci improwizacyjne. Ist-
nieja wigc rézne sposoby organizowania tromba, rdzne miejsca przeprowadzania
seansow, a takze rozne ryty i sposoby prowadzenia ceremontii.

% Sakalava — dost. ,.ci, ktorzy zyja w dtugich dolinach” zaliczaja sie do rasy polinezyjskich
negrydow (czarna skora, kr¢gcone wlosy). Sa jednym z pierwszych osiadtych na wyspie ludoéw. Ich
historia jest pelna wojen i roztaméw. Rzadzeni byli przez licznych wladcow klanowych, ktorzy
z czasem si¢ uniezalezniali, tworzac nowe struktury plemienne (Antankarana, Antaisaka, Antan-
droy, Vezo). Jeszcze do 1850 r. sktadali podczas szczegdlnych ceremonii (np. pogrzeb krola) ofiary
z ludzi. Najwazniejsza tradycja Sakalava jest §wigto firampoha (,,wieczne resztki”, u innych grup
etnicznych nazywane famadihana czyli ,,przewijanie zwlok”). Wysokie temperatury regionu i spo-
radyczne opady deszczu uniemozliwiaja inne zajgcia poza chodowla koz i rogatego bydta zebu,
ktorych liczba jest miara bogactwa rodziny. Sakalava zamieszkuje zachodnie wybrzeze wyspy.

7 Szerzej na ten temat pisze: P. Ottino, Le tromba a Madagascar, Paris 1965, s. 84-93;
H. Russillon, Un culte dynastique aux évocation des morts chez les Sakalava de Madagascar: le
tromba, Paris 1912; G. Althabe, Oppression et libération dans I’imaginaire. Les communautés vil-
lageoises de la cote orientale de Madagascar, Paris 1969.

% R. Jaovelo-Dzao, Mythes, rites et transes a Madagascar. Angano, joro, et tromba sakalava,
Paris 1997.

% P. Lahady, Le culte betsimisaraka et son systéme symbolique, Fianarantsoa 1974; J.-M. Es-
trade, Un culte de possession a Madagascar: le tromba, Paris 1977.
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Dla Betsimisaraka mozna jednak znalez¢ kilka punktéw wspolnych, wokot
ktorych koncentruje si¢ przezywanie seanséw. Kazde widowisko przywotywania
duchéw z zaswiatow odbywa si¢ w miejscu ustronnym, przepelnionym nastro-
jem tajemniczosci, czgsto w poblizu skat lub grobowcéw. Seansom przewodni-
czy ,,mistrz ceremonii”, ktory przywotuje duchy. Ubrany jest w specjalny, pur-
purowo-czerwony strdj. Duchy zjawiaja si¢ wsrod Spiewu i tancéw. Rozlega sie
straszny krzyk. Wiele osob doswiadcza osobistego spotkania z duchem — padaja
na ziemi¢ w konwulsjach, zadaja sobie bol, wyrywajac wlosy czy rozdrapujac
skorg. Wtedy to padaja najczegsciej prosby: o uzdrowienie, o wykrycie przestgp-
¢y, 0 pomoc w nieszczgsciu itp. Tromba przemawia przez ,,mistrza ceremonii”,
dajac przerézne rady. W koncu nastgpuje wielki krzyk i duch odchodzi. Wow-
czas przyzywa si¢ nastgpnego. Historia si¢ powtarza i taki seans konczy si¢ zwy-
kle dopiero nad ranem™.

Przegladajac dawne kroniki i zapiski z pracy misjonarzy, juz od poczatkdéw
misji w Masomeloka, za czasow monfortendw, mozna z tatwoscia stwierdzic, ze
zwyczaj ten stal w opozycji do rozkrzewiania si¢ wiary chrzescijanskiej. Misjo-
narze, wyliczajac regiony i miejscowosci, w ktorych zwyczaj tromba byt bardzo
rozpowszechniony, zawsze wymieniaja Masomeloka. Jesli wigc istniaty proble-
my w pracy misjonarskiej, gdy grono chrzescijan nie powigkszato si¢ czy w 0go-
le nie mozna byto dotrze¢ z Dobra Nowina do jakiego$ srodowiska, thtumaczono
to zawsze mocno zakorzenionym zwyczajem tromba. W swego rodzaju kronice
istniejacej w archiwach w Masomeloka wspomina si¢ ojca Assolari, ktory wra-
cajac zmeczony i poraniony po wedrowkach w buszu, bardziej cierpiat z powo-
du ozigbtosci ludzi niz z zainfekowanych ran: Niektore wioski niechetnie przyj-
mowaty misjonarza. W wioskach tych najczesciej trwaty do tej pory seanse trom-
ba. Szczegdlnie gmina Masomeloka byta twardym gruntem’.

Nic wigc dziwnego, ze tromba pozostata w tamtym czasie symbolem opozy-
cji 1 walki z chrzescijanstwem. Sprzecznos¢ interesow tych dwoch Swiatow prze-
trwala i pozostala do dzis. Wspotczesnie czgs$¢ ludzi zajmujaca si¢ tym tematem
sadzi, iz trans, czyli otwarcie na sily nieznanego pochodzenia, jest otwarciem na
sity natury, ktoremu nie nalezy stawia¢ przeszkod. Nie negujac znaczenia dialo-
gu z pierwotnymi religiami Madagaskaru, zauwazajac w nich réwniez elementy
pozytywne, trzeba jednak zaoponowaé przeciw falszywemu pojeciu dialogu,
w ktorym zaciera si¢ granica migdzy wierzeniami tradycyjnymi, a wiara w jedy-
nego Zbawiciela Jezusa Chrystusa.

O spotkaniach z tromba w dziatalnosci duszpasterskiej na Madagaskarze pi-
sze 0. Zdzistaw Grad SVD w ksiazce: W duchu i mocy Jezusa, podkreslajac przy

0 J. Niesyto, Zwyczaje, obrzedy i wierzenia pogrzebowe w plemieniu Betsimisaraka na Mada-
gaskarze, Toronto 2005, s. 81.
' Masomeloka Diaire, s. 5.
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tym wyraznie, ze jest to otwarcie si¢ na zte duchy’. Spotkan z tym zwyczajem
nie unikngli takze polscy misjonarze oblaci. Pisat juz o tym takze o. Waldemar
Zukowski: Wiasnie odprawitem Msze $w. w wiosce, ktéra nazywa sie Ambodi-
riana. Znajduje sie ona ok. 50 km na potudnie od naszej gtownej misji w Am-
binanindrano. Przyszedlem do swej chatki, by sie przebra¢, czegos napic¢, poroz-
mawiac z ludzmi i zatroszczy¢ sie o chorych. Jest juz szaro i pogoda nie najlep-
sza. Wtem przybiegt do mnie katechista i powiedzial, ze z sqsiedniej wioski
przybylo dwudziestu ludzi, ktorzy cheq sie ze mnq zobaczyé. Spoznili sie na Msze
sw. Jest to nowa wspolnota chrzescijanska, ktorej jeszcze nie odwiedzil misjonarz
w wiosce. To spotkanie miato by¢ zarazem ‘oficjalnym’ zaproszeniem. Przywita-
lismy sie serdecznie, najpierw — jak kaze zwyczaj — z mezczyznami, potem z ko-
bietami. I kiedy podawalem reke pierwszej z kobiet, doznatem szoku. Ona chyba
tez, bo padta nagle przede mnq z hukiem na twarz, z rozkrzyzowanymi rekoma,
Jjak Sciete drzewo. Chciatem jq cucié¢, ratowac, ale ku mojemu zdziwieniu nikt
z Malgaszy sie nie ruszyl. Zdenerwowatem sie, a oni na to: ‘To nic Mompera,
ona nalezy do tromba’. Zupetnie nie wiedziatem co robi¢. Malgasze natomiast
spokojnie wyciqgneli Spiewniki i zaczeli piesn: ‘Wyrzekamy sie ciebie, szata-
nie...’. Na te stowa nastepna kobieta padla w kqcie chaty. Po dwoch minutach
obie, te dotqd nieruchome niewiasty, rozpoczely makabryczny taniec. Rzucaly sie
na podtoge, wyrywaty sobie wlosy z glowy, gryzly palce, rozdrapywaty sobie sko-
re — po prostu zadawaty sobie bol, krzyczqc przy tym nieznosnie. Usunqlem sie
i zaczqlem odmawia¢ rozaniec. Po 15 minutach wszystko sie uspokoito i obie ko-
biety, podtrzymane przez inne, usiadly pod scianq. ‘Nic si¢ nie stalo, Mompera,
to tylko tromba!’. [...] Nie bylo to jedyne moje spotkanie z tq praktykq.

W Ambatofotsy odbywato sie przyjecie do katechumenatu. Jak wiadomo, jest
to ryt rozpoczecia 2-3 letniego przygotowania do przyjecia sakramentu chrztu sw.
Kazdy kandydat wybiera sobie wtedy chrzescijanskie imie, a misjonarz, po ob-
rzedowych pytaniach i modlitwach, robi na jego czole znak krzyza sw. i naktada
mu medalik. Stal wiasnie przede mnq caty szpaler 0sob rozpoczynajqcych droge
katechumenatu. I znow, kiedy dotkngtem czola pewnej kobiety, aby zrobi¢ znak
krzyza sw., ta z krzykiem padla nieruchomo na ziemie. Przerwatem wiec ceremo-
ni¢ i zaczqtem odmawia¢ ‘Wierze’. Na to cztery inne kobiety z krzykiem padty na
twarz. Znow zaczql sie szalenczy taniec. Ludzie siedzqcy obok probowali po-
wstrzymac ich niekontrolowane ruchy, ktorymi zmagaly sie z duchami. Po pew-
nym czasie wszystko sie uspokoito. Nad kazdq z nich odmowitem specjalng mo-
dlitwe i pokropitem wodq Swieconq. Mimo ze cate to wydarzenie bylo swiadec-
twem potegi Boga, bardzo sie nim przejatem. Tym bardziej, ze jedna z owych
kobiet nieziemskim wrecz glosem powtarzata: ‘Nie opuszcze swego pana!’ Do
dzis nie wiem, ktorego pana miata na mysli™.

2 7. Grad, W duchu i mocy Jezusa, Warszawa 1998, s. 51.
3 W. Zukowski, Nie opuszcze swego pana, ,Misyjne Drogi” (1994) nr 1, s. 58-59.
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O antagonizmach miedzy chrzescijanstwem a praktykami tromba pisat takze
0. Grzegorz Krzyzostaniak w liscie do ,,Misyjnych Drég”: Podczas ostatniego
tournée odwiedzitem kilka wiosek, gdzie wiara jest jeszcze bardzo wqtta. Jednq
z nich jest wioska Morafeno, potozona wsrod tagodnych, zielonych wzgorz nad
rzekq Sambolavenona. Kosciot katolicki istnial tutaj w latach 1938-45. Potem
byta diuga przerwa, gdyz zabrakto misjonarzy. Od 1985 roku dzieki misjonarzom
oblatom znowu cos si¢ ozywilo, ale trzeba duzo czasu, by bylo znowu dobrze.

Czesto bywa tak, ze ludzie oficjalnie sq chrzescijanami, ale w rzeczywistosci
thwiq jeszcze w poganskich praktykach. Wsrod tych najbardziej rozpowszechniona
Jest tromba. O tym kulcie swiat zachodni dowiedzial sie juz w 1617 roku, kiedy to
opisal go misjonarz z Madagaskaru o. Louis Mariano. Stwierdzit on, Ze tromba jest
kultem opetania — zawladnieciem duszq ludzkq przez zte moce. Podobno zte duchy
zwane fitsarana zyjq w wodzie, najlepiej w sqsiedztwie wodospadu. Ludzie upra-
wiajqcy tromba, idq nad rzeke, by z nimi porozmawiac. Wchodzq do wody i zanu-
rzajq sie. Wedlug opowiadan naocznych swiadkow przebywajq pod powierzchniq
kilkanascie minut — potem wychodzq cali i zdrowi. Takie nadzwyczajne rzeczy przy-
ciqgajq ludzi. W tym celu uprawiajqcy tromba obnaza sie tez czesto do pasa i tnie
sie nozem, a na ciele nie ma najmniejszych sladow krwi. W ten sposob ukazuje, ze
ma w sobie wielkq moc i zyskuje wyznawcow, ktorym sporzqdza lekarstwa i tak
zarabia. To wszystko sq niezwykle trudne sytuacje i trzeba duzo wysitku i modlitwy,
azeby Chrystus zakrolowal w sercach tych ludzi™.

W Masomeloka kraza rowniez zwiazane z tym opowiesci z czasow, gdy pra-
cowat tam o. Helmut Niesporek (1988-1990). Pewnego dnia ,,blady i roztrzesio-
ny” wrocit swoim motocyklem z Masomeloka do Mahanoro. Opowiadajac przy
tym, ze poprzedniej nocy dom misyjny dostownie byt oblegany przez nagie ko-
biety, ktore zachowywaty sie tak, jak by byly w amoku. Wcze$niej do uszu misjo-
narza docieraty §piewy i krzyki z pobliskich grobowcow, az po pewnym czasie
wszystko przeniosto si¢ pod okna domu, w ktorym mieszkal misjonarz. Dom
w tym czasie nie byl jeszcze dobrze zabezpieczony przed intruzami, nietatwo
wigc byto misjonarzowi znalez¢ bezpieczne i spokojne miejsce podczas tej nocy.
Ta nagla ,,manifestacja” rozhisteryzowanych kobiet miata zapewne tez i za cel
nastraszenie misjonarza, badz co badz niewygodnego konkurenta i intruza
w mniemaniu czgsci tradycyjnego, a niech¢tnego chrzescijanstwu spoteczenstwa.
Akcja przyniosta wige oczekiwany efekt, bo misjonarz natychmiast nazajutrz
powr6cil do Mahanoro i niechgtnie juz wracal do Masomeloka bojac si¢ nastep-
nych ,,nocnych wizyt””.

Ta historia szerokim echem odbita si¢ tez w samej wiosce. Nastgpnymi moz-
na powiedzie¢ ,,ofiarami” tego ekscesu byli chrzescijanie. Oto nagle wspolnota

" G. Krzyzostaniak, Zdarzajq si¢ trudne sytuacje, ,,Misyjne Drogi” (2004) nr 4, s. 32.
> Na podstawie osobistych rozmow i wspomnien.
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stanegla przed grozba utraty misjonarza. Zastraszony i niechg¢tny mogt tu juz prze-
ciez w ogole nie powrdci¢! Nalezy dodac, ze wspolnota w swojej historii przezy-
wata juz takie cigzkie momenty, kiedy owczarni zabrakto pasterza. Wigkszo$¢
pamigtala jeszcze odejscie z misji Masomeloka francuskich monfortenéw. Obec-
ny status misji byt nadal niezbyt klarowny. Misjonarz bowiem w tym czasie nie
mieszkat na stale w Masomeloka, lecz dojezdzat tam z Mahanoro. Misja Maso-
meloka byta niejako filia misji Mahanoro.

Te wszystkie problemy postawity wspolnote katolicka w Masomeloka przed
pytaniem, co nalezy uczynié, aby unikna¢ w przysztosci podobnych wypadkow
1 misjonarz nie czul si¢ zagrozony ze strony tromba? Pierwszym krokiem i do-
raznym rozwigzaniem bylo wyznaczenie str6za nocnego, ktéry na noc instalowat
si¢ w domu misjonarza.

Z. tego tez okresu pochodza pierwsze pomysty budowy groty poswigconej
Matce Bozej, aby oddzieli¢ teren misji i dom misjonarza od bezposredniego sa-
siedztwa grobowcow. Matka Boza — wedtug chrzescijan z Masomeloka — miata
sta¢ na strazy bezpieczenstwa i dobrego samopoczucia misjonarza. Projekt ten
doczekat sig realizacji w nastgpnych latach, kiedy w 1990 roku, do pracy na mi-
sji Masomeloka zostat skierowany o. Stanistaw Oller. Przy ksiezycowych nocach
do domu misjonarza ciagle docieraty $piewy i krzyki z pobliskiego sasiedztwa,
czyli z miejsca, gdzie znajdowaty si¢ grobowce. Dzielac si¢ kiedy§ swoimi
spostrzezeniami na ten temat z chrzescijanami o. Stanistaw ustyszat o pomysle
budowy groty Matki Bozej. Przyklasnawszy tej inicjatywie, z ochota zabrat si¢
do pracy. Powiadomiono listownie wszystkich chrze$cijan w buszu o podjgtym
zamiarze 1 na najblizszej sesji katechetycznej, wraz z katechistami i inspektora-
mi (reprezentantami poszczegdlnych wspdlnot z buszu), ustalono program dzia-
fania. Przewidywano najpierw usypanie z piasku wzgorka i pokrycie go trawni-
kiem. Schody miaty prowadzi¢ na szczyt, do kamiennej groty z figura Matki
Bozej. Przed wzgorkiem i grota przewidziano maty placyk z tawkami, jako miej-
sce modlitw. Calo$¢ miata by¢ obsadzona kwiatami i ozdobnymi krzewami.

Prace przeprowadzono wedtlug zamierzonego planu. Usypanie wzgorka
z piaszczystej ziemi poszto tatwo. Wigkszego wysitku wymagalo zdobycie od-
powiednich kamieni. W samym Masomeloka ich nie bylo i nalezalo ich szuka¢
ptynac rzeka w glab ladu przez 3 do 4 godzin. Uporano si¢ jednak i z tym. Do
transportu przywiezionych do tzw. portu kamieni zaangazowaty si¢ z ochotg na-
wet mate dzieci. Misja od brzegu rzeki byla bowiem oddalona ok. 1 km. Nie
majac innych mozliwosci zdobyte i przywiezione tédka kamienie nalezato
przetransportowa¢ do misji pieszo. Sama praca murarska zajeli sig fachowcy
pochodzacy z Toamasina i pracujacy akurat przy remoncie i odnawianiu domu
misjonarza w Masomeloka. Nalezy tu podkresli¢, ze do pracy zaangazowali si¢
wszyscy chrzeScijanie, nie tylko z samego Masomeloka, ale nawet ci z najbar-
dziej odleglych wiosek w sektorze misji. Kazdy oczywiscie wedlug wyznaczo-
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nego dnia i sektora, czy wioski. Chodzilo tu przeciez o prestiz i zachowanie mi-
sji. Byta to swoista walka chrze$cijan z ,,mocami ciemnosci”!”®

Kiedy wszystko byto juz ukonczone do groty przeniesiono znajdujaca si¢
w kosciele figur¢ Matki Bozej z Lourdes. Nastepnym krokiem, wienczacym dzie-
to, byto zorganizowanie wielkiego $wigta i poswigcenie nowej groty. Nadarzata
si¢ ku temu nie lada okazja, gdyz zblizat si¢ jubileusz 2000-lecia, a takze wizy-
tacja prowincjata Prowincji Polskiej, o. Pawla Latuska, ktoremu towarzyszyt
polski oblacki biskup pracujacy w Kamerunie, Eugeniusz Juretzko. Na specjalne
zaproszenie o. Stanistawa 1 ku rado$ci zgromadzonych bardzo licznie chrze$ci-
jan, do Masomeloka zawitali zacni goscie. Grotg uroczys$cie pos§wigcono.

Tak, jak swego czasu akcja adeptow tromba przyniosta oczekiwany efekt,
siejac niepokdj w sercach chrzeScijan wraz z ich pasterzem, tak i teraz, kontra
chrzesécijan 1 wiara w cudowna opieke Matki Bozej przyniosta spodziewany po-
koj. Nastepujacy po o. Ollerze misjonarze juz nigdy nie wspominali o jakich$
drastycznych spotkaniach ze zwyczajem tromba w samym Masomeloka. Mowi-
fo sig jedynie o przypadkach z buszu. W samym Masomeloka natomiast zwyczaj
ten ciagle istnieje, przenidst si¢ on jednak na potudniowe obrzeze wioski, z dala
od zabudowan misyjnych.

Wypada znowu zauwazy¢ i podkresli¢ fakt, jak pogtebia si¢ wiara chrzesci-
jan w Masomeloka. Swiadomos¢, ze chrzesdcijanstwo, a nie inne zwyczaje sa fun-
damentem ich wiary, jest chyba wystarczajacym wyznacznikiem, aby stwierdzi¢,
ze chrzescijanstwo juz na dobre zapuscito tu swoje korzenie.

*

Glownym celem niniejszego artykulu jest znalezienie, na przyktadzie misji
Masomeloka, odpowiedzi na pytanie, jak powstaje i dojrzewa lokalna wspdlnota
chrzescijanska. Na poczatku zaprezentowaliSmy ogdlne tto geograficzno-spotecz-
no-kulturowe omawianej miejscowo$ci oraz histori¢ misji katolickiej w niej si¢
mieszczacej. Bylo to konieczne, aby zrozumie¢ tg specyficzna sytuacje i miesz-
kajacych tam ludzi oraz mozolne poczatki zakorzeniania si¢ wiary w Jezusa
Chrystusa w tamtejszej rzeczywistosci. Ten pierwszy rozdziat wzglednie tatwo
mozna bylo udokumentowa¢ materiatami drukowanymi. O wiele trudniej byto
znalez¢ drukowane informacje do pozostatych dwu rozdziatow. Wydaje si¢ jed-
nak, ze z perspektywy refleksji nad misjami, czyli z perspektywy misjologicznej,
wlasnie dwa pozostate rozdziaty okazuja si¢ bardziej interesujace.

Dalsza czg$¢, poswigcona procesowi zakladania lokalnej wspdlnoty chrzesci-
janskiej ,,w buszu”, w matych wioskach prezentuje, do jakich ustalen doszli mi-
sjonarze wspodlnie z odpowiedzialnymi za istniejace juz wspolnoty w obrebie tej

76 Wedtug relacji o. Stanistawa Ollera.
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misji, jakie elementy tego procesu mozna wyodrgbni¢. Obiegowa opinia w pol-
skiej mentalnosci kaze misjonarzowi nastawac w pore i nie w pore, wyruszac¢ do
»pogan” i glosi¢ Stowo. Praktyka misji Masomeloka wskazuje natomiast, ze to
nie misjonarz pierwszy wychodzi z inicjatywa, ale wspolnota ,,oczekujaca”. Star-
si konkretnej wioski (a wigc jeszcze niechrzescijanie) pierwsi ja podejmuja.
W dzisiejszych czasach praktycznie wszyscy, rowniez wyznawcy zwyczajow tra-
dycyjnych ogolnie wiedza, czym jest wiara i co ona przynosi. W takiej sytuacji
rola misjonarza jest w pewnym sensie ,,utrudnianie” tego procesu, aby sprawdzi¢
autentyczng motywacj¢ proszacych, m.in. poprzez zobowiazanie do nabycia pod-
stawowych modlitewnikow i zbudowanie pomieszczenia, ktore moze zgromadzi¢
pragnacych modlitwy.

Ostatnia czgs$¢ artykutu nie prezentuje etapéw tworzenia si¢ wspolnoty chrze-
Scijanskiej, ile raczej dojrzewanie wiary w relacjach z wyznawcami zwyczajow
tradycyjnych. Wydaje sig, ze na szczegdlna uwage i dalsza refleksje zastuguje
motyw podjecia dialogu z tymi zwyczajami w sprawach, w ktérych mozna do-
szuka¢ si¢ pozytywnych elementéw. O ile nie mozna dyskutowaé ze zwyczajem
zabijania niemowlat czy wywotywania duchéw, to jednak mozna (i chyba trze-
ba) sprobowa¢ nawigza¢ dialog na temat istoty czlowieka i znaczenia ludzkiego
ciala po $mierci.

Problematyka, cho¢ pokrotce tylko zarysowana, wydaje si¢ warta poglebie-
nia na przyktadach innych misji w diecezji Toamasina, ws$rdd ludu Betsimisaraka.



