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Pierwszy tom niniejszego wydawnictwa ukazat si¢ w roku 1928 pod tytulem:
»Roczniki Zwigzku Akademickich Kot Misyjnych. Czasopismo Roczne Po-
swiecone Zagadnieniom Misjologii” (t. 1-4). Od tomu piatego tytut zostat
zmieniony na ,,Annales Missiologicae. Roczniki Misjologiczne” i pod tym
tytulem ukazalo si¢ kolejnych sze$¢ tomow (t. 5-10, ostatni w roku 1938).
W roku 2000 Wydzial Teologiczny Uniwersytetu im. Adama Mickiewicza
w Poznaniu we wspotpracy z Fundacja Pomocy Humanitarnej ,,Redemptoris
Missio” w Poznaniu postanowil kontynuowa¢ wydawanie czasopisma, kto-
re zdobylo juz okreslone miejsce w polskiej misjologii. Najpierw dwukrot-
nie ukazalo si¢ pod tytulem przyjetym w roku 1932, z wyraznym dodaniem
okreslenia wskazujacego na srodowisko, z ktorym si¢ utozsamia: ,,Annales
Missiologicae Posnanienses” (t. 11-12). Jednak z uwagi na pewne watpliwosci
dotyczace poprawnosci gramatycznej tacinskiego tytutu — po dtuzszych waha-
niach — po raz trzeci zmieniono tytul: od tomu 13 (2003) przyjeto nazwg: ,,An-
nales Missiologici Posnanienses”. W latach 2001-2014 pismo ukazywato si¢
w rytmie dwurocznym. Od numeru 19 (2014) redakcja przyjeta roczny rytm
wydawniczy.
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ROBERT DANIELUK

Rzymskie Archiwum Towarzystwa Jezusowego, Rzym, Wtochy

Maksymilian Rylto SJ (1802-1848) and the Beginnings
of the New Catholic Mission in Africa in Nineteenth Century

A mysterious darkness covers until this day the lands extending in the inte-
rior of Africa. Governments and private societies took great pains to promote
investigation of these territories, organizing well equipped expeditions. Yet,
in spite of all these considerable sacrifices and innumerable efforts, not even
the border of this impenetrable veil covering them for centuries has been made
known —

— wrote in 1860 Gaetano Moroni in his famous dictionary (Moroni 278).! Twelve
years earlier had died in Khartoum Maksymilian Ryto, a forty-six-years old Pol-
ish Jesuit to whom is dedicated this article. His life would certainly be interesting
enough to inspire a larger historical essay, but the purpose of this contribution is
only to remember shortly this outstanding missionary figure, recalling first of all
the “African chapter” of his biography and leaving any more complete study to
a better pen.

RyHo’s historiography

Although not completely unknown, Ryto’s modest historiography could
be compared to the knowledge of Africa that the Europeans contemporary to

! “Un misterioso buio ricopre fino al di d’oggi que’ paesi che nella sua estensione interna
I’Africa racchiude. Governi del pari che societa private si adoperarono in diverse epoche ad
intraprendere indagini intorno a queste terre, allestendo a tal uopo spedizioni ben provvedute. Se
non che, malgrado i piu considerevoli sagrifizi e innumerevoli sforzi, glammai non si poté levare un
lembo a quell’impenetrabile velo che pel volger di tanti secoli vi sta sopra disteso”. (Moroni 278).
Gaetano Moroni (1802-1883), Italian erudite and writer, he remained for many years in the milieu
of Mauro Cappellari, who as Pope appointed him his private secretary; Moroni edited his famous
“Dictionary” in 103 volumes, published in Venice in 1840-1861 (Monsagrati 2012).
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him had of this continent, as testifies Moroni: its existence was not ignored
since the antiquity, but the real knowledge of it was limited only to its costs
used by the Western travellers during their journey towards India and the Far
East. The inside of Africa remained mysterious and unknown, thus the name
of the “Dark Continent” sometimes attributed to the lands otherwise described
with the expressions to be found in the old maps saying Hic sunt leones (here
are lions).

In fact, any scholar interested in Ryto could easily realize — only looking
at the existing bibliographies (for example, Sommervogel 1896, 343-344 and
Sommervogel 1932, 1889-1890) and other tools of research usually used at
the beginning of each historical query — that the famous missionary has quite
a limited historiography. There are articles in encyclopaedias and dictionar-
ies, both general (Testore 152; Grzebien 1992, 504-506; Bies 675-676) and
those dedicated to the Jesuits (Jalabert 1987b, 367-368; Jalabert 2001b, 3452;
Encyklopedia wiedzy o jezuitach 589), while the purpose of few other contri-
butions was to briefly introduce RyHo and his activities. Some of these studies
concern precisely the beginnings of the mission in Central Africa (e.gr. Storme
1952, 105-118; Storme 1953, 290-305; Schmid, 109-127).

As for more recent publications, Laszld Polgar indicates all together four-
teen titles: three books, three entries in encyclopaedias and eight articles or
contributions to larger works (usually concerning the missionary history)
where there is question of Ryto (Polgar 119-120).2 From all these publications,
six are in Polish, three in French and in Italian, one in Flemish and Lithuanian.
Four other titles in Polish are added to this list by the recent bibliography ed-
ited by Ludwik Grzebien (Grzebien 2009, 223-224). Thus, the English speak-
ing reader risks to be disappointed not finding in these bibliographies anything
in the language of Shakespeare.’

The available publications represent two literary genres: (1) popular books
or articles (Czerminski; Kantak; Karol); (2) academic works (Storme 1952;
Storme 1953; Schmid).

As for Polish authors, they often focused on such particular aspects of
the famous Jesuit’s life as patriotic- and national dimensions of his activities.
Some scholars were interested in his meetings and relationship with outstand-
ing Polish writers of that time, or just in introducing RyHo to their readers,
whose number remains limited to those who are able to read Polish (only Kan-
tak wrote his book in French). In regard to that point, there are no changes
between what pushed Czerminski hundred years ago to write about the famous

2 For the years after 1980, see also the appendix to this bibliography published in the Roman
periodical of the Jesuit Historical Institute, Archivum Historicum Societatis lesu.
3 However, one must notice Mkenda 2013.
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missionary, and what must have been motivation of Kantak and Karol to do
the same in 1950 and in 1992.

Having seen all that, one must recognize that the most extensive and
more complete biography of RyHo remains until the present day the work of
Czerminski,* while the contribution of Schmid provides the most useful intro-
duction to the “African chapter” of his life. Being this last work an academic
study, it is also helpful enough from the methodological point of view: the
author quotes with precision both literature and archival sources, which is not
always the case of his predecessors writing about RyHo.

Indeed, the book by Czerminski, though popular, is also based on archi-
val sources, including many large translations of these documents into Polish.
However, the usual indication of the sources quoted as “Archiv. S. 1.” will
hardly satisfy contemporary historians. Yet, they have to remember that at that
time the Jesuit Roman Archives (Archivum Romanum Societatis lesu, usually
abbreviated as ARSI), which are quoted in this way, remained divided in two
parts: the older one had been secretly sent from Rome to Netherlands in 1893
in order to avoid its confiscation by the Italian government, while the more
recent documentation (including the texts quoted by Czerminski) followed the
Society’s General Curia, expelled from the Eternal City in 1873 and estab-
lished in Fiesole. Concerned with the protection of these archives the General
of the Society of Jesus ordered in 1896 that the authors who quote them should
do it only very generally and avoiding giving details of their location.> Obey-
ing these orders Czerminski could have hardly given more information in his
two volumes.

RyHo’s life

The existing literature dispenses from any longer biographical introduc-
tion of Ryto. On the other hand, both his life and historiography correspond
to what Moroni wrote concerning the knowledge of Africa, as expressed in the
quotation opening this article. Indeed, Ryto’s life is known in its outlines well
enough, yet there are many points where this knowledge remains not satisfac-

4 Marcin Czerminski (1860-1931, Jesuit from 1885), between 1889 and 1919 he was chief
editor of the missionary periodical of the Polish Jesuits Misje Katolickie, and thus became author of
many popular studies about Jesuit missionaries (Encyklopedia wiedzy o jezuitach 111). According to
Czerminski there were plans to publish some “Life” of Rylo in other languages (Czerminski 1: IX).
Apparently it was never realized.

5 See the circular letter by Luis Martin from December 7, 1896, confirmed by his successor
Franz Xaver Wernz on January 30, 1911 (Wernz). Luis Martin (1846-1906, Jesuit from 1864),
Spaniard, he was elected General in 1892 (Sanz de Diego). Franz Xaver Wernz (1842-1914, Jesuit
from 1857), German, he was clected General in 1906 (Martina).
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tory while several questions require a deeper study, although doubts remain
whether any further sources could be found to complete what have already
been said.

Stanistaw Maksymilian Rylto was born in Podorosk near Grodno (Bela-
rus), 31 December 1802 (some authors, who remind the difference of twelve
days between the Julian and the Gregorian calendar, proposed the date of
11 January 1803;% however, the first date prevails in the historiography and
also appears in the Jesuit catalogues).

After having attended the school in the neighbouring town Lyskéw, he was
sent to the Jesuit college in Potock, where he was certainly in 1817. As noticed
by the authors who wrote about Rytto, only few details from these years of his
youth are known and possible to establish thanks to several testimonies. Ap-
parently, there are few chances to complete this chapter of the Jesuit’s biogra-
phy, given the lack of documents, understandable because of the vicissitudes
that this area had to endure since that time. What is doubtless is that the future
missionary attended the school that the Society had in Potock, where he must
have spent around two years. From there he moved to the University of Wilno
(Vilnius) where he might have started to study medicine shortly before the fa-
tal year 1820 which gave a new orientation to the rest of his life.

That year the Society of Jesus, which up to that time had survived in the
Russian Empire after the Clementinian suppression of 1773, was expelled from
that country. When the Jesuits were about to leave, young RyHto joined them
having already decided to enter the Order. Thus, trough Vienna he arrived to
Rome in August 1820 and there entered the noviciate at Sant ’Andrea al Quiri-
nale the next 9 September. After the two-years noviciate followed by a short
period of literary studies), the “scholastic” RyHo left this Roman house for the
next stage of his formation, called “regency” which consisted in teaching in
one the Order’s colleges.” For this purpose, he was sent to Orvieto, where he
must have arrived at the end of 1822 or at the beginning of 1823. A year later,
he was back in the Eternal City to study philosophy in the Roman College,
where he spent two years, i.e. 1824-1826. His next mission was teaching hu-
manities, catechism and working as prefect of students in the Jesuit colleges in
Novara (1826-1827) and Turin (1827-1830). Once again back to Rome in 1830,
he attended four years programme of theology at the Roman College and was
ordained priest 29 December 1833. Directly after studies, he completed his for-
mation doing the so-called “tertianship” at the Roman house of Sant’Eusebio
(1834-1835) and took his final vows 2 February 1838 at the altar of Saint Ig-

¢ For example, Bano 117 (quoted after Schmid 109).
7 About the meaning of the words as “scholastic” or “regency”, see The Cambridge Encyclopedia
of the Jesuits 672-673, 721.
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natius in the Gesur church, as testifies their formula preserved in the archives
(ARSI, Assistentia Italiae. Vota Professorum 1814-1850, 178™-179").8

His first mission after the tertianship was pastoral work in the Caravita
Oratory and teaching philosophy in the Roman College (the academic year
1834-1835). At the same time, he preached retreats in diverse churches of the
City — the apostolate that he had started already as scholastic and in which he
was very successful from the beginning.

Some of the scholars writing about Ryto attribute to the same time his
plan to come back to his native country as missionary, a desire that he would
have expressed to Father General Roothaan, whom he must have known per-
sonally from Potock and Turin (Karol, 26-28).° Here there are considerable
differences between the authors. According to Czerminski, Rytto would have
tried to obtain a passport from the Russian ambassador in Rome, but without
success (understandable in the context of the recent Polish uprising against
Russia in 1830-1831); he would also asked Roothaan a permission to come
back to his native country, but the General would not accept this request given
the circumstances (Czerminski 1: 54-55). Yet, Czerminski (or rather the au-
thors that he quotes, i.e. Zaleski, 61-64) must have confused something: the
ambassador Butenev'? was at his post in Rome only in 1843, thus either Rylo
asked him a passport at that time (not very probable) or he had asked it when
the diplomat was still in Constantinople. In any case, there is some confusion
between the sources concerning this point.

Furthermore, Carlo Tappi affirms that the Jesuit had a short journey to Rus-
sia with a special mission which he locates somewhere after Rylo’s ordination
and 1836, while Czerminski and Kantak affirm that after 1820 he never entered
his country again (Tappi, 77 [quoted after Schmid, 109]; Czerminski 1: 55;
Kantak, 21). This last version appears more probable, given also the fact that
Tappi does not indicate the sources of his statement, which appears not very
convincing, also looking at too much liberty that this author takes in reporting
some other biographical details about the Jesuit, especially those related to his
native country and the first stages of his live. After all, after 1820 the members
of the Society of Jesus were not welcome Russia and, as show other examples
from the posterior years, it was all but easy to obtain permission to obtain the
permission to enter that country.

8 About the meaning of the word “tertianship” and about the significance of the Jesuit final
vows, see The Cambridge Encyclopedia of the Jesuits 345, 652-653, 780.

° Jan Philip Roothaan (1785-1853, Jesuit from 1804), Dutch, he was elected General in 1829
(Chappin).

10" Apollinarij Petrovi¢ Butenev/Anommmnapuii Iletposuu Byrtemes (1787-1866), Russian
diplomat, ambassador in Constantinople in 1830-1842 and then in Rome for ten years from 1843
(Russkij Biogrdficeskij Slovar’518).
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Eventually, instead of Russia, Rylo was sent to Middle East. He was in-
terested in the missions already during the first years of his religious life. The
archives preserve his letter to Fr. General Fortis in which he volunteered for
missions in the Aegean Sea (4ssistentia Italiae. Missiones Petentes).'! At that
time, he was still a scholastic and had to finish his training. Before it hap-
pened, the Jesuits started a new mission in Lebanon in 1831. It was led by
RyHo’s older fellow student from the Roman College, Paolo Maria Riccadon-
na.'? As notices Czerminski, both maintained a regular correspondence and
RyHo sent to his colleague some money that he was able to collect for the
needs of this mission. Since 1833 the Polish Jesuit would have volunteered for
this mission and for that purpose he even learned some Arabic (Czerminski 1:
44, 57). Thus, when in 1836 the Pope Gregory XVI asked Roothaan to give
him somebody for a special mission that he wanted to entrust to the Jesuits
(the recognition of the situation in Mesopotamia where internal problems of
the Christians and possible perspective of reconciliation with the Nestorians
required an initiative of the Holy See), the General chose RyHo.

He left Rome in June 1836 and through Florence and Cyprus arrived to
Beirut in September. At the end of the same year, he traveled with Riccadonna
to the Holy Land where they spent several weeks. In March 1837 both left
Beirut for Mesopotamia. Through Damascus, Homs and Aleppo they arrived
to Mossoul at the end of June and spent there circa one month. To accomplish
their mission they had to prepare a rapport for Rome where Rylo returned the
last days of December of the same year. Actually, he submitted two reports to
the Roman authorities: the one about the situation in Syria and Mesopotamia,
the other one with the idea of funding a college in Middle East. This second
plan preceded his first journey, as reports Czerminski quoting Ryto’s letter to
the General from 7 June 1836 with summaries of his conversations with Car-
dinal Fransoni (Czerminski 1: 58-59).1

Given that the Pope Gregory XVI accepted the plan of the new college,
the Jesuit left again for East in June 1839. He stopped in Malta and then in
Constantinople where he had successful experience of preaching and at the
end of August arrived to Beirut. Shortly after, he became superior of the Syria

11 The letter is without date, but it must have been written in the early 1820-ties for Ryto refers
to the death of Domenico Venturi (1765-1823, Jesuit from 1801), Italian, missionary at Syros, which
occurred 12 March 1823 (Mendizabal 8 [nr 386]). Luigi Fortis (1748-1829, Jesuit from 1762),
Italian, he was elected General in 1820 (Padberg).

12 Paolo Maria Riccadonna (1799-1863, Jesuit from 1818), Italian, he was the first superior of
the new Mission of Syria (Jalabert 2001a).

13 Giacomo Filippo Fransoni (1775-1856), Italian, bishop in 1822 and cardinal in 1826,
from 1834 he was Prefect of the Propaganda Fide (Monsagrati 1998). Czerminski published also
a summary of this project and the Polish translation of it (Czerminski 1: 154-157; 321-334). The
Italian original in preserved in ARSI, Proximi Orientis.
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Mission and acting Apostolic Delegate for Syria and Lebanon. He managed
to open a school Beirut in 1841, but a complicated political situation in the
area, which would be too long and out of purpose to discuss here, brought the
General Roothaan to the decision to call RyHo back. In 1842 the school that
he started was transferred to Ghazir and only later, in 1875, a new university
opened in Beirut according to what were wishes of the Polish Jesuit in whom
this institution sees its fonder.

RyHo left Lebanon in September 1841 and moved to Malta where he stood
until September 1843. His successful preaching there as well as more and
more real perspective of a permanent presence of the Jesuits in the island made
that liberal milieus with some members of the local Catholic hierarchy were
against him. In result of that he was forbidden to preach and eventually had to
leave the island for near Sicily. Between September 1843 and June 1844 he
dedicated himself to preaching in diverse places there and was once again very
fortunate in this ministry.

In June 1844 he was called to Rome and appointed rector of the Colle-
gium Urbanianum of the Propaganda, the charge he had until September 1846,
when he had to leave for his next and last mission, this time in Africa.

The “African chapter”

The “African chapter” of Rylo’s life opened in a very particular historical-
ecclesiastical context. At the time of the great renewal of Catholic missions
under Gregory XVI, a Maltese canon Annetto Casolani, interested in mis-
sionary problematic, was charged by the Propaganda Fide in 1844 to write
a project of a new mission in Africa.'* He might have got in touch with this
dicastery already earlier, but first had not received any answer to his general
proposals. Having read a report from the journey to Africa made in 1838-1839
by a Czech trade man Ignaz Pallme (Pallme 1843; Pallme 1844), Casolani sub-
mitted a new project to the Propaganda in 1845. When Rome was interested
on promoting his initiative and asked his personal participation in it, the can-
on asked to have help of the Jesuits.!> Thus, 22 August 1845 the Propaganda
asked Roothaan to choose assistants for Casolani (ARSI, Assistentia Africae
1001-1-3). The General first answer from 3 September 1845 was negative: he
had no people to offer. However, the day after he added to his letter a note with

14 Annetto Casolani (1815-1866), Maltese, bishop and Vicar Apostolic of Central Africa in
1846, he resigned from this last function and accompanied the missionary expedition led by Rytto
(Hierarchia Catholica 257).

15 See letters of the Propaganda to Casolani from 12 July 1845 and the answer of the latter from
5 August 1845, both published in Storme 1952, 110-111.
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the proposal of organizing an exploration journey in Africa before establishing
any permanent mission. For such a journey his only candidate was RyHo.'*

At the beginning of 1846 Gregory XVI approved the proposal of the Pro-
paganda to create a new Apostolic Vicariate of the Central Africa.!” It should
include territories between Red Sea, Egypt, Ethiopia, Tripolitania and Guinea,
i.e. more towards East as originally Casolani had proposed. The Maltese canon
was appointed Apostolic Vicar and, given that their journey should be not only
an explorative expedition, but at the same time a starting point of the new per-
manent mission, he was ordained bishop.

These origins of the new Apostolic Vicariate are known and resumed by
already quoted Erich Schmid, who based on the works of earlier historians
completed their achievements by further research in the archives. In what con-
cerns Rylo, he left Rome for Africa in October 1846 and through Malta and
Lebanon arrived to Alexandria in April 1847 in order to meet the rest of the
missionary group as planned. Here started surprises: Casolani resigned from
his post and the Pope appointed RyHo his successor and Pro-Vicar of the new
mission. At that news Roothaan protested noticing that the Polish Jesuit had no
talent for administration, but he was answered that this appointment was only
temporary. Yet, the General judged convenient to send Fr. Pedemonte to be
RyMto’s “Angel Guardian” for administrative tasks.'®

In July 1847 the missionary team was complete. Besides his fellow Jesu-
it, Rylto had as assistants two priests: a Slovenian Ignaz Knoblecher and an
Italian Angelo Vinco, and... Casolani himself, who wanted to participate in
the mission as its simple member.!” They left Alexandria for Cairo and from
there sailed south along Nil. Unfortunately RyHo started this journey already
sick of dysentery, circumstance that obliged them to go on slowly and to have
enough time for rest.

11 February 1848 they arrived to Khartoum and started to organize there
a new missionary centre. RyHo never entirely recovered from his illness. Yet,
he managed to buy a house with a garden and to open a chapel and a small
school for orphans and children of Christians. Seriously ill and not being able

16 See Roothaan’s answer to the Propaganda from 3-4 September 1845, published in Storme
1952, 111-112; the same author published also other important documents concerning the origins of
the Jesuits involvement in this mission.

17 See the decree of its canonical erection published in Schmid 315.

1 Emanuele Pedemonte (1792-1867, Jesuit from 1818), Italian, he belonged to the Province of
Naples (Mendizabal 60 [nr 3.327]).

19 Tgnaz Knoblecher (1819-1858), ordained priest in 1845, he was then the head of the new
mission (Aubert). Angelo Vinco (1819-1853), Italian, priest in 1844, he was destined to accompany
the same expedition; in 1849 he was back in Italy to organize funds for the new mission where he
returned and where he died after having accomplished several journey of missionary exploration
(Zaghi).
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to explore the area as planned, he asked his General and the Propaganda to
send him money and new assistants, both necessary for facing the tasks the
immensity of which he started to realize more and more.

Four months and a few days lasted the stay of Rylo in Khartoum. During
this short time which certainly was all but easy given the circumstances and
his health, the Jesuit sent to several addresses in Europe at least three letters
which survived the vicissitudes and give testimony of his missionary plans as
well as of his first impressions of the unknown territories and their inhabitants,
his plans and fears, etc.

The first letter is from April 6, 1848 and was the last that Rylto wrote to his
General in Rome. The original of it is preserved in the Roman Jesuit Archives
(ARSI, Assistentia Africae 1001-11-2), while a Polish translation has been pub-
lished by Czerminski (Czerminski 2: 288-293). The second letter dates from
April 10, 1848 and was sent to the French Oeuvre de la Propagation de la Foi
in Lyon. It has been published as well (Rylto 1848c; Rytto 1901a).2° The third
one, from April 19, 1848, which seems to be the last written by Ryto, was des-
tined to Cardinal Fransoni. Also this letter has been published (Rylto 1848a).%!

Looking at these texts one can easily discover all characteristics of the
Jesuit missionary literature. Indeed, the members of the Society of Jesus were
obliged to follow a particular way of proceeding while writing to their superi-
ors or other addressees. Already the Founder of the order gave to his first com-
panions quite detailed instructions concerning their official and missionary
correspondence.?? These prescriptions were improved in the following years
and were followed by the Jesuits also in nineteenth century. Although in this
point RyHo was all but exception, his letters are instructive enough to deserve
our attention.

First off all, conforming to the above mentioned rules, he gave some gen-
eral description of the territory, which at that time remained almost unknown
to the Europeans. He wrote to his General namely:

The island of Sennar extends between two rivers, or to say it better, between two
branches of the same river Nile, which because of the difference of the colour of
water takes two different names: Blue Nile and White Nile. Its capital is Khar-
toum built in the spit after the Egyptian occupation, and succeeding the other,

20 According to Czerminski and the editors of the Lettres, the Italian original of this letter was in
the archives of this association in Lyon (Czerminski 2: 286; Rytto 1901a, 459).

2 French translation: Ryto 1848b and Ryto 1901b. Polish translation: Czerminski 2: 294-302.
The editors do not indicate where the original of this letter was preserved.

221 tried to resume the origins and the characteristics of this system in a paper “From Manuscript
to Print: At the Origins of Early Jesuit Missionary Strategies of Communication” delivered during
a conference at San Francisco University in September 2010 (publication forthcoming).
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more ancient and homonymous, distant some days along the White River. Hith-
erto the Islam did not progress a lot here, and at the distance of three, six or no
more than ten days of walk along one or other river, live pagan tribes of Africans
(ARSI, Assistentia Africae 1001-11-2).%

All that corresponds perfectly to the exigencies of the Jesuit missionary
relations from each time. They were asked to describe territories they were
entering, including observations about the lands, its geography, climate, its
plants and animals, etc. All that concerning Africa was as interesting for the
European public in nineteenth century, as it had been in sixteenth and sev-
enteenth centuries concerning Asia or South America. Concerning this point,
particularly suggestive is also RyHo’s description of the Mass that his mission-
ary group had in the Island of Philae, in the ruins of the temple of Isis:

In the morning, we crossed the river in a small boat and at the rising of sun we
were in the temple of Isis changed in a Christian church in sixth century by bishop
Gregory. When Muslim sword exterminated the Christianity in Nubia, the church
turned into ruins, as many other monuments that are still visible here. We installed
a portative altar and bishop Casolani wearing sacred vestments started a Mass to
which we attended with all our hearts. The Solitude, the silence and the place
where we were, all that filled our souls with sweetness and consolation which are
difficult to express, and which one could hardly find even in the midst of pompous
ceremonies in the most splendid churches (Ryto 1901a, 457).24

This text sent to an association helping the Catholic missions was certainly
more than appropriate to wake up the zeal and the generosity of potential ben-
efactors whose help was so necessary. At the other hand, the Polish Jesuit was
all but a poet, who would easily touch hearts of his readers by the force of

2 “L’isola di Sennar giace fra due fiumi o per dir meglio fra due rami d’un solo fiume che
¢ il Nilo, il quale nella sua diramazione dal diverso colore delle sue acque prende il nome di Nilo
bianco ¢ Nilo turchino. Khartum n’¢ la capitale sorta alla punta dell’isola dopo 1’occupazione
egiziana, e succeduta all’antica omonima all’isola e posta piu in su alcune giornate sul filume bianco.
L’islamismo fin ora non ha fatto grandi progressi, ed alla distanza di tre, sei o al piu dieci giornate di
cammino sull’uno e I’altro fiume incominciano le tribu idolatre dei Neri”. The translation is mine.

24 “Donc le matin, a I’aube du jour, nous nous mimes dans une petite barque, pour traverser
le fleuve, et, au lever du soleil, nous étions dans le temple d’Isis, converti en église chrétienne au
VI siécle par I’évéque Grégoire. Le christianisme ayant été détruit dans la Nubie par 1’épée des
mahométans, cette église tomba en ruines comme tous les autres monuments dont il reste encore
aujourd’hui les débris. Un autel portatif fut érigé et Mgr Casolani, ayant revétu les habits sacrés,
commenga la sainte Messe, tandis que nous I’accompagnions de cceur. La solitude, le silence, le
lieu ou nous étions, tout remplissait notre d&me d’une douceur et d’une consolation ineffables, que
I’on éprouve rarement au milieu des splendeurs du culte, dans les temples les plus grandioses”. The
translation is mine.
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images and other rhetoric figures. Contemporary to the above quoted text, he
wrote to his General:

My Father, abstract ideas about difficulties of missionary work, formed
upon lecture of stories and sometimes romantic letters of missionaries, are dif-
ferent thing than a practice made in a school of suffering and privations (ARSI,
Assistentia Africae 1001-11-2)%.

RyHto also included in his letters some information about the people liv-
ing in these territories, stressing on their simplicity and openness towards the
Christian religion which, according to him they would easily accepted. He de-
scribed them as pacific, rural population living in villages and dedicated to
agriculture and raising animals. Actually, in order to convince the General of
the necessity of accepting this new mission and sending to it new Jesuits, he
compared the situation he was witness of to the famous missionary initiative
of the Society of Jesus in Paraguay in the previous centuries:

Simple people, true children of the nature, and not difficult in following anybody
who would show concern for their good and who would introduced them to the
Christian civilisation. All together, they are less distant from the conversion than
the savage people of America, for they live more or less organized in villages, and
are familiar with farming and agriculture, as Your Paternity will be convinced from
some of their arms and tools that I send for the Museum Kircherianum. [...] This
mission could turn into a new Paraguay [...] (ARSI, 4ssistentia Africae 1001-11-2).%

Conclusion

All these letters testify of big enthusiasm, but also a preoccupation of their
author concerning the new mission. He realized how difficult this enterprise is
and how much should be done to succeed. He very concrete proposal was to
open three missionary stations in the area, continuing already started aposto-
late in the capital. For all that he desperately needed help from Europe, namely
men and money, and for such help was asking all his addressees. Unfortunate-
ly, he could not witness the arrival of this so desired help.

25 “Padre mio, altro sono le idee astratte sulle arduita delle missioni, formate colla lettura
delle storie e talvolta delle lettere romantiche dei missionari, altro la pratica fattasi alla scuola dei
patimenti e delle privazioni”. The translation is mine.

26 «“Popoli semplici, veri figli della natura e non difficili a seguir chiunque si mostrasse premuroso
del loro bene e li introdusse alla civilizzazione cristiana. Sono in somma meno lontani dall’esser
ridotti dai selvaggi dell’ America, in quanto che vivono per lo piu riuniti nei villaggi, attendono alla
pastorizia ed hanno principi delle arti e dell’agricoltura, come V. P. potra convincersene dall’invio
che le fo pel Museo Kircheriano di alcune loro armi ed utensili. [...] Potrebbe diventare questa
missione un nuovo Paraguay [...]”. The translation is mine.
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The exhausted missionary died 17 June 1848 and was buried in the garden
of the Mission (only in May 1900 his body was transferred from Khartoum to
Cairo and deposited in the Jesuit vault). However, the mission that he started
has continued. Shortly before Rylo’s death, he appointed Knoblecher his suc-
cessor. When Casolani and Vinco left for Europa, only Knoblecher and Pede-
monte remained in Sudan and so it was until March 1849 when three new
Jesuits arrived. Already in April 1848 Rylo had asked Cardinal Fransoni to
obtain from Roothaan four Jesuit Fathers and four Brothers for the new mis-
sion. In June of the same year Casolani asked the General for two Fathers
and one Brother. Answering this request, Roothaan destined Fathers Zara and
Repetti, and Brother D’Ottavio.?” They arrived to Khartoum in March 1849,
but three years later, the same General ordered them to leave Sudan. Eventu-
ally the Jesuits were replaced by other missionaries (Otto 237-248).

Although all these episodes are not unknown, there are certainly ques-
tions to deepen as, e. gr. the reasons of the extension of the territories of the
new Apostolic Vicariate, the change of the starting point and the route of
the planned journey, or the circumstances of the renunciation of Casolani. The
diversity of opinions among the authors writing about these themes does not
change tha fact that there is also a progress in the knowledge of this history,
especially watching the works of Storme and Schmid excluding less probable
or rather surely erroneous interpretations as the one attributing the decision of
Casolani to resign to a presumed conflict that he would have had with Ryhto
and to the fact that the Propaganda would have preferred what the Jesuit was
proposing concerning the missionary journey (Storme 1953, 290-292).

The literature quoted in the first part of this article as well as the archives,
especially these of the Propaganda and the Jesuit Roman Archives, shall cer-
tainly help in such attempt of deepening the knowledge of this extraordinary
missionary in whose case remains valid (unfortunately!), at least to a certain
extent, what has been said in 1901: “It is a pity that Fr. Ryllo has not have
a historian” (,,Le P. Maximilien Ryllo” 452).28

ABSTRACT

The Polish Jesuit Maksymilian Ryto (1802-1848) participated in several mission-
ary endeavors undertaken by the Church in nineteenth century and entrusted to the

27 Gaetano Zara (1819-1853, Jesuit from 1837), Italian, member of the Province of Venice
(Jalabert 1987a). Giuseppe Repetti (1810-1895, Jesuit from 1835), Italian, member of the Roman
Province (Mendizabal 155 [nr 8.619]). Francesco D’Ottavio (1805-1859, Jesuit from 1825), Italian,
member of the Roman Province (Mendizéabal 44 [nr 2.419]).

28 “I1 est a regretter que le P. Ryllo n’ait pas eu d’historien”. The translation is mine.
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Society of Jesus. Besides his missions in Middle East in 1836-1837 and 1839-1841,
he was also one of the protagonists of an exploratory trip to North East Africa started
in 1847 from Egypt and directed south. Arrived to Khartum and established there for
a few months, Ryto died in that city, while a few years later other missionaries took
over the work of evangelization started by him and his companions. The present ar-
ticle introduces this Jesuit and focuses on the “African chapter” of his life — all as an
attempt of filling the historiographical gap consisting in the fact that the English lit-
erature about Ryto is almost inexistent.

Keywords: Rylto Maksymilian; Jesuits; 19" century; foreign missions; Africa

Stowa kluczowe: Rytto Maksymilian; jezuici; XIX wiek; misje zagraniczne; Afryka
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Uniwersytet Kardynata Stefana Wyszynskiego w Warszawie

Wydziat Teologiczny

Poczatki ewangelizacji Islandii

Cho¢ polozona na krancach europejskiego horyzontu, Islandia potrafi
skupi¢ na sobie spojrzenia zaintrygowanych nig ludzi. Jej popularnos¢ bazu-
je gtownie na atrakcyjnosci turystycznej, a takze, oczywiscie, przy zachowa-
niu wlasciwych proporcji, na usytuowaniu na szlaku wspodtczesnych migra-
cji. Dzigki temu drugiemu czynnikowi odnotowuje si¢ rdwniez odrodzenie
chrzescijanstwa w tym kraju. Z jednej strony bardzo wyraznie widaé tutaj,
dostrzegane i gdzie indziej, odcinanie si¢ bogatego spoleczenstwa od chrze-
scijanskich korzeni, z drugiej za§ widoczne jest w ostatnich latach budujace
ozywienie i kilkakrotny wzrost liczby wiernych Kosciota. Warto zauwazy¢ tu
pewna analogi¢ do samego odkrycia i zasiedlenia tego skrawka lagdu na pot-
nocnym Atlantyku w dobie sredniowiecznych migracji. Interesujace i orygi-
nalne sg takze okolicznos$ci przyjecia chrzescijanstwa w poczatkach historii
tego kraju.

Odkrycie Islandii

Pierwsze wzmianki i1 niezbyt jasne informacje dotyczace Islandii wiaza
si¢ z greckim geografem, astronomem i podroznikiem Pyteaszem (ur. okoto
350 r. przed Chr.). Wyspe identyfikuje si¢ z opisywana przez niego Ultima
Thule. Pyteasz relacjonuje, ze w czasie jednej ze swych podrozy dotart do ladu
oddalonego o szes¢ dni rejsu od Wysp Brytyjskich, na ktérym to ladzie ston-
ce swieci 24 godziny na dobe. Niestety, cate dzieto opisujace te wyprawe na
wschdd i pétnoc Europy zagingto, a relacja z niej jedynie fragmentarycznie
zachowata si¢ w innych jego pismach. Z relacji wynika takze, ze byl to te-
ren niezamieszkaty. Nie ma réwniez calkowitej pewnosci, czy widziang przez
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podréznikdéw kraing nalezy utozsamia¢ z polnocnymi krancami Norwegii,
Szetlandami czy Orkadami. Gdy jednak ostatecznie odkryto Islandig, to tej
wlasnie wyspie przypisano miano Ultima Thule, tozsame z koncem znanego
wowczas swiata (Njardvik 12).

Zagadka i pytaniem bez odpowiedzi zdaje si¢ takze obecnos¢ Rzymian na
wyspie. Na poczatku XX w. odnaleziono w kilku miejscach na Islandii rzym-
skie monety bite w latach 270-305. Mozliwe, ze nalezaty one do osadnikdw,
ktorzy zasiedlali wyspe na przetomie IX i X w. Takie monety byly jednak
w tamtym czasie bardzo rzadkie. Wydaje si¢ mozliwe, ze pozostawili je tam
Rzymianie, ktdérzy mogli przyby¢ do potudniowo-wschodnich wybrzezy wy-
spy w IV w., zeglujac ze Szkocji do Norwegii. Kwestia ta pozostaje jednak
otwarta i trudno o jednoznaczng i pewng odpowiedz (Njardvik 12-13).

Wedhug legendy pierwszymi odkrywcami i mieszkancami Islandii byli
mnisi irlandzcy, ktorzy dotarli na wyspe okoto 800 r. (Wittman 615). Niekto-
re zrédta moéwig jednak o jeszcze wezesniejszym odkryciu przez nich wyspy.
W latach 500-800, w czasie kryzysu dotykajacego rodzacg si¢ jeszcze wow-
czas chrzescijanska Europe, Irlandia jawita si¢ jako silny osrodek chrzesci-
janstwa na Zachodzie. Byta ona miejscem powstania i rozwoju Kosciota mo-
nastycznego. Zjawisko to okreslane jest nawet jako ,,rewolucja monastyczna”
(Miotk 161). To z niej wywodzito si¢ wiele inicjatyw i pradow ozywiajacych
1 ksztattujagcych owczesne chrzescijanstwo. Jednym z nich byla peregrinatio
pro Christi amore. Z tego nurtu wyrasta m.in. §w. Brendan, ktory rzekomo
dotart na Islandi¢ (Thule) juz w VI w. Navigatio Sancti Brendani opowiada
o podrézy Brendana i jego 17 towarzyszy w poszukiwaniu pustyni na oceanie.
Brendan i jego towarzysze byli przygotowani raczej do rejsu po jeziorze, a nie
po nieprzyjaznym $miatkom Atlantyku, jednak po czterdziestu dniach zeglugi
dotarli do ziemi obiecanej mnichowi przez aniota. Tylko duch glebokiej wiary
i radykalnej ascezy moze ttumaczy¢ ich determinacje¢ 1 wyczyn. Z opisu spo-
tkania z warunkami panujacymi na wyspie wynika, ze obiecana Thule miata
raczej posmak piekta niz pozadanego nieba. Mnisi wystawieni byli na niezwy-
kle trudne warunki klimatyczne Islandii. Brendan zachecat ich jednak, by —
uzbrojeni w duchowy ore¢z — stawili czota wyzwaniom samego piekta. Fizycz-
ne do$wiadczenie piekta mogto by¢ o tyle bardziej realistyczne i przejmujace,
ze mnisi byli prawdopodobnie §wiadkami erupcji Hekli (Scherman 70-71).

W 825 r., spod pidra innego irlandzkiego mnicha imieniem Dicuil, wyszto
dzielo De mensura orbis terrae. Dicuil opisuje w nim wpierw archipelag za-
siedlony przez irlandzkich pustelnikéw juz od przeszto stu lat. Z opisu wyni-
ka, ze byly to Wyspy Owcze. Nazwa wzi¢la si¢ od owiec, ktdre podobno mni-
si przywiezli ze sobg na odkryte w poczatkach VIII w. wyspy. W momencie
powstania dziela mnisi musieli jednak opusci¢ spokojne dotychczas miejsce
1 szuka¢ innego schronienia przed zagrazajacymi im wikingami. Dicuil pisze
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nastgpnie, ze okoto 795 r. spotkal mnichow, ktdrzy mieszkali na wyspie o na-
zwie Thule. Wedlug ich relacji nigdy latem nie zapadaja tam ciemnosci, tak,
ze w srodku nocy, jak w jasny dzien, mozna wyrywaé wszy z koszuli. Dicuil
jest na tyle wiarygodnym autorem, iz mozna zaufac jego relacji; wynika z niej,
ze Islandia byta juz wowcezas odkryta i1 zasiedlona pod koniec VIII w. Dicuil
nie podaje jednak, od kiedy doktadnie mnisi irlandzcy przebywali na Thule.
Obecnos¢ mnichow iroszkockich potwierdzaja takze nazwy miejscowosci,
nadane przez pozniejszych osadnikéw. Nazwy, takie jak Papey, Papafiordur,
Papos czy Papafell, sa nawigzaniem do papar — ojcdw, ktorych by¢ moze spo-
tkali pierwsi stali na wyspie osadnicy. Wskazujg one rowniez, ze mnisi zyli nie
tylko na potudniowych wybrzezach Islandii, ale takze na pétnocnym wscho-
dzie wyspy. Prawdopodobnie mieszkali oni w niewielkich osadach i utrzymy-
wali si¢ gldwnie z rybotowstwa. Mozliwe jest rowniez, ze przywiezli ze sobg
kozy i owce (Njardvik 13-14).

Pozostatoscig po iroszkockim osadnictwie i obecnosci jest takze nazwa
Kirkjubaejarklaustur, oznaczajaca dostownie kosciot z farmg 1 klasztorem. Az
do dzisiaj miejscowos¢ ta stanowi jakby zielong oaze na potudniu Islandii.
Przez okoto 80 lat mnisi byli, bez przeszkod ze strony cztowieka, niepodziel-
nymi i jedynymi panami Islandii. W 874 r., wzdluz poludniowego brzegu Is-
landii, mogto przebywac ich nawet ponad tysigc (Scherman 72-73).

Zasiedlenie kraju

Jednak state i docelowe zasiedlenie Islandii nie bylo ostatecznie dzietem
mnichéw. Kolonizacja wyspy byla dzietem Normandw. Odkrycie 1 zasiedle-
nie wyspy zashuguje na uwage i jest pod pewnym wzgledem unikalne. Zaden
inny narod w Europie nie ma bowiem swojej historii spisanej od poczatku,
z podaniem imion, genealogii 1 krétkich biografii pierwszych osadnikéw. Na
podstawie tych zrodet mozna odtworzy¢ dane dotyczace okoto 400 osadnikow
1 wielu innych postaci zwigzanych z zasiedleniem Islandii. Gtéwnym Zrédlem
informacji o tym poczatkowym okresie historii wyspy jest Landnamabok —
Ksiega o zasiedleniu (Magnusson 9).

Pierwszym z odkrywcéw byl Naddodd. Nie mamy o nim zbyt wielu infor-
macji, ale to on, jako pierwszy Skandynaw, postawil stope na Islandii. Oko-
to 860 r. wyruszyt z Norwegii w kierunku Wysp Owczych. Jego okret zostat
jednak wyrzucony przez sztorm na wschodnie wybrzeze Islandii, w okolicach
Reydafiordur. Przybit on do brzegu na koncu fiordu, a wyszedtszy na lad, nie
spotkal zadnych sladéw obecnosci cztowieka. Cho¢ bylo lato, zaczat padac
$nieg, wigc odkrywey opuscili to miejsce, nadajac mu nazwe ,,Sniezna Zie-
mia” (Scherman 72).
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Jednak wedtug innej redakcji Ksiegi o zasiedleniu Naddodd nie byt wca-
le pierwszym skandynawskim odkrywca Islandii. By¢ moze byl nim Gardar
Svavarsson. Przybit on rzekomo do wschodnich brzegéw Islandii, w okoli-
cach Hornafiord. Nie pozostal tam jednak, ale poptynat wzdtuz brzegu, od-
krywajac przy okazji, ze lad jest wyspa, i dotarl az na jej péinoc. Wybudowat
dom w dzisiejszym Husaviku, gdzie spedzit zime. Po powrocie do rodzinnej
Szwecji byl peten zachwytu dla odkrytego przez siebie ladu, ktory zaczeto na-
wet nazywaé Wyspa Gardara (Scherman 72). Tezg o pierwszenstwie Gardara
potwierdza takze wystanie do Islandii jego syna Uniego. Krol Harald Pigkno-
wlosy (855-933) postal go do Islandii w celu przejecia wladzy, uczyniwszy
wczesniej earlem. Misja ta wydaje si¢ fatwiejsza do realizacji, gdy zalozy sig,
ze Uni mogt powotaé si¢ na to, iz jego ojciec odkryt wyspe. Wsrdd badaczy
nie ma jednak zgody w tej kwestii (Njardvik 15).

Nastgpnym kolonizatorem Islandii byl Floki Vilgerdarson. Wyruszyl on
z rodzing, towarzyszami i trzoda, z zamiarem osiedlenia si¢ na wyspie. Floki
zabral na poklad swej todzi trzy kruki, ktére miaty stuzy¢ jako pomoc w odna-
lezieniu ladu i1 dostaniu si¢ na wyspg, stad tez znany jest w historii jako Hraf-
na-F16ki (isl. Arafna — kruk). Wyprawa Floki’ego dotarta do Islandii w oko-
licach Hornafjord. Zeglarze poptyneli wzdhuz linii brzegowej na potudnie,
optyneli Potwysep Reykjanes i wptyngli do zatoki nazwanej na czes¢ jednego
z wojownikéw Zatoka Faxa (isl. Faxafloi). Ostatecznie Floki 1 jego towarzy-
sze osiedli az w Vatnsfiordur, w Fiordach Zachodnich. Przez cale lato polowali
1 lowili ryby, ale zaniedbali przygotowanie zapaséw siana dla trzody, dlatego
ich osiedlenie zakonczyto si¢ niepowodzeniem. Trwalym owocem tej wypra-
wy bylo stworzenie nazwy dla wyspy, ktora odtad okreslana jest jako Islandia
(Njardvik 15; Scherman 73-74).

Niezwykle wazng, wrecz kluczowa postacig w historii zasiedlenia Islandii
jest Ingolfur Arnarson. Oskarzony, wraz ze swoim przyrodnim bratem, o za-
bdjstwo, musiat opusci¢ rodzinng Norwegi¢. Najpierw bracia sami przybyli na
Islandi¢, aby rozeznania¢ sytuacje, a po dwoch latach, w 874 r., powrdécili na
wyspe z rodzinami i dobytkiem w celu jej trwalego zasiedlenia. Polecajac si¢
prowadzeniu bogow, osiedli w Reykjaviku. Rok 874 (wedlug niektdorych: 870)
stanowi poczatek ery trwatego osadnictwa na Islandii 1 tym samym poczatek
historii tego kraju i narodu. Data ta jest poczatkiem epoki zasiedlania Islandii,
poczatkiem panstwa islandzkiego, ale takze nowej ery w historii catej Europy
(Njardvik 15-16).

Rok 874 jest zgodnie uwazany za poczatek trwajacego do 930 r. okresu
osadnictwa w Islandii. Wskazuje si¢ kilka powodow wzmozonego zaintereso-
wania wikingéw kolonizacja wyspy. Pierwszym bylo dazenie do zachowania
wolnosci 1 niezaleznosci w obliczu rosnacej w sile wladzy krélewskiej Haral-
da Pigknowlosego w Norwegii, w latach 862-930. Wskazuje si¢ ja tez jako
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reakcje na ucisk ze strony monarchy czy wrecz jako reakcje na jego tyranie.
Byta to takze zwykla forma ucieczki przed zorganizowanym aparatem pan-
stwowym. Podkresla si¢ tez czesto element ideologii wolnosci. W zasiedleniu
Islandii nalezy takze widzie¢ kolejny krok ekspansji 1 migracji widocznych
w poinocnej Europie w epoce wikingdw. Sprzyjajacym faktorem byl réwniez
owczesny postep techniczny, pozwalajacy na usprawnienie zeglugi. Motywem
tego zjawiska bylo, normalne dla migracji, poszukiwanie lepszych warunkéw
zyciowych. Ekspansja w strone Islandii stanowila tez nastepstwo wypierania
wikingow z Wysp Brytyjskich (Njardvik 15-16; Scherman 75-78).

Okres zasiedlania trwal okoto 60 lat (874-930). Pod koniec tego etapu
zamieszkana byta wigkszos¢ terenow potozonych wzdluz wybrzezy; nieza-
mieszkany pozostal interior. Trudno okresli¢ liczbg mieszkancow w roku 930;
szacuje si¢ ja nawet na okoto 20-45 tys. Znalezli si¢ wsrdd nich osadnicy i ich
rodziny, krewni, przyjaciele, stuzba, niewolnicy. Wielu sposrod osadnikdéw
byto liczacymi si¢ przywodcami klanéw w Norwegii czy na Wyspach Brytyj-
skich (Magnusson 10-11).

Poczatki panstwowosci

Pierwotne spoteczenstwo Islandii bylo wigc typowym spoleczenstwem
sktadajacym si¢ z imigrantow. Pierwsi Islandczycy pochodzili gtéwnie z Nor-
wegii, ale takze z Irlandii, Szkocji, Hybrydéw. Wywodzili si¢ z kregu kultury
celtyckiej, lecz wsrdd kolonizatoréw byli tez ludzie pochodzacy z kregdw ga-
lijskich — gtownie zony, stuzba i niewolnicy (Byock 9).

Za koniec epoki zasiedlania uznaje si¢ rok 930, ktdry jest jednoczesnie ro-
kiem powstania Althingu i poczatkiem majacej przetrwac 330 lat islandzkiej,
niezaleznej wspolnoty narodowej. Althing uznawany jest za pierwszy w $wie-
cie parlament. Powstanie Althingu powszechnie uwazane jest za jedno z naj-
bardziej znaczacych wydarzen w catej historii Islandii, cho¢ wiedza o jego po-
czatkach jest dos¢ skapa. Zbierat si¢ on corocznie na Rowninie Zgromadzenia,
okoto 50 km od Reykjaviku. Nie byl to jednak parlament w naszym wspot-
czesnym rozumieniu. Althing dzielit si¢ na czg$¢ odpowiedzialng za uchwa-
lanie prawa i cze¢s¢ sadowniczg. Obydwie czesci sktadaty si¢ z przywddcow
lokalnych rodow. Cate panstwo podzielone bylo na 13 okregéw, ze swoimi
naczelnikami i1 lokalnymi zgromadzeniami (thing). Obrady Althingu trwaty
zawsze dwa tygodnie, a rozpoczynaty si¢ w czwartek migdzy 18 a 24 czerwca.
Kazdy naczelnik musiat uczestniczy¢ w jego obradach, najpdzniej o wscho-
dzie stofica w dniu rozpoczgcia zgromadzenia. Althing byt miejscem podejmo-
wania decyzji politycznych i rozstrzygania spraw sagdowych, ale takze miej-
scem prowadzenia interesow, dobijania targéw. Obrady Althingu stanowity tez
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okazj¢ do spotkan rodzin i przyjaciol mieszkajacych w réznych czegsciach kra-
ju. Rownina Parlamentu byta w ciggu dwdch letnich tygodni nie tylko stolica
polityczng, ale takze kulturalng oraz tetnigcym zyciem centrum spotecznym
(Njardvik 25-29; Scherman 104-110).

Powstanie Althingu utrwalito specyficzny rodzaj ustroju panstwowego Is-
landii. Zamiast typowej wowczas w Europie wladzy monarszej z silng pozycja
krola, kontrol¢ nad autonomicznymi dzielnicami sprawowali lokalni wodzowie
(Storgodai). Ostatecznie jednak system ten zatamat si¢ po uptywie okoto 300
lat. Jedna z gléwnych przyczyn stanowito skoncentrowanie wymiaru sprawie-
dliwosci w re¢kach kilku najzamozniejszych rodzin. Te z kolei przekupywaty
wigkszos¢ lokalnych nadzorcow, co zaowocowato formami wyzysku wolnych
obywateli. W konsekwencji doprowadzito to do wewnetrznych napigé, a na-
stepnie do wzmozonej aktywnosci norweskiego krola Hakona I'V. Wykorzystat
ostabienie spoteczenstwa, porozumiat si¢ z czgscia islandzkich naczelnikow
1 polaczyt unig Islandi¢ z Norwegia. Okres istnienia niezaleznego panstwa is-
landzkiego konczy si¢ definitywnie w latach 1262-1264 (Byock 348-352).

Doniostym wydarzeniem w procesie tworzenia si¢ narodu i panstwa is-
landzkiego byto przyjecie chrzescijanstwa. Silnie wpisuje si¢ ono na list¢ naj-
wazniejszych wydarzen stanowiacych poczatek historii tego kraju. Pierwszy
1 najdluzszy zarazem okres istnienia wolnego i samodzielnego panstwa po-
kazuje takze niepodwazalne znaczenie aktu dokonanego w roku 1000 przez
Althing.

Wspolistnienie chrzescijanstwa i religii poganskiej

Kraje skandynawskie byty, ze wzgledu na potozenie geograficzne, odizo-
lowane od reszty Europy oraz wyksztaltcity wiasciwg sobie tradycje i kulture.
Koncentrowata si¢ ona w duzej mierze wokoét sztuki wojennej, ktorej wszyst-
ko inne podporzadkowano. Nie oznacza to jednak wcale, ze mieszkancy Pot-
nocy byli wylacznie barbarzyncami. Mieli swoja wysoko rozwinigta kulture
oraz wlasne wierzenia (Neill 105-106). Ludy skandynawskie, w tym takze ko-
lonizatorzy Islandii, stanowili wigc specyficzng grupe, ku ktorej skierowany
byt wysitek misyjny Kosciota.

Zapewne pierwszy okres obecnosci chrzescijanstwa na wyspie to czas kil-
kudziesigcioletniego pobytu mnichéw irlandzkich. Monastycyzm iroszkocki
odegrat wielka role w chrystianizacji Europy. Jej areng byty chociazby Wyspy
Brytyjskie i zachod Europy. Smiato mozna tez mowié o morskiej, a nawet oce-
anicznej, misyjnej ekspansji mnichdéw iroszkockich. W owej peregrinatio nie
chodzito o zwykte, geograficzne przekraczanie granic w celu poszukiwania
spokojnego miejsca za morzem. Motywem byla wewnetrzna przemiana, ktora
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mobilizowala do nieustannego opuszczania ojczyzny ziemskiej dla pozyska-
nia ojczyzny niebieskiej. Fenomen nieustannego pielgrzymowania trwat przez
siedem stuleci, poczawszy od VI w. Miat on takze, o czym warto pamigtac,
charakter misyjny (Miotk 163-164). W konsekwencji, w wigkszosci przypad-
kéw monastycyzm irlandzki nie mial tylko i wytacznie akcentu anachoreckie-
go. Zapewne i na Islandii nie przybrat takiego wymiaru, ale nie mogto tutaj
odbywac si¢, z racji niezasiedlenia wyspy, typowo misyjne oddzialywanie.
Nie stali si¢ tez mnisi iroszkoccy tymi, ktdrzy przyczynili si¢ do schrystiani-
zowania zasiedlajacych wyspe wikingow. Historia milczy na temat ewentu-
alnego spotkania jednych i drugich, nie dostarcza informacji, w jaki sposob
i dlaczego pierwsi mieszkancy wyspy ustapili przed nowymi jej panami. In-
tryguje fakt, ze skandynawscy osadnicy nie zasiedlili cho¢by zatozonej przez
mnichéw osady Kirkjubajarklaustur. By¢ moze powodem bylo to, ze nie za-
siedlali oni miejsc, w ktorych dokonano morderstwa (Scherman 80).

Pierwsi osadnicy na Islandii byli przewaznie poganami z catym panteonem
bostw nordyckich (Adalsteinsson 46; Scherman 113-117). Chrzescijanstwo
byto jednak migdzy nimi obecne. Przybyto przede wszystkim wraz z osadni-
kami pochodzacymi z Wysp Brytyjskich. Wspomina si¢ sze$ciu ochrzczonych
osadnikow, stamtad pochodzacych (Adalsteinsson, 27). Einar Palsson wymie-
nia na podstawie Ksiggi o zasiedleniu nastgpujace osoby i miejsca ich osiedle-
nia: Hildir, Hallgeir i Ljot (Landeyjar), Audr (Dalir), Thorunn (Eyjafiordur),
Helgi (Kjalarnes) 1 Orlygur Hrappsson (Esjuberg) (Pélsson 22).

Nalezy jednak pamigtac, ze wigkszos¢ kolonistow stanowili przybysze
z Norwegii. Na wymienianych 400, okoto 130 pochodzito z Norwegii, a oko-
to 50 z Wysp Brytyjskich (Adalsteinsson 30). Chrzescijanie obecni byli takze
wsrdd celtyckiej stuzby 1 niewolnikow. Wigkszos¢ sposrod nich to wyznawcy
Chrystusa, ale ich wptyw na wyzsze warstwy spoleczne nie mdgl by¢ zbyt
znaczacy. Trudno tez okresli¢ stopien rozprzestrzenienia si¢ chrzescijanstwa
w epoce zasiedlenia. Ksigga o zasiedleniu wspomina jednak takze o protago-
nistach tego procesu, ktérzy byli chrze$cijanami. W ich gronie znalazt si¢ Or-
lygur Hrappsson. Przywi6zt on ze soba drewno na koscidt, zelazny dzwon,
ksigzke z tekstami biblijnymi oraz poswiecit swoja ziemie. Osiedlit si¢ w fior-
dzie, ktory nazwat Patreksfiord na czes$¢ patrona i apostota Irlandii. W pdZniej-
szym czasie osiadl w Esjuberg, gdzie wybudowal farme¢ oraz wzniost kosciot
pw. $w. Kolumbana. Ksiega o zasiedleniu mowi tez o tym, ze chrzescijan-
stwo byto do$¢ powszechne w rejonie Kjalarnes i Akranes. Drugim znanym
z imienia osadnikiem-chrzescijaninem byt Helgi zwany Chudym. Wychowat
si¢ w Irlandii 1 przybyl na Islandi¢ ze swa rodzing. Zamieszkat na pdinocy
kraju, w Eyjafiordur, i nazwal swoja farm¢ — Kristnes. Ksiega o zasiedleniu
wspomina jednak, ze cho¢ wierzyl w Chrystusa, to przed podrézami morskimi
1 w innych trudnych sprawach prosil o wstawiennictwo takze Odyna. Nalezy
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przypuszczaé, ze tego rodzaju synkretyzm byt dos¢ czgsty wsrod osadnikow,
ktorzy w zaleznosci od sytuacji wzywali Chrystusa lub bogdéw poganskich
(Njardvik 54-55).

Pomimo tych dowoddéw na obecnos¢ chrzescijan posréd wezesnego spo-
leczenstwa islandzkiego trzeba pamigtaé, ze dominujaca religia pozostawaty
wierzenia nordyckie. Chrzescijanstwo w epoce zasiedlania bylto religia dru-
giej kategorii, wyznawali je raczej ludzie zaliczajacy si¢ do nizszych warstw
spotecznych. Cho¢ i ta teza nie ma silnego potwierdzenia. Wielu przywod-
cow klanow 1 rodow begdacych pierwotnie chrzescijanami czgsto wyrzekato si¢
chrzescijanstwa, aby w nowych warunkach utrzymac¢ swoja pozycje i wladze.
Wiazalo si¢ to z silng i wazna rola, jaka odgrywali w lokalnych spoteczno-
sciach naczelnicy rodéw — godi (1.mn. godar). Stowo to wywodzi si¢ od stowa
,b0g”, stad tytul ten 1 potaczona z nim funkcja, oprécz wladzy cywilnej, odno-
sily si¢ takze do funkcji religijnej. Pewne jest, ze godair byli odpowiedzialni
za budowe swiagtyn poganskich w obrgbie swoich farm i za organizacje kultu
poganskiego (Njardvik 29-30).

Mimo iz chrzescijanstwo byto poczatkowo w mniejszosci, a nawet w sta-
nie zaniku, to jednak z czasem stato si¢ religia przyjeta przez caty narod. Cze-
sciowo stanowito to konsekwencje dominujacego trendu w calej 6wczesnej
Europie, a czesciowo natury religii poganskiej. W poréwnaniu z chrzescijan-
stwem religia poganska nie byla zorganizowana, poparta zapleczem instytu-
cjonalnym. W rzeczywistosci istniato nawet kilka systemow religijnych, kto-
re nie potrafity dostarczy¢ cato$ciowego i spdjnego obrazu ludzkiego zycia
i $mierci. Czgsto wymienia si¢ dwa typy wierzen poganskich, obecnych posrod
wikingow: wiar¢ w bogdéw nordyckich (Odyna, Thora, Freje) i wiare w sity
natury. Ten drugi nurt byt bardziej prymitywny i przyjmowat wiar¢ w istnie-
nie 1 nadprzyrodzone zdolnosci istot zamieszkujacych wodospady, skaty czy
groty. Relacje z jednymi 1 drugimi zaktadaty bardziej indywidualny, a nie zor-
ganizowany kontakt. Bogowie poganscy byli postrzegani i1 traktowani raczej
jako przyjaciele. Nie byli oni tez wszechmogacy, nie domagali si¢ petnego
postuszenstwa, ale byli naznaczeni, na wzor ludzi, stabo$ciami i zmiennoscia.
Wiara w sity natury i licznych bogéw skutkowata takze r6znymi koncepcja-
mi, cho¢by zycia po $mierci, zabobonami i przesagdami. Ta stabos¢ religii po-
ganskich ulatwila 1 przyspieszyla przyjecie bardziej dojrzatego 1 zorganizo-
wanego chrzescijanstwa (Njardvik 55-56). Bog chrzescijan, Chrystus, miat
tez te przewage nad bogami poganskimi, ze byl ponad losem czy fatum. Ta
przewaga miala duze znaczenie w momencie przyjmowania chrzescijanstwa
(Adalsteinsson 54).
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Akcja misyjna na Islandii

Postepy w pracy misyjnej na poéinocy Europy (m.in. w Danii) spowodowa-
ty zainteresowanie takze Islandia jako terenem misyjnym. Szczegdlng aktyw-
noscig misjonarska zaczal wykazywac si¢ tutaj niemiecki Kosciol. To wlasnie
z Niemiec przybyt na Islandi¢ Fryderyk, pierwszy znany z imienia biskup—mi-
sjonarz. Jego misja, wedtug tradycji, miala miejsce w latach 981-986. Fryde-
ryk pojawil si¢ na wyspie na zaproszenie Thorvaldura Kodranssona. Przybyt
na wyspe i ochrzcit samego Thorvaldura, ktory stat si¢ tez jego thumaczem
i towarzyszem pracy. Nie znamy zbyt wielu szczegotow tej wyprawy misyj-
nej, poza tym, ze ograniczyla si¢ ona do poinocy kraju, gdzie zyta rodzina
Thorvaldura. Jest prawdopodobne, Zze Fryderyk 1 jego przewodnik pojawili si¢
na obradach Althingu, podczas ktérych usitowali przekona¢ zgromadzonych
do nowej wiary. Spotkali si¢ tam jednak z dos¢ silng opozycja, ktdra repre-
zentowala wierzenia poganskie. Obroncy starego porzadku religijnego zasto-
sowali przeciw gltoszonemu chrzescijanstwu osmieszajacy je or¢z satyry. Nie
mogac pogodzi¢ si¢ z postawa swych ziomkow, Thorvaldur zareagowal gwat-
townie i zabit dwu ludzi. Co prawda Fryderyk potepit ten czyn jako niezgodny
z duchem chrzescijanstwa 1 przeciwny gloszonej wierze, jednak obydwaj mi-
sjonarze zmuszeni byli opusci¢ kraj, nie odnotowawszy sukcesdéw. Nie wiemy
nic o dalszych losach biskupa Fryderyka. Thorvaldur natomiast dotart az na
Rus 1, osiggnawszy tam wysokie stanowisko, zmart w Potocku (Adalsteinsson
69-70; Byock 298; Njardvik 56).

Jak podajg historycy, po opuszczeniu wyspy przez Fryderyka i Thorval-
dura nastgpita dziesigcioletnia przerwa w dzialalnosci misyjnej posrod Island-
czykow (Torfason 4). Kolejny etap pracy misyjnej na Islandii mial miejsce za
czasow krdla Olafa Tryggvasona, ktory w 995 r. otrzymat koron¢ norweska.
Przez lata widdt on zycie typowe dla wikingdw, dokonujac rozbojéw m.in. na
Baltyku. Dwukrotnie wyprawiat si¢ na Anglie, w 991 1 994 r. W czasie drugiej
wyprawy zazadal ogromnego okupu w zamian za obietnice nieagresji. W tym
samym roku biskup Winchesteru udzielit mu bierzmowania; nie jest pewne,
ale prawdopodobnie Olaf ochrzczony byt juz wczesniej. Jako gorliwy konwer-
tyta powrdcit do Norwegii, gdzie si¢gnat po korone krélewska oraz z niezwy-
ktym zapatem 1 mocg rozpoczat chrystianizacje tego kraju. Swoimi misyjnymi
staraniami objat takze zamieszkata w duzej mierze przez swoich rodakéw Is-
landi¢. Jako pierwszego wyslal na wyspe¢ Islandczyka Stefnira Thorgilssona,
ktéry z pomoca przydzielonych mu ksigezy miat glosi¢ Ewangeli¢. Stefnir spo-
tkat si¢ jednak ze stabym przyjeciem i owoce jego wyprawy nie byly wielkie.
To niepowodzenie spowodowato, ze zaczat on niszczy¢ poganskie swiatynie
1 wizerunki poganskich bogéw. Byla to zresztag metoda stosowana w Norwe-
gii przez samego Olafa. Pozycja Stefnira nie zostata jednak tak ugruntowana
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1 uznana jak pozycja Olafa w Norwegii, dlatego i owe proby chrystianizacji
zakonczyty sie niepowodzeniem. Wedtug zrédet odpowiedzig na te poczyna-
nia stalo si¢ islandzkie prawo, ktore stwierdzato, ze wszyscy bluznigcy po-
ganskim bogom mieli podlega¢ sadowi. Represje w postaci napigtnowania
1 nietaski mogly tez dotyka¢ nawet dalszych krewnych bluzniercy. Ostatecz-
nie Stefnir skazany zostat na wygnanie, wobec czego musiat opusci¢ Islandig¢
(Adalsteinsson 70-71; Byock 298-299; Njardvik 57).

Kolejnym wystanym z Norwegii misjonarzem byt Thangbrandur. Prze-
bywat on na Islandii prawdopodobnie w latach 996-997 lub 997-999. Jego
wyprawa przyniosta wicksze owoce. Wedrowat po kraju, szczegélnie na po-
hudniu, i odnotowat znaczace sukcesy, gdyz ochrzcit czterech wptywowych
naczelnikéw rodéw. Byli to: Gizur Teitsson ze Skalholt, Thoroddur z Olfus,
Hjalti Skeggjason (zig¢ Gizura) i Hallur Thorsteinsson. Dwaj pierwsi piasto-
wali funkcj¢ godar, a dwaj ostatni odegrali potem kluczowa role w przyjeciu
chrzescijanstwa przez Islandi¢. Przyjgcie chrzescijanstwa przez naczelnikow
rodow pociggato za soba pewne komplikacje. Nie mogli oni prawdopodobnie
w pehi sprawowac swej funkcji i byli wykluczeni z pelnego udziatu w obra-
dach Althingu, jednak nie przestali by¢ lokalnymi przywodcami. Stwarzato
to precedens, poniewaz Althing nie mdgl zgromadzi¢ wszystkich uprawnio-
nych do udziatu w obradach. Misja Thangbradura zakonczyta si¢ potowicz-
nym sukcesem, gdyz mimo ochrzczenia dwoch godar, chrzescijanstwo nie
spotkato si¢ z szerszym zainteresowaniem. Co wigcej, misjonarz zabit dwu lub
trzech ludzi, ktorzy go o$mieszyli, a to raczej nie zjednywato mu zwolenni-
kéw. Thangbardur wyjechat do Norwegii 1 przedstawit krélowi mizerne, jesli
chodzi o liczby, wyniki swej misji (Adalsteinsson 63-68; Njardvik 57-58).

Odpowiedzig Olafa na opdr Islandczykow wobec chrzescijanstwa byto
zaostrzenie kursu wzgledem ich kraju. Norwegia zamkne¢ta swoje porty dla
kupcoéw islandzkich oraz przejeta majatek kilku z nich, ktorzy przebywali aku-
rat na jej terytorium. Sankcje miaty trwa¢ tak dtugo, jak dtugo Islandczycy
pozostang oporni wobec nowej religii. Krdl zagrozit nawet Smiercig lub okale-
czeniem zatrzymanych w Norwegii synéw i krewnych prominentnych miesz-
kancow wyspy. Agresywne i zdecydowane posunigcia Olafa wkrotce zaczety
przynosi¢ oczekiwane efekty. Islandczykom zalezato bowiem na dobrych re-
lacjach z Norwegia, ktora byta ich najwigkszym partnerem handlowym. Wielu
Islandczykow taczyly tez z Norwegia wiezy rodzinne. Wydarzenia te zbiegty
si¢ w czasie takze z przebudzeniem chrzescijan na wyspie 1 wzrostem ich ak-
tywnosci zwigzanej z probami nawrdcenia swoich rodakow (Byock 299).

W migdzyczasie, przypuszczalnie juz po opuszczeniu wyspy przez Thang-
brandura, Hjalti Skeggjason zaprezentowal w czasie obrad Althingu satyre
o bogini Frei, za ktorg zostat skazany na trzy lata wygnania. Nieznane sg oko-
licznos$ci 1 powody powstania tego dzieta, ale §wiadczy to o tym, ze tamtego
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lata sprawa chrzescijanstwa powrdcita na forum Althingu. Po ogloszeniu wy-
roku Hjalti 1 jego te$s¢ Gizur Teitsson przybyli do Norwegii, na dwor Olafa.
Udato si¢ im powstrzymac krola przed spetnieniem pogrézek wzgledem prze-
trzymywanych Islandczykow, a nawet uzyska¢ ich zwolnienie w zamian za
obietnice zaprowadzenia chrzescijanstwa wsréd mieszkancéw wyspy. Dzisiaj
wydaje si¢ to nieprawdopodobne, ale krol rzeczywiscie uwolnit uwiezionych
niedawno zakladnikow. Zatrzymat jedynie czterech na wypadek niedotrzyma-
nia obietnicy i dalszego oporu Islandczykdéw wobec nowej religii. Tych czte-
rech wybral osobiscie, i1 to nie tyle ze wzgledu na okup, ile z czystej kalkulacji,
gdyz byli to synowie najbardziej wptywowych naczelnikow i jednoczesnie
najwiekszych przeciwnikow chrzescijanstwa na Islandii (Njardvik 58).

Przyjecie chrzescijanstwa

Latem 999 Iub 1000 r. Gizur i Hjalti powrdécili na Islandi¢. Niektdrzy auto-
rzy sklaniajg si¢ ku tezie, ze dyskusja nad przyjeciem chrzescijanstwa odbyta
si¢ w dniach 23-24 czerwca 1000 r. (Magnusson 18-19; Torfason 4). Wedtug
przekazoéw towarzyszyl im kaptan nieznanego pochodzenia, ktéremu Island-
czycy przypisali imi¢ Thormddur. Przybyli oni wpierw na Vestmannaeyjar,
u potudniowych wybrzezy Islandii, w dniu, kiedy miaty rozpocza¢ si¢ obrady
Althingu. Zamierzali od razu uda¢ si¢ na jego obrady, ale napotkali trudno-
sci w zdobyciu niezbednych do podrozy koni. Spowodowane byto to takze
istnieniem w owym rejonie silnej opozycji przeciwko wprowadzeniu chrze-
scijanstwa. Ostatecznie pozyskali zwierzeta i zaczgli tez gromadzié tak licz-
nych zwolennikdw chrzescijanstwa, jak tylko byto to mozliwe. Nalezy pamig-
ta¢, ze Hjalti, ze wzgledu na status banity, nie mogt pojawiac si¢ na Althingu,
dlatego potrzebowat poparcia i obrony ze strony swych stronnikéw. Na czele
frakcji chrzescijanskiej stangl wiec Gizur Teitsson, cho¢ i on byl swiadomy
zagrozenia ze strony zwolennikow starej religii. Potajemnie wiec wystal wia-
domos¢ do zgromadzonych, z zapytaniem o mozliwos¢ spotkania z grupa, kté-
ra sympatyzowala z chrzescijanstwem. W tym samym czasie stronnictwo to
postato takze po Hjaltiego 1 ostatecznie uczestniczyt on w spotkaniu Althingu.
Wywolalo to zrozumiate niezadowolenie frakcji poganskiej, ktora nie mogta
pogodzi¢ si¢ z obecnoscig osoby oskarzonej o zniewage bogdéw na obradach
Althingu, co byto powodem napigcia 1 niebezpiecznej sytuacji, mogacej prze-
obrazi¢ si¢ w otwarty konflikt. Do otwartego, a nawet zbrojnego konfliktu jed-
nak nie doszto. Trudno jednoznacznie stwierdzi¢, co zazegnato niebezpieczen-
stwo zbrojnego ataku na zwolennikow nowej religii. Co wigcej, Gizur 1 Hjalti
uzyskali nawet pozwolenie na przedstawienie swojego stanowiska na forum
Althingu (Adalsteinsson 85).
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Co bylo przyczyna takiego obrotu sprawy? Wymienia si¢ trzy mozliwe
powody. Po pierwsze, by¢ moze na spotkaniu Althingu pojawita si¢ wigksza,
niz pierwotnie przypuszczano, liczba chrzescijan, z ktérych czes¢ w obawie
przed represjami nie przyznawata si¢ wczesniej otwarcie do swoich prawdzi-
wych sympatii. Drugi powdd to ten, ze tak wsrdd zwolennikdw poganstwa,
jak i chrzescijanstwa przewazyli ci, ktorzy pragneli unikng¢ dalszego podzia-
hu, a nawet konfliktu zbrojnego, dazac do zachowania pokoju. Ostatnim po-
wodem, przytaczanym gltownie z chrzescijanskiego juz punktu widzenia, byta
troska 1 niepewnos¢ co do loséw zakladnikow przetrzymywanych przez krola
Olafa (Njardvik 58-59).

W kolejnym dniu zgromadzenia Hjalti i Gizur przemawiali na forum Al-
thingu. Nie ma informacji na temat ewentualnej opozycji, ale najprawdopo-
dobniej miata ona miejsce, gdyz omawiana sytuacja oznaczata w praktyce
istnienie dwu przeciwstawnych sobie wspdlnot, dwu spolecznosci, w obrebie
jednego narodu. Obydwie mialyby kierowac si¢ swoimi prawami. Powodo-
walo to realng grozbe podziatu w lonie tworzacego si¢ jeszcze ciaggle naro-
du. Frakcja chrzescijanska wyznaczyta sposrod siebie Hallura Thorsteinssona,
ktory miatl stworzy¢ przepisy zgodne z chrzescijanstwem i je zaprezentowac.
Wyznawcy starej religii wybrali na swego przedstawiciela — Thorgeira Thor-
lakssona, ktory pehit funkcj¢ godi na pdtnocy kraju. Obydwaj byli ,,gloszacy-
mi prawo”. Warto nadmieni¢ jeszcze, co oznaczalo pojecie ,,glosiciel prawa”
czy ,.gloszacy prawo”. Oto6z Althing rozpoczynat si¢ tym, ze przewodnicza-
cy obradom recytowal z pamigci istniejace prawo, przypominajac wszystkim
jego zasady. Poza tym przedstawiat zebranym do akceptacji projekty nowych
ustaw. Miejscem wystapien ,,gloszacych prawo” byta ,,skata prawa”, zwana
tez ,,skala mowionego prawa”, z ktorej przemawiano.

Hallur Thorsteinsson odmowit jednak przyjecia oferowanej mu funkcji,
obawiajac si¢ odpowiedzialnosci za ewentualny podzial w tonie spoleczen-
stwa, grozacy podzialem panstwa, a nawet wojng domowa. W efekcie pogan-
ski naczelnik rodu, znawca prawa, miat zazegnac narastajacy konflikt i podjac
decyzj¢ dotyczaca kluczowej wowczas sprawy, czyli przyjecia lub odrzuce-
nia chrzescijanstwa. Zdaniem niektorych badaczy, Hallur probowat przekupi¢
Thorgeira. Wickszos¢ jednak sktania sie raczej ku wersji méwiacej o tym, ze
obaj wybrali droge negocjacji i kompromisu, a nie sitowej konfrontacji i praw-
dopodobnego podziatu kraju (Njardvik 59-60).

Tradycja mowi, ze Thorgeir, obarczony odpowiedzialnoscia za znalezienie
wlasciwego rozwigzania, udat si¢ do swego szatasu i okrywszy si¢ ptaszczem,
spedzit w ten sposob reszte dnia 1 noc, z nikim nie rozmawiajgc i rozmyslajac
nad znalezieniem najlepszego rozwigzania. Z jednej strony byl on poganskim
— przynajmniej oficjalnie — godi i zdawat sobie sprawe z nadziei poktadanych
w nim przez t¢ frakcje¢. Z drugiej miat znalez¢ rozwigzanie satysfakcjonuja-
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ce obydwie strony. Tylez dziwne, co intrygujace jest schronienie si¢ Thorge-
ira pod ptaszcz. Niektorzy twierdza, ze doszedl on najpierw do porozumienia
z przedstawicielami frakcji chrzescijanskiej i w zaciszu swego szalasu przy-
gotowywatl jedynie tre$¢ swojej przemowy, promulgujacej przyjecie nowej
religii. Wydaje si¢ jednak konieczne uwzglednienie szerszego kontekstu kul-
turowego tego gestu. Stare zrédla islandzkie mowia o przypadkach ludzi, kto-
rzy okrywali si¢ swoim plaszczem, by moc dostrzec 1 odczytaé rzeczy zakryte
przed ogdétem. Czynili tak rowniez poeci, by szukaé inspiracji i natchnienia.
Okrywanie si¢ plaszczem byto takze stosowane w praktykowaniu magii i mo-
glo tez oznacza¢ przejscie duchowej metamorfozy w czasie, gdy ciato pozo-
stawalo jakby w stanie snu czy nawet $mierci. W Laponii i Norwegii przejscie
przez taki proces pozwalato takze na pozyskanie wiedzy z odlegtych, tajem-
nych miejsc. Praktyki te znajduja potwierdzenie rowniez w zrddtach islandz-
kich. Pozwala to stwierdzi¢, ze Thorgeir nie tyle pozostawat w takim stanie,
by odda¢ si¢ zwyklemu rozmyslaniu, ile po to, by odby¢ starozytny, znany
doskonale w kregach poganskich rytual. Oznaczat on, po pierwsze, zmierzenie
si¢ z problemem przerastajacym zwykte, ludzkie sily, a po drugie, nadawat
decyzji nadprzyrodzone pochodzenie, co byto prawdopodobnie kluczowe dla
poganskich oponentéw. Wydaje si¢ to prawda, skoro podjeta przez Thorgeira
decyzja zostata przyjeta przez to stronnictwo (Adalsteinsson 103-123).

Nastepnego dnia wyglosit on przed zgromadzonym ludem mowe, ktora
nie miala precedensu w catej historii Islandii. Thorgeir zdawatl sobie sprawe
z tego, ze losy calego kraju spoczywaly w tym momencie w jego r¢kach. Roz-
poczat od ostroznego przekonania stuchaczy, ze podstawowa potrzeba jest
zachowanie jednego panstwa i wspolnego dla wszystkich prawa. Zauwazyl,
ze trwanie przy ekstremalnie sprzecznych stanowiskach nie pozwoli na zna-
lezienie satysfakcjonujacego rozwigzania. Wskazywal na potrzebe kompro-
misu, ktéry bylby odpowiedzig na potrzeby obydwu frakcji. Podkreslat, ze
rozdzielenie prawa (roznego dla pogan i chrzescijan) byloby rownoznaczne
z podziatem panstwa. Byt to punkt, w ktorym obie frakcje zgadzaly si¢ ze
soba. W Sadze o Olafie Tryggvasonie mowa jest o tym, ze wyznawcy reli-
gii poganskiej spodziewali si¢ decyzji biorgcej strone tego ugrupowania, gdyz
Thorgeir byt jednym z nich. Frakcja chrzescijanska spodziewata si¢ natomiast
werdyktu zgodnego ze spodziewang umowa, zawartg z Hallurem Thorsteins-
sonem. Prawdopodobnie obie strony byty zaskoczone werdyktem Thorgeira,
a najbardziej fanatyczni cztonkowie obydwu obozow, ktérzy mogli nawet po-
czu¢ si¢ zdradzeni. Jednak zdecydowana wigkszos¢ zaakceptowata zaprezen-
towane rozwiazanie.

Pierwsza 1 najwazniejszg decyzja, jaka podjat i przedstawit Thorgeir Thor-
kelsson, byta ta, ze wszyscy Islandczycy powinni przyja¢ chrzescijanstwo,
a ci, ktérzy nie zostali jeszcze ochrzczeni, mieli uczyni¢ to jak najszybciej.
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Do tej podstawowej decyzji dolaczone byly trzy wyjatki, stanowigce ukton
w strong tradycji 1 starej religii. Thorgeir pozwolit na: (1) utrzymanie pogan-
skiego zwyczaju porzucania dzieci utomnych; (2) jedzenie koniny; (3) odda-
wanie czci bogom poganskim, ale potajemne (Njardvik, 60-61).

Konieczne sa pewne wyjasnienia, zwigzane z tymi trzema wyjatkami. Po-
rzucanie niemowlat byto normalng praktyka wsrdéd pogan. Dzieci utomne czy
niechciane mogty by¢ pozostawiane przed nadaniem im imienia lub zabija-
ne. Z chrzescijanskiego punktu widzenia takie praktyki byly réwnoznaczne ze
skazaniem tych dzieci na potgpienie. Z kolei jedzenie koniny stanowito w cza-
sach poganskich praktyke powszechna, szczegolnie wsrod ubozszych warstw,
aczkolwiek zakazang przez chrzescijan. Spozywanie mig¢sa konskiego byto bo-
wiem prawdopodobnie powigzane z kultami poganskimi. Zezwolenie na kult
bogéw poganskich stanowito ukton ku starszej generacji i miato utatwic¢ jak
najtagodniejsze odejscie od dawnej religii. Saga o Olafie Trygvassonie podaje
wyjasnienie dwoch pierwszych praktyk, ktore mialo satysfakcjonowac oby-
dwie strony. Zgoda na nie podyktowana byta tym, Zze obroncom starej wiary
trudno bylo zrozumie¢ z jednej strony zakaz porzucania niechcianych dzieci,
a z drugiej zakaz spozywania taniego i tatwo dostgpnego pozywienia. Skutko-
watoby to z kolei wzrostem liczby ubogich, ktérzy musieliby by¢ utrzymywa-
ni przez naczelnikow rodéw. Argumentacja ta byta tez zrozumiata dla wyzna-
jacych chrzescijanstwo godi (Njardvik 61). Owe praktyki zostaty ostatecznie
zakazane w 1016 r. (Neill 106).

Najwigkszym zwyciestwem frakcji chrzescijanskiej byto to, ze kazdy po-
winien zosta¢ ochrzczony. Bez chrztu nie ma mowy o chrzescijanstwie; to on
jest sakramentem koniecznym na drodze zbawienia. Z samym udzielaniem
chrztu wiaze si¢ jedno wazne wydarzenie. Ot6z po wprowadzeniu obowigz-
ku chrztu uczestnicy zgromadzenia odmowili natychmiastowego przyjecia
go w wodach Jeziora Thingvallavatn czy plynacej przez Doling Parlamentu
rzeki Oxara. Wytlumaczeniem wydaje si¢ niska temperatura wody i mozli-
wos¢ dostepu do gorgcych zrodet w drodze powrotnej lub w rodzinnych stro-
nach. Catkiem prawdopodobne, ze wielu z pierwszego pokolenia islandzkich
chrzescijan przyjeto chrzest w dostgpnych im i uzywanych, cieptych zrodtach
(Njardvik 62; Scherman 128).

Aktualne pozostaje jednak pytanie, w jaki sposdb, ztozony gldwnie z wy-
znawcow religii poganskiej Althing mégt zgodzi¢ si¢ na przyjecie, w pewnym
sensie, obcej religii, mimo ze sam stanowit prawo. Jako odpowiedz wskazuje
si¢ najpierw obawe o losy kraju, mozliwos¢ wewnetrznego roztamu, a nawet
wojny domowej, oraz troske o utrzymanie jednosci i pokoju. Niektorzy pod-
kreslajg takze specyficzny charakter religii poganskiej, ktorej obcy byt duch
fanatyzmu, oraz jej slabos¢ w przestrzeni organizacji i systemu teologiczne-
go. By¢ moze przyjecie chrzescijanstwa byto takze §wiadoma decyzja przy-
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wodcow klanowych, ktdrzy postrzegali je jako religi¢ przysztosci i nie chceieli
podejmowac ryzyka utraty wltadzy w przypadku jego zwycigstwa. Wskazuje
si¢ rowniez na oddziatywanie norweskiego sasiada, ktérego wladca pozosta-
wal bezkompromisowym krzewicielem nowej religii. Norwegia byta zbyt po-
waznym partnerem handlowym, dlatego nie chciano utraci¢ tego rynku. Opor
wobec chrzescijanstwa mogt réwniez utatwic interwencje potezniejszego sa-
siada w wewnetrzne sprawy kraju. Przyjecie chrztu mialo wigc takze wymiar
polityczny, a w konsekwencji dobroczynny, jesli chodzi o kwesti¢ budowania
narodu 1 panstwa (Byock 301; Njardvik 62-63).

Wybor chrzescijanstwa byt jednak takze wyborem nowego §wiatopogladu
1 nowej, przewyzszajacej poganska etyki. Z przyjeciem chrzescijanskiej wia-
ry zmienito si¢ mimo wszystko traktowanie dzieci, powoli zanikata prakty-
ka porzucania ich. Odtad prawo dzieci do zycia i edukacji bylo uzasadnione
czym$ wigcej niz tylko wolg 1 decyzja rodzicdw. Przyjecie chrzescijanstwa
byto znaczacym faktorem, ktory wyznaczat nowy kierunek w mentalnosci, zy-
ciu moralnym i ktory byt poczatkiem nowego okresu w kulturze catego narodu
(Trial 14).

Nie mozna tez sprowadza¢ przyjecia chrzescijanstwa tylko do wymiaru
chtodnej kalkulacji politycznej, pozbawionej jakiegokolwiek wptywu na zy-
cie i moralnos¢ Islandczykow. Mieli oni od poczatku §wiadomos¢ wyzszosci
1 doskonatosci etyki chrzescijanskiej. Dostepna jest relacja z obrad Althingu
z 1004 r., ktora wspomina o wystapieniu Hjaltiego i Gizura. Byla to odpo-
wiedz na plany zlozenia przez pogan ofiar z ludzi w celu powstrzymania roz-
przestrzeniania si¢ chrzescijanstwa. Hjalti zadeklarowat, ze chrzescijanie sa
takze gotowi na ztozenie ofiar. Sktadaja je jednak Chrystusowi. Tq ofiarg sg lu-
dzie, ktoérzy majg zy¢ dla Jego chwaty i zwycigstwa. Tg ofiarg jest Swiadoma
decyzja i zobowigzanie si¢ do zycia lepszego i1 gorliwszego unikania grzechu
niz przed przyjeciem chrzescijanstwa (Neil 107).

Wydaje si¢ wigc, ze przyjecie chrzescijanstwa byto decyzja podyktowana
takze religijnymi i duchowymi racjami. O trafnosci wyboru i jego akceptacji
swiadczy rowniez pdzniejsza, catkiem nieodlegta historia, kreowana w duzym
stopniu przez przyjeta wiar¢ w Chrystusa.

Poczatki historii narodu i panstwa islandzkiego $miato nalezy potaczyc
z okresem zdominowania historii Europy przez wikingéw. Przyktad ewange-
lizacji Islandii pokazuje jednak nieco inne oblicze ludéow Pdéinocy. Wskazuje
wpierw na wielki hart i determinacj¢ owych Sredniowiecznych imigrantow.
W tym konteks$cie takze przyjecie chrzescijanstwa i wlaczenie w dominujg-
cy nurt europejskiej kultury zastuguje na uwage, podkreslenie i docenienie.
Dokonato si¢ ono w pokojowy, a przez to kontrastujacy z potocznym wyobra-
zeniem wikingdw sposob. Byto decyzja podjeta przez samych mieszkancoéw
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wyspy, a nie przez wladce; nie byto tez narzucong z zewnatrz i utrzymang in-
terwencja. Byto potwierdzeniem aktualnosci 1 potrzeby gloszenia Ewangelii
az po krance ziemi. A Ultima Thule okazata si¢, mimo wszystko, urodzajnym
gruntem pod zasiew ewangelicznego ziarna.

THE BEGINNINGS OF ICELANDIC EVANGELIZATION

ABSTRACT

The turning point of Icelandic history was the reception of Christianity. After the
discovery of the island, and then its settlement and the organization of an independ-
ent state, this was another step in the unification of the Icelandic nation. The circum-
stances of Iceland’s acceptance of Christianity are peculiar in comparison with other
countries in Europe at that time. While the decision to accept a new religion was usu-
ally made by the ruler, in Iceland the introduction of Christianity took place by the
decision of the pagan parliament. Opposition to each other, the pagan and Christian
factions, through reasonable negotiations, agreed in a bloodless manner on political
agreement in this matter. The national assembly — Althingi — made a resolution in the
summer of 1000 establishing a Christianity valid for the whole country religion. It is
worth noting that pagan priest and clan leader Thorgeir Thorlaksson, played a crucial
role here. Iceland was thus a country that was an exception to the European countries,
which accepted a new faith through the conscious and voluntary decision of its inhab-
itants.

Keywords: Ultima Thule; the discovery of island; settlement; Althing; mission in Ice-
land; reception of Christianity

Stowa kluczowe: Ultima Thule; odkrycie wyspy; zasiedlenie; Althing; misje w Islan-
dii; przyjecie chrzedcijanstwa
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Elements of Christian popular piety in Nubia (VI-XVI century)
— an outline of aspects

Faith must be rooted within the given community’s culture, for if it does
not filter through it may, due to both internal and external factors, face its
downfall — for the believers may experience it superficially.

Nubia has been officially incorporated into the Christian family as early
as the 6 century and was an important centre of Christian culture, despite the
fact that it has been forgotten and existed in isolation. Today the uniqueness of
this christianity is proven solely by archeological sources and rare epigraphi-
cal sources, which preserve its lifespan and splendor. Yet, despite possessing
its own religious culture, forms of expressing the liturgy and art it fell and was
forgotten (Atiya 427-441).

I. Popular piety of laity as elements of cultural identity of Christianity

An attempt to understand whether Christianity has penetrated a given cul-
ture, whether it was an element culturally alien may bring much light to un-
derstanding the reasons of the downfall of a given church. Research on the
question of nativity — meaning the incorporation into local culture — of Chris-
tianity are multi-faceted and apply to primarily the process of incorporating
a new religion into the local culture via liturgy, liturgical language, the wor-
ship of saints, local elements included in architecture and the furnishing of
churches and forms of popular piety (Mich 73-75). They are essential for the
fruitful experiencing of the faith by secular believers, whom — more often than
not — did not have the means to understand the liturgy in which they took part.
It was solely via the popular piety that they were able to commune with the
sacrum.
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Popular piety is an authentic mean to experience spiritual both during the
liturgy and service outside it, and in everyday life — creating a peculiar ‘native
liturgy’. The everyday life of the believers is being penetrated by the popular
piety shaped considerably by the native vision of the world.

The common folk, often unaware of the religious doctrine, often interprets
the articles of christian faith in their own way (Araszczuk 163-164). Since the
very beginning of Christianity, the popular piety has been developing simulta-
neously with liturgical piety, resulting in a peculiar native religious conscious-
ness, displayed in particular piety practices (Kope¢ 26-31).

Popular piety consists of, in the light of the modern definition, various cul-
tural manifestations, both public and private, which within the christian faith
bear forms stem from the spirit of given nations or social groups and their cul-
ture. They are derived from the outside stance of faith and and are an expres-
sion of an idiosyncratic connection of the believers with the Divine Persons,
Holy Mother and the saints (cf. DPLandL, 8 and 9).

There are not many epigraphical sources, which could help in reconstruct-
ing the popular piety in Nubia. The elements introduced in this article are
merely an outline of popular piety which, due to research of sites of settle-
ments from the period of the Christian kingdoms, id being reconstructed. It
seems that certain elements of popular piety might have survived in the cus-
toms of modern Nubian community (Vantini 25-39).

I1. Christianity in Nubia

On the wreckage of the mighty Kingdom of Meroe between the 5™ and
6™ century the Nubian tribes created three state organisms of their own. No-
batia was created between the first and third Cataract, with a capital situated
in Pachoras. On the north its neighbor was Makuria developing around Old
Dongola. On the southend of Nubia, by the Blue Nile, the kingdom of Alwa
(Alodia) was formed, with the city of Soba as its main centre (Welsby 14-30).

The beginning of Christianity in Nubia reach much earlier than the official
Christianisation of the Nubian kingdoms, which took place during the 2" half
of the 6 century by the hand of the evangelists send by the Byzantine Empire
(Dijkstra 2005).

According to written sources the Christianisation of the Nubian kingdoms
took place in 3 stages. The northern kingdom of Nobatia was the first to expe-
rience the mission activity of the missionaries send by Constantinople (Frend
1975). Nobatia was the first to be christianised by the mission lead from Egypt,
which was sponsored by the empress Theodora and accepted baptism by the
Monophysitistic doctrine probably around the year 543. On the other hand,
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Makuria was christianised by the mission send by the emperor Justinian and
was christened in accordance with the Chalcedonian (melkite) doctrine. Alwa
was the last to undergo Christianisation by the Monophysisical missionaries
from Nobatia, it is assumed that the ruler of Alwa accepted baptism around
580 (Welsby 31-68).

Due to the inclusion of the Eastern Roman Empire into the Christian world
the Nubians adapted both the structure of the country, some cultural para-
digms: language used both in administration, diplomacy and liturgy and the
courtly outlook on life. The Byzantine influences were also present in art and
architecture, the saints stemming from the Byzantine cultural circle were wor-
shipped (Frend 1968).

Starting at the end of the 5™ century Nubia was experiencing a long-lasting
period of evangelization of the Nubian people, which appears a process much
more complicated than converting the king and his closest surroundings. New
temples adapted for Christian cult were built (Welsby 35-38). The walls of
the temples were decorated with murals depicting both biblical scenes from
the Old and New Testament often supplemented with elements of apocryphal
scriptures, saints, and also portraits of bishops and kings under the saint’s pro-
tection (Zielinska 2010). They were to deepen faith and visualize new content.

Including the Nubian countries into the christian family stabilised the situ-
ation by the southern Egyptian border. Those kingdoms retained political inde-
pendence and never became provinces of the Byzantine Empire.

The reasons of the unification of Makuria and Nobatia by the end of the
7™ century by the Makurian king Merkurios and why the monophysitistic doc-
trine became the dominant one in the United Kingdom (Adams). Christianity
in Makuria was subject to the authority of the Monophysitistic Patriarch in Al-
exandria. The official contacts with Alexandria were most probably kept until
Christianity was completely ousted from Nubia by Islam. By contrast, south
from the fifth Cataract the self-reliant Kingdom of Alwa existed.

The period of intense relations with the Byzantine Empire in the years
542-641 related especially with evangelization was interrupted by the Arabian
invasion to Egypt, which caused the separation of that province from the Em-
pire (Welsby 68). However, the influence of the Byzantine in Nubia remained
strong and throughout the entire period of the Kingdom of Makuria existence
they were recorded in iconography, hymnography and sacral architecture
(Burstein).

In the period between the 7% and 13" centuries Christianity in the United
Kingdom of Makuria went through an incredible heyday. Numerous churches
with paintings were created, convents and sanctuaries were thriving (Welsby
68-82). Among the numerous iconographic motifs known from other Chris-
tian centres in Nubia unique ones were discovered, such as the coronation of
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archangel Michael in the Monastery of Holy Trinity in the Makurian capital
Dongola (Laptas 2008b, 76-77), and the depiction of a woman in a crown of
thorns in Faras (Michatowski 125).

The liturgy was acquired from the Byzantine Empire and was practiced
in Greek (Brakman), only a part of the liturgy and the Bible were translated
into Nubian, written in the Coptic form of the Greek alphabet (Iliffe 42). The
liturgy was incomprehensible to the believers, who were using the Nubian lan-
guage.

Apocrypha were known, and they were apparently present in the official
teachings of the Church — the motifs present in apocryphal scriptures are pre-
sent on paintings in churches.

However along with the crisis of sovereignty in the Kingdom of Makuria,
Christianity started to weaken. Soon after the fall of the Nubian kingdoms it
fades between the 15" and 16" centuries (Welsby 2002, 242-258). Also, groups
of Christians left without the care of clergymen that existed for the next sev-
eral dozens of years were confirmed. Churches were abandoned, and then used
as shelter for people and animals. That however did not save them from being
buried by the desert sands (Lajtar 2008, 323). The Christians were very swiftly
assimilated with the Muslims because Islam was not a threat to them. Despite
the war fought by Nubians with the Islamic Egypt, and the Muslim rulers of
Egypt moved in the internal matters of their kingdom during the power strug-
gle, but they never experienced oppression from the hands of Muslims. The
new religion was so attractive, that the gradual conversion of the kingdom to
Islam was observed, which was carried out in a profoundly peaceful fashion
(Martens 2015, 249-265).

I11. Laity in Nubia and elements of popular piety

Research on the reconstruction of the Nubian popular piety is being con-
stricted mainly by the scant number of written sources essential for under-
standing popular piety. There are also archeological sources from the research
thus far which show that Christianity in Nubia was in possession of various
forms of both liturgical piety and popular piety, often including elements of
magic and syncretic.

An element characteristic to Nubian piety was the cult of archangels and
angels, the heavenly intermediaries between the believers and God. It appears
that to the Nubian Christians in the Valley of the Nile God was someone very
distant, so they needed archangels, angels and saints to stand up for them.
They had very important function in Nubian popular piety, for they were close
to the people, who could address them directly (Laptas 2010, 675-682).
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Nubian piety was very reliant on the Byzantine, courtly prehension of life.
Hierarchy was present and was unable to meet the emperor directly, an in-
termediary was needed to introduce one into the presence of a higher power.
The Nubians saw the heavenly court based on the Byzantine court — with the
existence of intermediaries, who even brought the believers to the Last Judge-
ment after death. Archangels and angels were thus close to the people, for they
could be addressed directly to stand up for them to God.

It might be assumed that the believers possessed no personal relation with
God and all the prayers to Him were directed through the saint intermediaries.

For the Nubian believers the main intermediaries were the archangels. In
Nubia seven of them are authenticated by name, they also held a tutelary func-
tion. In the Nubian inscriptions they are called the ambassadors at the Lord’s
Court, like ,,Michael archistrategos of angels, ambassador of God, announce
me [to the Lord] in church in Sonqi Tino” (Donadoni 1975, 37). Apart from
Michael, Rafael i Gabriel the Nubians were also familiar with Uriel, Iael and
Zadekiel (Lajtar 2009,115-119). Michael, Rafael and Gabriel were the ones
depicted most often in iconography and epigraphy. Some lone depictions of
Zedekiel and Uriel are also known. (Laptas 2005, 53). In Nubia the archan-
gels, especially Michael, were mighty guardians of humanity, who were able
to effectively eradicate demons.

The secular, men and women both, were the ones to found churches and
the paintings inside them (Lajtar and van der Vliet 1998). Church architecture
suggests that the liturgical role of the laity diminished with time (Iliffe 42). It
has been noted, that the naos intended for the believers was made considerably
smaller, and the sanctuary zone becomes more and more concealed from the
believers, like cathedral in Faras (Godlewski 2006).

Some historians attribute the ultimate disappearance of Nubian Chris-
tianity to a failure to adapt as fully to the local culture. In Nubian paintings
the faces of Christ, His Mother and various saints were depicted in white in
contradiction to the Nubians, which without a doubt had an influence on the
adaptation of Christianity in local culture. It is worth noting that in the neigh-
bouring Ethiopia, where Christianity was also existing in isolation there was
no such contradistinction (Iliffe 42).

— holy times

So far, the known sources do not allow the pinpointing of practices in
popular piety connected with experiencing saint liturgical periods such as the
Advent, Nativity of Jesus, Lent nor the Passover period. They were most prob-
ably very similar to those known in the Coptic Egypt and the Byzantine Em-
pire at that time (see Gerstel and Talbot).
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The believers were aided in their experiencing of the secrets of liturgical
periods by paintings depicting events from the history of salvation — the In-
carnation and Redemption. On the eastern wall of the northern nave a very
popular theme was the Nativity scene, in which elements of canonical gospel
intermingle with those from apocryphal scriptures. The southern naos (nave)
was decorated with scenes from the passion cycle including the Harrowing
of Hell, descent from the cross, the women at the tomb and monumental de-
pictions of Christ in Majesty and the True Cross held up or adored by angels
(Martens-Czarniecka 2012b).

The often depiction of the cross in churches in Nubia (such as Maiestas
Crucis) and the remaining fragments of hymns dedicated to the cross indicate
its cult (Dobrzyniecki; Grillmeier 286-289).

Fragments of hymns referring to Lent and Christmas are known, yet the
singing in the liturgy was performed in Greek (Deptuta 2012).

— the cult of Mother of God

The cult of the Mother of God had an important place in the religious lives
of the Nubians, it is confirmed by numerous paintings in churches and invoca-
tion inscriptions. The inscriptions by her depictions label her as Saint Mary
(in Greek Ayio Mapia), Virgin (ITap6évog), Theotokos (Beotdkov), Mother of
Christ (uqp 100 Xprotdg).

The depiction of Mother Mary with Child underwent many a change in
Nubia throughout the centuries. It is especially visible in the Faras paintings,
where she was depicted as Hodegetria — the Guide — Mary holding the Child
while pointing to the Son (Jakobielski et al. cat. 1, 2, 30), Eleusa — the Merci-
ful — with her Son nestled against her cheek (Jakobielski et al. cat. 130, 141),
Regina — Mary depicted in royal robes and crown as the queen of heavens
(Jakobielski et al. cat. 141), Galaktotrophousa — nursing (Jakobielski et al. cat.
74, 80).

A distinctive variant is the depiction of the Mother of God nursing and
spinning at the same time, which is the merging of the Galaktotrophousa type
with the depiction known from the Annunciation scenes known from Old
Dongola (Martens-Czarnecka 2012a, 172). However, the depiction of Mother
Mary of the Theotokos Orans (praying) type in Banganarti is, according to
Zurawski (2012, 328) unique.

The images of God-Bearer depicted the idea of the Incarnation of God’s
Word, indeed born in the human body of the Mother, was real, visible and
touchable. What was also underlined was her role in Redemption, for due to
her consent to Incarnation the saving of mankind was performed. Yet there are
no known depictions of the Mother by the Cross nor of the Pieta.
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The numerous images of the Mother of God in scenes of protection show,
that she enjoyed a distinctive cult among Nubian Christians. Kings, their moth-
ers and bishops, rich believers were often depicted in the presence of the Holy
Mother holding the Child (Jakobielski et al. cat. 34, 49, 59, 71, 95, 109, 125,
138, 141, 148). Though the source of these depictions appears to be the motifs
proclaiming authority derived from the Byzantine iconography, yet they ex-
press faith in Her unique mediation.

To the secular believers the Mother of God was above all else a guardian
and an intercessor. A painting depicting Nubians dancing in front of an image
of Mary bears a particular meaning for nubian Marian devotions in a monas-
tery in Dongola (Martens-Czarniecka 2012a, 233-238).

— Christian burial and intercessory prayers

Christianity introduced a unification of forms of burial in Nubia. As soon
as in the first years after the Christianisation began a decline of burial mounds
is observed (elite graves characteristic to the period of shaping the Nubian
statehood after the fall of the Meroe Empire) in favour of Christian burials
(Drzewiecki 2016, 12). Graves were positioned on a East-West axis. The dead
were placed in the erect position, with their heads exclusively towards the
West, their hands alongside their body, which was connected to the Christian
eschatology. A Nubian burial custom was to shield the head of the buried with
two bricks placed on the side. With time several differences occurred: the dead
were buried in elite graves, often in churches and monasteries or in special
tombs made of dried or fired brick (Welsby 48-63). An outstanding discovery
were the burials of monks in the monastery at Ghazali, where several monks
were buried in unnatural positions and their bones bore trace of incisions made
post-mortem (Stark and Ciecielska).

Although Christian graves in Nubia were devoid of grave goods, yet in
Faras in the graves of bishop loannes and his successors dating back to the
10%-11" century 14 objects were found, among them two amphoras, water
vessels, oil lamps, a pitcher, a cross and a spindle whorl (Dzierzykraj-Rogalski
36-38). Also, in the graves dating back to the 14" century in Faras there were
vessels, lamps and a cross made of bronze. The presence of lamps has a very
simple explanation — their purpose was to get rid of the oxygen from the crypt
slowing down the decomposition of bodies (Mierzejewska 92-93). However
other objects, especially the vessels may make one doubt the orthodoxy of the
Christian faith in Nubia. The water in the vessels was to restore and cool the
dead during their journey to the Last Judgement (Mierzejewska 93).

Epigraphical sources confirm that the dead were surrounded with prayers
and pleadings — so that God lets them rest in heaven. In the surviving prayers
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God is addressed directly, ignoring the mediation of others, which is a very
profound element of Nubian piety.

The prayers for the dead were placed in epitaphs in Greek and Coptic.

Nubian epitaphs of the bishops in Faras include short prayers for the dead,
such as those on bishop Ignatios stele from the year 802, addressing God in
Greek, the liturgical language of the Nubian church. The prayer is a variant
of an old prayer for the dead from the pre-chalcedonian period included in the
Euchologion Mega (Jakobielski 1972, 71):

,Lord of Heaven and earth, God of spirits and all flesh, Lord of lords, God of all
consolation, You who have defeated death and trodden down hell and given life
to mankind, God of the Fathers, repose of the oppressed, rest his soul in a shining
place. Amen” (following: Mierzejewska 98).

Another prayer from a stele of an unknown dead bearing the popular in
Roman Egypt name Kolluthos includes a prayer consisting of fragments of
Psalm 50 and the so-called Maness Prayer, a Jewish text dating back to the
274/15 century BC incorporated into the Liturgy of St Mark performed in Nu-
bian churches (Mierzejewska 100):

»~Have mercy on me, O God, according to Thy great mercy.

And according to the multitude of Thy tender mercies blot out my iniquity!
Do not destroy me along with my transgressions,

Do not be angry with me forever,

Do not keep my bad deeds in your memory” (following: Mierzejewska 100)

In Nubia prayers for the dead were also said during the Liturgy of St Basil,
during which the believers asked God asked God to grant the deceased souls
eternal rest in the bosom of their Patriarchs (Mierzejewska 102). Its fragment
can be found in the epitaph of bishop Maththaios who held that function from
730 to 766 (Jakobielski 63). A similar prayer can be found in the epitaph of
bishop Stefanos, who died in 926 (Mierzejewska 104) and the epitaph of arch-
bishop Georgios from Dongola, who died in 1113 (Lajtar and van der Vliet
2018, 19-20).

[...],0 God, give rest to his soul in the bosom of Abraham, Isaac and Ja-
cob, in place from which pain and grief hans flown away, in the brilliancy of
Your saints, amen. [...]”. (following: Mierzejewska 102).

— Peregrinatio nubiana — sanctuaries in Nubia

Pilgrimaging was one of the elements of popular piety in Nubia. It is a typ-
ical form of popular piety. Pilgrimaging to places marked by the distinctive
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presence of the sacrum and is, essentially, an act of cult expressed through par-
ticipation in liturgy, adoration and worship of God. Pilgrimaging has primarily
a thankful and imploring aspect (Ostrowski 216-218). The beginnings of pil-
grimage in Nubia date back to the pre-Christian era when the rulers of Meroe
and after them the rulers of the forming Nubian kingdoms pilgrimaged to the
temple of Isis on Philae island on Egypt (Dijkstra 2008).

The tradition of pilgrimaging was also strong during the existence of
Christian kingdoms in Nubia, yet detailed reconstruction is obstructed due to
lack of written sources essential for researching popular piety and tradition of
pilgrimage destinations. Professor Bogdan Zurawski (2005: 301-302) reckons
that ‘many of the known and published archeological sites in Nubia dating
back to the period when Christian kingdoms existed can be confidently called
pilgrimage locations.” Such locations of particular attention for Nubian Chris-
tians might have been sites such as Tamit, Selib, Banganarti, Soba.

A very significant spot on the pilgrimage map of Nubia, where Nubian
Christians headed to for cult purposes was the centre in Banganarti (in Nubian
island of locust), situated on the right bank of the Nile, 10 km south from the
capital of the kingdom of Makuria — Dongola (Zurawski 2012, 2014). In the
light of the archeological and epigraphical research conducted so far under
Bogdan Zurawski PhD, a professor at the Polish Academy of Sciences, since
2002, it can be stated that the Upper Church in Banganarti probably since
the end of the 11" century held a function of a pilgrimage church dedicated
to archangel Raphael (Zurawski 2014, 106-120). The Rafaelion was a place
of remarkably active pilgrim movement, which had to be connected to either
the relics it was housing or the healing that took place there (Zurawski 2008,
317).

It needs to be noted, that among the problems the people of the desert face
are eye diseases and blindness. For the religiosity and forming of popular piety
among Nubians it was probably a sanctuary devoted to the archangel, who
brought back the sense of sight to old Tobiah. The reference to the biblical tale
of Tobiah and archangel Raphael are confirmed by inscriptions left by pilgrims
in local Nubian and Greek. The significance of the place for popular piety is
further confirmed by hundreds of inscriptions engraved on the walls of the
church in Banganarti (Lajtar 2008).

It is not only the person of archangel Raphael may indicate the healing
function of that holy in the eyes of Nubians place. An essential meaning to
Nubian piety was carried by images of saint Cosmas and Damian, anargyroi,
two Roman physicians from the 3rd century, who healed people and won them
over for Christ. The believers believed that after death due to their intercession
they will be able to obtain many graces (Laptas 2004, 248). Images of those
saints were also found in the Church of Angels in Tamit and in the so called
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Western Annex by the Monastery of the Holy Trinity in Dongola (Zurawski
1992, 423-448).

On seven chapels on the Eastern side images of the Nubian ruler under the
care of archangel Raphael surrounded by the 12 apostles. It is therefore quite
possible, that archangel Raphael also held the function of patron of the Nubian
dynasty. It is also worth noting that the royal church in Dongola was also dedi-
cated to archangel Raphael. Thus, it seems that Banganarti might have been
a mausoleum of Makurian rulers.

The tradition of pilgrimage in Nubia is also most likely connected with
the ritual of incubation, which can be confirmed by porticos by the churches.
Pilgrims waited in queue for the possibility to spend a longer period in a sanc-
tuary in order to experience direct closeness of the sacrum and attain healing
(Zurawski 2014: 241-246).

It is also an attested pilgrim spot in honour of saint Menas at Selib, where
prayers directed to the saint were found on church walls (Deptuta 2015) and
numerous remnants indicating that believers pilgrimaged to Selib, perhaps it
was a stop on the way to Bangatari and the capital of Makuria.

— ,,saint signs”’ on everyday objects

Nubian popular piety is strongly affected by protection against evil de-
mons constantly lay in wait for people. Faith in the activities of evil forces and
demons was and still remains deeply rooted within the mentality of the inhab-
itants of the valley of the Nile (Zurawski 1992, 100).

In fragments of numerous ceramic vessels carved or painted on writings
are visible. The most frequent being the name of archangel Michael written
in Greek MIXAHA (sometimes in a shorter form MXHA or just in the form
of a cryptograph XII® or a monogram), and also archangel Raphael, the first
letters of the old testament Four Living Creatures: Meliton, Paramyra, Agram-
matap, Peiouruthion written as MITAII (Mierzejewska 252-257). Archbishop
of Alexandria Timothy wrote about the custom of writing the name of arch-
angel Michael on Nubian house walls for protection and also placing it on the
bottom of robes in a speech in honour of the archangel preserved in Coptic.
The signs were protected Christians from enemies and dangers. A monogram
of archangel Michael was found also on the inside of a thigh on a mummy of
a woman who lived around the year 700 in the region of the 4™ cataract (Van-
denbeusch and Antoine).

The holy signs were also to protect from demons entering while using the
toilet, for the holy symbols such as monograms of archangels were carved into
those ceramic appliances. Even the liturgical robes were decorated with bells
so that their sound could drive evil forces away.
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Conclusion

The use of Greek in liturgy made the Nubian laity unable to understand
it, so they turned towards alternative forms of cult. Also, little understanding
of the Holy Bible caused it to be replaced by apocryphal literature with tales
of miracles and the cult of saints, especially archangels obscured the service
of Jesus Christ the Only Intercessor of Deliverance. The holy symbols were to
protect people from both mundane and eternal evil.

However, it is hard to confirm whether ‘lent, repentance and pilgrimage
practices combined with prayer formulas and the allegorical understanding of
cult engravings gave a feeling of penance for one’s sins and hope of obtaining
eternal life’ (Araszczuk 169), for there are no written sources remaining.

ABSTRACT

The study of Christian popular piety in Nubia is very difficult, because after the
old Christian communities in Nubia only ruins of churches, towns and villages buried
in the desert sand, which are successfully examined by archaeologists from various
countries, including Poland. The article presents forms of popular piety from the areas
of Nobadia and Makuria, the former Christian kingdoms in the areas of present-day
Sudan. Due to the small number of sources, the Alwa kingdom was omitted. The ele-
ments presented in this article are merely an outline of popular piety, which, thanks
to the research of settlement positions from the period of Christian kingdoms and epi-
graphical sources, is successfully reconstructed.
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Thomas Tien Keng-hsin, SVD: The historical greatness!

of the first Cardinal of China and the Far East
(Part one)

Introduction

Fifty years ago this year, Thomas Cardinal Tien Keng-hsin? died, the first
cardinal of China and of the Far East as well as the only cardinal of the Soci-
ety of the Divine Word.? This anniversary provides an opportunity to inquire
into his historical role and to ask about his historical greatness. This question
prompts us to first ask, who deserves to be called great in history? History is
most often written by the victors and they deliberately impose their heroes,
erecting monuments to them and staging their popular veneration.

There is an ongoing debate on the decisive forces shaping the course of
history: is history shaped by individual strength of character or by economic,
political and social forces? Thomas Carlyle spoke about the impact of “great
men”, heroes; highly influential individuals who, due to their personal cha-
risma, intelligence, wisdom, or political skill use their power in a way that
had a decisive historical impact.* His opponent, Herbert Spencer believed in-
stead that the “great men” were merely products of their social environment,

! Niniejszy artykul w duzej czesci jest oparty na tekscie opublikowanym jako ,,The historical
significance of Thomas Tien Keng-hsin SVD — the first Cardinal of China.” NURT SVD 1 (2018):
167-187.

2 Tien Keng-hsin in pinyin would be written Tian Gengxin. Tien himself always wrote his name
as Tien Keng-hsin and for this reason I retain this spelling.

3 Thomas Tien (1946) along with Valerian Gracias from India (1953) were the first indigenous
Catholics of two ancient and giant nations of Asia to sit in the College of Cardinals.

4 According to contemporary historian Edward Carr, the great man embodies on a larger than
normal scale the wills and aspirations of his contemporaries or anticipates those of his successors.
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products of favorable historical circumstances®. Moreover, it’s possible to dis-
tinguish between those who helped shape the forces which carried them to
historical greatness and those who rode on the back of forces over which they
had little or no control (Evans 188).

In the Christian optic, the ultimate criterion of greatness is God Himself
as He entered into human history and remains in it as an actor. Our human
freedom enables us to collaborate with our Creator and the Lord of history in
renewing the face of the earth and in creating the future. We are the subjects
but also the actors of history and not merely objects acted upon. St. Augustin
viewed our human greatness as coming in the light of humility,® which places
human efforts within the context of the divine economy of salvation. It seems
to me that it is precisely the interaction between the individual in his self-tran-
scendence and the given historical circumstances which makes the study of the
people in the past so fascinating (Evans 190).

This study, based both on publications and archival sources, claims histori-
cal greatness for the otherwise relatively obscure figure of Thomas Cardinal
Tien Keng-hsin, SVD, within the Universal Church, the Society of the Di-
vine Word and the Catholic Church in China as he courageously dealt with
extremely difficult historical circumstances.

Cardinal Tien and Universal Church

It was a great surprise when, on 18 February 1946, the name of the obscure
Chinese Bishop Thomas Tien Keng-hsin, SVD, appeared on the list of 32 new
cardinals created by Pope Pius XII. It was first red hat for China and for the
Far East. The American SVD magazine “Christian Family” ran the headline:
“Pagan Orphan becomes China’s first Cardinal.”” There was amazement that

5 In Luther’s words, “Here I stand, I cannot do otherwise”. For Leo Tolstoy, the author of an
epic story of Russia during the Napoleonic Wars: “War and Peace”, we are only history’s slaves
realizing the decree of Providence” (Great man theory).

6 “We are striving for great things, let us lay hold of little things, and we shall be great [...].
First catch hold of God’s lowliness. Deign to be lowly, to be humble, because God has deigned to be
lonely and humble on the same account, yours not his own. So, catch hold of Christ’s humility, learn
to be humble, don’t be proud”. Sermon on Greatness of Humility was delivered sometime after the
year 420 AD (Augustine 220).

7 The SVD magazine, “The Christian Family and Our Missions”, January 1946: 46. Thomas
Tien born on 24 October 1890 (then, Tung Lai) was only nine years old (baptized at the age of 11
by Fr. Rudolf Pieper SVD) when his devout and humble father, Peter Tien, a teacher in the SVD
Mission school in Puoli died of exhaustion at the age of 47 (1899). Thomas had three sisters. One
died in young age. His two remaining sisters and his mother, Mary, embraced the Catholic faith. His
mother had been baptized in 1915 and lived a zealous Christian life until her death in 1922. Thomas’
only brother also died young (Brandewie 2007, 29).
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this homo simplex et rusticus (Kraus 14), largely unknown to the great of the
world and even to Chinese Catholics, the humblest of the native bishops of
China, could rise to such dignity?

Last shall be the first

As the news arrived from New York, Tien himself couldn’t believe in his
appointment as cardinal. He only said “I am not worthy, it must be mistake [...]
such a position belongs only to the learned, to men of culture and dignity.”

In fact, some Church authorities were rather critical about Tien’s eleva-
tion to the dignity of the cardinalate. They thought that he did not have suf-
ficient qualities — was not intellectual enough. He didn’t possess a higher de-
gree, hadn’t write anything — finishing only the ordinary courses of the major
seminary. Many of the priests of Peking were dissatisfied at his appointment.
He rose from the lowest strata of Chinese society, had poor language skills and
was politically inexperienced if not downright naive.’

Rumors circulated in Peking that the bishop was a peasant, not at all equal
to the dignity of the office of archbishop of Peking. But as Fr. Jac Kuepers,
SVD, noted, Tien’s peasant ancestry was at the same time his great asset:

“Being born the son of a farmer and his personal name being ‘Keng-hsin’ meaning
‘cultivator of the land of Hsin’, one could compare his whole life in the Church as
working on a farm with deep attachment to the soil of faith and diligently caring
for all that lives and grows in the Church. Everywhere in the dioceses entrusted
to him, namely in Yanggu, Qingdao, Peking and Taipei, he stressed conscious at-
tention to the life of faith, promoted education, cared for the poor and much more.
His successor Paul Cardinal Yii Pin, Archbishop of Nanking, described him as
a diligent missionary with a broad apostolic view, an advocate of a well-educated
and pious clergy, and a humble and good-hearted person.”!”

8 Tien’s reaction was reported by an eye-witness, Louis Maloof, an American Sergeant and
former newspaperman for the New Orleans “Times-Picayune”, who served in a liaison capacity in the
bishop Tien’s residence in Qingdao. He heard about his appointment by 8:00 A.M. on 29 December
1945, when Spellman’s cablegram arrived from New York: “I congratulate you fraternally. I embrace
you”. Francis Spellman had also been appointed cardinal and was clearly addressing someone of equal
rank. In the evening of that day another telegram from Rome resolved all doubts. Maloof immediately
arranged Tien’s trip to Rome. Full of admiration for first cardinal of China, he reports on the fact in his
biography: Adveniat Regnum Tuum: The History of China's First Cardinal, Techny 1946, 11-12.

° “Monsignor speaks only broken German and equally English. His Latin is also not special, he
can be understood with difficulty”. About his character Grendel said: Mons. Tien is a calm, humble
and very lovable. He seems only to suffer a bit of inferiority feeling”. Sources/AG SVD 27 [a].

19 (Kuepers 11). The people who knew Card, Tien saw in him likeness to great pope Pius X.
Father Henry Maas, SVD., wrote in 1948: “When I think of His Eminence I recall a judgment
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Tien’s shortcomings only served to strengthen his reputation for humility.
Moreover, he was never an orator but a very simple speaker. His pronunciation
and vocabulary, with their unpleasant nasal sounds, gave away his lowly Shan-
tung origins (Fleckner 1975, 79). Karl Weber described Tien’s uncomplicated
nature in a few formulas: he was a nationalist''; keenly aware of the value of
money and searching to get the best value possible. In his spending habits, he
seemed almost stingy.'?> With his mediocre disposition, he was not diplomati-
cally skilled enough to curb the bad influence of these traits or to avoid their
destructive effects.!?

The dignity of the cardinalate and other honors didn’t change Tien’s basic
attitude. He was still able to influence thousands of people as a sincere pro-
moter of Truth. His excellent memory for people was paired with admirable
communication skills.'* He was not a diplomat as the world understands such
things, yet he brought tens of thousands of his fellow Chinese to conversion.'
Tien may have been mediocre in language skills but his charity drew all closer
to Christ. He achieved several firsts: he was the first Chinese Cardinal, the first
Cardinal in all the Far-East and the first Divine Word Missionary to be named
a Cardinal. He shied away from photo ops, something which gave a hint to his
sterling character. No without reason, Ernest Brandewie, in his biography of
the Cardinal based largely on the meticulous research of German Fr. Johann
Fleckner, SVD, captured the very essence of his life in the title of his book

passed on Pius X by Donald Attwater in his Dictionary of the Popes: ‘Thus there came to the chair
of Peter a man of obscure birth, of no outstanding intellectual attainments and with no experience of
ecclesiastical diplomacy, but one who if ever man did, radiated goodness: a man of God, who knew
the unhappiness of the world and the hardships of life and in the greatness of his heart wanted to
comfort everybody.” (Schmitz 53).

" As a young priest, Tien could be quite nationalistic and demanding. This attitude is
understandable in the context of colonial mentality of some missionaries and resulted from the
desire to form a Chinese Church. Through his affiliation with the international Society SVD, he
experienced and learned to appreciate the internationality (Brandewie 2007, 104).

12 For Tien, the visit in the Mother House of the Society in Steyl, must have been a unique
experience, since it was from Steyl that the first two missionaries set out for China, one of whom
was his great spiritual example Fr. Freinademetz. Through his simple and friendly manner he won
the hearts of all, with the effect that he got plenty of money and gifts. Even one of the confreres in
Steyl noted a word play of Tien and Tientjes (Dutch coins) means to fetch Ten-guilders, and even
more so that the bishop Tien could return to us with many Tientjes” (Kraus 71).

13 Sources/AG SVD 29 [a].

4 Tien’s assistant in the parish Yutai, Fr. Albert Czech recalled Tien’s lessons and sermons
which were clear and concrete so that the people could easily follow and understand him: “I noticed
that the people enjoyed listening to him. A religious warmth seemed to flow from him” (Brandewie
2007, 48).

15 Mission Procurator of Steyl, Fr. Meyer underlined that Tien during his touring in Holland
exhibited great networking capacities. In the letter to the Superior General he wrote on 12 January
1940: “By his modest unpretentious and unassuming manner and approach he was able to win for
himself all hearts”. Sources/AG SVD 27 [b].
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“The Last shall be First.”! Brandewie’s biography expresses deep apprecia-
tion of the way in which God used this most unlikely person to accomplish His
great ends.

Clear option in favor of Internationalization

Unlike some of his critics, the Vatican had quite a different opinion of
Bishop Tien. For the Congregation of the Propaganda Fide he was the right
person for that point in time, harmonizing well with the Vatican’s long desire
to reform its mission strategy. In naming him a cardinal, the Holy See ex-
pressed first of all its high esteem for the Chinese people but also its recogni-
tion for the missionary work done in the Middle Kingdom until then.!” Shortly
after the consistory, when Cardinal Tien was invited to the University of Fri-
bourg in Switzerland, the Dean of the theological faculty, Fr. Jean de Menasce,
concluded his introductory remarks with the words:

“It’s the Church of China, militant and crucified, which we welcome in the person
of his Eminence.”'® It was also a recognition of China “[...] the greatest nation of
the world, of the Celestial Empire, which was civilized long before our Western
world and to which the centuries taught the wisdom and the philosophy, from
which we drifted away.”"”

16 The author, an ex-SVD born in 1931, emeritus of sociology and anthropology of Indiana
University, South Bend, did scientific field work in New Guinea on kinship and marriage patterns
(1962-1965) and was employed at San Carlos University (1967) as an associate professor, the year
after he received his Ph.D. in Anthropology from the University of Chicago. In the introduction to
the Tien biography he wrote: “One day, Fr. Thomas Krosnicki, then the mission treasurer at Techny,
asked me if I would be interested in writing a biography of Cardinal Tien “not too long and no
footnotes”. It was to be something popular but it turned out to be the most extensive biography of
cardinal Tien written in impeccable English. Sources/AG SVD Obituaries 1970-1974 [a].

17 The Catholic mission in China experienced a steady growth in the numbers of Catholics,
about 2 million in 1918 and mission territories: 1923: 66, 1926:76, 1932: 118 and 1948:146. The
National Council in Shanghai (1924) encouraged the creation of native bishops and regional
seminaries, which increased from 12 in 1933 to 22 in 1939. Costantini founded the first local
congregation: Discipuli Domini (1931). Also, the Catholic laity gave their best — mainly in the areas
of charity, education and medical care. They were drawn to the Catholic Action movement and to
the Legio Mariae. The Legion of Mary, in particular, was treasured very much by Cardinal Tien in
Peking. He zealously encouraged it also in Taiwan where the Legio Mariae was giving worthwhile
help in a diocesan Bible crusade. Tien met the members of Legio during his visit in Ireland in 1961
(Miotk, 189-195).

18 «Cest cette Eglise de Chine, militante et crucifiée ; que nous saluons en vous, Eminence, en
nous réjouissant du fond du Ceeur de I’honneur, que le Saint Pére vient de faire 4 votre personne et
a votre grand pays*. Henninger to Grendel. Sources/AG SVD 29 [b].

Y Ibid.
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Tien was a Chinese cardinal with a native son’s pride in the five-thousand-
year history of his country. But at the same time he was taking a step towards
a universal greatness. It must be remembered that it was the Society of the
Divine Word which had helped to mold his spirit with its universal and inter-
national interests.

Pope Pius XII, in his first consistory, held seven years into his long pon-
tificate (1939-1958), took a historic step toward internationalizing the central
government of the Church. With one stroke, he almost doubled the number of
cardinals without exceeding the sixteenth century limit of 70 cardinals in the
college. Though there were only four Italians among the new cardinals, there
was one Armenian, Agagianian; one Chinese, Tien; three Germans, Frings,
von Gallen, von Preysing; one Hungarian, Mindszenty; one Pole, Sapieha as
well as several Americans from the USA.?° In an unprecedented move, the
pope named so many cardinals that Rome appeared as the Universal City —
Caput Mundi, par excellence — with the gaze of the whole Catholic world
turned toward it (Traniello 807). Pius XII shook the traditional Catholic bas-
tion of Europe in a move to underscore the supranational character and uni-
versal unity of the Catholic Church. There was, however, one embarrassing
side effect.?! He emphasized the Church’s global nature as well as the mission
of the Church aimed at preserving and promoting the dignity of the human
person from what he called “modern imperialism”, focused on expansion for
its own sake and the exploitation of peoples. Shocked by the disasters of the
recently ended Second World War, Pius XII wanted to stress that it is only the
universal Church which can fully guarantee a meaningful and durable peace
among nation-states and within societies (Ventresca 285). In this general con-
text, the figure of Tien was closely tied to the pope’s strong push for the inter-
nationalization of the Catholic Church. His figure acquired iconic significance
as he highlighted the universality of the Church in which the Chinese nation
found visible representation at the highest level of the Catholic Church’s gov-
ernment.

20 The consistory Pius XII the opportunity to reward American Catholics for their strong moral
and material support of his policies during the time of the World War II. The pope appointed Francis
Spellman of New York, Edward Mooney of Detroit, Samuel Stritch of Chicago and John Glennon of
St. Louis to the Collegium Cardinalitium (Ventresca, 284).

21 “For the first time in history, a contingent of cardinals designate, including Bishop Tien of
China, travelled by air to receive the customary red hat. In a telling sign of the state of affairs in Italy
at war’s end, Vatican tailors did not have enough material to outfit all of the new cardinals with the
robes proper to their new offices, leaving the American designates and Bishop Tien to borrow from
the wardrobes of several deceased American cardinals”. Ibid.



THOMAS TIEN KENG-HSIN, SVD: THE HISTORICAL GREATNESS... 61

Recognition of missionary Church in China

Nearly a half century into the twentieth century, the Catholic presence in
China had increased dramatically. Between 1900 and 1946, the number of
Catholics had grown from 741,562 to 4 million. Unfortunately, however, the
mission in China grew up “in the shadow of colonialism” and by the beginning
of the twentieth century was suffering greatly under the impact of the anti-for-
eign and anti-Christian storm of 1900 in China, led by the Boxer rebels. To the
Chinese, the activity of the missionaries bore the stamp of territorial feudal-
ism and of strongly westernized missionary methods lacking deeper roots in
Chinese soil. Local mission personnel were considered auxiliaries strengthen-
ing the European missionary presence. This eventually produced tensions and
a sense of dualism.

Tien’s elevation was the fruit of concentrated efforts aimed at reforming
earlier mission practices in China. In compliance with the guidelines of ap-
ostolic letter Maximum illud (1919) and later of the encyclical Rerum Eccle-
siae (1926), the Holy See strongly supported the struggle against the plague of
nationalism and promoted native priests and bishops without exercising any
colonial style control. Archbishop Celso Costantini,?? the new Apostolic Del-
egate for China (1922), aimed at establishing a self-governing and self-reliant
local Chinese Church with its own well-trained clergy, sisters and laity (Bev-
ans and Schroeder 246). These directives met significant resistance from some
religious orders but also found courageous protagonists.”* The Apostolic Del-
egate encouraged the major orders of the urgent need to give more space to the
local bishops in the management of the Chinese Church. Costantini presided
over the first council of the Catholic Church in Shanghai (1924) and champi-

22 Celso Costantini, born in Zoppola in northern Italy in 1876 and ordained a priest in 1899,
had enormous impact on the Catholic Church’s attitude toward mission. He was appointed by Pius
XI as Apostolic Delegate to China (1922-1933) and afterwards served as Secretary of the Sacred
Congregation of the Propagation of the Faith in Rome (1935-1953). He was elevated to the college
of cardinals in 1953 and died on 17 October 1958 on the eve of the election of his friend, Angelo
Roncalli, as Pope John XXIII. He was a prolific writer, author of 5 volumes of personal reflections
covering all the events of his long and eventful life. During his sojourn in China he dealt with the
tension existing between the Chinese clergy and the foreign priests, the renewal of the apostolate
among Chinese intellectuals and the liberation of the Church from the political influence of the
French protectorate. He possessed a natural talent for selecting gifted and well-informed advisors
(Camps 170).

23 Even though all the congregations (Lazarists, Spanish Dominicans) had not taken Vatican
guidelines seriously, they nonetheless felt obliged to correct their course. Some enlightened foreign
missionaries pursued radical renewal, e.g. Fr. Vincent Lebbe (1879-1940), who didn’t hesitate
to leave the Lazarists, to structurally confirm his prophetic vision of an entirely Chinese Church
(Lazzarotto 45).
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oned the consecration of six Chinese bishops in Rome (1926).2* Attempts were
made to unify mission methods and to adapt the Christian message to the Chi-
nese context with a decree that allowed Chinese Catholics to observe their an-
cestral rites and to participate in ceremonies honoring Confucius (1939). Car-
dinal Tien fully supported the new attempts while addressing all priests and
seminarians in China in his “A Leaf from my Missionary Handbook” (1949):

“What the Church teaches is the constant and unchanging Truth. It remains al-
ways the same in spite of the change in time and circumstances. It is the Eter-
nal Truth. But the method and the times and the people; they should vary or be
adjusted accordingly, or otherwise they fail to answer the prevailing needs, and
fail consequently, to win the hearts of the people. The single key to missionary
success is the adaptation to the people and circumstances. It is the maxim to be
followed by every zealous missionary.”?

In line with Pius XI’s advocacy of the participation of the laity in the
apostolate of the hierarchy, Bishop Tien had been propagating Catholic Ac-
tion on Chinese soil. All these reforms were accompanied under favorable
circumstances in China itself. In Chiang Kai-shek, leader of the Kuomintang
and of the Chinese government, the Catholic Church found a surprising ally.
After embracing Christianity (he was baptized in 1930) under the influence of
his second Christian wife known as Madame Chiang, he personally favored
Christianity.?® Catholics were on good terms with the central national govern-
ment. Chiang Kai-Shek and Madame Song were very well-disposed toward
Cardinal Tien.

24 In 1924, the first mission territories of Puchi and of Lihsian were assigned to the Chinese
clergy. Later, the number increased from 20 in 1933 to 35 in 1948. In 1918 China had 834 Chinese
priests, i.e., 35 % of all priests in China. In 1926 the number was 1.184 or 41 % of the total of
1.723 priests. There was a gradual increase in seminarians as well: 1918 (576), 1927 (783), 1932
(1,069) and 1946 (1,212). Also the correlation between foreign missionaries and local priests shifted
favorably: 1900: 900 foreigners to 471 Chinese; 1920: 1,365 to 966; 1934: 2,443 to 1,559; 1948:
3,015 to 2,676 (Miotk 195).

25 Cited after (Clarke 198).

26 Chiang Kai-shek (1887-1975) — leader of the Chinese Nationalist Party Kuomintang (1912)
after death of its founder Sun Yat-sen in 1925, broke with the Communist Party (1927) and decided
to annihilate the Communists. This entailed deep polarization in Chinese society and a series of
upheavals. It was only with the Japanese invasion in North China in 1937, did Chiang Kai-shek
agree to form a common anti-Japanese front with Mao Tse-tung’s Communists. The Communists
seized power in 1949 and forced Chiang Kai-shek’s government and army to retreat to Taiwan,
where he ruled with American backing as President of the Republic of China and General of the
Kuomintang until his death in 1975, one year before Mao’s own death.

J. Chiang Kai-shek believed that the spiritual power of Christianity and the propriety of ancient
Chinese traditions, could together succeed in solving China’s psychological and spiritual problems
(Powell 111-114).
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After World War II, the prospects for the Catholic Church in China were
very promising. Despite material losses, the church emerged spiritually strong-
er, especially through the services it had rendered to the country. Christians
across China showed their patriotism by sheltering refugees in their buildings
and caring for the wounded in their hospitals.?’ The creation of Bishop Tien?®
as a cardinal and the institution of a Chinese hierarchy drew greater attention
of educated people to the presence of the Catholic Church in China.

At the suggestion of Pope Pius XII, China’s new cardinal presented to
Rome a memorandum on the state and the problems of the Church in China.
His positive assessments led to the establishment of the Chinese Hierarchy
with the decree Quotidie Nos on 11 April 1946 and Tien’s appointment as
Archbishop of Peking.?” Now, all three of China’s metropolitan areas: Nanking
(Yt Pin), Peking (Tien) and Nanchang (Zhou Jishi) were in Chinese hands (e
gremio suae gentis) and Tien was to assume the leadership of the Catholic
Church of China. Initially, following the war with Japanese, the Communists
in 1945 gave hope to Christians for peaceful symbiosis. But, shortly after, the
situation deteriorated and grew more complicated. The implacable dislike of
Communism and Rome’s support for the Kuomintang closed the doors on
any agreement with the Communist Party. The Communists organized anti-
Christian rallies, knocked down mission stations and accused missionaries of
various crimes. They painted Christianity as the main enemy of the new order
which they aimed to introduce after seizing power in China. They openly or-
ganized campaigns of hatred against Christians throughout the country. Their
systematic persecution of Christians started with the proclamation in 1950 of
a decree on combating anti-revolutionary activities.*

27 Additionally, the positive role of the Church was enhanced in 1947 by the screening in many
Chinese cities of a documentary on the commitment of Catholic missionaries during the Japanese
invasion (Bornemann 285).

28 Tien was among 12 missionary bishops from different nationalities consecrated personally by
pope Pius XII in St. Peter Basilica on the feast of Christ the King, 29 October 1939. His appointment
was influenced by Fr. Superior General Grendel, SVD. During the papal audience, Pius XII
encouraged the bishops to encourage the growth of the native church (Fleckner 1975, 49-50).

2% Thomas Tien was appointed archbishop of Peking on 11 May 1946 and took possession of
his see on 29 June. The Chinese Church was made up of 20 ecclesiastical provinces, 137 vicariates
and prefectures apostolic with over 4 million Chinese Catholics. 28 of these 137 ecclesiastical
circumscriptions were led by Chinese, of whom 21 were bishops. Among the native clergy there
were 28 Chinese ordinaries, including 21 bishops, as well as 2,008 priests (out of a total of 5,005),
4,405 nuns and sisters and 735 brothers. The Chinese hierarchy was just emerging from its infant
stages and the following years would decimate these numbers (Chong 148; Maloof 13).

30 Some representatives of Christian churches signed the Christian Manifesto (1950) a pledge
of loyalty to the new Chinese Government, which accepted the so-called “three principles of
autonomy: self-support (the rejection of any aid from abroad), self-propagation (proclamation of the
Gospel without any help of foreign missionaries), and self-government (management of the Church
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Self-actualization of the Catholic World Church

In 1950, Thomas Tien, as the first Chinese cardinal and a great promoter
of the devotion to Our Lady of China, was present in Rome for the proclama-
tion of the Dogma of the Assumption of Mary. Thus, in cardinal Tien, Chi-
nese Catholics made their presence felt for the first time at the highest levels
of the Church’s doctrinal authority and governance. Later, Cardinal Tien was
in Rome for the two conclaves of 1958 and 1963 which gave to the church
two great popes of the Catholic Aggiornamento: John XXIII and Paul VI. He
was the first Chinese ever to participate in the election of a new pope in 1958
just two months after his tragic automobile accident in Germany in which he
almost died. Encouraged from many sides, he set out for Rome by special
plane and was warmly welcomed in Rome as a hero by all the members of
the Sacred College of Cardinals. Pierre-Marie Cardinal Gerlier, Archbishop
of Lyons, reported: “We had the good fortune to see among us, in spite of
his infirmities, the venerable Cardinal Tien, the Cardinal of China, whom the
applause, very rare in such an enclosure, saluted when he entered sick in the
room of the conclave...”!,

Only after the election of John XXIII was Tien brought into the Sist-
ine chapel where, instead of him going up to pay homage to the new pope,
John XXIII rose from his throne and came down to embrace Cardinal Tien in
a kind and cordial manner, a gesture that moved him profoundly. The Cardi-
nal’s trip aroused liveliest interest in the press, not only due the curiosity but
also due to his amiability and courage.*?

Cardinal Tien also attracted attention at the Second Ecumenical Vatican
Counsel where he participated in two sessions. He was named one of the
36 cardinal members of the Council’s Central Preparatory Commission (1960)
and was also appointed to the Commission on Missions (1962). Although he
participated in two of that commission’s general sessions, he had little if any
influence on the final document Ad gentes. He chaired the 59 Chinese voting

independent of the Holy See.). The internuncio Riberi was expelled from China along with more
than 1,000 priests, brothers and nuns (Myers 139).

31 During the conclave, Cardinal Tien remained in bed, accompanied by his two doctors. At
each vote, Cardinal Feltin, the Archbishop of Paris, entered Tien’s little room in Vatican to collect
his vote in a special urn (25-28 October 1958).

32 On the return flight from Rome Cardinal Tien was accompanied by the German Minister of
the Exterior, von Brentano and the Mayor of Siegburg, who gave transported the Cardinal in his
private car from the airport to the hospital in Siegburg. The head physician was moved by the words
of Cardinal Tien: “I want to go back to those who saved my life in Siegburg”. Tien survived the
critical moments after his accident due to the exemplary and unselfish care from the physicians who
accompanied him to Rome. In gratitude for their service, they were awarded the Cross of St. Gregory
(His Eminence Cardinal Tien, 4; Cardinal Tien's Trip to and from Rome, 84).
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members at the council. By his mere presence he promoted mission interest
for China and advertised the great needs of the Church of China through press
conferences, numberless receptions and talks in many countries. After the elec-
tion of Giovanni Battista Montini as Paul VI, Tien addressed the pope in the
name of all Asian bishops (June 1963) asking for the creation of a Secretariat
for Non-Christians, which became a reality on 19 May 1964.3 Tien personally
visualized the first official self-actualization of Catholicism as a World Church
as claimed later by Karl Rahner.’* But his real influence on Vatican II was
limited since Tien was above all a praxis-oriented man, with little aptitude for
theological or sociological analysis.*® Cardinal Tien fully supported the litur-
gical reform with the liturgy in Chinese vesture. The liturgy was his passion.
From the very beginning, he was convinced for pastoral reasons that it should
be celebrated in Chinese, that is in the language of the people. His efforts as
well of the later chinese hierarchs led to the establishment of the Liturgical
Commission of bishops of Taiwan, Makao and Hongkong. This commissions
prepared the Missal in Chinese language in 1965.

3 Tien felt that, since the major non-Christian religions were concentrated in Asia, the idea
should not be launched by an Indian bishop, as planned, but by a European. “In the East we have
a saying,” he said, “that you should not invite yourself.” Cardinal Tien also believed that the Vatican
would more readily accept the proposal if it were made by a European, and he agreed to make
a statement to the press in support of the secretariat, once a Council Father had come out publicly in
favor of it (Wiltgen 74).

3 The Council “admitted the vernacular into the liturgy, provided for the establishment of the
international Synod of Bishops, gave new status to regional and national bishops’ conferences, and
endorsed the principle of missionary accommodation. Since the council the trend has been carried
further by the trend away from the Latin liturgy, the increased vitality of the Church in the Third
World, and the global travels of Paul VI and John Paul II” (Dulles 1-2).

35 (Fleckner 1975, 119). In the first major biography of the Cardinal, Fr. Johannes Fleckner,
SVD (1911-2003) wrote that as a child he had dreamt to be a missionary in China. He reached China
on the Trans Siberian railway in 1940 after studies at the Jesuit run Gregorian University and his
ordination in Rome. He served in China for 15 years until his expulsion in 1955. He accompanied the
first Chinese cardinal to the conclave of 1958. To preserve the memory of the cardinal, Fr. Fleckner
embarked on the difficult task of writing his biography, privileged to know him personally for
many years but restricted by his inability to access the bishops’ archives of Kangku, Qingdao and
Peking due to the political situation. His substantial biography was based mainly on reports and
interviews of eye-witnesses and on accessible publications. He visited Taiwan and consulted the
SVD Generalate Archives in Rome. This basic biography is fact oriented without taking the larger
context into consideration (Rivinius 7-14).
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Cardinal Tien and the Divine Word Missionaries
Tien as keystone of the SVD China-Mission

For the Society of the Divine Word, mission work in China was of the
utmost importance. It was the first mission of the Society and one of the mis-
sionaries, Fr. Johann Schiitte, SVD, largely responsible for the Council Decree
Ad gentes, was elected Superior General of the Society (1958-1967). The Eu-
ropean missionaries also made a visible contribution for the establishment of
native Church with some 150 Chinese priests, of whom four became bishops
(Bornemann 279). Of all the SVDs missioned to China, about 120 were bur-
ied in Chinese soil. Ten died for the faith and many others eventually spent
months and years in communist prisons. Their total dedication is beyond ques-
tion and Chinese Catholics today display a heroic spirit inherited from them.
Tens of thousands of Chinese Catholics persevered for dozens of years with-
out priests and sacraments, carried solely by their unquenchable faith, hope
and love. Over the years, many of them endured forced labor, imprisonment
and even martyrdom. Tien’s appointment as Cardinal was a great tribute to
the work accomplished by the Society of the Divine Word in China, especially
within the areas of the formation of the native Church and local clergy. Arch-
bishop Paul Yii Pin® sincerely admitted late that “He would not be a cardinal
were it not for the SVD” (Brandewie 2007, 15). Tien’s promotion was a token
of things to come, of the changing times where the missionaries were to give
way and take on more of an auxiliary role as the love of the SVDs for China
would become “less self-centered (Bornemann 320).

Tien’s elevation crowned the many efforts and sacrifices of the Divine Word
Missionaries during the almost 70 years of their presence in China. In him
“a humble outgrowth of the Divine Word, catechetical schools and seminaries
testified before the world to the maturity of faith of the Chinese Catholics.”’

3¢ Like Tien, Paul Yii Pin (1901-1978) from Manchuria was orphaned age seven. He was
baptized in 1914 after getting to know missionary priests near Lansi, where he lived with his
grandfather. After studies at the Jesuit Aurora University in Shanghai, Yii Pin continued his
education in Rome at the Urbanianum and S. Apollinare (doctorate in Theology) as well in Perugia’s
Royal University, where he earned doctorate in political science. After his 1928 ordination in Rome,
he taught at the Urbanianum. At age 35, he was appointed Vicar Apostolic of Nanking (1936). With
the entry of Japanese in 1937 he left China, went to USA and returned in 1946 to be Archbishop of
Nanking — but only for three years. After Chiang Kai-shek, he was the second most wanted ,,war
criminal”. After a stay in the USA, by the order of the pope he moved in Taiwan (1960), where he
became the Rector of Fu Jen Catholic University. In Taiwan, Yii Pin supported Cardinal Tien in his
activities (De Jaegher).

37 (Schmitz 51); Bartley Schmitz, Cardinal’s Tien’s secretary published his biography based
on his personal experiences of the Cardinal: His Eminence Thomas Cardinal Tien (1890-1967) =
Tian Gengxin Shuji. Bilingual: Chinese and English, China Province, Taipei 1990, 102 pp. Schmitz,
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In his reply to the letter of Dom Pierre Celestin, OSB, (Lou Tseng-Tsiang —
[ #+¥), Abbot of the Benedictine Abbey of Sint Andries in Bruges, Belgium,
in which the abbot congratulated the Society on Tien’s appointment, the Superi-
or General, Fr. Joseph Grendel, SVD, replied: “China is our first mission which
has and will have the first place in our hearts. Cardinal Tien’s elevation is for us
a cause of great joy and an honor to the Church’s missionary efforts in China.”

Tien’s work was in line with the Society’s great contribution in the field of
education, especially after taking over the direction of Fu Jen Catholic Univer-
sity in Peking in 1933. By 1949, Fu Jen had more than 16,000 students. This
university, with its particular emphasis on the thorough study of the Chinese
cultural heritage, had three faculties — liberal arts, natural sciences, and edu-
cation — divided into twelve departments. In connection with the University,
the Society opened the Collegium Sinicum Ecclesiasticum (1938), meant for the
formation of local clergy, which offered to young, gifted Chinese priests the pos-
sibility of a good preparation for special tasks through higher studies.* These
priests and Fu Jen’s catholic students had access to what was best in the Chinese
cultural heritage. The university published three reviews of Chinese studies (Fu
Jen University Studies, Monumenta Serica, Folklore) and opened an ethological
museum. A Department of Chinese Art was also created, which produced some
valuable pieces of Christian Art: Ars Sacra Pekinensis (Charbonnier 408). Car-
dinal Tien continued as a keystone of the Society’s missionary and educational
work in China when it was later transferred to the island of Taiwan.

Finally, Cardinal Tien developed out of the Society of the Divine Word’s
pedagogical and spiritual legacy incarnated in his missionary work. He ma-
tured in the apostolic school of Bishop Augustin Henninghaus, SVD, (1862-
-1939) of Southern Shantung, an excellent administrator who favored Chinese
bishops and was deeply involved in the formation of catechists. His true spirit-
ual master was Fr. Joseph Freinademetz, SVD, who personally instructed him
in the faith. They conversed often at Puoli. Tien admired Freinademetz for his
open-mindedness, understanding and personal warmth:

“I could not help but love him for he was so meek and kind. [...] Whether he was
with men or women, high or low, learned or ignorant, he was all things to all men
... He was the servant of all... I may truthfully say that I have never seen a more
perfect priest than Father Freinademetz” (Schmitz 50).

a former China missionary, was asked by the Cardinal in 1959 to be his English secretary. Following
the cardinal’s death, Fr. Schmitz promoted his cause for canonization.

38 Grendel to Lou Tsang-Tsiang. Sources/AG SVD 27 [c].

3% During World War 11 some 40-50 priests studied at the Collegium Sinicum, two thirds of
them were studying Chinese Language and Literature. A few also went to Europe for higher studies
(Beckmann 12).
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He was deeply impressed by the always happy man, by his eloquence, nat-
uralness, simplicity and humility. Fr. Joseph was his model during all the years
of his seminary training.*® “Among the missionaries in China I know of no
one more holy than Fr. Freinademetz, who was all to all”, said the Cardinal in
Sankt Gabriel during celebrations marking the 50" anniversary of Freinadem-
etz’ death.*! His affinity to St. Joseph Freinademetz explains his spirituality of
heart, full of compassionate warmth which finds its opposite pole and comple-
tion in the more theological and rational spirituality of the Founder, St. Arnold
Janssen.

Enlightened and overexerted Pastor of Peking

As priest and bishop, Thomas Tien embodied all the concerns of the Soci-
ety of the Divine Word in the field of education and in the thorough formation
of the Chinese clergy. In the very complex and confused reality of Peking,
he found his way — to the surprise of many — as a good organizer.*> As Arch-
bishop of Peking, Tien was opened to people of all walks of life and accessible
to meet all people, in fact he was the warm-hearted pastor of people.** He
appointed some of his priests to care for refugees fleeing from the advancing

40°0On 15 April 1952, centenary of Freinademetz’ birth, Cardinal Tien shared his impressions of
Joseph Freinademetz with the Techny community (Arnoldus Nota, 1952: 169-170).

41 The celebration took place on 28 January 1958 (The celebration of the 50" anniversary, 14).
He wrote “While I was a seminarian, I noticed how Joseph always knelt in the sanctuary in church.
It was a powerful experience to see him in prayer before the tabernacle. Other missionaries were
no less zealous than he was, but for us Chinese, their manner was somewhat too aggressive and
often too inconsiderate. This was not the case with Joseph. He was always available to others and
sacrificed himself to the utmost limit of self-forgetfulness. His piety was natural and attractive. He
always remained his friendly self. He was indeed a perfect man”. See webpage Of the Society of the
Divine Word — China Province (Thomas Cardinal Tien, SVD).

42 'When Thomas Tien succeeded his one-time seminary rector, Bishop Georg Weig, SVD, as
Vicar Apostolic of Tsingtao, Fr. Karl Hentrich, SVD, announced the new bishop as follows: “If God
gives His graces to persons of great humility, and He does so, then Bishop Tien will have God’s
graces in abundance. You could often see two persons dashing on their bicycles (a bicycle in China
is the missionary’s best friend!) through their mission territory, to the North and South, to the East
and West. They are simple and poor; they are dressed in the ordinary long Chinese clothes — without
any sign of dignity. But if they enter a large church, the choir will sing the Ecce Sacerdos. The one
is Bishop Tien, the other his servant boy. The Bishop lives the simple, ordinary life of the Chinese.
The Christians are glad to see him — and they love him. He belongs to them. He has a kind word or
a smile for everyone. He is the spiritual father of his children” (Fleckner 1975, 74-78 and Brandewie
2007, 99-105).

43 Bishop Tien led a very sober lifestyle and was very parsimonious. “He never had a car or
even a horse to get around with, though he might hitch a ride on a wagon going in his direction.”
(Maloof 8).
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Communists and some 1,400 refugees were given shelter in his Beitang Cathe-
dral (Chinese: Jb%; literally: “the North Church”).

Giving priority to the formation of human hearts of his future priests, Tien
wanted to meet each student of his major seminary once a week.* Instead of
the historic four parishes, within two years he had created 15 new parishes and
entrusted them to various religious orders and congregations. He also asked all
mission houses to open their internal chapels for pastoral activities. He organ-
ized monthly pastoral conferences for priests in his residence and invited his
collaborators to regular spiritual recollections at the Cathedral. In him, spiritu-
ality blended harmoniously with pastoral activities.*

During his various visitations, he emphasized the importance of priestly
example while repeating: “one must be warm oneself before one can warm
others.”* His main priority was the school apostolate and long-term programs
of intellectual formation. Cardinal Tien supported the organization of all cath-
olic students in Peking and created “Institutum Thomae”, a twice—monthly
magazine with articles of scientific and literary merit. Tien asked all religious
congregations to promote the school apostolate and to follow the example of
the Salesians by opening a professional school in each main mission station.*’

When he was introduced to priests and clergy in Peking, the speeches dur-
ing the festive act were in Latin and French but he himself spoke in Chinese:

“I am amazed that the seminarians here have so much time to spend learning
French. Do they intend to go to France and be missionaries there? We in Yen-
chowfu also learned some German, a few of us quite well but we always had
lectures in Chinese since we were to be missionaries in China. We had to study
the Chinese classics besides preparing and delivering sermons in Chinese” (Bor-
nemann, 82).

4 Tien cared a lot for the thorough formation of the native clergy and for new vocations. He
built up a minor seminary, which in a short time was recognized as an institute of the middle school
class due to the high respect in which Cardinal Tien was held all over China (Bornemann 277).

4 Cardinal Tien was deeply immersed in the life of prayer. His spirituality centered mainly on
his hour’s meditation and the Eucharist followed by thanksgiving. His Marian devotion was marked
by the Rosary and the imitation of her humble attitude of listening to the Word of God.

4 When in Taiwan, Cardinal Tien was against priests “doing business” for their living. He
personally visited any priests that were sick, even if that meant a three 3 hour trip to Lotung on the
east coast. He kept strict accounts of his own Mass stipends and expected others to do so as well.
He dismissed his trusted procurator for his unwise investment of some church funds. He observed
poverty in his private life. His food, clothing and housing were all simple. When he visited a parish,
he usually went unannounced in order to get a true impression of how his priests lived.

47 Protestants in China, though less than one third the number of Catholics, were far ahead of
the Catholics with 18 colleges and universities (Catholics had 3) and with 280 secondary schools.
Catholics had less than 100 (Brandewie 2007, 102).
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This speech was indirectly a severe reproach of the former administration
of the Peking diocese. At the same time, he praised the atmosphere at the Yen-
chowfu seminary — directed by non-Chinese SVD missionaries.*® His vision
laid solid foundations for the Chinese Catholic Church.

Example of mutual collaboration Ad maiorem Dei gloriam

Cardinal Tien also set an example of good collaboration and mutual support
between the bishops who came out of the Society and the Society’s superiors.
The Society of the Divine Word continually assisted its first cardinal and was
concerned that he had good advisers. This was an especially great preoccupa-
tion during the difficult time after Tien was forced to leave his episcopal see
in Peking. The Superior General didn’t want him to give any reason for acting
against the directives of the Holy See. On the other hand, Cardinal Tien always
maintained close connections with the Society, even though he had entered the
society as diocesan priest at the age of 39 (1929).* SVD communities received
him with great kindness and hospitality and he himself liked to stay in the Soci-
ety houses. His recollected and prayerful attitude as well as his always genuine
gratitude for what anybody did for him endeared him to all and gained him
sympathy. Cardinal Tien was continually in touch with the Society and there ex-
ists a regular correspondence between the Cardinal and the Society’s superiors
that testifies to mutual harmonious collaboration “Ad maiorem Dei gloriam”.

Cardinal Tien’s personality and fame as the first Chinese cardinal helped
him to win support for his projects. His visit to England, Scotland, with a re-
ception in Glasgow, and Ireland in September of 1961, was a successful event
filled with meetings, receptions with the highest authorities and with Chinese
students. A reception held in his honor in St. George’s Hall at Liverpool was
attended by over 2,000 people. In Ireland all his movements were regularly
reported in media. In Dublin, he was received by Irish president Eamon de

8 In his archdiocese, within two years Tien had increased the number of parishes from four
to 19. He handed them over to religious congregations (thus doing away with the exclusiveness
of the Lazarists). He also created the SVD parish of Fu Jen, which was the second largest of the
19 parishes with 2,500 Catholics in a population of 70,000 unbelievers. The parish had a very active
Legio Marie (Bornemann 312).

4 Tien joined the Society inspired by the example of Joseph Freinademetz and SVD
missionaries. He was familiar with and appreciated the SVD way even if he had to give up smoking
and to take the awful German classes. He also saw the advantages of being a member of an
international Society. He could count on both spiritual and material support for his work. He entered
the novitiate in Taikia, guided by the younger Fr. Theodor Schu, SVD, future bishop of Yanzhou and
took his first vows in 1931 and his perpetual vows in 1935 (Brandewie 2007, 44). In all, 40 Chinese
were accepted into SVD novitiate between 1924 and 1950 and 11 were ordained to priesthood.
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Valera at a state dinner for 140 guests.’® His stay in the United States was
also filled with meetings in SVD seminaries and accolades at Fordham and
Creighton universities. Also his trip to Portugal (Fatima) and Spain in April of
1963, with stops in all the SVD communities, was successful in every respect.
“Daily newspapers kept the countries regularly informed about the cardinal’s
movements and messages about China and Taiwan”. It was also great publicity
for the SVDs (Ambassador of Good Will, 215-219). Cardinal Tien was grateful
to the Society for its continuous support and for the goodness which he experi-
enced during his time of exile in America and Germany. He admitted: “Every
good thing came to me from the Society” (His Eminence in Rome, 3).

Bridge between old and new times

Cardinal Tien’s onetime secretary, Fr. Clifford King, SVD, reported to the
Superior General from Good Samaritan Hospital in Cincinnati in 1951 that
the Cardinal “plans on returning to the Far East before the end of this year, if
conditions at all permit such transfer.’! He intends to go back to Hong Kong,
or possibly, to Formosa, in order to take up quasi-residence until he can return
to his see in Peking.”>? But, there was no assignment to Cardinal Tien after
leaving China that could be viewed as a reaction of Pope Pius XII to the aban-
donment of his post in Peking. He lived the uncertainty of his exile in a spirit
of resignation to God’s providence: “I do not know what is in store for me,
but I am fully resigned to whatever God in His mercy may permit to befall
me”. His attitude wasn’t passive waiting because he actively sought to help
the cause of the Church in China. He was repeatedly urged by the National
government of Chiang Kai-shek to live in Formosa. Accordingly, he decided
to communicate his desire to Propaganda Fide. The answer was negative and
he accepted it: “Roma locuta, causa finite.”>*

0 The report on these visits is found in Arnoldus Nota, July-August 1962: 139-142. Speaking at
the dinner, the Cardinal thanked the Government and people of Ireland for the wonderful hospitality
he had received during his visit. China looked to Ireland as an example, since Ireland had suffered so
much in the past and had grown strong in the Faith. Tien expressed hope that the same thing would
also happen with China.

1 At times he was “acutely homesick” for China without knowing if he would ever be able to
return to his See in Peking. There was constant fear he would lose his eyesight. “I have no guarantee
that this will not be the case. Hence, you see I must resign myself to the prospect of becoming blind,
if such should be God’s holy will. However, I am not yet losing hope of retaining at least partial
eyesight”. Tien to Anthony May. Sources/AG SVD 27 [d].

52 Fr. King to Superior General. Sources/AG SVD 27 [e].

33 Tien to Superior General. Sources/AG SVD 27 [f].

34 Tien to Superior General. Sources/AG SVD 27 [g].
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Deeply concerned over the Chinese communists’ efforts to establish a tame
“national” Catholic Church in schism from Rome, Pius XII’s successor John
XXIII thought differently.> Roncalli felt that Cardinal Tien could serve on
Formosa as a rallying point for Asian Catholicism and as a symbol of papal
interest in the Far East.’® With the resignation of Joseph Guo, Archbishop of
Taipei, the Holy See seized the opportunity and appointed Cardinal Tien Ap-
ostolic Administrator of Taipei on 20 December 1959. He served with great
success in this capacity in Taiwan for five years, despite his steadily worsening
health. After years of exile he confessed to the Superior General: “Of course,
of course, I realize that my acceptance of that heavy burden of responsibility
may have had the result of rapidly sapping the remainder of the energy that
remains to me, but it makes me feel very happy to be able to make that sacri-
fice for the benefit of the persecuted Church of China.”” Shortly thereafter, he
added: “I welcome the chance to suffer a little for the Catholic cause among
my fellow Chinese, knowing that my fellow bishops in China proper are suf-
fering such bitter persecution for the faith.”® At his invitation, about 100 Chi-
nese priests returned to Taiwan to support his work.>® He built a good number
of parish churches, along with a major seminary and a sizeable clinic (Tien
Medical Center) and was also active in the reopening of the Fu Jen Catholic
University in 1963 (Your Kingdom Come, 124).

ABSTRACT

That fact that Thomas Tien became the first cardinal of China and the Far East
surpassed the wildest dreams of Fr. Arnold Janssen, the founder of the Society of the
Divine Word (SVD), who had sent the first two missionaries to China in 1879. He
was one fruit of Janssen’s decision and subsequent concentrated involvement of the
Society in evangelizing China. This study gives an insight into historical greatness of

55 One could notice Tian’s likeness to the pope John XXIII: extraordinary personality, his
charitable attitude, friendliness and attention regardless of the race and color.

3 Fr. Konrad Keller states that the appointment of Cardinal Tien surfaced a farsighted vision of
the Church, so that nothing is eternal on earth and that the political systems — which for a moment
seem to be omnipotent — change and tumble over time. The situation will also change in China and
then the figure of the cardinal could form a bridge between the past and the new times to come.
Sometimes, the patience and the strategy of small steps pay off (36).

57 Tien to Superior General. Sources/AG SVD 27 [h].

58 Tien to Superior General. Sources/AG SVD 27 [i].

5% He invited them personally to be missionaries of free China in Taiwan. They were mostly
from America and Europe and, according the mission magazine ASIA for March 1960, formed
a significant group out of total 454 priests living outside of China (Brandewie 169).
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Thomas Cardinal Tien Keng-hsin for the Universal Church, the Society of the Divine
Word and local Church in China. He emerges mainly as an iconic figure reflecting the
developments in the Chinese Church and played a symbolical role for the universal
Church as an important link in the process of internationalization of the Church and
her subsequent self-actualization as a World Church at Vatican II. The study aims at
making us aware that Tien’s figure should have an integral place in the systematic
and comprehensive research on the as yet little explored mission of the Society of the
Divine Word in China.

Keywords: Cardinal Thomas Tien Keng-hsin; Church in China; The Second Vatican
Council; Divine Word Missionaries in China

Stowa kluczowe: kardynal Thomas Tien Keng-hsin; Kosciét w Chinach; Sobor
Watykanski II; werbisci w Chinach
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Wydziat Teologiczny

Teologiczne i Swieckie znaczenia pojecia misje
w polskich nowych mediach. Ich przeobrazenia w czasie

Przetom wieku XX i XXI wigze si¢ z istotnym rozwojem technologii $rod-
kow spotecznego przekazu. To okres powstania tzw. nowych mediow, ktore
wywieraja kluczowy wptyw na budowanie §wiadomosci religijnej wspotczes-
nych spoleczenstw. Przedmiotem poszukiwan w niniejszym artykule begdzie
okreslenie znaczen pojecia misja w nowych mediach, a takze odpowiedzi na
pytanie o to, jak bardzo te znaczenia zmienialy si¢ w czasie, od starozytnosci
po dzien dzisiejszy. Pojecie to abstrakcyjny, myslowy odpowiednik okresla-
nego przedmiotu, w tym wypadku misji. Po zdefiniowaniu staje si¢ terminem.
W jezykoznawstwie pojecie mozna utozsamiac z elementem znaczonym zna-
ku jezykowego i moze ono mie¢ wiele senséw, np. misjologiczny, politolo-
giczny, spoleczny czy biznesowy (Encyklopedia powszechna 947; Grzegor-
czykowa 133-221). Przeobrazenia w znaczeniach danego stowa, kontekst jego
wystepowania, moga takze wskazywaé na zmiany swiatopogladowe, zacho-
dzace w spoteczenstwach.

Niniejsze badanie zostanie przeprowadzone metoda analizy materiatléw
zrédlowych oraz syntezy. Podzielimy je na nastepujace etapy:

1. Nowe media, powstanie i rozw0j technologiczny, w kontekscie naucza-
nia Kos$ciota
2. Znaczenia pojecia misja
2.1. U zrdédet znaczen pojgcia misja
2.2. Niektore historyczne uwarunkowania znaczenia terminu misja
2.3. Upowszechnienie si¢ teologicznych znaczen terminu misja
2.4. Znaczenia poj¢cia misja w dokumentach Soboru Watykanskiego 11
3. Znaczenia pojgcia misja w polskich nowych mediach.
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Badania beda oparte na materiatach zréodtowych, stanowigcych najpopu-
larniejsze serwisy informacyjno-publicystyczne w Polsce: www.onet.pl, www.
wp.pl, www.interia.pl, www.gazeta.pl, www.02.pl i www.fakt.pl, a takze pozo-
stale portale internetowe o liczbie uzytkownikéw przekraczajacej 50 tys. Spo-
$rod polskich serwisow najwieksza grupe czytelnikow ma portal www.onet.pl,
ktory osigga czytelnictwo na poziomie 18,2 mln uzytkownikow miesig¢cznie,
co przektada si¢ na prawie 60% uzytkownikéw Internetu w Polsce, a najmniej-
szg portal www.fakt.pl (odpowiednio 4,4 mln, czyli 20% uzytkownikéw). We-
dlug badan do portali opiniotworczych, ktére uzyskuja czytelnictwo na po-
ziomie minimum okoto 6 mln uzytkownikéw w Polsce, naleza: www.onet.pl
(18,2 mln uzytkownikdéw, 60% zasiegu w Internecie), www.wp.pl (15,8 mln,
47,7%), www.interia.pl (13,9 miln, 34,4), www.gazeta.pl (10,5 mln, 26,8%),
www.02.pl (6,91 mln, 24,7%) i www.fakt.pl (6,79 mln, 24,25%) (Megapanel
PBI/Gemius); liczebnos¢ proby: N=145 982, grupa objeta badaniem: 7-75 lat.
Niniejsze portale odgrywaja role opiniotworcza, ksztaltuja postawy swoich
uzytkownikéw, tym bardziej ze udziat portali chrzescijanskich 1 katolickich
w rynku medidéw internetowych jest niewielki.

1. Nowe media, powstanie i rozwdj technologiczny,
w kontekscie nauczania Kosciola

Nowe media to:

techniki, technologie, a takze instytucje stuzace do komunikacji, wykorzystujace
metody cyfrowe do rejestracji, zapisywania, przechowywania danych, tworzenia
1 transmisji przekazow. Nowe media charakteryzuja si¢ hipertekstowg strukturg
przekazu i odbioru, mozliwoscig programowania (asynchronig nadawania i od-
bioru), interaktywnoscig, kumulatywnoscig, globalnym zasiegiem i jednoczesnie
indywidualizacja dostgpu (Chudzinski 45).

Dzisiaj prawie wszyscy ludzie w Polsce maja dostep do Internetu, a cza-
sem, nawet nie§wiadomie, postuguja si¢ nim w kilku urzadzeniach jednoczes-
nie. Dla porzadku nowe media sklasyfikowano jako korzystajace z trzech er
Internetu, tzw. Web 1.0, 2.0 1 3.0. Web 1.0 to okreslenie serwisOw interneto-
wych powstajacych do roku 2000, ktorych podstawowym celem jest informo-
wanie, a ich tresci zamieszczaja wylacznie administratorzy serwisu (np. strony
internetowe, portale). Web 2.0 to okreslenie serwiséw internetowych powsta-
tych po 2001, w ktorych dziataniu podstawowa role odgrywa tres¢ generowa-
na przez uzytkownikéw danego serwisu (np. serwisy spotecznosciowe, plat-
formy blogowe, webencyklopedie, YouTube, Flickr, Instagram, cze$¢ portali
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i stron). Web 3.0 natomiast to okreslenie serwiséw internetowych dostepnych
w duzej mierze przez aplikacje mobilne (powstaty po 2012 r.), w ktérych funk-
cjonowaniu podstawowg role odgrywa tres¢ generowana przez uzytkownikéw
danego serwisu, a takze istnieje w nich mozliwo$¢ kreowania wielu proceséw
doboru publikowanych tresci przez programy, przez specjalnie dobrane algo-
rytmy, bez udziatu cztowieka. Istotng ich rolg jest dziatanie inteligentnych pro-
gramow, stron internetowych, ktére dobieraja tresci inteligentnie, pod profil
konkretnego uzytkownika (np. platformy licytacyjne z mozliwoscig moderacji
kwotami, wyszukiwarki internetowe, urzadzenia domowe sterowane przez In-
ternet, aplikacje), a takze korzystaja z procesu animizacji i pseudoanimizacji,
ktérych zasady uzywania zostaty $ciste okreslone w RODO (Jenkins 12-270;
Levinson 2016, 12-289; Levinson 2006, 36-225). Daty graniczne kolejnych er
internetowych sg umowne, gdyz niektore powstajace wspotczesnie serwisy sa
bardziej serwisami pasujgcymi do pierwszej ery Internetu. Jednoczesnie dany
portal moze znajdowac¢ si¢ technologicznie zarowno w pierwszej, jak i w dru-
giej erze technologicznej Internetu czy nowych mediéw. Misyjne nowe media
obecne sg w systemie mediow przede wszystkim jako Web 1.0 1 2.0. Niektore
srodowiska postuguja si¢ nimi bardziej sprawnie, inne mniej. Niektore maja
portal, strony internetowe, korzystaja z kanatow YouTube, Flickr, Instagram,
a pozostale jedynie z niektérych z nich. Zazwyczaj redakcje nie funkcjonuja
osobno, a jest to jedynie praca dodatkowa, zlecona redakcjom czasopism mi-
syjnych. Niestety, do tej pory nie istnieje zadna aplikacja mobilna, poswigcona
misjom, z wyjatkiem salezjanskiej.

Teologowie srodkow spotecznego przekazu zauwazaja, ze o ile do nie-
dawna ,,Kosciol prowadzit misje i przenosit ziarno Ewangelii z kontynentu
na kontynent, o tyle na przetomie XX 1 XXI wieku po narodzeniu Chrystusa
wkroczyl na zupetnie ‘nowa ziemi¢’” (Kloch 12). Pierwszym z papiezy, ktory
dostrzegt szczegblng role Internetu, byt Jan Pawet II. W oredziu na Swiatowy
Dzien Srodkow Spotecznego Przekazu méwit o ,,erze komputeréw” i wyko-
rzystywaniu ,,skomputeryzowanych systemow uczestnictwa” (Jan Pawet II
1990), czyli Internetu, do realizacji misji Kosciota. Papiez Benedykt X VI na-
zywa Internet ,,cyfrowym kontynentem, ktory powinien by¢ ewangelizowany,
ale tez ewangelizuje” (Benedykt XVI 2009), a papiez Franciszek, w oredziach
na Swiatowe Dni Srodkéw Spotecznego Przekazu, ukazuje media internetowe
jako praktyczne narzedzia, ktére moga uczestniczy¢é w komunikowaniu mito-
sierdzia (Franciszek 2016), czy tez jako miejsce, gdzie mozna w sposob nie-
dojrzaty korzysta¢ z przekazywania informacji za pomoca fake newsow (Fran-
ciszek 2018).



80 MARCIN WRZOS
2. Znaczenia pojecia misja

Chociaz Kosciét od samego poczatku byl misyjny, co wyraznie potwierdzat
mandat misyjny, powierzony przez Jezusa Apostotom po Wniebowstapieniu,
nakazujacy zwracaé si¢ do ludzi we wszystkich czgsciach swiata (Mt 28,18-20;
Mk 16,15n; Lk 24,47-49; Dz 1,7n), jak réwniez interwencja Ducha Swiqtego
w dzien Piecdziesigtnicy, naktadajaca na Koscidt obowigzek zwracania si¢ do
kazdego jezyka i otwarcia si¢ na wszystkie narody (Dz 2,1-41), to jednak terminu
‘misja’ nie znajdziemy w przekazie Dziejow (,,podréze apostolskie™) czy Listow
Apostolskich ani w Zadnej innej ksiedze Nowego Testamentu (Rézanski 7-8).

Pojecie to wystepowato juz wcezesniej, lecz konotacje jego znaczen, sitg
rzeczy, nie wigzaly si¢ z chrzescijanstwem. Stowo missio bylo wprawdzie
uzywane w pierwszych wiekach chrzescijanstwa, ale w znaczeniu eklezjal-
nym, w kontekscie trynitarnym. Dopiero w XVI w. stato si¢ terminem tech-
nicznym, okreslajacym koscielne postanie do pogan (Seunois 63). Wczesniej
dziatalnos¢ misyjna byta przedstawiana za pomoca takich zwrotdw, jak: ,,glo-
si¢ Ewangeli¢” (Dz 8,14), ,,glosi¢ Chrystusa” (Dz 9,20) czy ,,w Imieniu Chry-
stusa spetnia¢ postannictwo Boga” (2 Kor 5,20) (Bria ef al. 191-193; Barth
70-104; Rézanski 25-42). Jego znaczenie okreslaja dokumenty Magisterium
Kosciota z XX w. Zapowiedzig misjologicznego znaczenia stowa missio jest
uzycie go, jeden raz, przez Grzegorza Wielkiego (540-604) w odniesieniu do
postania przez Jezusa uczniéw po dwoch. Nastepnie papiez wyjasnia sens ta-
kiej decyzji: wspolnota moze sktada¢ si¢ z co najmniej dwoch osdb. Jezus
postat uczniéw po dwdch, aby ,,z samej wiasciwosci swojej misji poznali” (ex
ipsa qualitate suae missionis cognoscerent), jak bardzo maja ceni¢ zgode we
wspolnocie, ktéra uwiarygodnia ich postanie (Magnus 16).

2.1. U zrédel znaczen pojecia misja

Pojecie misja pochodzi od tacinskiego czasownika mittere — ,,posytaé”.
Oznacza on postanie kogos$ (jednego lub catej grupy) do wykonania konkret-
nego zadania. Misja moze by¢ okresleniem postanej osoby, celu, miejsca,
charakteru lub efektu postania. W klasycznej tacinie mittere odpowiada grec-
kiemu pempein, oznaczajacemu ,,postanie” z akcentem potozonym na zada-
nie do wykonania, roznigc si¢ nieco od apostellein, ktore rowniez znaczy tyle,
co posylaé, ale z naciskiem na przemieszczanie si¢ (apo — na uboczu, w dali;
stellein — rozporzadzad), delegowanie przez kogo$, wysylanie. Znaczenie tego
okreslenia miato szerokie zastosowanie: funkcjonowato w misji wojskowej,
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dyplomatycznej i w wielu innych. W teologii chrzescijanskiej zaczgto uzywac
terminu misja w znaczeniu teologicznym, odnoszac go do boskiego postania
Syna i Ducha Swietego, jak réwniez do postania Ko$ciota, ktére zostato zle-
cone mu przez Chrystusa w mandacie misyjnym, by kontynuowat w $wiecie
jego dzieto odkupienia. W tym sensie caty Koscidt jest misyjny, poniewaz ma
do wypetnienia misj¢ powierzong przez Chrystusa. W taki sposob termin ten
zachowat swoje tacinskie korzenie, znajdujac przedtuzenie i dzisiaj w misji
kanonicznej — terminie uzywanym w Kodeksie prawa kanonicznego (Rézan-
ski 17; Jabtonski 9-10).

2.2. Niektore historyczne uwarunkowania znaczenia terminu misja

Przed Chrystusem pojecie misja oznaczato: pretorskg decyzje wprowadza-
jaca zainteresowane osoby w posiadanie catosci lub czesci cudzego majatku;
uwolnienie od obowiazkow; zwolnienie ze stuzby wojskowej; wystanie, po-
stanie; poselstwo, misj¢; wyrzucenie pocisku; okazanie taski zranionemu gla-
diatorowi; uwolnienie jenca; polecenie sedziego; zezwolenie pana na odejscie
niewolnika; zarzucenie sieci (Sondel CD; Kumaniecki 331). Silg rzeczy nie
byto ono zwigzane z chrzescijanstwem.

Wraz z edyktem mediolanskim (313) radykalnie zmienila si¢ sytuacja
chrze$cijanstwa, ktdre przestato by¢ religia przesladowang i zarazem elitarna,
a przeksztatcito si¢ w religi¢ panstwowa, powszechng. Tym samym pojawi-
to si¢ niebezpieczenstwo, ze powigzania z wtadzg panstwowa doprowadzg do
jej podporzadkowania. I rzeczywiscie: edykt mediolanski oznaczal dla dzieta
misyjnego z jednej strony otwarcie drog we wszystkich kierunkach, z drugiej
za$ powolne upanstwowienie misji. Apogeum tego procesu datuje si¢ na cza-
sy wielkich wypraw geograficznych, kiedy to krélowie Portugalii i Hiszpanii
otrzymali od papieza prawo i obowigzek nawracania ludéw na nowo odkry-
tych ziemiach. Powstala wowczas misja patronacka, panstwowa, podporzad-
kowana interesom politycznym Portugalii 1 Hiszpanii.

Rzeczywistos¢ misji nie znajdowata wsparcia w teologii. Tworcy srednio-
wieczne] scholastyki, powolujac si¢ m.in. na autorytet §w. Ambrozego, Sw.
Hieronima, Prospera i §w. Tomasza z Akwinu, twierdzili, ze dziatalno$¢ mi-
syjna zostata ostatecznie zakonczona wraz ze $miercig apostotow. Koncentro-
wano si¢ wowczas bardziej na dzialalnosci apologetycznej niz na dziatalnosci
misyjnej w dzisiejszym rozumieniu tego stowa. W swoim pojmowaniu misji
reformacja nie odbiegata zasadniczo od rozumienia tego lansowanego przez
scholastyke pojecia, utozsamiajac ja z reforma juz istniejacego Kosciota.
Siedemnastowieczni misjolodzy wyrozniali trzy rodzaje misji: wewngtrzna,
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czyli nawracanie heretykow; zewnetrzna, to jest nawracanie pogan, zwanych
wowczas Indianami, oraz nawracanie Zydéw; wschodnia, czyli nawraca-
nie schizmatykéw, zwanych wtedy Grekami. Podziat na misje wewnetrzng
1 zewnetrzng utrwalit si¢ w epoce kolonializmu, kiedy to pod pojeciem mi-
sji zewngtrznej rozumiano duszpasterstwo w krajach zamorskich. Wigzato
si¢ ono czesto z dziataniami militarnymi i podbojem kulturalnym. Zauwazy¢
to mozna szczegolnie w XVIII w., kiedy termin misje obcigzono dodatkowo
dzialalnoscig cywilizacyjng. Kolonizacja i chrystianizacja odkrytych naro-
déw bardzo czgsto szty wowczas ze soba w parze. Jeszcze do poczatku XX w.
w Europie misje rozumiano bardziej jako katolicyzacje, a mniej jako chrystia-
nizacj¢ — obejmowaly one takze dziatalno$¢ wsrdd protestantow i prawostaw-
nych oraz nawracanie katolikoéw (misje ludowe, parafialne). Do czasow nam
wspotczesnych terminu misja uzywano roéwniez w innych kontekstach: misja
kanoniczna, Francja krajem misyjnym, polska misja katolicka (w krajach za-
chodniej Europy) itp. (Barth 70-104; Rézanski 15-18).

Do tego doszedt szereg swieckich znaczen terminu misja: ,,misja dyploma-
tyczna”, ,,misja wojskowa” itp., a w XXI w. sformutowania zwigzane z biz-
nesem: ,,misja przedsiebiorstwa”, ,misja fundacji”, ,,misja wojskowa” (w grze
komputerowej), ,,misja kosmiczna”, czy z powolaniem: ,,misja bycia matkg czy
ojcem”. Punktem zwrotnym w teologicznym pojmowaniu misji jest z pewno-
Scig sytuacja, ktora wytworzyta si¢ po Il wojnie swiatowej, kiedy w prowadze-
niu dzialalnosci misyjnej nie dominowat juz kontekst §wiecki. Czas szybkich
przemian w mysleniu teologicznym o Kosciele i $wiecie rozpoczat si¢ réwniez
w tonie Kosciota. Jego ukoronowaniem byt Sobor Watykanski I oraz doku-
menty posoborowe, ktore okreslity nowe spojrzenie na misje. W latach 70. mi-
sje przestaly by¢ tez niejako monopolem Kosciotow Zachodu. Odpowiedzial-
no$¢ za nie zaczely przejmowaé mtode Koscioty Poludnia. Ukoronowaniem
wszystkich dociekan misjologicznych éwczesnych lat stata si¢ encyklika Jana
Pawta Il Redemptoris missio (1990).

2.3. Upowszechnienie si¢ teologicznych znaczen terminu misja

Pojecie misja zaczgto upowszechnia¢ si¢ w znaczeniu koscielnym, po-
czawszy od zatozenia Towarzystwa Jezusowego przez $w. Ignacego Loyole.
W 1540 r. $w. Ignacy zazyczyl sobie, by ci, ktorzy chca wstapi¢ w szeregi
Towarzystwa, zobowigzali si¢ do dodatkowego (oprocz tradycyjnych trzech),
czwartego Slubu, ktory w jezyku hiszpanskim wyrazano przez voto de las mis-
siones. Jego znaczenie przedstawit w Constitutiones circa Missiones: cztonek
Towarzystwa powinien zaakceptowac¢ wszelkie miejsca przeznaczenia (mis-
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sion), wskazane mu przez papieza i wykonywaé swa postuge w jakimkolwiek
miejscu (regionie — nazywanym w dokumencie takze mission). W ten sposob
stowo misja oznaczato zaréwno postanie, jak i miejsce, w ktorym miato sig¢
ono realizowac. Terminy te jednak nie okreslaty szczegdtowo miejsca prze-
znaczenia, w ktorym réwnie dobrze mogli mieszka¢ katolicy, jak i chrzesci-
janie schizmatycy czy tez niechrzescijanie. Do powyzszych zatozen $w. Igna-
cego odwotal si¢ papiez Juliusz III w bulli z 21 lipca 1550 r., zatwierdzajacej
Towarzystwo Jezusowe. Stowo misja w dzisiejszym znaczeniu misjologicz-
nym pojawito si¢ w sprawozdaniu drugiego generata jezuitow, J. Layneza,
z 18 grudnia 1558 r., modwiagcym o misji maronickiej. W dniu 29 wrzesnia
1583 r. 0. Aquaviva odrdznia misje od innych postug, wyrazajac przekonania
panujace wowczas wsrod jezuitow. W 1589 r. jezuici wydaja Brevis et com-
pendiosa narratio Missionum, ktére dotyczy Indii, Japonii i1 Etiopii. W 1601 r.
Louis de Guzman SJ publikuje Historia de las Missiones, omawiajacg misje
jezuickie w Indiach i Japonii. Termin misje znajdujemy takze w bulli Grzego-
rza XV Inscrutabili divinae providentiae z 22 czerwca 1622 r., ustanawiajacej
Kongregacj¢ Rozkrzewiania Wiary: Missionibus omnibus ad praedicandum et
docendum Evangelium et catholicam doctrinam superintendant, ministros ne-
cessarios constituant, et mutent (Arzubialde, Corella, Garcia-Lomas 252-261;
Roézanski 18).

2.4. Znaczenia pojecia misja w dokumentach Soboru Watykanskiego 11

Podobnie jak w wielu innych dziedzinach nauki, majacych wtasne termi-
ny techniczne, nie zawsze tozsame z potocznym rozumieniem danego pojecia,
tak samo i w misjologii, jednej z dziedzin teologii, pojecie misje ma specyficz-
ne, $cisle zdefiniowane znaczenie. Zostalo ono uksztaltowane i sprecyzowa-
ne szczegolnie w dokumentach Soboru Watykanskiego Il oraz w dwudziesto-
wiecznych dokumentach papieskich.

Bez watpienia najbardziej podstawowym, doktrynalnym dokumentem so-
borowym jest konstytucja Lumen gentium. Podkresla ona fundamentalne zna-
czenie mandatu misyjnego Jezusa dla postania Kosciota: albowiem tak, jak
Syn postany zostat przez Ojca, tak i sam postat apostotow (por. J 20,21), mo-
wigc im: ,,Wtedy Jezus podszedt do nich i przemowil tymi stowami: ‘Dana Mi
jest wszelka wladza w niebie 1 na ziemi. IdZcie wigc 1 nauczajcie wszystkie
narody, udzielajac im chrztu w imie Ojca i Syna, i Ducha Swietego. Uczcie je
zachowywa¢ wszystko, co wam przykazatem. A oto Ja jestem z wami przez
wszystkie dni, az do skonczenia swiata’” (Mt 28,18-20) (Biblia). Ten uroczy-
sty Chrystusowy nakaz zwiastowania zbawiennej prawdy Koscidt otrzymat
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od apostotow, aby go wypehia¢ az po krance ziemi (por. Dz 1,8). Stad tez
za swoje uznaje slowa apostota: ,,Biada mi, jeslibym Ewangelii nie glosit”
(1 Kor 9,16) i dlatego nieustannie rozsyta zwiastunéw, dopoki nie powsta-
ng nowe Koscioly i same nie zaczng prowadzi¢ dalej dzieta ewangelizacji
(KK 17) (KDK 5-75). Wazny jest tutaj zarowno aspekt geograficzny (az po
krance ziemi), jak i podkreslenie przynaglenia (,,Biada mi, jeslibym Ewangelii
nie glosilt”). Ten fragment znajduje si¢ w samym centrum misyjnego spojrze-
nia na swiat (Barth 70-104; Rozanski 15-18).

Misyjnej dziatalnosci Kosciota poswigcony jest w catosci Ad gentes, ktory
laczy zasadnicze tendencje szkét misjologicznych XX w. Podaje Scistg defini-
cj¢ misji (liczba mnoga):

Ogdlnie ‘misjami’ nazywa si¢ specjalne przedsiewzigcia, ktdre wystani przez Ko-
sciot glosiciele Ewangelii, idac na caly swiat, podejmuja celem wykonania zadan
gloszenia Ewangelii i zaktadania Ko$ciota w$rdéd narodow lub grup spotecznych
jeszcze nie wierzacych w Chrystusa; dochodzg one do skutku przez dziatalnosé
misyjng, poniewaz prowadzi si¢ je na pewnych terenach uznanych przez Stoli-
c¢ Apostolska. Wihasciwym celem tej dziatalnosci misyjnej jest przepowiadanie
Ewangelii i zakladanie Kosciota wérdd ludow i grup, gdzie Kosciot nie zapusceit
jeszcze korzeni. W ten sposdb z posiewu stowa Bozego maja rozwijaé si¢ rodzi-
me Koscioly partykularne, zaktadane w dostatecznej ilo$ci na calym $wiecie, wy-
posazone we wiasne sily i dojrzate; one to, posiadajac wtasng hierarchi¢ zjedno-
czong z wiernym ludem oraz dysponujac $§rodkami, prawie ze odpowiednimi do
prowadzenia petlnego zycia chrzescijanskiego, majg dorzuca¢ wtasng czastke dla
dobra catego Kosciota. Gtéwnym $rodkiem do zaktadania Kosciota jest gtoszenie
Ewangelii Jezusa Chrystusa, do ktdrej przepowiadania postat Pan swoich uczniow
na caly $wiat, aby ludzie odrodzeni dzi¢ki stowu Boga wlaczani byli przez chrzest
do Kosciota, ktory jako Ciato Stowa Wcielonego karmi si¢ 1 zyje stowem Bozym
i chlebem eucharystycznym (DM 6) (Konstytucje 433-471).

3. Znaczenia poje¢ misja w polskich nowych mediach

Kolejnym etapem niniejszej analizy beda badania dotyczace znaczen po-
jecia misje w polskich nowych mediach. Analiza przeprowadzona metoda ilo-
sciowa, automatycznie i recznie, odpowie na pytania badawcze, odnoszace sig¢
do znaczen pojecia misja. Nastepnie przeprowadzona zostanie synteza otrzy-
manych wynikéw badan oraz wyprowadzone b¢da wnioski duszpasterskie.
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Metodologia prowadzenia badania
Analizowany okres a. styczen 2003 .
b. styczen 2008 r.
c. styczen 2013 r.
d. styczen 2018 r.
Analizowane serwisy minimum 50 tys. uzytkownikdw miesiecznie
Zrodia tresci Newspoint!
Glebokos¢ analizy laczona (automatyczna i r¢czna)
Jezyk zrédet polski
Jezyk wyszukiwania polski
Filtrowanie spamu/bootow taczone (automatycznie i rgcznie)
Zapytanie/stowa kluczowe misja
Jednostka analizy w dowolnej formie gramatycznej (liczba, rodzaj, czas)
Liczba analizowanych artykutow a. 39
b. 1733
c. 4557
d. 9118
X =15447.

Z przeprowadzonych analiz wynika, ze w polskich nowych mediach zna-
czenie slowa misje, zwigzane z kontekstem eklezjalnym, wystepuje w 10-
-15%, a $rednia wazona to okoto 13%. Pozostate znaczenia wigza si¢ z roz-
rywka (grami komputerowymi, teleturniejami podr6zniczymi) — 19%, bizne-
sem (misja 1 wizjg przedsigbiorstwa, misja rozwoju) — 17%, polityka (misja
dyplomatyczng) — 17%. W ostatnich latach w nowych mediach zaczeto uzy-
wac¢ kolejnego znaczenia pojecia misje, taczonego z programem kosmicznym.
Moze to wskazywac na postgpujacy proces laicyzacji uzytkownikéw nowych
mediéw, z ktorych duzy procent stanowig ludzie mlodzi (16-35 rok zycia),
a takze Internetu jako niewykorzystanej przestrzeni do ewangelizacji. Jedno-

! Newspoint to serwis monitorujacy Internet, najczesciej komercyjnie, dla reklamodawcow
oraz podmiotow prowadzacych dziatalnos¢ gospodarcza w Internecie. Jest to informatyczny sys-
tem shuzacy do monitoringu Internetu, mediéw spotecznosciowych i tradycyjnych. Prowadzi analizy
metodami ilosciowymi i jakosciowymi, m.in. analiz¢ tresci, CAWI, FGI, IDI. Monitoruje serwisy
www, portale internetowe, blogi, fora, serwisy spolecznosciowe (np. Facebook), mikroblogi (np.
Twitter) i inne. Wykorzystywany jest do badan naukowych nad Internetem i na temat jego uzytkow-
nikéw. Newspoint nalezy do Miedzynarodowego Stowarzyszenia Pomiaru i Oceny Komunikacji
(Association for Measurement and Evaluation of Communication, AMEC), certyfikujacego jakos¢
przeprowadzanych analiz.
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czesnie pojecie, ktorego znaczenie stato si¢ chrzescijanskie, zostalo na nowo
implementowane z dobrymi konotacjami do jezyka powszechnego, zyskujac
szersze znaczenie.
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c. 2013
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d. 2018
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*

Celem niniejszej pracy bylo ukazanie przeobrazen znaczenia stowa misje
na przestrzeni wiekdw. Badania objely okres od starozytnosci do wspotczesno-
sci (polskie nowe media), akcentujac aktualne $rodki przekazu mysli. Z prze-
prowadzonych analiz wynika, ze pierwotnie stowo misje miato wiele znaczen:
pretorska decyzja wprowadzajaca zainteresowane osoby w posiadanie catosci
lub czesci cudzego majatku; uwolnienie od obowigzkow; zwolnienie ze stuzby
wojskowej; wystanie, postanie; poselstwo, misja; wyrzucenie pocisku; okaza-
nie faski zranionemu gladiatorowi; uwolnienie jenca; polecenie sedziego; ze-
zwolenie pana na odejscie niewolnika; zarzucenie sieci. W XVI w. pojecie mi-
sja zostato przyswojone przez chrzescijanstwo, co wyparto jego wczesniejsze
znaczenia. Sobor Watykanski 11, tak je zdefiniowat:

specjalne przedsigwziecia, ktore wystani przez Kosciol glosiciele Ewangelii,
idac na caty $wiat, podejmuja celem wykonania zadan gloszenia Ewangelii i za-
ktadania Kosciota wsérdd narodow lub grup spotecznych jeszcze nie wierzacych
w Chrystusa; dochodza one do skutku przez dziatalno$¢ misyjna, poniewaz pro-
wadzi si¢ je na pewnych terenach uznanych przez Stolice Apostolska. Wiasci-
wym celem tej dziatalno$ci misyjnej jest przepowiadanie Ewangelii i zaktadanie
Kosciota wérdd ludow 1 grup, gdzie Koscidt nie zapuscit jeszcze korzeni (DM 6).

Z czasem, a szczegoOlnie po roku 2000, wraz ze zmiang technologii prze-
kazu i po pojawieniu si¢ nowych mediéw pojecie misje zyskato wiele nowych
obszaré6w znaczeniowych: rozrywkowe, polityczne, biznesowe, kosmiczne,
powotaniowe, dyplomatyczne, motoryzacyjne, zdrowotne czy sportowe. Po-
jecie misje w zakresie chrzescijanskim wystgpuje jedynie w okoto 13% przy-
padkdéw. Nastgpito rozszerzenie znaczeniowe pojecia misja we wspotczesnym
jezyku i kulturze, co potwierdzily niniejsze badania funkcjonowania pojecia
misje we wspotczesnych nowych mediach. Moze to by¢ spowodowane laicy-
zacja spoteczenstwa, badz/i tez z poszerzeniem we wspotczesnym jezyku pol-
skim zakresu znaczeniowego pojecia misje, ktore zwiazane byto od XVI do
XX w. praktycznie z chrzescijanstwem.
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THEOLOGICAL AND SECULAR MEANING CONCEPT OF MISSIONS
IN POLISH NEW MEDIA. THEIR TRANSFORMATIONS OVER TIME

ABSTRACT

The turn of the 20" and 21% centuries is connected with the significant develop-
ment of the technology of social media. This is the period when the so-called new
media that have a significant impact on building religious awareness of modern socie-
ties. This article is a record of research on the meanings of the concept of mission in
new media, as well as the extent to which these meanings have changed over time,
from ancient periods to the present day. The author presents changes in the scope of
the meaning of the term missions and shows his contemporary meanings that are pre-
sent in new media: entertainment, political, business, cosmic, vocational, diplomatic,
automotive, health or sports. The concept of missions in the Christian field occurs in
around 13%. The author makes a statement of this fact, to what extent it is the result
of the secularization of society, and how much of a positive process of implementing
the concept of missions into a broader linguistic range of meaning, or both.

Stowa kluczowe: misja; misje; misjologia; jezykoznawstwo; nowe media

Keywords: mission; missions; missiology; linguistics; new media
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Powolanie i przygotowanie do stuzby misyjnej
_ wiernych Kosciota Jezusa Chrystusa
Swietych w Dniach Ostatnich (mormonow)

Dosy¢ czgsto na ulicach naszych miast mozna spotka¢ schludnie ubranych,
miodych ludzi obojga plci, z czarnymi plakietkami na koszulkach, ktérzy
w roznoraki sposob (pomoc humanitarna, wsparcie spoteczne, kursy jezyka
angielskiego) angazuja si¢ na rzecz prozelityzmu dla swej wspolnoty eklezjal-
nej. Ludzie ci majg poszukiwaé 0sob nienalezacych do ich grupy wyznanio-
wej, nawigzywacé z nimi kontakt i naucza¢ je, dopdki nowicjusze — w ideal-
nym, ich zdaniem, scenariuszu — nie zostang ochrzczeni (Trigeaud 280). Sa
to przedstawiciele parachrzescijanskiego, nowego ruchu religijnego, ktory
zrodzit si¢ w Ameryce Pdotnocnej jeszcze w XIX w. i ktory znany jest pod na-
zwa Koscidl Jezusa Chrystusa Swigtych w Dniach Ostatnich (ang. the Church
of Jesus Christ of Latter-day Saints, LDS Church), czgstokro¢ takze skroto-
wo okreslany jako Kosciot mormonow!. Na calym $wiecie jest obecnie po-
nad 16 mln milionéw wierzacych Kosciota LDS; to czwarty co do liczebnosci
zwigzek wyznaniowy w USA, z ponad szescioma milionami cztonkow (nieco
ponad 1,6% amerykanskiej populacji), po katolikach, potudniowych bapty-
stach i metodystach (Dollahite 125; Hawley 161-162; Chaves i Eagle 2015, 3).
Na oficjalnej stronie Ko$ciota Jezusa Chrystusa Swigtych w Dniach Ostatnich

! Wyznawcey tego zwiazku religijnego raczej nie uzywaja wobec siebie nazwy: ,,Ko$ciét mor-
monow”. Nie nazywaja tez siebie mormonami, uwazajac to za znieksztatcenie ich prawdziwej tozsa-
mosci. W Ksiedze Mormona, ktora w tej spolecznosci, wraz z Perlg Wielkiej Wartosci oraz Naukami
i Przymierzem, uznaje si¢ za dodatkowa — oprocz Biblii — ksiege natchniona, jest wprost powiedzia-
ne, ze w 1838 r. prorok Joseph Smith otrzymal objawienie dotyczace przywrdcenia prawdziwego
Kosciola Jezusowego. Cztonkowie Kosciota czesto nazywaja siebie Swietymi w Dniach Ostatnich
lub Swietymi. Mimo iz stowa: mormoni lub mormoriski nadal pojawiaja sie w takich zwrotach, jak
np. Mormonski Choér Tabernakulum, sg rowniez uzywane w odniesieniu do misjonarzy tego Koscio-
ta, nazywanych mormonskimi pionierami (Bushman XIIT).
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podana jest informacja o tym, ze spoteczno$¢ wiernych Kosciota w Polsce
wynosi 1983 cztonkéw, natomiast wedtug danych z ostatniego raportu GUS,
w 2014 r. byto ich w RP 1598, mimo iz w 2011 r. przynaleznos$¢ do tego Ko-
Sciota, na podstawie danych pochodzacych z Narodowego Spisu Powszech-
nego Ludnosci i Mieszkan, zadeklarowato jedynie 255 oséb (Ciecielag 138).

W kwietniu 2018 r., w miescie Salt Lake City, podczas dorocznej konfe-
rencji Kos$ciota przedstawiony zostat raport zawierajacy m.in. dane dotyczace
stanu misji 1 liczby misjonarzy postugujacych na calym $wiecie. Analizujac
owe dane, $mialo mozna stwierdzi¢, ze Kosciol LDS jest jednym z najbardziej
aktywnych sposrdd istniejacych zwigzkéw wyznaniowych, jesli chodzi o pro-
wadzenie misji: pod koniec 2017 r. w swiecie byto 421 misji mormonskich,
67 049 misjonarzy petnoetatowych i 36 172 misjonarzy postugujacych w nie-
petnym wymiarze godzin (Statistical Report, 2017 119); od momentu zaloze-
nia Kosciota (1830) ponad 600 tys. pelnoetatowych misjonarzy poswigcito si¢
gloszeniu Stowa (Shepherd i Shepherd 1998, 9).

Wigkszos¢ z tych, ktorych spotykamy na ulicach, to mtodzi, samotni (nie
zatozyli jeszcze wlasnej rodziny), mezczyzni lub kobiety; rzeczywiscie, zda-
rzaja si¢ tez misjonarze starsi wiekiem, ale sg to zazwyczaj mormonskie mat-
zenstwa emerytow, dla ktorych istniejg specjalne przewodniki przygotowa-
nia do misji (Wilson 2017); oddzielne ksigzeczki przeznaczone sg takze dla
dziewczat-misjonarek (Dymock 2013). Okoto 80% misjonarzy mormonskich
to mlodzi mezczyzni, blisko 13% to dziewczeta po 21. roku zycia, a zaled-
wie 7% to starsi wiekiem, dorosli cztonkowie spotecznosci Kosciota (Han-
sen 3). Pionierzy udajg si¢ z misja zwykle daleko od rodzimych stron, a wigc
w ramach zadan przed wyjazdem na misj¢ muszg nauczy¢ si¢ nowego jezy-
ka w osrodku szkoleniowym dla misjonarzy. Wierni, ktérych misyjna postu-
ga trwa dwa lata (mtodziez meska), 18 miesigcy (mtodziez zenska) lub od
roku do trzech (starsze pary), zazwyczaj nie wybieraja ani kraju — celu misji,
ani tez jezyka, ktérego beda sie uczy¢ (Pope 235). Kosciol bardzo zacheca
do wyjazdu na misje, aczkolwiek nie jest to obowigzkowe, gdyz wigze si¢ to
z pokaznymi kosztami: wspdlnota wiernych nie finansuje takiej wedréwki ani
pobytu misjonarzy na obczyznie. Ponadto misjonarze nie pobierajg zadnego
wynagrodzenia za swojg prace; wszystko ma by¢ optacone z wlasnej kieszeni
przez mlodych pionieréw lub z rodzinnych $rodkéw, co réwniez ma miejsce,
ale rzadziej (Livsey 411-412).

Liczni mormonscy nastolatkowie zaczynaja odktada¢ pienigdze na swoj
przyszly wyjazd misyjny, majac zaledwie kilkanascie lat: ,,zaoszczedz pienia-
dze na misje¢, rower, domek dla lalek ... lub samochdd” — zacheca si¢ mtodych
wyznawcow w jednym z koscielnych poradnikéw rodzinnych (Ashton 6).
Gwoli uczciwosci, nalezy dopowiedzieé, ze, rzeczywiscie, istnieje instytucja
Generalnego Funduszu Misyjnego, niemniej jednak, jako ze misja jest aktem
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dobrowolnym, misjonarze wspieraja swoimi osobistymi oszcz¢dnosciami
stuzbe Bogu 1 ludzkosci (Evans; Lauritsen 94).

Rodzi si¢ wigc pytanie: w jaki sposob i co konkretnie popycha tych mto-
dych ludzi do niesienia Ewangelii osobom, ktore nie znaja jeszcze przestania
Ksiegi Mormona? Co sktania nastolatkow do codziennego w ciggu dwoch lat,
kilkugodzinnego studiowania Pism, uczestniczenia w nabozenstwach i nawra-
cania innych na swoja wiare przy jednoczesnej, gtgbokiej izolacji oraz odsepa-
rowaniu od rodziny i przyjaciét: kazdego roku misjonarz moze tylko dwukrot-
nie zadzwoni¢ do domu — w Dniu Matki i Boze Narodzenie, a maile mozna
wysyla¢ jedynie za posrednictwem wewngtrznego serwisu internetowego ich
Kosciota (Neff 51; Tanner 128). W ponizszym tekscie sprobujemy skupi¢ si¢
na kwestii powolania i1 przygotowania si¢ do stuzby misyjnej w spoiecznosm
wiernych Kosciota LDS — jednej z najbardziej dynamicznie i preznie rozwija-
jacych si¢ denominacji wspoétczesnej sceny religijne;j.

1. Pragnienie a imperatyw misyjny:
decydujac si¢ na bycie misjonarzem

1.1. Misja jako wlasny wyboér

Wierni Kosciola, zwlaszcza mioda generacja, nieustannie sa zachecani do
nasladowania Jezusa Chrystusa, dla ktorego celem pobytu na ziemi, wedlug
jednego z cztonkéw Kworum Dwunastu Apostotdw?, a obecnie prezydenta
Kosciota — byly dwa wyzwania: misja i stuzba (Nelson 20). Powotujac si¢
na obraz Helamana®, misjonarzy mormonskich czesto poréwnuje sie do ,,mto-
dych, niezwykle odwaznych, silnych i dzielnych, na ktérych we wszystkim
mozna polegac” (Ksigga Mormona: Al. 53:20).

Dla wielu wyznawcdow tej grupy religijnej podjecie decyzji o wyjezdzie na
misje jest wzglednie tatwe, gdyz pochodzac z rodziny o korzeniach mormon-
skich, nierzadko maja przed oczyma przyktad kogos z rodzicéw lub rodzenstwa,
przyjaciela lub krewnego, kto wyruszyt na misj¢. W innym przypadku, jesli
kto$ przystapit do wspolnoty w sposob §wiadomy, bez dziedziczenia tradycji re-

2 Kworum Dwunastu Apostotéw — gremialne ciato kierownicze Kosciota, drugi co do wazno-
$ci organ zarzadzajacy, sktadajacy si¢ ze ,,specjalnych swiadkow Jezusa Chrystusa”, ktorzy kieru-
ja sprawami spotecznosci wiernych, poniewaz maja wszystkie klucze krolestwa Bozego na ziemi.
Senior apostot jest prezydentem Kosciota; wraz z dwoma sekretarzami pomocnikami stanowia oni
Pierwsze Prezydium — najwyzszy organ zarzadzajacy Kosciotem (Jakubowski 334; Potz 161, 220).

3 Helaman, zgodnie z Ksiegg Mormona (druga cze$é¢ Ksiegi Almy) byl najstarszym synem Almy
Mtodszego, a zarazem prorokiem i zotnierzem Nefitéw, ktorzy zyli okoto I w. przed Chr. W teologii
mormonskiej jest szczegdlnie znany i czczony, gdyz poprowadzit do bitwy wojsko sktadajace si¢
z dwoch tysiecy mezczyzn, ktdrych nazwat swoimi synami.
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ligijnej we wiasnym domu rodzinnym, i tak bedzie wiedzial, ze z ukonczeniem
19. roku zycia pojawia si¢ pigkna mozliwos¢ shuzby Jezusowi 1 Kosciotowi.
Stuzba misyjna w sposéb istotny rdzni si¢ od innych form postugiwania w tym
Kosciele, poniewaz wypetniona jest symbolikg religijng, interakcjg z ludzmi,
kontemplacja, i zarazem ma zastosowanie praktyczne (Hoffmann 168).

Nalezy pamigtaé, ze osoba decydujaca si¢ na taki wyjazd jest zazwyczaj
bardzo mtoda, a wigc w tym wieku moze mie¢ inne priorytety: mitos¢, stu-
dia i karier¢ zawodowa, sport lub zwykle zycie rodzinne w gronie bliskich
1 przyjaciol, co jest catkiem normalne dla nastolatkéw. Niemniej jednak stuz-
by misyjnej, zwlaszcza ze strony chtopcow, oczekuje si¢ niemalze jak rytuatu
przejscia, ktory ma szczegdlnie przyczyni¢ si¢ nie tylko do kontynuowania
tradycji rodzinnej 1 wspolnotowej, lecz takze wprowadzi¢ nowicjusza do gro-
na Swigtych, jak niekiedy nazywaja siebie mormoni (van Gennep 36).

Misja daje wyznawcom, poza poczuciem akceptacji przez wspodlnote
wspotwyznawcow, takze palace uczucie blogostawienstwa, ktére nieodzow-
nie udzielone zostanie misjonarzowi i jego rodzinie (Smith 10). Do mtodziezy
kierowany jest apel o podjecie takiej decyzji jak najwczesniej, gdyz pdzniej
moze by¢ ona zdecydowanie utrudniona okolicznosciami zycia, a wlasciwa
decyzja i tak nie zapadnie.

1.2. Misja jako antycypacja pryncypiow wspolnoty wiernych

O czym juz wyzej wspomniano, w Kosciele LDS oczekuje si¢ od kazde-
go mlodego mezczyzny decyzji dotyczacej postugi misyjnej. W sposdb szcze-
g6lny to oczekiwanie zostato sformutowane za czaséw Spencera W. Kimballa
(1895-1985; kadencja 1973-1985), 12. prezydenta Kosciota Spencera. Cho-
ciaz powotanie do stuzby misyjnej we wspdlnocie nasladowcow doktryny
Josepha Smitha byto czym$ typowym takze w poprzednich latach, do czego
przekonywano juz pierwszych krzewicieli wiary mormonskiej, przemowie-
nie prezydenta Kimballa z kwietnia 1974 r., na seminarium przedstawicieli
regionalnych, stato si¢ punktem wyjsciowym aktywizacji i rozwoju ruchu mi-
syjnego we wspotczesnym Kosciele Jezusa Chrystusa. Wowczas to prezydent
Kimball zacytowat urywek Nauk i Przymierzy (ze zbioru fragmentdw z histo-
rii Kosciota i objawien) wiernym tej spotecznosci: ,,I chocbys sie trudzit przez
wszystkie swoje dni, gloszac pokute temu ludowi i przywiddl do mnie zaled-
wie jedng dusze, jakze wielka bedzie twoja rados¢ z nig w krdlestwie mojego
Ojca!” (Nauki i Przymierza 18:15).

Przemoéwienie lidera eklezjalnego miato ambiwalentng strukture, a jednak
spowodowato wzrost powotan misyjnych oraz, w konsekwencji, zwigkszenie
liczby placéwek misyjnych wraz ze wzmocniong ekspansjg religijng w catym
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swiecie. Wtedy stowa Kimballa gltgboko zapadly w dusze wielu mtodych mor-
monow:

Czesto zadaje si¢ pytanie: czy program misyjny jest przymusem? Odpowiedz
brzmi, oczywiscie ,,Nie”. Kazdy bowiem ma wolg postepowania. Pytanie brzmi:
czy kazdy mtody cztowiek ma spetni¢ misje? Odpowiedz Kosciota brzmi ,, Tak”,
1 odpowiedz Pana brzmi ,,Tak”. [...] Z pewnoscig, kazdy mezczyzna ma wypetnié
swoja misje tak, jak powinien ptaci¢ swoja dziesiecing, tak jak powinien uczest-
niczy¢ w spotkaniach, tak jak powinien zachowywaé swoje zycie w czystosci
1 wolne od brzydoty $wiata, planujac niebianskie matzenstwo w $wigtyni Pana
(Jones 7; Kimball 86).

Dwunastoletnia kadencja Kimballa stata si¢ prawdziwym przelomem na
niwie misyjnej: liczba peloetatowych misjonarzy zwigkszyta si¢ z 17 258
w 1973 1. do 29 265 w 1985 r.; wzrost nieomal o 60%, natomiast liczba pla-
cowek misyjnych — ze 108 do 188 (Lythgoe 7). W latach 1960-1995 liczba
misjonarzy pochodzacych z USA wzrosta czterokrotnie: co trzeci mormonski
me¢zczyzna w wieku pomiedzy 19. a 21. rokiem zycia byt pionierem; ta pro-
porcja zauwazalna jest réwniez dzisiaj (Shepherd i Shepherd 1998, 9; Hansen
3). Historyczne przemowienie prezydenta Kimballa byto na tyle wazne, ze po
jego $mierci wlasciwie kazdy nowy prezydent Kosciota powtarzat jego wy-
powiedz o oczekiwaniu stuzby misyjnej od kazdego mtodego mormona. Na-
stepca Kimballa Ezra Taft Benson (1899-1994; kadencja 1985-1994), ktore-
go matzonka przed zamazpojsciem byta misjonarka na Hawajach, a jego trzy
wnuczki pelnoetatowymi pionierkami misyjnymi, wrecz zniechgcal do kazdej
innej czynnosci oprécz stuzby misyjne;j:

Pan chce, aby kazdy mlody cztowiek spetnit stuzbe pelnoetatowej misji. [...] Nie
mozesz zrobi¢ nic wazniejszego. Szkota moze czeka¢. Stypendia mozna odtozy¢
na pozniej. Cele zawodowe mozna odtozy¢ na pozniej. Tak, nawet matzenstwo
w $wigtyni powinno poczekac¢, az mtody cztowiek spetni honorowa, petnoetatowa
misje dla Pana (Teachings of Presidents 2014 280).

Podobne oczekiwania wobec mlodziezy wyrazali kolejni prezyden-
ci Kosciota: Howard W. Hunter (1907-1995; kadencja 1994-1995) i Gordon
B. Hinckley (1910-2008; kadencja 1995-2008), ktorzy wzywajac do shuzby
misyjnej, zachecali, zeby by¢ przygotowanym i nie bac si¢; polecali postrzega-
nie stuzby misyjnej jako dziesigciny, ktora bedzie procentowaé w pierwszych
20 latach zycia (Teachings of Presidents 2015 130; Bassett 154). Na temat
obowigzku stuzby misjonarskiej dla kazdego kaptana przed obliczem Pana*

4 Wedtug mormoniskiej doktryny kazdy mezczyzna—czionek Kosciota jest kaptanem (Vojtisek 55).
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mowit takze 16. Prezydent Kosciota Thomas S. Monson (1927-2018; kadencja
2008-2018), zmarly w styczniu 2018 r. (Monson 4).

Intryguje to, ze kazdy prezydent Kosciota sugestywnie podkreslat, iz dla
mormonskich dziewczat stuzba na misjach stanowi pozadang opcjg, ale nie
obowigzek, poniewaz preferowang funkcja jest zycie rodzinne (Hoffman 168).
Pietnasty Prezydent Kosciota Gordon B. Hinckley wprost méwit, ze ,,mtode
siostry nie sg zobowigzane do uczestniczenia w misjach. Nie powinny czué,
iz maja obowiagzek poréwnywalny do obowiazkow mtodych m¢zczyzn” (Bas-
sett 177). Aczkolwiek, mimo iz kobiety nie maja tej samej odpowiedzialno-
sci jak mezczyzni z racji braku godnosci kaptanskiej, w razie checi stuzenia
jako misjonarki tez sg mile widziane wsrod pionieréw (Smith 12). Potwierdza
to chociazby trzydniowe seminarium dla prezydentow misji, ktore si¢ odbyto
pod koniec czerwca 2018 r. w Provo (stan Utah), gdzie obecnych byto 112 par
matzenskich z 23 panstw. Urzedujacy Prezydent Nelson nazwat misjonarzy
sita napgdowa nastepnego pokolenia, a misj¢ najbezpieczniejszym miejscem
na ziemi w czasie ich stuzby (Weaver).

Mozna powiedzie¢, ze decyzja o podjeciu stuzby misyjnej wynika z oso-
bistego rozeznania duchowego kazdego z czlonkdéw wspodlnoty Kosciota
LDS, zatem pragnienie stuzenia jest naturalng konsekwencja ich dojrzatego
nawrdcenia, godnosci 1 przygotowania do przysztego zycia sakramentalnego
w grupie poplecznikow, a takze replika na oczekiwanie od cztonka Koscio-
fa, zwlaszcza od mtodego mezczyzny, gotowosci do udzielenia odpowiedzi
na wotanie Pana. Jest to gotowos¢ skutkujaca zaspokojeniem duchowego gto-
du (por. Am 8,11), ktory ztagodzi¢ moga mormonscy misjonarze. Misjonarz
ma zrozumie¢ owo poczucie glodu, udajac si¢ tam, dokad Pan go poprowadzi
w celu doprowadzenia dusz do Chrystusa (Smith 16).

2. Elementarz przygotowania misyjnego mlodziezy mormonskiej

Doktryna mormonska ,,prezentuje” mtodym potencjalnym misjonarzom
wiele powodow udania si¢ na misje: moze to by¢ prosba kogos z kaptanow-
-prorokow, moze to by¢ milos¢ do Pana lub pragnienie niesienia Ewangelii
bliznim; bez znaczenia jest to, jaka jest wspomniana motywacja, wazne jest
natomiast to, zeby pionier byt odpowiednio do misji przygotowany. Zgodnie
z nauczaniem Kosciota LDS kazdy misjonarz, bedac pokornym stuga Pana,
jest narzedziem w Jego r¢ku, poniewaz glosi 1 jednoczes$nie buduje krole-
stwo Jezusa Chrystusa: ,,Pan rozpaczliwie potrzebuje ci¢ w budowaniu swego
krélestwa” (Ballard 7). Dlatego wigcej uwagi poswigca si¢ nie tyle samemu
procesowi powotania, co jest istotne dla konkretnej osoby, ile raczej przebie-
gowi przygotowawczemu spodziewanego glosiciela objawienia (udzielonego
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Josephowi Smithowi). Mormoni sg przekonani, ze wlasciwie to nawet nie mi-
sjonarz poucza we wlasnym imieniu, lecz Duch, gdyz tylko wtedy krzewiona
doktryna dotknie swoja mocg ludzkie serca (Missionary Preparation 31).
Przygotowanie do stuzby misyjnej w Kosciele Jezusa Chrystusa Swietych
w Dniach Ostatnich generalnie moze dzieli¢ si¢ na trzy zasadnicze czgsci: fi-
zyczne, umystowe i emocjonalne (Salazar 90), poniewaz Panu nalezy stuzy¢
»catym sercem, moca, umystem i sitg” (Nauki i Przymierza 4:2). Warto po-
swigcic kilka stow kazdemu z tych ,,fragmentow’ misyjnego preludium.

2.1. Podwaliny przygotowania misyjnego

Potencjalny pionier przed zgromadzeniem i nastgpnie zlozeniem w biurze
koscielnym dokumentow koniecznych do otrzymania pozwolenia na wyjazd
musi przejs¢ dhugi i zmudny okres przygotowania duchowego i fizycznego.
Chyba nie bedzie odkrywcze stwierdzenie, ze przygotowanie duchowe obej-
muje studiowanie Pism: moze ono mie¢ forme osobistej nauki, siggnigcia po
pomoc natury katechetycznej ze strony cztonkéw rodziny lub lektury wsrod
podobnych zapalencéow z grona wiernych (Miller 759). Ponadto waznym
sktadnikiem jest modlitwa, gdyz dzigki niej i mocy Ducha mozna poznaé
prawdziwos¢ Pism (Ksigga Mormona: Moro. 10:4). Oprécz Biblii nieodzow-
nym elementem studidw jest przeczytanie Ksiegi Mormona, poniewaz, jak
wierzg mormoni, wlasnie tam znajduje si¢ $wiadectwo o prawdziwosci prze-
stania Pana, jak rowniez uzasadnienie racji istnienia Kosciota LDS (Jakubow-
ski 322-323). Procentowo Ksiega Mormona w ogolnym systemie wiedzy i stu-
diéw nad tekstami natchnionymi zajmuje az 75%, natomiast, jezeli wzig¢ pod
uwage roznego rodzaju podreczniki i pomoce katechetyczne, w tym misjo-
narskie, tresci w nich zawarte opieraja si¢ na wspomnianym dziele juz w 85%
(Whitefield 26).

Ksiega Mormona znajduje si¢ w centrum pracy misjonarskiej od czasu, kiedy
Ewangelia zostata przywrocona przez Proroka Josepha. Codziennie uzywamy jej
w pracy misjonarskiej. Jednym z powodow, dla ktérych Ksiega Mormona stano-
wi kluczowe narzgdzie w pracy misjonarskiej, jest to, ze Ksiega Mormona jest
$wiadectwem o Jezusie Chrystusie. [...] celem tej ksiegi jest pokazanie, jak wiel-
kie rzeczy Pan uczynit dla Swojego Iudu, aby pomdc mu zrozumieé, ze przymie-
rza, ktore Pan zawarl ze Swoim ludem, nadal pozostaja w mocy, i aby przekonaé
wszystkich ludzi, ze powinni przyjs¢ do Chrystusa (Eyring 6, 8).

Gwoli uczciwosci nalezy dopowiedzie¢, ze nawet w spolecznosci mor-
monskiej, gdzie Biblia, wydawatoby si¢, nie zajmuje tak istotnego miejsca
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w przygotowaniu do postugiwania na misjach, jak to jest chociazby w trady-
cji katolickiej (Madej 3-4), ukazala si¢ ostatnio pozycja zatytutowana Wersety
biblijne, o ktorych powinien wiedzie¢ kazdy udany misjonarz w LDS (Grant
2018). Oczywiscie podobne publikacje moga by¢ rozpatrywane przez katolic-
kiego teologa z przymruzeniem oka, poniewaz mormoni korzystaja z Pisma
Swigtego jedynie w sposob instrumentalny, kiedy stuzy im ono do uzasadnie-
nia ich doktryny, niemniej jednak nie nalezy zupetnie bagatelizowac tych prob
powotania si¢ na tekst natchniony: komus moze wyda¢ si¢ dziwne, ale mor-
monskie podejscie do interpretacji Biblii jest blizsze mimo wszystko katolicy-
zmowi anizeli protestantyzmowi (Barlow 129).

Juz od najmlodszych lat zaleca si¢ mormonom rozpoczgcie przygotowania
fizycznego: jak najszybciej nalezy zatroszczy¢ si¢ o pojawienie si¢ odpowied-
niej sumy pieniedzy w skarbonce czy nawet na koncie bankowym; oczywiscie
nalezy pamigta¢ tez o koniecznosci sptacenia dziesigciny na rzecz Kosciola
(Myers 45; Neff 59), a reszte mozna zagospodarowaé we wlasnym zakresie.

2.2. Proces aplikacji i wezwanie do misji

Do bycia misjonarzem nie wystarcza jedynie che¢ i misyjny zapat; istnieja
jeszcze pewne uregulowania natury eklezjalnej. I tak przed wyjazdem, okoto
4 miesigce przed planowang datg podrozy, nalezy umowic si¢ na spotkanie ze
swoim biskupem lub prezydentem palika’®, rozpoczynajgc tym samym proces
bezposredniego aplikowania. Na wtadzy miejscowej kongregacji spoczywa
obowigzek wyjasnienia nastolatkom procesu przebiegu aplikacji na misje
(Hall 1 Lieber 2003, 151). Po pierwszej rozmowie z biskupem, ktory powi-
nien upewnic¢ si¢ co do autentycznosci checi bycia misjonarzem i zdolnosci
do pehienia tej postugi, nalezy udac si¢ do lekarza i dentysty, zeby by¢ pew-
nym swoich sit fizycznych, istotnych w owej misyjnej postudze. Wizyty te nie
sa pro forma, gdyz Kosciot oczekuje od potencjalnego misjonarza wypeltnie-
nia specjalnie przygotowanych druczkéw i formularzy medycznych, a wigc
mtodzi musza bardzo powaznie podejs¢ do tej sprawy nie tyle ze wzgledu
na kwestie zdrowotne (chociaz kwestionariusz zawiera okoto 50 mozliwych
schorzen), ile raczej z powodow administracyjnych (Ashton i Ashton 2012,
192).

5 Pod wzgledem administracyjno-eklezjalnym kazdy cztonek Kosciota LDS nalezy do okregu
lub gminy (ang. ward, branch). Swiecki przywodca nazywany jest biskupem i stuzy spolecznie na
tym stanowisku. Palik (ang. stake) przypomina katolicka diecezjg¢, a jego swieckim przywodca jest
prezydent, postugujacy na tym stanowisku jako wolontariusz. Prezydent palika nadzoruje koscielne
programy w konkretnym geograficznym obszarze, sktadajacym si¢ z okregow, czuwa wige nad dzia-
taniami biskupow i przywddcow okregdw (Handbook 2 120-122).
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Skutkiem wizyty u lekarza jest sprawozdanie, wypetnione na specjalnym
druku Ocena stanu zdrowia lekarza dla przysziego misjonarza, w ktérym le-
karz wskazuje, na podstawie przegladu historii potencjalnego pioniera, oso-
bistej rozmowy, badania lekarskiego 1 sprawdzenia wynikow badan laborato-
ryjnych, jeden z pigciu poziomdw aktywnosci ewentualnego misjonarza — od
A do E. W razie zaistnienia choroby lub pogorszenia stanu zdrowia (podczas
pobytu na placéwce) misjonarze zawsze kontaktujg si¢ ze swoimi chorymi
wspoltbraémi, przychodza do nich, wspolnie si¢ modlg (Johnston Taylor 189).
Zdarza sig, ze juz w czasie postugi niektorzy misjonarze z powodu problemow
medycznych, psychicznych lub adaptacyjnych wracajg do domu przed zakon-
czeniem terminu stuzby, co niekiedy staje si¢ powodem do stygmatyzowania
1 niesprawiedliwego osadzania tychze osob przez wspdtwyznawcow (Doty et
al. 34).

Oprocz dokumentéw od lekarza misjonarz powinien zataczy¢ do swoje-
go wniosku: rekomendacje misyjne, charakterystyke swoich liderow religij-
nych, opis (list¢) zdolnosci wraz z ewidencja edukacyjna, informacje dotycza-
ce swego ubezpieczenia. Cztonek Kosciota zaznacza w tym wniosku, jakimi
jezykami si¢ postuguje, jakich jezykow chciatby si¢ nauczy¢, a nawet jakiej
narodowosci sa jego przodkowie (Wollin 316). Jesli ma doswiadczenie zawo-
dowe, odbyt stuzb¢ w wojsku, ma osiagniecia i umiejgtnosci specjalne badz
jeszcze inne kompetencje, rowniez taka informacj¢ umieszcza we wniosku
(Smith 26).

Whpisuje w nim takze dane na temat zrodta finansowania swojego przy-
sztego wyjazdu, z dokltadnym opisem tego, ile pieniedzy posiada oraz jaka
sumg¢ otrzyma od rodziny, wspolnoty lub innych oséb. Obecnie w Kosciele
LDS przyjete jest, ze misjonarzowi ma wystarczy¢ okoto $400 miesiecznie —
jest to swoista, minimalna kwota na utrzymanie (Wollin 315); zatem petnoeta-
towa, dwuletnia misja mtodych m¢zczyzn bedzie kosztowaé niemal $10 000.
Whiosek podpisywany jest przez osob¢ wnioskujaca i jej rodzicow, gdyz ci
ostatni sg odpowiedzialni za przygotowanie swoich dzieci do chrztu, kaptan-
stwa, misji oraz sakramentéw (Hales 8). Na rodzicach spoczywaja takze dos¢
prozaiczne obowigzki, mianowicie nauka gotowania, prania, prasowania, szy-
cia, madrego rozporzadzenia pieni¢dzmi, jak rdwniez przygotowanie dzieci do
jedzenia szerokiej gamy produktow spozywczych (Uda 178).

Proces aplikacji konczy si¢ wypetnieniem odpowiednich papierow, ko-
niecznych do wyjazdu za granicg, i wystaniem swojego zdjecia. Wszystkie do-
kumenty ma do wgladu biskup lub prezydent palika, z ktorym trzeba umowié
si¢ na kolejne spotkanie; kiedy skonczy si¢ okres postugi misyjnej, pionier
odbywa spotkanie z biskupem lub prezydentem palika okregu, do ktorego byt
wysylany (Lauritsen 94). Nadzorujacy sprawe kaplan przeprowadza z kandy-
datem rozmowe, aby upewni¢ si¢ co do godnosci pioniera, jego zdolnosci do
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stuzby oraz zdolnosci do dawania $wiadectwa o Zbawicielu i przywrdcone;j
Ewangelii w Kosciele LDS. Nastepnie biskup i prezydent palika wykonu-
ja wilasng czes¢ aplikacji, sktadajac konieczne, pisemne zalecenia, dotycza-
ce przysztej stuzby misjonarza, po czym wniosek wysytany jest do gtownej
siedziby Kosciota, coraz czgsciej droga elektroniczng. Cotygodniowo do tej
siedziby, mieszczacej si¢ w Salt Lake City, naptywa 500-800 takich zgloszen.

Whiosek trafia do Kworum Dwunastu Apostolow, ktérego kazdy cztonek
przydziela poszczeg6lnym kandydatom, z upowaznienia prezydenta Kosciota,
konkretny obszar misyjny. Zgodnie z przekonaniem i oficjalng nauka Kosciota
to nie apostot z grona Dwunastu, lecz jedynie Bég wzywa konkretnego mto-
dzienca na misje i tylko On wie, dokad tamten powinien udac sig, by glosi¢
stowo Boze (Read 75). Misjonarze wysytani sa wylacznie do krajow, ktérych
rzady zezwalaja na dziatalnos¢ Kosciota. Po pewnym czasie, dwoch lub czte-
rech tygodniach, wnioskujaca osoba otrzymuje koperte z aprobata checi wy-
jazdu, tzw. wezwanie do misji (ang. mission call). Oprocz zwyktej formalno-
sci list zawiera takze pakiet ze wskazaniem daty zgloszenia si¢ do Centrum
Szkolenia Misjonarzy (ang. Missionary Training Center, MTC)S, spis konkret-
nych przedmiotow, ktore nalezy zabra¢ ze sobg, i dodatkowe informacje.

Misjonarz powinien zaakceptowa¢ miejsce swego postania, poniewaz
sktadajac wniosek, zaznacza, ze jest gotowy stuzy¢ dla Pana, dokadkolwiek
On posle go przez swojego zywego proroka’. Mormoni sg ponadto przekona-
ni, ze dzigki powotaniu i wiernemu stuzeniu Panu zyskuja, wraz ze swymi ro-
dzinami, btogostawienstwo Najwyzszego. Posytani jak apostotowie (Mk 6,7),
dwaj misjonarze mormonscy pracuja zwykle razem 3-6 miesigcy, po czym to-
warzysz misyjny, zawsze tej samej plci, wysylany jest do innej czgsci okregu,
a zastepuje go nowo przystana osoba, co pomaga, uwazaja mormoni, podtrzy-
mywac swiezos¢ postugi i zapat misyjny (Lauritsen 93-94).

3. Ostatnia prosta:
pomie¢dzy wezwaniem misyjnym a wyjazdem na misje

W zyciu wiernych mormonskiej spotecznosci bardzo wazna rol¢ odgrywa-
ja $wiatynie i udzielane w nich sakramenty (Davies 199). Eklezjologia Koscio-

6 Za prekursora MTC uznawana jest Szkola Prorokéw, zorganizowana w 1833 . w miejsco-
wosci Kirtland (stan Ohio) przez J. Smitha. Zajecia gldwnie skupiaty si¢ wokol tematyki rodzacej
si¢ mormonskiej teologii proroctw, a nie na pracy misyjnej. Dopiero po 1925 r. mozna stwierdzi¢
pojawienie si¢ instytucjonalnych struktur przygotowania misjonarzy mormonskich (Shepherd i She-
pherd 1998, 47).

7 Wedlug doktryny Ko$ciota Jezusa Chrystusa kazdorazowo wybrany, urzedujacy prezydent
jest jednoczesnie zywym Prorokiem (Campbell i Green i Monson 2014, 55).
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ta LDS nadaje swiatyniom fundamentalne miejsce w zyciu sakramentalnym
wiernego, gdyz kazda z nich pehi funkcje bramy do zycia wiecznego. Swia-
tynia zdecydowanie rdzni si¢ od zwyktych kaplic mormonskich, poniewaz jest
ona czyms w rodzaju domus Dei, natomiast kaplica to jedynie domus ecclesiae
— miejsce zebran kongregacji wiernych, bez obecnosci jakiej$ transcendencii,
wiekszej tajemnicy. Swigtynia jest takze przestrzenia, w ktorej dokonuje si¢
przypuszczalnie jeden z najwazniejszych rytuatdéw w zyciu wiernego: ceremo-
nia obdarowania (ang. endowment) wiedza 1 zrozumieniem zasad Ewangelii;
ma wtedy miejsce catkowite oddanie si¢ 1 poswigcenie woli Boga (Buerger
75-76; Davis 63-66).

Nieprzypadkowo pionierzy, zanim wyjada na misje, udaja si¢ do $wigtyni,
zeby przystapi¢ do ceremonii obdarowania, ktdra, jak wierza mormoni, daje
im wiedze¢, moc oraz ochrone na czas ich postugi. Czgsto jest to pierwszy rytu-
at $wiatynny, w ktérym uczestnicza wierni; wowczas tez zaczynaja nosic spe-
cjalng, biala, swigtynna bielizne (Tanner 128). Jest to wlasciwie ostatni krok
przed wyjazdem na kilkutygodniowe szkolenie do Centrum Misjonarzy, po
ktérym nastgpi dlugo oczekiwana praca w terenie.

3.1. Pakiet wezwania do misji

Po uptywie paru tygodni od zlozenia wniosku kandydat otrzymuje z Salt
Lake City pakiet przyszlego misjonarza. Zasadniczo jest to komplet kilku do-
kumentow:

list-wezwanie proroka-prezydenta

list-powitanie prezydenta wyznaczonej misji

list kierownika Centrum Szkolenia Misjonarzy

ogolne instrukcje, w tym dotyczace ubioru i przedmiotéw zabieranych
na wyjazd (Smith 36).

List-wezwanie zawiera podstawowa informacj¢: dokad pionier jest wysy-
fany, w jakim jezyku bedzie glosil Stowo oraz kiedy ma udaé si¢ do MTC.
Ponadto wezwanie zawiera sformutowany cel misyjny: ,,zaprosi¢ innych do
przyjscia do Chrystusa, pomagajac im otrzymac¢ przywrocong Ewangeli¢ po-
przez wiar¢ w Jezusa Chrystusa i Jego Zadoscuczynienie, pokute, chrzest,
otrzymanie daru Ducha Swietego i trwanie do konca” (Whitefield 32; Sala-
zar 119). Poza tym prorok, zwracajac si¢ do misjonarza, prosi go o bycie god-
nym i przypomnienie sobie btogostawienstw wiernej stuzby misjonarskiej. Na
koncu listu-wezwania znajduje si¢ prosba o przestanie listu akceptacyjnego
oraz umieszczony jest podpis prezydenta.
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Drugi wazny element pakietu misjonarza stanowi powitanie prezydenta
przysztej misji wraz z materialem orientacyjnym, dotyczacym terenu i oko-
licznosci, w ktérych wypadto nies¢ postuge. Powitanie to zawiera rowniez
stowa wdzigcznosci za chec¢ podjecia tak szlachetnego zadania, wlaczenia sig
w najwigkszg sprawe na swiecie, 1 gratulacje. W liscie tym znajduje si¢ takze
zacheta do dalszego studiowania Pism i formacji duchowej, poniewaz misjo-
narz Kosciota LDS uwazany jest za Chrystusowego ambasadora (Bassett 154).
Prezydent misji moze mie¢ réwniez pewne szczegdtowe zalecenia wynikajace
ze specyfiki przysztego miejsca postugiwania.

Wdzigczno$¢ za postuge misyjna zawiera takze list gratulacyjny kierow-
nika MTC. Ow list jest bardzo konkretny, gdyz znajduje si¢ w nim okreslona
informacja, ktora dotyczy adresu jednego z 15 istniejacych obecnie centréw
szkoleniowych®, gdzie ma przebiegaé ostatnia faza przygotowania przed wy-
jazdem na misje (Tanner 128), jak rowniez podany jest przypisany, konkretny
adres e-mail, z ktdrego pionier bedzie korzystat w trakcie calego swego poby-
tu na placowce; sg tez tutaj podane numery telefonéw 1 adresy stron interneto-
wych z dodatkowa informacja oraz czas rozpoczgcia pobytu w centrum i opis
transportu do niego.

Ogodlne instrukcje sg istotne, gdyz po przekroczeniu progu MTC misjonarz
juz nie zobaczy swoich bliskich i przyjaciol, dopoki jego misja nie dobiegnie
konica. Bedzie tutaj umieszczona takze wzmianka o dalszym przygotowaniu
duchowym, studiowaniu Pism, szczegdlnie Ksiegi Mormona, oraz przypo-
mnienie o udaniu si¢ do §wiatyni w celu uczestniczenia w ceremonii obdaro-
wania wraz z uzyskaniem patriarchalnego blogostawiefistwa’, jezeli pionier
jeszcze go nie ma: blogostawienstwo to zazwyczaj uzyskuje si¢ pomiedzy 16.
a 19. rokiem zycia (Uda 18, 178). Intryguje zalecenie wiernym odpowied-
niego ubioru i fryzury: fryzura misjonarza mormonskiego jest $cisle opisana,
a wymaganie to dotyczy obu ptci. Na stronach internetowych rozmieszczone
sa zdjecia z wlasciwym uczesaniem i przyktadami tego, jak nie nalezy pre-
zentowac si¢ wsrod ludzi (Duffy 116-117, 139; Kirby i Bagley 1999, 97-98).

8 Obecnie najwicksze Centrum Szkolenia Misjonarzy mormondw znajduje sie¢ w miejscowosci
Provo (stan Utah); pozostatych 14 usytuowanych jest: w Anglii, Argentynie, Brazylii, Chile, na Do-
minikanie, Filipinach, w Ghanie, Gwatemali, Hiszpanii, Kolumbii, Meksyku, Nowej Zelandii, Peru
i Potudniowej Afryce.

° Patriarcha to urzad w obrebie Kaplanstwa Melchizedeka — wyzszego z dwdch poziomow ka-
ptanstwa w Kosciele LDS, nadawanego wiernym plci meskiej, ktdrzy ukonczyli 18. rok zycia. Po-
wotaniem patriarchy jest udzielanie godnym cztonkom Kosciota specjalnych btogostawienstw i oso-
bistej rady od Boga. Patriarcha ktadzie swoje r¢ce na glowie osoby otrzymujacej btogostawienstwo
i wypowiada stowa, ktére otrzymuje poprzez boskie objawienie. Stowa btogostawienstwa sa spisy-
wane, aby osoba otrzymujaca je mogta uzyskac¢ pisemna kopi¢ w celu studiowania jego tresci przez
cate swoje zycie. Kosciol zachowuje réwniez kopi¢ blogostawienstwa na wypadek jego zgubienia
(Gaskill 2018; Brough i Grassley 2008).
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Mtodzi me¢zczyzni maja codziennie si¢ goli¢, a noszenie bizuterii, tatuaze czy
przekluwanie twarzy i ciata niedozwolone sg w przypadku reprezentantéw
obojga plci (Missionary Handbook 11).

3.2. Inicjacja pionieré6w mormonskich: Centrum Szkolenia Misjonarzy

Pierwsze takie centrum powstato w 1961 r. w Provo obok kampusu Uni-
wersytetu Brighama Younga; obecnie Centrum w Provo moze jednoczesnie
ksztatci¢ ponad 4000 misjonarzy; ponad 1200 lektorow uczy tutaj 55 jezykoéw
(Wollin 316). Po centrach w Sao Paulo (1977) i stolicy Meksyku (1978) po-
dobne osrodki powstawaly w kolejnych krajach, w tych miastach, gdzie istnia-
ty juz $wiatynie mormonskie (Shepherd i Shepherd 1998, 45).

Obecnie kilkadziesiat procent wszystkich misjonarzy mormonskich ksztat-
ci si¢ poza USA. W Centrum Szkolenia Misjonarzy (dalej: MTC) pionierzy
przebywaja przez okres od o$miu do dwunastu tygodni, w zaleznosci od po-
ziomu trudnos$ci jezyka, ktorego maja si¢ nauczy¢; osoby niepotrzebujace
szkolen lingwistycznych spedzaja w MTC jedynie trzy tygodnie (Smith 73).
W tym czasie mlodziez uczestniczy w zajeciach i lekcjach pig¢ dni w tygo-
dniu, majac okoto szesciu godzin lekcyjnych codziennego lektoratu jezykowe-
go. Wyktadowcy zachecajg do udziatu w tzw. Speak Your Language program,
pozwalajacym tatwiej wejs¢ w komunikacje ustng z nosicielami jezyka juz
w trakcie pobytu na placowce. W ramach przygotowania jezykowego przyszty
misjonarz ma mozliwo$¢ praktykowania swoich umiejg¢tnosci lingwistycznych
w towarzystwie native-speakera lub osoby plynnie mowigcej w danym jezy-
ku. Niekiedy wywoluje to interesujacy efekt: czestokro¢ juz w czasie pobytu
misjonarzowi owe wszystkie jezyki — ojczysty, angielski jako /ingua franca
dla Kosciota LDS oraz jezyk terenu misyjnego, zaczynaja si¢ mieszaé, co po-
woduje powstanie hybrydy jezykowe;j. I tak na przyktad w Japonii, wsrod mi-
sjonarzy mormonskich powstala odrebna gwara — senkyoshigo, zawierajaca
angielskie stowa funkcyjne w jezyku japonskim w ramach gramatyki jezyka
angielskiego (Hansen 4).

Najbardziej popularnym jezykiem w gronie misjonarzy jest hiszpanski,
co tlhumaczy si¢ lokalizacja misji Kosciota LDS: juz w latach 80. minionego
stulecia mormoni pochodzenia meksykanskiego byli druga narodowoscia po
Amerykanach, a pod koniec XX w. 38% wyznawcoéw doktryny Josepha Smi-
tha pochodzito z Ameryki Lacinskiej; sposrdd 20 krajow z najwigksza liczba
mormonow 13 przypadato na ten sam region (Bushman 71). W Ameryce Po-
tudniowej obecnie istnieja 94 misje — 22% wszystkich misji Kosciota; jesli do
tego doliczy si¢ Ameryke Centralna, procent znacznie wzrosnie. Jezeli nadal
dominowac¢ bedzie aktualna tendencja, to juz w 2020 r. wigkszo$§¢ mormondéw
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bedzie Latynosami (Bryant et al. 769). Owe statystyki bazuja zasadniczo na li-
czebnosci chrztow; stad przyjmuje sie, ze liczba aktywnych cztonkéw Kosciota,
regularnie uczeszczajacych na spotkania, ptacacych dziesiecing i deklarujacych
swoja przynaleznos¢ do spotecznosci mormonskiej, jest nizsza (Grover 523).

Misjonarze nie tylko ucza si¢ jezyka, ale rowniez, w telegraficznym skro-
cie, przypominajg sobie prawdy wlasnej wiary, ktérg w systematyczny i jasny
sposdb maja niebawem krzewi¢ na misjach: przywrdcenie Ewangelii Jezusa
Chrystusa, plan Zbawienia, Dekalog wraz ze Stowem mgqdrosci — przykaza-
niem szanowania ciata jako $Swiatyni (Nauki i Przymierza 89: 1-21), sakra-
menty i czynnosci swigtynne (Tanner 129-130; Shepherd i Shepherd 1998,
49). Nieodzownym elementem ksztatcenia sg techniki werbunku i pozyskiwa-
nia (prozelityzm) nowych cztonkow. Catly proces szkolenia mato przypomina
studiowanie; jest to raczej mechanizm pozbawiony aspektu krytycznego my-
slenia i nastawiony na szybkie zapamigtywanie, polaczony z recytacja tekstow
natchnionych bez jakiejkolwiek ich analizy lub interpretacji (Shepherd i She-
pherd 1998, 53-54).

Pobyt w MTC w istotny sposob rézni si¢ od zwyklego pobytu poza mu-
rami tych osrodkéw. Studentowi zostaje przydzielona towarzyszaca mu 0so-
ba, z ktérg przyszty misjonarz bedzie spedzat wigkszos¢ czasu i ktora zapewni
mu ochrong przed ,,fizycznym niebezpieczenstwem, falszywymi oskarzeniami
1 pokusami” (Safeguards 11). Kilkakrotnie w ciaggu tygodnia mtodziez ma moz-
liwo$¢ chodzenia na sitownig, w niedziele wszyscy udaja si¢ do swiatyni, zeby
potem odby¢ kilka innych spotkan religijnych, jest takze czas na zwykla prace,
czyli jak okresla si¢ ja w MTC, na niebianska ustuge (ang. celestial service).

Warunki przebywania w MTC nakladajg na miodziez znaczne ograni-
czenia: brak mozliwos$ci przyjmowania gosci, brak osobistych telefonéw do
bliskich i znajomych, brak mozliwosci ogladania telewizji, stuchania muzy-
ki rozrywkowej lub czytania czegokolwiek, co nie jest dozwolone przez wia-
dze MTC (Taggart 162). To wszystko ma stuzy¢ ,,oczyszczeniu serc” (Nauki
i Przymierza 88:74) przysztych misjonarzy, a zarazem antycypowac pobyt
na misjach, gdyz podobne realia beda obowigzywaty takze podczas postugi
misjonarskiej. Dyscyplina moralna jest jednym z wyznacznikéw zachowa-
nia mtodziezy mormonskiej, zarowno w MTC, jak tez pdzniej na misjach,
poniewaz ,.kazdy musi by¢ przekonany, ze stuzba i poswigcenie dla dobra
1 szczgscia innych sg o wiele lepsze niz uczynienie wlasnego komfortu” (Chri-
stofferson 107). Jednakze nie jest to wigzienie o zaostrzonym rygorze, wigc
misjonarz moze korzysta¢ z banku, fryzjera, ksiggarni, kawiarni, ustug me-
dycznych (Buhler 44).

Jesli podejmie si¢ probe oddania w kilku stowach klimatu panujacego
w MTC, to nalezatoby powiedzie¢, ze misjonarz powinien ci¢zko pracowac,
by¢ postusznym i mitowac blizniego.
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*

Bycie misjonarzem Kos$ciota Jezusa Chrystusa Swigtych w Dniach Ostat-
nich jest, jak wierzg mormoni, wielkim btogostawienstwem i dla osoby pode;j-
mujacej te postuge, i dla ludzi, do ktorych jest wysytany. To czas duchowego
wzrostu 1 dojrzatosci w wierze dla cztonkdéw Kosciota LDS. Mormoni wierza,
co zresztg wynika z Zasad wiary'®, ze kazdy, kto naucza Ewangelii i odprawia
obrzedy, jest powotany przez proroctwo od Boga, reprezentuje w ten sposob
Jezusa Chrystusa i Jego przywrocony Koscidt. Z tak pojetej wiary — przygo-
towania wszystkich krajow na przyjscie Jezusa, ktéry zatozy swoje Krolestwo
— wynika determinacja, z jaka, wbrew wielu trudnosciom, mormoni wyruszaja
na misje.

CALLING AND PREPARATION FOR MISSIONARY SERVICE
IN THE LIFE OF BELIEVERS OF THE CHURCH OF JESUS CHRIST
OF LATTER-DAY SAINTS (MORMONS)

ABSTRACT

Serving on a mission is almost an indispensable part of the image of the adherents
of the Church of Jesus Christ of Latter-day Saints, commonly known as Mormons,
quasi-Christian new religious movement. The next text attempts to analyse and take
a closer look at the theme of calling and preparing for the ministry of being a mission-
ary as an attribute of this Church that was founded by Joseph Smith. Starting from an
upbringing in the family and social expectations of the Church’s members through
education in the Missionary Training Center, we can follow the vocation path and the
creative process of the future Mormon missionary who preach the Gospel in various
corners of the world. Missionary ministry is important in the life of each Mormon be-
liever, even those who didn’t serve as a missionary, because it leaves a lasting imprint
and affects the minds of the members of this new religious group for the rest of their
lives.

Keywords: missionaries; Missionary Training Center; mission call; Mormonism; pio-
neering; the Church of Jesus Christ of Latter-day Saints

Stowa kluczowe: misjonarze; Centrum Szkolenia Misjonarzy; wezwanie do misji;
mormonizm,; pionierzy; Kosciot Jezusa Chrystusa Swigtych w Dniach Ostatnich

10 Zasady Wiary — 13 krotkich stwierdzen napisanych przez J. Smitha, podsumowujacych nie-
ktére z podstawowych doktryn Kosciota LDS.
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Folklorystyczne opisy poczatkow Swiata i czlowieka

Autorzy Chiopa polskiego w Europie i Ameryce, William Thomas i Florian
Znaniecki, przekonywali, ze kwestie kosmo- 1 antropogenezy nie znajdowa-
ty si¢ w polu zainteresowania mieszkancow tradycyjnej polskiej wsi. ,,Idea
stworzenia, pisali, nie jest blizej okreslona i nie odgrywa waznej roli w chtop-
skiej mitologii” (Thomas 1 Znaniecki 204). Przez dlugi czas rdwnie mato uwa-
gi temu zagadnieniu poswiecali etnografowie poprzestajacy na konstatacji
o wtornym charakterze chtopskiej mitologii poczatkéw (Tomicki 1980, 49).
Stosunkowo niewielka ilos¢ informacji dotyczacych ,,rzeczy pierwszych” do-
stepna w ludowym systemie wiedzy uzasadniala podobny osad. Zmiana spo-
sobu obserwowania omawianej sfery chtopskiej aktywnosci, zainteresowanie
tworczoscig folklorystyczng i transformacjami popularnych tematow, przy-
niosty znacznie wigcej pozytywnych rezultatow w omawianej kwestii. Po do-
ktadniejszej analizie lekcewazone niegdy$ przez zbieraczy narracje odstaniaty
swoja wielowariantywnos¢ 1 wielowarstwowos¢. W systematyce bajkowych
watkow, opracowanej przez Juliana Krzyzanowskiego, tzw. bajki ajtiologiczne
(traktujace o poczatkach — T.K), nie nalezg bynajmniej do literackich margi-
naliéw. Utwory, w ktérych pojawiajg si¢ watki ulokowane przez wspomnia-
nego badacza miedzy symbolami T 2441 a T 2999, sktadajg si¢ na szeroka
panorame¢ przedstawiajagca powstanie swiata oraz jego ozywionych i nieozy-
wionych elementow! (Krzyzanowski 1962-1963). Ajtiologizm, przywolujgcy
ide praczasu i w zwigzku z nig thumaczacy geneze kosmosu, stanowil bezpo-
srednig konsekwencje utrzymywania si¢ wsrod ludu §wiadomosci mitycznej

''W kontekscie kultury tradycyjnej, w ktérej nie wystepowaty Sciste klasyfikacje zjawisk,
pojecie elementéw nieozywionych ma jedynie charakter umowny. Na temat specyfiki ludowego
$wiatopogladu zob. m.in.: Niebo si¢ wstydzi Jerzego Bartminskiego (96-106); Perspektywy kultury
ludowej Wtodzimierza Pawluczuka (30-31); Nadprzyrodzone w kulturze ludowej Pawla Zajaca (85-
-98).
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wiasciwej kulturom tradycyjnym. Dla wspomnianej wyzej grupy utworéw byt
dominujagcym wyznacznikiem tematyczno-formalnym i1 gléwna zasada geno-
logiczng (Serafin 119-128). Jednoczes$nie wykraczat poza granice gatunkowe,
uwidaczniajgc si¢ jako okreslona dyspozycja poznawcza?.,

Ludowe raje

Jeszcze w koncu XX w. badacze polskiej kultury ludowej rejestrowali wy-
stepowanie tzw. scen rajskich czy rajow (Kocjan 43-44). Stowne oracje badz
teatralne inscenizacje byly czescia kompleksu bozonarodzeniowego z nieod-
facznymi od niego herodami (Blachowski 92-107). Chodzenie z rajem przez
zwiazek z czasem $wigtowania odstaniato $wiadomos¢ religijng mieszkancow
polskiej wsi. Kultura duchowa ludu, zaréwno w sensie geograficznego potozenia
wsi, jak 1 zespotu wspottworzacych t¢ kulture tresci, definiowana byta jako pery-
feryjna. Ograniczony wplyw duchowienstwa i instytucji religijnych na wiejskie
zycie oraz staby dostep chlopow do przekazow religijnych sprzyjaly kompilo-
waniu samodzielnych interpretacji Biblii. W rezultacie rownolegle do tzw. reli-
gijnosci elit, devotio sacra, rozwijata si¢ oparta na tradycji parabiblijnej religij-
no$¢ ludowa, devotio stulta. Pierwsza z wymienionych charakteryzowata tych,
ktdérzy czytaé potrafia, a 1 pacierz lacinski sktonni sg odmawiac tylko wtedy, gdy
go rozumieja. Druga zas, ,,poboznos¢ bezrozumna”, odnosita si¢ do illiterati et
idiotae (Tokarska-Bakir 30). Mechanizm adaptacji i przetwarzania tresci kano-
nicznych wystepujacy na tradycyjnej wsi, prowadzit do powstawania tekstow
quasi-biblijnych okreslanych mianem biblii ludowej. W jej sktad wchodzity
rozne 1 rozproszone formy, od elementow obrzedu, rytuatu do sztuki i literatury.

Historie dotyczace stworzenia $wiata i cztowieka, kompilowane przez lud,
okazywaly si¢ blizsze gnostyckiej mitologii anizeli metafizyce i chrzescijan-
skiej teologii, ktore bazuja na koncepcji creatio ex nihilo. Bezposrednie na-
wigzania do postaci i symboliki biblijnej wystepujace w rajach wskazywaty
na koscielng proweniencj¢ utwordéw. Bledem byloby jednak doszukiwaé si¢
w nich przyktadow tworczosci religijnej zgodnej z katolicka wyktadnia sztuki.
W optyce tradycyjnej podmiotow stwarzajacych byto kilka®. Za wzorcowego
wiadce uchodzit Bog Ojciec, ale we wspomnianych opowiesciach Jego wptyw
na $wiat bywat ograniczany magiczng wtadzg innych osob: ludzi, diabta badz

2 Stad uzyte wezesniej okreslenie mitycznoscei, a nie np. mitu suponujgcego skojarzenia literac-
kie — T.K.

3 Podobnie jak wymienna okazywala si¢ liczba Osob Trojcy Swictej. Duch Swicty odrgbne
istnienie zawdzigczal tylko inwokacjom liturgicznym, poza ktérymi byt zapomniany. Dobrze sto-
sunek ten ilustruje jedna z ludowych piesni, w ktorej apostotowie, Jezus i Maryja tancza i $piewaja,
podczas gdy Duch Swiety ,,ziwa” — T.K.
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Jezusa. W przekazach folklorystycznych role Kreatora nader czesto odgrywat
Jezus. Najpewniej miato to zwigzek z Jego czlowieczenstwem i znajomoscia
realiow ziemskiego zycia. W stosunku do Boga Ojca Chrystus zajmowat pod-
rzedng pozycje mediatora pomiedzy tym a tamtym swiatem. Obszarem Jego
szczegllnej troski byty zwyczaje 1 obrzedy regulujace relacje ludzi z sacrum.
Jak utrzymywano, od wilasciwego wykonania okreslonych rytow zalezata
pomyslnos¢ swiata. Egzekwowana przez Jezusa zgodnos¢ ludzkich czyndéw
z boskim zamystem sprowadzata si¢ do stwierdzenia lub zaprzeczenia istnie-
nia wzmiankowanej réwnowagi kosmosu. Tak okreslone priorytety prowadzi-
ty do rytualizmu podnoszacego arcywaznos¢ aktywnosci kultycznej cztonkéw
grupy. Zaniedbanie jakiej$ zwyczajowej czy obrzedowej praktyki byto suro-
wo pigtnowane. W konsekwencji w wiejskiej gradualizacji grzechdw najwy-
7ej umieszczano wystgpienia przeciw magiczno-religijnym obrzgdom, a nie
te znane z Dekalogu. Religijnos¢ ludowa, przez swoj silny zwiazek z kultura
wsi, zawierata elementy wlasne, nierzadko dalekie od prawd katechizmowych
nauczanych przez duchowienstwo, badz sprzeczne z nimi. W mitologii poczat-
kéw uwidacznial si¢ charakterystyczny dla mitu synkretyzm. Na wsi inspira-
cja biblijna wspotbrzmiata z wyraznymi motywami apokryficznymi i/lub gno-
styckimi. Ludowe kosmogonia i antropogonia zawieraty przekazy, dla tresci
ktérych ramami byty Biblia i luzno zwigzane lub zupelnie niezwigzane z nig
teksty. Swiatopoglad tradycyjny abstrahowat od sadéw moralnych, podkres-
lajac raczej konieczno$¢ utrzymania ogolnej harmonii $wiata. Tym samym
mozliwe byto powstawanie mentalnych konstrukcji godzacych sprzecznosci.
Postepowanie mieszkancow ziemi i nieba oceniane byto nie na podstawie jas-
nych definicji etycznych dobra czy zta, lecz integrujacych lub dezintegruja-
cych skutkow ich dziatan. ,,Postawa Boga wobec cztowieka (i tak samo wobec
przyrody) zalezata od magicznego stosunku, jaki cztowiek dzigki swym czy-
nom nawigze mi¢dzy Bogiem a wlasng osobg” (Thomas i1 Znaniecki 204).

Ludowa mitologia Swiata i czlowieka

Zgodnie z genetyzmem mitu (Tomicki 1987, 244-248) pami¢¢ mieszkan-
cow wsi zakotwiczona byla w praczasie. Pierwotnie rodzaj ludzki wyraznie
réznit si¢ od stanu znanego XIX-wiecznym respondentom. Opowiadania do-
tyczace poczatkéw pozyskane przez folklorystow przywotujg postaci ogrow
1 wielkoludéw. W jednym z utworéw przeczyta¢ mozna ze: ,,wzrost kazde-
go czteka dochodzit do wysokos$ci gor, a zycie trwato wigcéj niz do 300 lat
wieku” (Kolberg 7: 8). Symbolicznie przedstawione losy ludzkosci zawiera-
ja wazng informacje o ciagle postepujacej degeneracji stworzenia. Proces ten
wyrazono za pomocg dokonujacych si¢ zmian fizycznych gatunku. Nalezy go
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jednak interpretowac catosciowo, uwzgledniajac wszystkie wymiary ludzkiej
egzystencji, a nie tylko biologiczny. Przekaz pt.: Jak wyglgdali pierwsi ludzie,
dostarcza nastepujacej charakterystyki:

Pierwsi ludzie byli wzrostu nadzwyczajnego, gtowami siegali do oblokow; naj-
wigksze lasy dochodzity im do kolan. Kosci znajdowane w gorach i rzekach
$wiadcza o wzrodcie tych wielkoludow. [Teraz] ludzie ciagle staja si¢ mniejsi;
przyjdzie czas, kiedy beda tak mali jak palec (Petrow 126).

Stowianski mit kosmogeniczny, ktérego echa przechowata pamig¢ zbioro-
wa mieszkancow polskiej wsi, kreslit dzieto kreacji jako nastgpujacy etapami
proces:

Najpiewéj byto niebo, w niém ,Bdg $wiatlosci panowal’ od wiekdw. — Byt tam
1 ,ksigze ciemny’, nizéj po lewéj Jego stronie, ktory podlegat Bogu swiatta. Bog
$wiatla, stworzyl najprzad wode, ktéra wezbrata az po sam patac niebieski, caty
zbudowany z krysztatu i drogich kamieni [...] Bég $wiatla wziat ,kropidto’, prze-
zegnal wodg, i kropit z nieba na prawo i na lewo. Ze spadajacych kropli, rzuco-
nych niebieska r¢ka, urodzily si¢ anioty, — zas z piany bedacéj na wodzie urodzity
si¢ archanieli: §wiety Michat archaniol, $wiety Gabryjel i inni archanieli. Ci anie-
I, ktorzy byli z ,prawéj strony’, stan¢li za Bogiem $wiatta — ci co ,lewéj’, nalezeli
do ksiecia ciemnos$ci, majacego w swéj wladzy cienie nocy, i stali si¢ diabtami
potem (Kolberg 7: 3).

Przyktad biatoruski podejmujacy ten temat wskazywat na dwupodmioto-
wos¢ obecng w dziele kreacji, wlasciwa mysli gnostyckiej, apokryficznej:

Bog wzial w rgce garsé ziemi, pobtogostawit ja i rzucit na wode — i ziemia zaczeta
rosng¢, rozszerzac si¢ 1 pokrywac wode gtadka i réwng warstwa jak pobojowisko;
ale zaczeta tez rosng¢ ziemia, ktorag dyabet miat w gebie, zaczeta mu rozdzierad
ja. Dyabel wijac si¢ z bolu zaczal tarzac¢ si¢ po ziemi i wypluwac jg. Dhugo tarzat
si¢ 1 plul, dlatego powierzchnia ziemi stala si¢ gorzysta, a w niektorych miejscach
nawet zatruta si¢ sling dyabelska (Tomicki 1976a, 60).

W dalszej czgsci narracji Bog zasiewa na ziemi jadalne rosliny, zboza
uprawne, stwarza zwierzeta hodowlane. Diabet zas, przeciwnie, powoluje do
istnienia trujace rosliny 1 dzikie zwierzeta. Nieumiejgtnos¢ tworzenia zycia
rozciagniegta zostaje na przypisane ztosliwemu towarzyszowi Stworcy wytwa-
rzanie niefunkcjonalnych przedmiotow.

Kreatorzy (Bég badz Jezus) byli w ludowych narracjach silnie antropo-
morfizowani. Dlatego, cho¢ mieli boska naturg, okazywali si¢: zmeczeni,
spragnieni, ubrudzeni, uwieraty ich buty czy dokuczaty im owady:
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Pan Bog tak si¢ spocil tworzeniem $wiata, ze zanim stworzy¢ mial czlowieka,
to chciat si¢ wykapad. Przyniesli mu anieli wielkg bali¢, nalali mu cieptej wody
i czekali, aby go wytrze¢. Jak juz byt czySciutki, chciat sobie na mata chwilke
wypoczac (Simonides 51).

Utwory ajtiologiczne, w ktorych gldéwnym bohaterem byl Jezus, przedsta-
wiaty Go w réznych sceneriach i postaciach jako: Dziecko ozywiajace ulepio-
ne przez siebie ptaszki, wedrujacego z apostotami Pana albo zebraka. Typo-
wym przyktadem narracji ze stwarzajacym Jezusem byt pochodzacy z okolic
Olkusza wariant watku T 2503 Kon zawsze glodny:

Kiedy Pan Jezus chodzit po $wiecie, przyszedt raz nad rzeke, i chciat si¢ przez nig
przeprawi¢. Wiasnie w poblizu past si¢ na lace kon. Powiada wige do niego Pan
Jezus: ,Przewiez mie¢ przez rzeke’. A kon na to: ,Jeszczem si¢ nie najadl’. Roz-
gniewat si¢ Pan Jezus i rzekt: ,Za karg nigdy si¢ juz odtad nie najesz’. I dlatego
kon nigdy si¢ nie moze nasycié¢. Kiedy za$§ potem zwrdcil si¢ Pan Jezus do wolu,
aby go przewidzl, ten chetnie si¢ zgodzit, chociaz takze jadl wtedy. Dlatego to
wot predko si¢ napasa (Ciszewski 1887, 38).

Wszelkie defekty stworzenia byly badz rezultatem boskiej kary, jak w przy-
ktadzie powyzszym, badz ingerencji diabta nasladujacego Boga. Druga oko-
liczno$¢ ilustrujg m.in. utwory poswigcone stworzeniu czlowieka. Podobnie
jak kosmos, dzieto Boga i diabta, takze ludzkos¢ miata podwojne autorstwo.
Diabel, ktory stworzyt gory, bagna i1 nieuzytki, odpowiadat rowniez za stabo-
sci 1 wypaczenia natury ludzkiej. Podejmowane przez niego zabiegi kreacyjne
uwidaczniajg wlasciwg mu zasad¢ inwersji, to znaczy tworzenia stanow be-
dacych odwrotnoscig tworow boskich (Tomicki 1980, 62). Wigkszos¢ defek-
tow, ktore przypadly cztowiekowi w udziale, to rezultat diabelskich naktu¢ Iub
oplucia (Tomicki 1976a, 60-61, 86-87). Jak pokazujg warianty stowianskiego
mitu kosmogenicznego, zostaly one ukryte przez wywrocenie cztowiekowi
skory*. W niektorych wersjach opowiesci, zapewne tych bardziej schrystiani-
zowanych, choroby i $mier¢ przedstawione zostaty jako skutki grzechu poz-
niejszego wzgledem dziela stworzenia. Znaczna jednak czgs$¢ utwordw zawie-
ra w sobie mysl o stworzeniu nieudanym od poczatku, co stanowi tagodniejsza
Wersje gnozy operujacej pojeciem ztego Stworcy i ztego stworzenia.

W ludowg histori¢ nieudanego stworzenia integralnie wpisany zostat
motyw powotania do zycia kobiety (Zowczak 72-74). Przetworzony motyw
Stworcy (Ojca lub Jezusa), ktory przez swoja nieuwage umozliwit ingeren-
cj¢ diabla w dzieto stworzenia, byt kontynuowany w historii o prarodzicach.
Adam, regularnie opuszczajac swoja zone, przyczynit si¢ do kuszenia Ewy

4 Cze$¢ widoczna czlowieka stanowi wiec jego lepsza strone — T.K.
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1, w konsekwencji, do upadku ludzkosci. W jednej z wiejskich scen rajskich
natrafiamy na fragment, ktory opisuje wedrowki Adama poza raj, niekiedy do
lasu, innym razem do Boga w niebie. Bez wzglgdu na miejsce oddalenia prze-
kazy informuja o wigkszym zainteresowaniu Adama obcowaniem z przyroda
czy rozmowg z Bogiem anizeli relacja z zong. Obrazy te pozostaja w wyraznej
sprzecznosci z przekazem biblijnym. W Ksiedze Rodzaju mezczyzna w od-
powiedzi na stworzenie podobnej do siebie istoty wyraza swoj zachwyt: ,,Ta
dopiero jest ko$cig z moich kosci i cialem z mego ciata!” (Rdz 2,23)°. W folk-
lorze natomiast Ewa to Jewa, ktéra jak zjawa budzi przestrach mezczyzny (Fe-
derowski 201). W innym utworze, realizujacym watek T 2463 Stworzenie ko-
biety, niewiasta przedstawiona zostata jako podarowane przez Boga Adamowi
zabawidetko. ,Kiedy Pan Bog stworzyt Adama, ten mu codziennie w niebie
smutny chodzit i ciagle prosit, coby mu i jakg zabaweczke Pan stworzyt, aby
mu si¢ nie cnito” (Simonides 54). Zgodnie z powyzszymi okreslajagcymi ko-
bietg, deprecjonujacymi ja terminami okazywata si¢ ona albo powodem Ieku
me¢zczyzny, wobec czego nalezato jej unikaé, albo dzielem niepowaznym
1 dlatego réwniez lekcewazonym. Zardwno kolejnos¢ kreacji, jak 1 wykorzy-
stany material stworczy, Swiadczyty o jej niskim statusie. Przyktadowo jedno
z zeber me¢zczyzny, ktdre miato by¢ uzyte do stworzenia Ewy, zostato porwa-
ne przez psa. Zwierze uciekato Panu Bogu tak wytrwale, ze w koncu Stworca
urwal mu ogon, uzywajac go nastepnie jako substytutu zebra. ,,A poniewaz
niewiasta jest z tak ponizajacej rzeczy stworzona, dlatego wcigz musi upoka-
rza¢ si¢ przed mezczyzng” (Zowczak 71). Schemat ten ilustruje i podrzednosé
budulca, i stabos¢ Stworcy, mitologicznego pechowego demiurga:

Pan Bog stworzyt Adama, zebro suszyt na ptocie. Skad$ biegt pies 1 chwycit to
zebro. Pan Bog biegl, a ze staruszek, to nie mogt dopedzié i chwycit za chwast,
no i chwast zerwat sie, a pies pobiegt z zebrem. A ze Pan Bog juz dalej tworzy¢
nie mogl, to stworzyl z tego chwasta kobiete. I dlatego kobieta si¢ tak ciagnie za
mezczyzng jak chwast psa (Zowczak 77).

To humorystyczne na pozdér opowiadanie zawiera w sobie istotng tres¢
swiadczaca o uprawianej w kulturach tradycyjnych stygmatyzacji i klasy-
fikacji, ktore wykorzystywano do dzielenia rzeczywistosci na swoja i obca.
Stworzona czy to z psiego ogona, czy z lewego zebra Adama Ewa, ulokowana
zostata w opozycji do tego, co ludzkie. Zardwno powinowactwo ze §wiatem
zwierzecym, jak 1 konotacje lewej strony, w ludowej taksonomii oznaczaty by-
towanie nieludzkie, obce, diabelskie. Ewa, bedac odwrdocong wersja Adama

5'W cyklu swoich katechez poswigconych teologii ciata Jan Pawel 11 interpretowal ten passus
jako definitywne poswiadczenie dokonanego wowczas aktu stworzenia cztowieka — istoty relacyjnej
(36).
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uosabiajacego kosmos, reprezentowata chaos (Tomicki 1980, 59). Licznie wy-
stepujace w polskim folklorze negatywne przedstawienia kobiet dowodzity,
jak sadze, nie tylko patriarchalnego braku szacunku wobec nich. Wskazywaty
na silng fascynacj¢ nimi ze strony meskich autoréw opowiadan, dla ktorych
o$mieszenie stanowilo sposob na oswojenie i zabezpieczenie przed zlem®.
Biologiczna odmiennos¢ kobiet w mysleniu tradycyjnym wigzala je przeciez
z kulturowymi rejonami obcosci czy zaswiatowosci.

Ludowa mitologia poczatkow, thumaczac pojawianie si¢ zta na Swiecie,
wprowadzata temat wspotzycia seksualnego. Wedlug przekazéw folklory-
stycznych czynem zakazanym, ktérego dopuscita si¢ pierwsza para, o czym
nie ma wzmianki w Biblii, bylo zblizenie ptciowe. Przekonuja o tym m.in.
zebrane w latach 90. XX wieku przez Krzysztofa Kocjana w trakcie badan
terenowych w Przemyskiem opinie respondentow: ,,Pan Bég wygnat ich z raju
nie dlatego, ze zerwali jabtka, tylko seksu im si¢ zachciato” (Kocjan 43-44).
Przedstawione warianty opowiesci mowig o winie zwigzanej badz to z sek-
sem matzenskim prarodzicow: ,,oni mieli przykazane, zeby si¢ nie ztaczali...”
(Zowczak 96), badz pozamatzenskim Ewy z Lucyferem: ,,diabet zabawit si¢
z Ewa” (97). W obu przypadkach seksedukatorem byt diabet, niekiedy po-
stugujacy si¢ kontrolowanymi przez siebie owadami: bakiem lub osa. ,,Widzi
ona [Ewa — T.K.], ze co$ u tego Adama jest. A bak byt w postaci diabelskiej.
A Adamowi nadojadlo 1 przytulit si¢, a bak go uciat w tytek 1 Swiat z tego po-
wstal” (96). Ludnos¢ wiejska w jablku dostrzegata symbol pozadliwosci sek-
sualnej. Wypowiedzi informatoréw wskazuja, ze jabtko stuzyto jedynie jako
eufemizm odnoszacy si¢ zaistnialej sytuacji: ,,To tylko ozdobili, zeby tak bylo
tadnie, ale to bylo co$ innego miedzy nimi. To tam by sobie zrywali kwiaty,
jabtko zrywali? — to juz nieprawda, to musiata w tym jakas legenda by¢” (Ko-
cjan 43); ,,A gdziezby tam to podszczypywanie mozna byto opisa¢ w Biblii?”
(Kocjan 44). Pierwotnie aseksualna para poprzez odkrycie swojej seksualnosci
bezwiednie wystapita przeciw Bogu. ,,Mdwia, ze to Ewa zerwala jabtko, a to
im si¢ na mitos$¢ zebrato i dlatego ich [Pan Bog — T.K.] wyrzucit” (Kocjan 43).
Prowodyrem nieszcze¢scia byl diabet [tu demiurg seksu — T.K.], ktory postuzyt
si¢ jabtkiem jako afrodyzjakiem (Tomicki 1980, 63). Zainicjowana przez nie-
go prokreacja wyznaczyta cezure dziejow ludzkosci od pierwotnej wieczno-
trwatosci do indywidualnej $miertelnosci z mozliwoscia przetrwania gatunko-

¢ Tematyce statusu kobiet w $wiatopogladzie mitycznym poswiecitem nieco uwagi w mo-
nografii pt. Mityczni obcy. Dzieci i starcy w polskiej kulturze ludowej przelomu XIX i XX wieku
(Kalniuk 2014, 32-47). Analizy folklorystycznych wizerunkow kobiet dokonatem, uczestniczac
w projekcie pt.: Stownik polskiej bajki ludowej 2015-2018, realizowanym w ramach modutu badaw-
czego Tradycja lai 1b (nr rej. 1bH 15 0184 83), programu Ministra Nauki i Szkolnictwa Wyzszego
pod nazwa ,.Narodowy Program Rozwoju Humanistyki”, pod kierownictwem dr hab. Violetty
Wroblewskiej, prof. UMK (Kalniuk 2018).
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wego. Ludzie funkcjonujg odtad w rytmie biologicznym wyznaczanym przez
momenty narodzin i $mierci (Tomicki 1980, 69). Widoczna pozostatoscia po
tragicznym zaj$ciu jest m.in. grdyka u mezczyzn, podstawa bajkowego watku
T 2461 Jablko Adama.

Schemat odkrycia i aktywizacji seksualnosci, a nastepnie doswiadczanych
przez ludzi przykrych tego nastepstw, wykazuje powinowactwo z gnostyckim
dualizmem traktujacym o zlym stworzeniu czy Ztym Stworzycielu. Folklor,
nie tylko polski, byt spadkobierca podobnych tresci upowszechnianych m.in.
poprzez opowiesci apokryficzne. Wedlug scenariusza biblii ludowej zto zawar-
te bylo juz w pierwotnej strukturze stworzenia. Samo zréznicowanie ptciowe
ujawnione w momencie kreacji Ewy stanowilo dodatkowy impuls dla postg-
pujacej degradacji ludzkosci. W sposdb oczywisty, cho¢ niewyrazany bez-
posrednio, winny tego niekorzystnego biegu zdarzen byl sam Stwoérca i/lub
Jego ztosliwy towarzysz, diabet. Zjawiskiem typowym w biblii ludowej byto
»przesuniecie przyczyny ludzkiej niedoskonatosci np. chorob czy utomnosci,
z grzechu pierworodnego na epizody historii stworzenia, a doktadniej na nie-
dbatos¢ czy wreez fuszerke Stworcy” (Zowcezak 70). Ludowa wizja stworze-
nia pozbawiona byla jednoznacznej oceny moralnej. Grzech pierworodny oka-
zuje si¢ jedynie nastgpstwem pierwotnego zepsucia, do ktérego doszto badz to
wskutek przypadku, badz przeznaczenia (Zowczak 78). Wyktadana przez Ko-
$ciot nauka o winie nie wystepowala na wsi w formie wyraznie eksplikowa-
nej i poprawnej teologicznie. Utwory, interpretujac zachowanie Adama i Ewy,
wskazywaly raczej na nieszczesliwe zrzadzenie losu anizeli na $wiadome wy-
kroczenie pierwszych ludzi przeciw Prawodawcy. Rajskie sceny czegsciej opi-
sywaly zdarzenia w konwencji niezawinionej winy. Przypadlos¢ ta stanowita
wypadkowa moralnosci i religijnosci swojackiej przypisywanej ludowi. Od-
noszac si¢ do niej, Wincenty Witos, stwierdzat, ze nawet najgorliwsi katolicy
na wsi mieli szereg nawykdw 1 czesto reprezentowali postawy sprzeczne z na-
uczaniem Kosciota, z ktérym deklarowali silng wiez.

Ludzie codziennie, a nawet kilka razy na dzien powtarzali, ze wierza tylko
w jednego Boga i w Jego prawdziwa nauke i przeznaczenie. Wiedzieli i wie-
rzyli, ze nikomu nie moze bez woli boskiej spas¢ jeden wtos z gtowy, a jednak
wielu z nich chodzito przez caty dzien jak struci, jesli im si¢ zdarzylo lewa
noga wstac z t6zka albo wlozy¢ na nig pierwej buta niz na prawg. Spodziewali
si¢ na pewno nieszczescia, jezeli wrona zaczeta na lipie lub olszy, zawracali
do domu, jesli im zajac przeleciat droge, zadnej nowej roboty nie rozpoczyna-
1, jezeli to byt dzien piatkowy (Witos 82).
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THE ORIGINS OF TIME AND HUMAN — FOLKLORE DESCRIPTION

ABSTRACT

In traditional Polish folk culture, ordinary villagers were not interested in cos-
mogenesis and anthropogenesis. However, local folklore provides some interesting
examples of narration which revolve around the origins of the world and man. Even at
the end of the 20" century — apart from etiologic tales — Polish scholars recorded some
occurrences of so-called “paradise scenes” or “heavens”. These tales or their stag-
ings contained biblical and non-biblical messages concerning the prehistory of man.

Keywords: Adam and Eve; folklore; creation
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Wydziat Teologiczny

Misja ewangelisty w protestantyzmie anglosaskim

Urzad ewangelisty utozsamiany jest w Kosciele katolickim z autorami
czterech Ewangelii. W protestantyzmie anglosaskim ma zupetie inne znacze-
nie. Ewangelista jest ambasadorem Boga powotanym, aby wzywaé grzeszni-
kéw do nawrocenia, ogtaszaé taske Pana oraz wskazywac na Krzyz Jezusa
Chrystusa (Graham 1984b, 3). Jego autorytet pochodzi od Boga, ktory powo-
tat go i1 udzielit mu petnomocnictwa. Dzigki temu otrzymuje wsparcie Ducha
Swigtego, aby dociera¢ z Ewangelig do mas oraz indywidualnych odbiorcow.

Niniejszy artykut stanowi probg ukazania misji ewangelisty w protestan-
tyzmie anglosaskim. Dla poprawnego przebiegu mysli, w pierwszej kolejno-
sci zostanie wyjasnione zagadnienie ewangelizmu, w obrebie ktorego dziata
ewangelista. Nastepnie zostanie przedstawione miejsce ewangelisty w Koscie-
le pierwotnym oraz w czasach nowozytnych — w XVIII 1 XIX w. Wszystkie
te elementy stang si¢ tlem do zaprezentowania roli, jakg odgrywa w obecnych
czasach. Rozwazania te bedg oparte na teologicznej mysli protestanckie;j.

1. Ewangelizm

Termin ewangelizm w Nowym Testamencie jest ttumaczony jako Ewan-
gelia lub ewangelizowa¢ (Lk 4,18; 1 Kor 1,17). Forma rzeczownikowa ozna-
cza: ‘Dobra Nowina’, natomiast czasownikowa: ‘przekazywac¢ dobrg nowi-
n¢’ (1 Kor 15,1; Rz 1,15-16) (Martin 205; Reid 2009, 22; Taylor 205). Wigze
si¢ zatem z Ewangelia, ktora jako Dobra Nowina o naturze, zamysle, mocy
1 mitosci Boga ksztattuje serce chrzescijanstwa (Bader 15). Literatura poda-
je liczne definicje ewangelizmu (Green 1990, 4-11; Knudsen 291-200). Dla
Billy’ego Grahama jest on po prostu ,,zdobywaniem dusz” (Graham 1987, 5).
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Wedhug Daniela T. Nilesa z kolei zachodzi woéwczas, kiedy jeden zebrak mowi
drugiemu, gdzie znalez¢ chleb (Armstrong 1984, 21-26; Niles 96). Z kolei
Lewis A. Drummond traktuje ewangelizm jako wspdlny wysitek podejmowa-
ny dzieki mocy Ducha Swigtego, prowadzacy do konfrontacji niewierzacych
z prawda o Jezusie Chrystusie i twierdzeniami naszego Pana, w celu wywo-
fania u niewierzacych skruchy wzgledem Boga i wiary w naszego Pana Jezu-
sa Chrystusa. Ma to ich doprowadzi¢ do wspolnoty Jego Kosciota, by mogli
wzrasta¢ w Duchu (Drummond 1992, 9).

Najbardziej jednak reprezentatywne definicje znajdujg si¢ w dwdch zro-
dlach. Pierwsza zostata opracowana przez Komitet Arcybiskupi Kosciota An-
glii w 1918 r.: ,,Ewangelizowac¢ to ukazywaé¢ Chrystusa Jezusa w mocy Ducha
Swictego, to ukazywaé, ze cztowiek powinien ztozyé swoja ufnos¢ w Bogu,
przez Niego, aby przyja¢ Go jako swojego Zbawiciela oraz stuzy¢ Mu jako
Kroélowi we wspolnocie Jego Kosciota” (Church of England 18; Packer 37-
-38). Druga natomiast jest owocem Migdzynarodowej Konferencji Swiatowej
Ewangelizacji w Lozannie:

Ewangelizowacé to szerzy¢ dobra nowing, ze Jezus Chrystus umart za nasze grze-
chy 1 powstat z martwych zgodnie z Pismem, jako panujacy Pan. Teraz oferuje
przebaczenie grzechow i wyzwalajgcy dar Ducha wszystkim skruszonym i wie-
rzacym. [...] Sam ewangelizm jest proklamacja historycznego, biblijnego Chry-
stusa jako Zbawiciela 1 Pana, w celu przekonania ludzi, aby osobiscie przyszli do
Niego i pojednali si¢ z Bogiem. Efekt ewangelizmu zawiera postuszenstwo wo-
bec Chrystusa, wiaczenie do Jego Kosciota oraz odpowiedzialng stuzbe w Swiecie
(Stott 1975, 20).

Ta definicja ewangelizmu wskazuje, ze nie jest on jednym z wielu waz-
nych zadan Kosciola oraz wszystkich chrzescijan, ktérzy do Kosciota naleza,
lecz stanowi priorytet. Wszystko z niego wyplywa i1 za nim podaza (Larsen
14). Mowi o aktywnosci chrzescijan, dzigki ktorej odkrywaja znaczenie prze-
stania Ewangelii oraz naktaniajg ludzi do wiary w Jezusa Chrystusa jako Pana
(Martin 206). Nalezy przy tym pami¢taé, ze zawsze jest zwigzany z czynng
postuga gtoszenia stowa Bozego. Zaangazowanie w ewangelizm wynika nie
tyle z checi czy z wyboru, ile obowigzku, poniewaz zmartwychwstaly Chry-
stus nakazat gtoszenie Ewangelii (Stott 1967, 37). Drugorzedng motywacja
dla ewangelizmu jest zagubienie cztowieka, towarzyszacy mu brak nadziei,
potepienie, przeznaczenie do destrukcji oraz doniosta prawda o powrocie Je-
zusa Chrystusa (Martin 207).

W centrum ewangelicznego przestania znajduje si¢ Jezus Chrystus, ktory
przez swoja krew odwrécit Bozy gniew od tych, ktérzy przyjmuja Go z nie-
zachwiang wiarg. W ten sposob stat si¢ mostem pomi¢dzy Bogiem a ludzmi,



MISJA EWANGELISTY W PROTESTANTYZMIE ANGLOSASKIM 123

remedium na ludzka alienacj¢ od Boga. Ewangeliczne przestanie prowadzi
do osobistej przemiany. Nowy cztowiek w Jezusie uwalnia si¢ z mocy Sza-
tana i staje si¢ solg dla §wiata. W rezultacie ewangelizm prowadzi do postu-
szenstwa Chrystusowi, wiaczenia do Kosciola oraz odpowiedzialnej stuzby
w $wiecie (Martin 208, 210).

W tym miejscu warto zwroci¢ uwage na roznice pomiedzy ,.ewangeli-
zmem” a ,,ewangelizacja”. Ralph Winter ttumaczy, ze pierwsze z wymienio-
nych tu poje¢¢ zaktada aktywizm, prowadzi cztlowieka do przyje¢cia Chrystusa
jako Pana swojego zycia. Natomiast ewangelizacja jest rezultatem ewangeli-
zmu. Zajmuje si¢ formacja chrzescijanska, utrzymaniem ewangelicznego za-
patu, ktéry zrodzit si¢ na skutek ewangelizmu (Westerhoff 156-165; Winter).
Z kolei Tormod Engelsviken podkresla, ze ewangelizacja obejmuje bardziej
wszechstronne dziatania, m.in. zawiera przepowiadanie spoteczne, podczas
gdy ewangelizm jest wgzszym pojeciem uzywanym tylko w kontekscie glo-
szenia Ewangelii (Engelsviken 205).

Opierajac si¢ na Nowym Testamencie, mozna wyrozni¢ dwie podsta-
wowe metody ewangelizmu: masowy ewangelizm (Lk 3,1-20; Dz 2,14-41;
Dz 8,8-15) rozumiany jako proklamowanie ,,Dobrej Nowiny” skierowane
pod adresem thumu, z wykorzystaniem dramy, musicalu oraz innych narze¢dzi
(Reid 2009, 333-353) oraz osobisty ewangelizm (J 3,1-21; J 4,5-42; Dz 17,16-
-32), czyli szeroko pojete swiadectwo wiary (Reid 2009, 247-286; Stark 10).
O ile za druga metode odpowiedzialni sa wszyscy chrzescijanie, to pierwsza
w szczegllny sposob lezy w gestii ewangelisty (Wilson 73-76).

2. Ewangelista w historii

Powotanie ewangelisty znane bylo w Kosciele czaséw apostolskich. Nowy
Testament uzywa stowa ,,ewangelista” (evayyehoteg) (Bauer 16) trzy razy:
w opisie darow, ktére Kosciot otrzymat od Boga (Ef 4,11); w wezwaniu Pawta
skierowanym do Tymoteusza (2 Tm 4,5) (Graham 1987, 16) oraz w okresle-
niu zadania petnionego przez Filipa (Dz 21,8) (Barrett 193; Bruce 1951, 386;
Marshal 339). Wedlug Williama W. Combsa w pierwszych wiekach chrze-
scijanstwa ewangelista prawdopodobnie nauczal nowo nawroconych, wpro-
wadzal ich w zycie Kosciola, jednak przede wszystkim byl zaangazowany
w przepowiadanie stowa Bozego niewierzacym (Barth 437-438; Combs 28;
Dummelow 847). Potwierdzeniem tego sa zawarte w Dziejach Apostolskich
stowa sw. Pawtla, ktory nazywa Filipa ewangelista (Dz 21,8), przypomina mu
0 jego zaangazowaniu w przepowiadanie Ewangelii niewierzagcym w Sama-
rii, Cezarei oraz etiopskiemu eunuchowi (Dz 8,12.35.40) (Kistemaker 748).
Dlatego czgsto jest rozpatrywany jako misjonarz (Barclay 174; Bruce 1979,
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423; Summers 33). Ewangelista nie petnil nadrzgdnej postugi w Kosciele,
pierwszorzedne funkcje nalezaly do pastorow i nauczycieli. Inaczej twierdzi
John R. Rice. Wedtug niego apostotowie zajmowali pierwsze miejsce, nastep-
nie byli prorocy, ewangelisci, w koncu pastorzy i nauczyciele (Rice 14; Van
Gelderen 7). Taka kolejnos¢ podaje List do Efezjan (Ef 4,11). Rowniez Walter
L. Liefield sugeruje, ze ewangelisci zajmowali miejsce zaraz po apostotach
1 prorokach, o czym $wiadczg wazne zadania, jakie petili w pierwotnym Ko-
sciele. Gtoszac Ewangeli¢ niewierzacym (Campbell 121-122; Ladd 578; Lie-
field 1977, 105), torowali drogg¢ pastorom i nauczycielom, ktoérzy nastepnie
nauczali i prowadzili lokalng wspdlnote (Bruce 1984, 174; Calvin 1966, 194).
List do Tymoteusza (2 Tm 4,5) wskazuje, ze rowniez pasterze i nauczyciele
mogli pei¢ dzielo ewangelisty, czyli glosi¢ stowo Boze (Lee 1 Griffin 245;
Liefield 1999, 288; MacArthur 185; Mounce viii).

W czasach poapostolskich niewiele méwi si¢ o darze ewangelisty (Tre-
vijano 1:306). Nawigzuje do niego Euzebiusz z Cezarei (Eusebius 238) oraz
Ireneusz, ktory wypetnial zadanie ewangelisty w Lyonie oraz okolicznych
miejscowosciach (Green 2003, 240; Ignatius 239-240). Z czasem termin ten
zatracil misyjne znaczenie, odnosit si¢ do osob, ktore czytaly Ewangelie w ko-
sciotach, oraz samych pisarzy Ewangelii (Ferguson 330). W czasach reforma-
cji o pierwotnym zadaniu ewangelisty przypomniat Jan Kalwin. W jego opi-
nii funkcji apostola, proroka i ewangelisty nie ustanowiono na state. Zostaty
one powotane, aby odpowiedzie¢ na potrzeby czasu. Dlatego Kalwin okreslat
je mianem ,,nadzwyczajne” (Calvin 2012, 4.3.4). Nie wykluczat przy tym, ze
na nowo odrodza si¢ w Kosciele (Bayne 285; Hendriksen 197; Lloyd-Jones
191). Podobnie kwesti¢ t¢ traktuje dokument Stowarzyszenia Baptystycznego
w Charleston z 1774 r., ktéry dar ewangelisty okresla jako ,,nadzwyczajny”
(The Baptist Association in Charleston 119-120).

Trudno doktadnie okresli¢, kiedy dar ewangelisty na nowo pojawil si¢
w Kosciele. Pierwsze wzmianki znajduja si¢ w artykule Williama Mitchella
pt. An Inquiry into the Utility of Modern Evangelists, and Their Measures
(494-507). Ewangelista jawi si¢ tu jako wedrowny kaznodzieja, ktory w odpo-
wiedzi na zaproszenie lokalnego pastora promuje rewiwalizm oraz odwiedza
domy, by glosi¢ nawrocenie grzesznikom. Natomiast stylem przepowiadania
prowadzi stuchaczy do natychmiastowej odpowiedzi na zaproszenie do przy-
jecia Chrystusa jako Pana swojego zycia. Inna wazna informacja znajduje si¢
w pracy Davida Douglasa pt. Essay on the Nature and Perpetuity of the Of-
fice of the Primitive Evangelist. Autor wyraza w niej przekonanie, ze urzad
ewangelisty zostat wchtoniety przez urzad pastora. Natomiast w postudze we-
drownego kaznodziei, w obrgbie sytemu opracowanego przez metodystow,
wspomniany badacz widzial praktyczny model rozdzialu obowigzkéw pastora
1 ewangelisty. Warto réwniez zwroci¢ uwage na wktad Phineasa C. Headleya.
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W jego opinii funkcja ewangelisty znikneta na wieki, ale jej duch pozostat
(Headley 27-28).

Urzad ewangelisty odrodzit si¢ w XIX w., w okresie drugiego wielkiego
przebudzenia, za sprawg Charlesa G. Finneya (Kimbrel 81-90). Jego zdaniem,
ewangelista zawsze funkcjonowal w Kosciele jako promotor rewiwalizmu
(Finney 135). Chociaz nie jest konieczny, aby rewiwalizm zaistnial, to jednak
Bog wykorzystuje jego dar do rozszerzania zakresu dziatania ,,przebudzenia”.
Wedhug Finneya ewangelista petnil odrebnego rodzaju postuge w Kosciele.
Kwalifikacje, ktére mu przypisat ten badacz, pochodza raczej z doswiadcze-
nia niz z Biblii. Wyjasnit, ze ewangelisci nie byli ambitni, ale za to cechowali
si¢ dyskrecja; w pokorze rozeznawali prace, aby nie angazowac si¢ w dzieta,
ktére nie pochodza od Pana (Finney 135). Z biegiem czasu $srodowiska prote-
stanckie docenily ich dziatalnos¢ (Kimbrel 135). Chociaz termin ,,ewangeli-
sta” dotyczyl mowcy przebudzeniowego (Sweet 174-175), ostatecznie jednak
zwigzal si¢ z kaznodziejg zaangazowanym w dzielo ewangelizmu.

3. Zadania ewangelisty

Ewangelista jest powotany do gloszenia stowa Bozego tym, ktorzy go nie
przyjeli lub je odrzucili, aby skruszeni i1 petni wiary zwroécili si¢ do Jezusa
(Graham 1984c, 6). Dlatego, aby jego przepowiadanie byto skuteczne, ma na-
sladowac¢ Jezusa Chrystusa. Ma naucza¢ z autorytetem, czyli z przekonaniem,
ze Biblia jest spisanym stowem Boga przygotowanym pod kierunkiem Ducha
Swietego (Graham 1984c, 18-21; Larsen 49), a jednoczesnie zrozumiale, prosto
1 bezposrednio. Przez czytelne metafory, poréwnania oraz dzigki poczuciu hu-
moru winien prowadzi¢ stuchaczy do poznania prawdy (Bailey). Musi odzna-
czac¢ si¢ checig poznawania cztowieka. Tylko dzieki niej bedzie wiedziat, gdzie
go odnalez¢, jak nawigza¢ z nim kontakt i jak go uratowaé (Larsen 67-76).
Ma wzrusza¢ si¢ glgboko na widok glodnych, chorych i zagubionych (Graham
1984a, 75). Nie moze by¢ bowiem $wiadkiem Jezusa, jesli gorliwie nie stara
si¢ o calego cztowieka, jego duchowe, materialne i spoteczne potrzeby.

Waznym punktem odniesienia jest sposob gloszenia stowa Bozego wy-
pracowany przez apostoldéw. Wedlug Henry’ego J. Cadbury’ego przepowia-
danie apostolskie nie jest ani statyczne, ani monolityczne, lecz jest przesta-
niem w procesie — ,,progresem Ewangelii” (Cadbury 320). Zatem ewangelista
dla uzyskania tej samej jakosci decyduje si¢ na przestanie chrystocentryczne,
ze wskazaniem na Krzyz i zmartwychwstanie Jezusa, Jego moc 1 doniostos¢.
W swoim nauczaniu nie moze zapomnie¢ o darach: przebaczenia, Ducha, usy-
nowienia i pojednania. W koncu, wzorem apostotow, domaga si¢ od stuchaczy
konkretnych postanowien w zwigzku z ustyszanym przestaniem, czyli przede
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wszystkim przyjecia Chrystusa za Pana swojego zycia (Green 2003, 211-212).
Zrédlo tego apelu miesci si¢ w nauczaniu Jezusa o wiecznym przeznaczeniu,
ktérym jest niebo lub pieklo (J 5,25-29), a ktore zalezy od wolnego wyboru
kazdego cztowieka (Lk 16,19-31; Prz 27,1; 2 Kor 6,2). Ciagte odktadanie de-
cyzji staje si¢ powodem obojetno$ci na wezwanie Ducha Swigtego (Hbr 3,13;
Prz 29,1). Dlatego zachodzi potrzeba naktaniania wszystkich do podjecia de-
cyzji. Wezwanie to jest szczegdlnie wazna odpowiedzialnoscia ewangelisty,
ktory nie tylko glosi prawde, ale proklamuje ja z mysla o tych stuchaczach,
ktorzy pozytywnie odpowiedzg na tres¢ Ewangelii. Ewangelista polega zatem
na mocy Pisma Swietego oraz dziataniu Ducha Swictego (Bright 19-27; Do-
ran 103-121; Drummond 2003, 31-40; Graham 1984c, 58-59; Reid 2009, 151-
-164; Taylor 577-581).

Wobec powyzszego dzialania ewangelisty mozna sprowadzi¢ do nastepu-
jacych funkcji: glosiciela, jak herold glosi Ewangeli¢ (2 Tm 4,1-8); instruk-
tora, ktory ksztalci lokalny Koscidt (2 Tm 2,2; Tt 2); organizatora, ktéry po-
rzadkuje zalegle sprawy (Tt 1,5); obroncy ze szczegdlnym zaangazowaniem
strzezacego Ewangelii (2 Tm 1,13) oraz wychowawcy, ktory ostrzega przez
zagrozeniami (Tt 3,10) (Lugo 16-17).

Biblijne korzenie oraz czerpanie ze wzoru Jezusa Chrystusa sprawiaja, ze
na ewangeliscie spoczywa wielka odpowiedzialno$¢. Wymienione wyzej ob-
cigzenia nie s3 jedynymi zwigzanymi z tym urz¢dem. Stephen Olford wskazu-
je na kolejne. Ewangelista jest pracownikiem Kosciota. W zwigzku z tym jego
dzieto jest tak mocno, jak to jest tylko mozliwe, zakorzenione w Kosciele. Da-
lej, wedruje z miejsca na miejsce, aby dotrze¢ do tych, ktdrzy nie znaja Ewan-
gelii lub odwrdcili si¢ od Chrystusa. W koncu z troska dba o swoja rodzine,
docenia obecnos¢ zony i dzieci (Olford 145-148). Zatem ofiara sktadana z sa-
mego siebie jest wpisana w zycie ewangelisty. Narazony jest na zmeczenie
podrdza, samotnoscia 1 oddaleniem od bliskich, frustracje z powodu wspotpra-
cownikdw, niezadowalajgcych warunkéw zycia i rozczarowujacych wynikow
swojej dziatalnosci (Graham 1984c, 29). Szczegdlnie jednak niebezpieczne
jest zagrozenie popetnianiem naduzy¢ finansowych, zwigzane z dostgpem do
duzych sum pieniedzy. Dlatego, aby mogt zadba¢ o godne sprawowanie urze-
du, wspiera go swiadomos¢ wybrania. Urzad ewangelisty jest darem Boga. On
sam wybiera odpowiednich ludzi badz to przez bezposrednie wotanie, badz
przez drugiego cztowieka, badz tez przez potwierdzenie oparte na autoryte-
cie Kosciota (Graham 1984c, 34-35). Rownie wazna motywacja dla podtrzy-
mania jak najwyzszej jakosci postugiwania miesci si¢ w stowach §w. Pawla:
»Mitos¢ Chrystusa przynagla nas” (2 Kor 5,14). Najwigkszym aktem mitosci,
na jaki moze zdoby¢ si¢ ewangelista wzgledem drugiego cztowieka, jest opo-
wiedzenie mu o mitosci Boga w Chrystusie. Nie ostygnie tez w gorliwosci
ze wzgledu na §wiadomos$¢ zblizajacego si¢ sadu (2 Kor 5,11) oraz polecenie
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Chrystusa, aby i$¢, glosi¢ i czyni¢ ucznidw (Graham 1987, 16-17). Ewangeli-
sta dojrzaty w swoim postugiwaniu jest ulegly Bozym nakazom oraz ma umie-
jetno$¢ rozeznawania daréw otrzymanych od Stworcy (Graham 1984c, 28).
Taka postawa pozwala mu trwa¢ w madrosci 1 dyscyplinie, dzigki ktorym za-
chowuje rownowage pomiegdzy studium, modlitwg a praktycznymi zajgciami,
co jest konieczne dla prawidtowego wywigzywania si¢ ze swoich obowigzkoéw
(Graham 1984c, 84). Raz rozeznany dar ewangelisty nie moze by¢ zaniedba-
ny. Rezygnacja z niego lub naduzywanie go dla osiagnigcia prywatnej korzy-
sci sg bowiem przejawem niepostuszenstwa wobec Boga.

Ewangelista postrzega Ewangeli¢ jako opowies¢ o Bogu, ktory wkracza
w histori¢ kazdego cztowieka, zmienia ja, by nada¢ jej nowy sens i nowa
nadzieje. Wystepuje w roli narratora, ktory za posrednictwem réznych form
1 metod pomaga stuchaczowi zaprosi¢ Chrystusa do swojego zycia, dzieki
czemu historia jego zycia przeksztatca si¢ wedtug zamystu Bozego (Ford 27).
Dlatego, dla potrzeb gloszenia Dobrej Nowiny, wielu ewangelistow tworzy
odpowiedni wizerunek, ktdry pozwala im dotrze¢ do jak najwigkszego grona
odbiorcow. Nie ma w tym wzgledzie powszechnie przyjetej konwencji i za-
sad. Funkcjonuja tylko pewne ogdlne reguly. Jednak, wedtug Leightona For-
da, ewangelisci przetomu XIX i XX w. pragne¢li przelamac¢ wizerunek abs-
trakcyjnych mowcéw poddanych boskiej inspiracji. Dlatego przedstawiali si¢
jako twardzi, silni mezczyzni, ktdrzy dzigki wrodzonym zdolno$ciom potrafia
wplywad na swiat bez wzgledu na jego ztozonos¢ (Lofton 101). Czgsto tez na-
wigzywali do tradycji wielkich kaznodziejow ,,dawnych lat”. Taki zabieg po-
zwalal im zawrze¢ psychologiczny kontrakt z publicznoscia. Zapewniali swo-
im stuchaczom poczucie bezpieczenstwa. Chcieli w ten sposdb powiedziec:
»trzymaj si¢ mnie, a bedg ci¢ chroni¢, nie zabiorg¢ ci¢ do nowego i nieznajome-
g0 miejsca; nic si¢ nie zmieni; wszystko bedzie jak dawniej” (Lofton 110-111).
Ich przepowiadanie odznaczato sig¢ teatralnoscia, w zwigzku z czym uwazano,
ze koniecznie nalezy w nim uczestniczy¢ bez wzgledu na przekonania reli-
gijne (Strasberg). Stato si¢ wiec elementem kultury, zwlaszcza na prowincji
Stanow Zjednoczonych.

Na uwage zastuguje obecnos$¢ ewangelistow w mediach. Juz na poczatku
XX w. w Stanach Zjednoczonych zauwazono potrzebe przepowiadania stowa
Bozego za posrednictwem radia (Armstrong 1979, 21), a nastepnie telewizji
(Cardwell 1984; Frankl; Park 805-807; Peck; Schultze). Pojawit si¢ nowy ter-
min — telewangelista (Cardwell 1985, 40; Park 805-806) — odnoszacy si¢ do
kaznodziei, ktdry za posrednictwem telewizji realizuje to zadanie. Ta forma
przepowiadania zyskata wielu zwolennikow. Nie byta jednak wolna od skan-
dali oraz naduzy¢ finansowych (Fore 939-941; Winzenburg 88-91).

Do najczesciej wymienianych ewangelistow czaséw nowozytnych nale-
73: George Whitefield (1714-1770), Charles G. Finney (1792-1875), Dwight
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Moody (1837-1899), Billy Sunday (1862-1935) oraz Billy Graham (ur. 1917).
Warto réwniez zwroci¢ uwage na takie postaci, jak: Charles Spurgeon (1834-
-1892), James Orr (1844-1913), Bob Jones, Sr. (1883-1968), Charles E. Fuller
(1887-1968), John R. Rice (1895-1980), John R.W. Stott (1921-2011) i wielu
innych, ktérzy z oddaniem glosili stowo Boze. Rdwniez w obecnych czasach
nie brakuje wybitnych ewangelistow. Nalezy tez wspomnie¢ o kobietach—
ewangelistkach, np.: Aimee Semple McPherson (1890-1944), Kathryn Kuhl-
man (1907-1976), Tammy Faye (1942-2007) czy Anne Graham Lotz (1964)
(Lampe viii).

Ewangelista jest ambasadorem Boga, wzywa grzesznikdw do nawrocenia,
oglasza taske¢ Pana oraz wskazuje na Krzyz Jezusa Chrystusa. Mimo trudnosci
urzad ewangelisty jest ciggle wazny dla Kosciotow anglosaskich. Wydaje si¢
jednak, ze czas wielkich kampanii ewangelizacyjnych prowadzonych przez
ewangelistow—celebrytow przemingt. Wedtug Colina Crastona spoteczenstwo
jest bardzo wybredne. Wydarzenie musi odznaczaé si¢ niepowtarzalnym cha-
rakterem, aby zgromadzi¢ rzesze uczestnikdw (Craston 266). Dlatego bar-
dziej zasadna wydaje si¢ praca ewangelistow z matymi grupami oséb, ktore
odpowiednio uformowane przekazg Dobrag Nowing w srodowiskach, w kto-
rych zyja. Potwierdzenie tej drogi znajduje si¢ w mysli Gavina Reida, ktéry,
wskazujac na niska jakos¢ wiary wsrdd chrzescijan, proponuje nowe spojrze-
nie na zadanie ewangelisty. Dawniej przypominal on swoim stuchaczom po-
wszechnie znane prawdy wiary, wzywat ich, aby wracali do dobrze im znanej
rzeczywistosci. Obecnie z jednej strony ma ksztaltowa¢ chrzescijanska elite,
z drugiej zas$ przygotowaé poczatkujacy kurs zycia Ewangelig (Reid 1996,
55). Stad wazne jest Swiadectwo jego zycia. Za jego posrednictwem staje si¢
przewodnikiem na drogach wiary, a tresci przez niego gloszone zyskujga moc.

Ewangelista nie tylko jest cztowiekiem duchowym, ale rowniez wszech-
stronnie wyksztalconym, zwlaszcza biblijnie 1 teologicznie (Robinson 3-8).
Teologia protestancka akcentuje biblijne korzenie tego urzedu. W ten sposob
zapewnia mu wiarygodnos¢. Podkresla takze scisly zwigzek z Jezusem Chry-
stusem, ktorego ewangelista nasladuje. Uczy si¢ on od Mistrza budowania re-
lacji z cztowiekiem oraz metod komunikacji Ewangelii. Poniewaz ewangelista
jest szczegdlnie powotany do gloszenia stowa Bozego tym, ktorzy go nie przy-
jeli lub je odrzucili, dla teologii katolickiej wydaje si¢ interesujacym obiektem
badan, szczegdlnie w kontekscie nowej ewangelizacji.
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THE MISSION OF AN EVANGELIST IN ANGLOSASC PROTESTANTISM

SUMMARY

The service of an evangelist is an important element of anglosasc protestantism.
An evangelist has a huge influence on believers in shaping the awareness of their
experience of God. He can do it by his zeal in calling for conversion and reminding
about the meaning of the cross. Thanks to a style of his preaching he provides an audi-
ence to emotions that are necessary in a progress of the faith. The office of an evange-
list was forgotten in a reality of the Catholic Church, although it has biblical roots. For
this reason, it is to worth to pay attention to the mission of the evangelist in a catholic
context.

Keywords: anglosasc protestantism; evangelical preaching; evangelism; evangeli-
calism; evangelism; evangelist; protestant preaching; revival; televangelism; tel-
evangelist

Stowa kluczowe: ewangelikalizm; ewangelista; ewangelizacja; kaznodziejstwo ewan-
gelikalne; kaznodziejstwo protestanckie; protestantyzm anglosaski; przebudzenie;
przepowiadanie ewangelikalne; telewangelizm; telewangelista

BIBLIOGRAFIA

Armstrong, Ben. The Electric Church. Nashville-New York: Thomas Nelson Publishers, 1979.

Armstrong, Richard S. The Pastor as Evangelist. Philadelphia: Westminster, 1984.

Bader, Jesse M. Evangelism in a Changing America. St. Louis: The Bethany Press, 1957.

Bailey, Raymond. Jesus the Preacher. Nashville: Broadman, 1990.

Barclay, William. The Letters to the Galatians and Ephesians. Philadelphia: Westminster Press,
1958.

Barrett, Charles K. 4 Critical and Exegetical Commentary on the Acts of the Apostles, vol. 2. Edin-
burgh: T.&T. Clarc, 1998.

Barth, Marcus. Ephesians: Translation and Commentary on Chapter 4-6. Garden City: Doubleday,
1974.

Bauer, Walter. 4 Greek-English Lexicon of the New Testament and Other Early Christian Literature.
Chicago: University of Chicago Press, 2000.

Bayne, Paul. An Exposition of Ephesians 4:1 to 6:18. bmw: Sovereign Grace Publishers, 1959.

Bright, Bill. ,,The Evangelist and the Holy Spirit: We Preach in the Power of the Holy Spirit”. The
Work of an Evangelist. International Congress for International Evangelists Amsterdam, The
Netherlands. Red. James D. Douglas. Minneapolis: World Wide Publications, 1984. 19-27.

Bruce, Frederick F. Commentary on the Book of the Acts: The English Text with Introduction, Expo-
sition and Notes. Grand Rapids: Eerdmans, 1979.

Bruce, Frederick F. The Acts of the Apostles: The Greek Text with Introduction and Commentary.
London: Tyndale Press, 1951.



130 LUKASZ KRAUZE

Bruce, Frederick F. The Epistles to the Colossians, to Philemon, and to the Ephesians. Grand Rap-
ids: Eerdmans, 1984.

Cadbury, Henry J. ,,Acts and Eschatology.” The Background of the New Testament and its Eschatol-
ogy. Red. William D. Davis. David Daube. Cambridge: University Press, 1964. 300-321.

Calvin, John. Institutes of the Christian Religion. [Wydanie Kindle]: Fig Books, 2012.

Calvin, John. The Acts of the Apostles 14-28. Edinburgh—London: Oliver and Boyd, 1966.

Campbell, Alastair. ,,Do the Work of an Evangelist.” The Evangelical Quarterly 64.2 (1992): 117-
-129.

Cardwell, Jerry D. 4 Rumor of Trumpets: The Return of God to Secular Society. Lanham: University
Press of America, 1985.

Cardwell, Jerry D. Mass Media Christianity. Televangelism and the Great Commission. Lanham—
New York—London: University Press of America, 1984.

Church of England. The Evangelistic Work of the Church: Being the Report of the Archbishops’
Third Committee of Inquiry. London: S.P.C.K., 1918.

Combs, William W. ,,The Biblical Role of the Evangelist.” The Detroit Baptist Seminary Journal 1
(2002): 23-48.

Craston, Colin. ,,Crusade Evangelism.” Churchman 85.4 (1971): 263-273.

Doran, David M. ,,The Role of the Holy Spirit in Preaching.” The Detroit Baptist Seminary Journal
3(1998): 103-121.

Douglas, David. Essay on the Nature and Perpetuity of the Olffice of the Primitive Evangelist. Lon-
don: Thomas Ward & Co., 1838.

Drummond, Lewis A. The Canvas Cathedral. Nashville: Thomas Nelson Publishers, 2003.

Drummond, Lewis A. The Word of the Cross. Nashville: Broadman and Holman, 1992.

Dummelow, John R. 4 Commentary on the Holy Bible. New York: Mcmillan Co., 1947.

Engelsviken, Tormod. ,,Mission, Evangelism and Evangelization — from the Perspective of the Laus-
anne Movement.” International Review of Mission 96.382-383 (2007): 204-209.

Eusebius, H.E. 5.10.2. Michael Green. Evangelism in the Early Church. Eastbourne: Kingsway Pub-
lication, 2003.

Ferguson, Everett. ,,Evangelist.” Encyclopedia of the Early Christianity. Red. Everett Ferguson.
New York-London: Garland Publishing, Inc., 1990. 330.

Finney, Charles G. Reflection on Revival. Mineapolis: Bethany House Publishers, 1979.

Ford, Lee. ,,The Evangelist as Storyteller.” Journal for Preachers 29.4 (2006): 26-36.

Fore, William E. ,,A Critical Eye on Televangelism.” Christian Century 98.29 (1981): 939-941.

Frankl, Razelle. Televangelism. The Marketing of Popular Religion. Cabondale—Edwardsville:
Southern Illinois University Press, 1987.

Graham, Billy. ,,Are we Evangelists Acceptable to God?” The Work of an Evangelist. International
Congress for International Evangelists Amsterdam, The Netherlands. Red. James D. Douglas.
Minneapolis: World Wide Publications, 1984. 73-78.

Graham, Billy. ,,The Evangelist and a Torn World.” The Work of an Evangelist. International Con-
gress for Itinerant Evangelists. Amsterdam, The Netherlands. Red. James D. Douglas. Minne-
apolis: World Wide Publications, 1984. 3-9.

Graham, Billy. ,,The Gift and Calling of the Evangelist.” The Calling of an Evangelist. The Sec-
ond International Congress for Itinerant Evangelist Amsterdam, The Netherlands. Red. James
D. Douglas. Minneapolis: World Wide Publications, 1987. 16-18.

Graham, Billy. 4 Biblical Standard for Evangelists. Minneapolis: World Wide Publications, 1984.

Green, Michael. Evangelism in the Early Church. Eastbourne: Kingsway Publication, 2003.

Green, Michael. Evangelism. Through the Local Church. London—Sydney—Auckland: Hodder and
Stoughton, 1990.

Headley, Phineas C. Evangelists in the Church from Philip, A.D. 35 to Moody and Sankey, A.D.
1875. Boston: Henry Hoyt, 1875.

Hendriksen, William. New Testament Commentary: Exposition of Ephesians. Grand Rapids: Baker
Book House, 1967.



MISJA EWANGELISTY W PROTESTANTYZMIE ANGLOSASKIM 13 1

Ignatius, “Polyc.” 1. Michael Green. Evangelism in the Early Church. Eastbourne: Kingsway Publi-
cation, 2003. 239-240.

Kimbrel, Carry G. Investigation into the Changing Concepts of an Evangelist in Christian Thought
and Practice. New Orleans: Baptist Theological Seminary, 1992.

Kistemaker, Simon J. Exposition of the Acts of the Apostles. Grand Rapids: Baker, 1990.

Knudsen, Ralph E. ,,Evangelism in New Testament Terms.” Review and Expositor 45.3 (1948): 291-
-300.

Ladd, George E. 4 Theology of the New Testament. Grand Rapids: Eerdmans, 1993.

Lampe, Geoffrey W.H. A4 Patristic Greek Lexicon. Oxford: Clarendon Press, 1961.

Larsen, David L. The Evangelism Mandate: Recovering the Centrality of Gospel Preaching. Whea-
ton: Crossway Books, 1992.

Lee, Thomas D. Griffin Jr., Hayne P. I, 2 Timothy, Titus. Nashville: Broadman, 1992.

Liefield, Walter L. / and 2 Timothy, Titus. Grand Rapids: Zondervan, 1999.

Liefield, Walter L. Ephesians, [VP New Testament Commentary. Downers Grove: IVP, 1977.

Lloyd-Jones, David M. Christian Unity: An Exposition of Ephesians 4:1 to 16. Grand Rapids: Baker
Book House, 1980.

Lofton, Kathryn E. ,,The Preacher Paradigm: Promotional Biographies and the Modern-Made Evan-
gelist.” Religion and American Culture 16.1 (2006): 95-123.

Lugo, Luis R. The Evangelist. The Fire Fold Work of the Evangelist. God's Church Administration.
Homewood: L&L Publication, 1999.

MacArthur, John Jr. 2 Timothy. Chicago: Moody Press, 1995.

Marshal, Howard I. Act. Grand Rapids: Eardmans, 1980.

Martin, Harold S. ,,Two Perspectives on Evangelism.” Brethren Life and Thought 35.3 (1990): 205-
211,

Mitchell, William. ,,An Enquiry into the Utility of Modern Evangelists, and Their Measures.” Liter-
ary and Theological Review 2 (1835): 494-507.

Mounce, William D. Pastoral Epistles. Nashville: Thomas Nelson, 2000.

Niles, Daniel T. That They May Have Life. New York: Harper and Brothers, 1951.

Olford, Stephen F. ,,The Evangelist’s Gift and Ministry.” The Work of an Evangelist. International
Congress for International Evangelists Amsterdam, The Netherlands. Red. James D. Douglas.
Minneapolis: World Wide Publications, 1984. 143-149.

Packer, James 1. Evangelism and the Sovereignty of God. Downers Grove: IVP, 1961.

Park, Leland M. ,,Radio, TV and the Evangelist: The Mass Media at Work.” Christian Century 90.29
(1973): 804-807.

Peck, Janice. The Gods of Televangelism. Cresskill: Hampton Press, 1993.

Reid, Alvin. Evangelism. Handbook: Biblical, Spiritual, Intentional, Missional. Nashville: B&H
Publishing Group, 2009.

Reid, Gavin. ,,The Decay of Evangelists.” Anvil 13.1 (1996): 45-56.

Rice, John R. The Evangelist and his work. Murfreesboro: Sword of the Lord Foundation, 1968.

Robinson, Haddon W. ,,The Theologian and the Evangelist.” The Journal of the Evangelical Theo-
logical Society 28.1 (1985): 3-8.

Schultze, Quentin J. Televangelism and American Culture. The Business of Popular Religion. Grand
Rapids: Baker Book House, 1991.

Stark, Rodney. The Rise of Christianity. New York: HarperOne, 1997.

Stott, John R.W. ,,The Great Commission.” One Race, One Gospel, vol. 1. Red. Carl F.H. Henry.
Minneapolis: World Wide Publication, 1967. 37-43.

Stott, John R.W. The Lausanne Conference: An Exposition and Commentary. Mineapolis: World
Wide Publications, 1975.

Strasberg, Lee. Dream of Passion: The Development of the Method. New York: Little Brown, 1987.

Summers, Thomas O. Commentary on The Acts of the Apostles. Nashville: Publishing House of the
Methodist Episcopal Church (South), 1874.



132 LUKASZ KRAUZE

Sweet, William W. Revivalism in America: Its Origin, Growth, and Decline. New York: Scribner,
1944.

Taylor, Mendell. Exploring Evangelism. History, Methods, Theology. Kansas City: Nazarene Pub-
lishing House, 1964.

The Baptist Association in Charleston. ,,A Summary of Church Discipline. Shewing the Qualifica-
tion and Duties of the Offices and Members of a Gospel Church.” Polity: Biblical Arguments
on How to Conduct Church Life. Red. Mark Dever. bmw: Center for Church Reform, 2001.
115-136.

Trevijano, Ramon. ,.Evangelist.” Encyclopedia of the Early Church. Red. Angelo di Berardino,
Adrian Walford, Cambridge: James Clarke and Co. Ltd., 1992. 1:306.

Van Gelderen, John R. For the Cause of Revival and Evangelism. Menomonee Falls: Preach the
Word Ministries, 2001.

Westerhoff, John H. ,,Evangelism, Evangelization, and Catechesis. Defining Terms and Makin the
Case for Evangelization.” Interpretation 48.2 (1994): 156-165.

Wilson, Thomas W. ,,The Evangelist as a Personal Soul-Winner.” The Calling of an Evangelist.
The Second International Congress for Itinerant Evangelist Amsterdam, The Netherlands. Red.
James D. Douglas. Minneapolis: World Wide Publications, 1987. 73-76.

Winter, Ralph. Evangelism to Evangelization. Dostgp 4 marca 2015. https://www.youtube.com/
watch?v=Q440VJjemcl.

Winzenburg, Stephen. ,,Televangelist Report Card: A Recent Study Reveals How Religious Broad-
casters Actually Use Their Airtime.” Christianity Today 45.13 (2001): 88-91.

Lukasz Krauze OMI, o., dr, ur. 1982 w Sremie. W 2017 r. uzyskat doktorat
z homiletyki (Zafozenia teologiczne neoewangelikalizmu w przepowiadaniu Billy
Grahama. Studium homiletyczne) na Wydziale Teologii Katolickiego Uniwersyte-
tu Lubelskiego Jana Pawtla II. Aktualnie wykladowca homiletyki w Wyzszym Se-
minarium Duchownym Misjonarzy Oblatéw w Obrze (UAM WT). Mieszkaniec
Gdanska. Rekolekcjonista i spowiednik.



Annales Missiologici Posnanienses t. 23 (2018), s. 133-145
doi: 10.14746/amp.2018.23.9

PIOTR PIASECKI
Uniwersytet im. Adama Mickiewicza w Poznaniu

Wydziat Teologiczny

Medytacja chrzescijanska instrumentem nowej ewangelizacji

Misja ewangelizacyjna Ko$ciota, zakorzeniona w misji catej Trojcy Swie-
tej, sprowadza si¢ do gloszenia §wiatu, a w nim kazdemu cztowiekowi, Dobrej
Nowiny o zbawieniu w Jezusie Chrystusie, objawiajacym w Duchu Swigtym
mitosierdzie Ojca. Jest to fundamentalna prawda, na ktorej opiera si¢ istnie-
nie, sens 1 tozsamos¢ catej Eklezji. Jan Pawet Il w Novo millennio ineunte,
przywotujac w 40. numerze pojgcie nowa ewangelizacja, wcale nie mial za-
miaru przedefiniowania pojecia ewangelizacji w odniesieniu do przesztosci
Kosciota i jego misji (stara i nowa ewangelizacja). Chodzito papiezowi raczej
o wzbogacenie praktyk pastoralnych dzisiejszego Kosciota poprzez wzorowa-
nie si¢ na poczatkowych metodach gltoszenia Ewangelii i powrot do jej Zrodet.
Glegbokie bowiem przemiany wspotczesnych spoteczenstw i kultur znacznie
zmienity sposdb, w jaki ludzie odnoszg si¢ dzi§ do zasadniczych problemow
rzeczywistosci, tak w sensie globalnym, jak i indywidualnym. To przez te
przemiany $wiat stal si¢ radykalnie nowy i do takiego nowego $wiata, w kto-
rym zyje wspolczesny cztowiek, Kosciét musi adekwatnie wyj$¢ w sposob
nowy z ewangelicznym oredziem zbawienia.

1. Potrzeba nowej ewangelizacji

Benedykt XVI, méwiac o celu ewangelizacji, podkresla, ze zawsze spro-
wadza si¢ on do autentycznego doprowadzenia kazdego cztowieka do spotka-
nia z Chrystusem oraz do jeszcze wigkszego uzdolnienia Kosciota do przeka-
zu w sposob przekonujacy i zrozumiaty ewangelicznego oredzia. Dzi$ ta misja
Kosciota staje si¢ przez to nowa, lecz nie z uwagi na tresci, ale duchowy zapal,
otwartos¢ na laske Ducha Swietego, ktory odkrywa na nowo moc Ewangelii
i ktory zawsze odnawia Kosciol; jest nowa w poszukiwaniu sposobdw najbar-
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dziej adekwatnych, by mdc otworzyé sie i przyja¢ moc Ducha Swietego; nowa
co do sposobdéw dostosowanych do obecnej epoki i1 roznych zyciowych sytu-
acji; w koncu nowa, poniewaz jest rownie konieczna w krajach, ktore juz daw-
niej przyjely Ewangelig, jak 1 tam, gdzie dopiero ona dociera (Benedykt XVI,
Homilia podczas I Nieszporow, 2010).

Ostabienie dynamizmu ewangelicznego, a czasami jego paraliz wsrdd glo-
sicieli Ewangelii sg oznaka kryzysu ich tozsamosci chrzescijanskiej, trudnosci
z interioryzacja daru wiary, z jej dostrzeganiem i przezywaniem jej z zapatem.
Czesto wige wiara bywa traktowana jako sfera przyzwyczajen, sprowadza-
na do wspomnienia przesztosci, historii zbawienia, stad traci na swojej ak-
tualno$ci i nowosci w Chrystusie. Swigty Pawel, przynaglany koniecznoscia
ewangelizacji, wota i przypomina: ,,Biada mi, gdybym nie glosit Ewangelii”
(1 Kor 9,16). Potrzeba zatem nowego entuzjazmu gtoszenia misji, ktora prze-
ciez, jak zauwaza Jan Pawet I, ,,wyplywa nie tylko z formalnego nakazu Pan-
skiego, ale i z glebokich wymogow zycia Bozego w nas” (RMis 11). Wyptywa
z naszej chrzcielnej konsekracji.

Jedna z wielkich trudnosci, ktdra ogranicza ewangelizacyjne przebudzenie
we wspotczesnym Kosciele, bywa czgsto ostabiona nadzieja, co prowadzi do
zaniku gtebokiej duchowosci. Nierzadko skupiamy si¢ na porazkach, takich
jak: opdr adresatéw, negatywne sygnaly pochodzace z sekularyzowanych spo-
teczenstw, niemoc w odniesieniu do dziejacych si¢ w swiecie przemian. Jedng
z powazniejszych konsekwencji tego stanu jest znaczne ostabienie lub wrecz
brak ewangelicznej niecierpliwosci w gorliwej trosce o zbawienie dusz.

Wobec powyzszych trudnosci interweniuje sam Bdg i roznieca ducha nowe;j
ewangelizacji w catym Kosciele. Nowa ewangelizacja jest bowiem darem dla
Kosciota. Pod wptywem dziatania Ducha Swietego Kosciét dojrzewa w swojej
misji, bardziej ja rozumie i probuje realizowac stosownie do wspdtczesnych
wyzwan. Co wigcej, nowa ewangelizacja (jako dar) umozliwia i ulatwia calej
ludzkosci odkrycie zbawczego milosierdzia Boga w Jezusie Chrystusie. Swia-
domos$¢ wyzwan nowej ewangelizacji powinna zatem mobilizowaé kazdego
wierzacego do dziatania, nie tylko specjalistow czy elity, we wszystkich dome-
nach zycia ludzkiego, takich jak: rodzina, edukacja, parafia, diakonia, ludowa
poboznosé, srodki masowego przekazu, sztuka, kultura itd. Stad dzieto nowej
ewangelizacji nie obejmuje tylko duszpasterstwa skupionego na tych, ktorzy
juz sa w Kosciele, ale pragnie dotrze¢ do tych, ktorzy sa poza jego burta. Dla-
tego Kosciodt ze swej natury, dzieki gloszonej Ewangelii, moze wcigz rozwijaé
si¢ 1 rozprzestrzeniac; trafnie ujat to Beda Czcigodny, piszac: ,,Kosciot rodzi
kazdego dnia Kosciol” (Explanatio Apocalypsis, 1ib. 11, 12: PL 93, 166).

Swiety Pawel Apostot, zwracajac sie do Kolosan, uzaleznia wzrost Ko-
sciota od jego zywotnosci: ,,Podobnie jak jest na catym $wiecie, tak rowniez
1 u was, owocuje ona [Ewangelia] i rosnie od dnia, w ktérym uslyszeliscie
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1 poznali task¢ Boga w jej prawdzie” (Kol 1,6). Troszczac si¢ o rozkrzewia-
nie wiary, Ko$ciét powinien skupia¢ si¢ na stworzeniu odpowiednich warun-
kéw do wzrostu, a sam wzrost pozostawi¢ Bogu, ktory go powoduje (por.
1 Kor 3,6). Stad Koscidt powinien staraé si¢ przezwycieza¢ wszelkie prze-
szkody na drodze dynamizmu wiary. Zadyszka i artretyzm powodowany nad-
miernym zainteresowaniem sobg sygnalizuje stan chorobowy i trzeba wielkiej
odwagi, by podja¢ odpowiednia terapi¢. Wtasciwg ilustracjg takiego chorobo-
wego stanu lokalnych wspdlnot moze by¢ opis z Apokalipsy: Listy do siedmiu
Kosciotow, ktore sq w Azji (Ap 1-3). Natomiast kryterium dobrego zdrowia
1 zywotnosci Kosciota stanowi jego zdolnos¢ do podjecia misji ewangelizacyj-
nej. Nowa ewangelizacja jest zatem najlepsza terapig dla ozywienia i umoc-
nienia wspoiczesnego Kosciota.

Rozkrzewianie wiary pociaga za sobg zarowno wzrost liczbowy cztonkow
Kosciota, jak i ich dojrzatos¢ w wymiarze teologalnym, czyli glebi¢ i inten-
sywnos¢ zjednoczenia z Bogiem. Nie zawsze wszelako liczebnos¢ wspolnot lo-
kalnych, szczegdlnie w Europie i Ameryce Potnocnej, jest duza. Nie to jednak
jest problemem, ze Kosciot znajduje si¢ w mniejszosci, ale to, ze bywa progra-
mowo marginalizowany w wielu zlaicyzowanych spoteczenstwach. Pocieszaja-
cym faktem jest to, ze tylko niewielka ilo$¢ soli dodaje si¢ do potraw i w efek-
cie uzyskuja one odpowiedni smak. Podobnie znikoma ilo$¢ zaczynu w ciescie
powoduje jego wzrost. Tak samo maly ptomyk swiatla moze oswietli¢ cate po-
mieszczenie. Joseph Ratzinger, postugujac si¢ takimi ewangelicznymi parabo-
lami, sugeruje proces ,,personalizacji wiary” (Ratzinger 30). Chodzi o to, aby
dopomoc dzisiejszym katolikom, by mogli swiadomie wyznawa¢ w pierwszej
osobie: ja wierze, i potrafili uzasadni¢ swoja wiare oraz umieli Zy¢ w $wiecie,
nie bedgc z tego $wiata, zaznaczajac przy tym, w sposob widzialny i rzeczywi-
sty, swoja w nim czesto kontestujaca obecnos¢ jako cztonkow wspdlnoty Ko-
sciofa. Katolicka tozsamos¢ nie moze bowiem sprowadzac si¢ do roli zewngtrz-
nej etykiety czy kulturowego bagazu wspotczesnych spoteczenstw, natomiast
wymaga radykalnej, glebokiej i osobistej wiezi z zywym Chrystusem, co dopie-
ro warunkuje prawdziwe zycie ewangeliczne, owocujace $wiadectwem wiary.

2. Rola medytacji w dazeniu do spotkania z osobowym Bogiem

Ta gleboka i §wiadoma wigz pomiedzy czlowiekiem a Chrystusem reali-
zuje si¢ przez modlitwe, ktora integralnie wpisuje si¢ w dzieto nowej ewan-
gelizacji. W poczatkach historii duchowosci Kosciota poglebiona modlitwa
przybrata form¢ medytacji. Tradycje¢ medytacji chrzescijanskiej wypracowa-
li m.in.: Ewagriusz z Pontu, $w. Diadoch z Fotyki, sw. Maksym Wyznawca,
sw. Hezychiusz z Synaju, $w. Grzegorz z Synaju oraz autor sredniowiecznego,
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anonimowego traktatu mistycznego Oblok niewiedzy. Wiele cennych intuicji
znajdujemy réwniez u mistykoéw nadrenskich: Mistrza Eckharta, Jana Taulera,
Henryka Suzo; szerszy zas kontekst teologiczny opiera si¢ na mysli chrzesci-
janskich ojcéw i doktoréw Kosciota: §w. Grzegorza z Nyssy, Pseudo-Dionize-
go Areopagity czy $w. Jana od Krzyza. Nie nalezy takze zapomina¢ o innych,
takich jak §w. Teresa od Jezusa czy Jan van Ruysbroeck.

W ostatnich dekadach probowano i nadal probuje si¢ stosowaé w nurcie
chrzescijanskim niektére metody medytacji dalekowschodnich. Ten proces
jest postrzegany jako znak otwarcia si¢ Kosciota na inne religie i kultury 1 na-
wigzania z nimi dialogu monastycznego (Piasecki 188-196). Wielu zachodnich
mnichow wilaczyto si¢ w ten dialog w poszukiwaniu wspolnych religijnych
wartosci na poziomie medytacji, ktorg probowali wykorzysta¢ jako narzedzie
ewangelizacji. Takie préby podejmowal Tomasz Merton, kiedy w drugiej poto-
wie swojego zycia uczyt si¢ nowego sposobu istnienia i Swiadectwa, opartego
na rytmicznym schemacie codziennej medytacji chrzescijanskiej, wspieranej
technikami zazenu (Merton 16); podobnie Bede Griffiths, ktory zyl w pierw-
szym w historii Kosciota katolickiego klasztorze benedyktynskim w Indiach,
dostosowanym do tradycji asramu hinduskiego (Griffiths). Rowniez warto tu
przywota¢ Huga Makibi Enomiya-Lassalle’a, jezuitg 1 mistrza zen, ktory zato-
zyt w Japonii i Europie wiele osrodkéw medytacji chrzescijanskiej, wspiera-
nej technikami zazenu (Enomiya-Lassalle). Takze w Polsce istniejg podobne
centra, z ktorych pierwszym byt Osrodek Medytacji Chrzescijanskiej w Lubi-
niu, powstaly z inicjatywy o. Jana Berezy OSB (Benedyktyni).

Nie ulega watpliwosci, ze efekty stosowania technik medytacji daleko-
wschodnich moga by¢ wymierne takze w procesie medytacji chrzescijanskie;j.
Jednak ich rola jest ograniczona. Wprawdzie moga wprowadza¢ w stan rowno-
wagi psychicznej i fizycznej 1 tym samym stworzy¢ naturalng przestrzen shu-
z3cg swobodnemu dziataniu taski Bozej i pojawieniu si¢ owocéw duchowych,
takich jak: ,,mitos$¢, rados¢, pokdj, cierpliwos¢, uprzejmos¢, dobro¢, tagod-
no$¢, opanowanie” (Ga 5,22-23), ktérymi cieszy si¢ chrzescijanin w poczat-
kowych etapach uprawiania medytacji. Dobra naturalne, uzyskiwane dzigki
roznorodnym technikom, mozna postrzegac juz jako znak tego, ze taska Boza
buduje na naturze. Staje si¢ zatem jasne, ze kontemplacja tajemnic Bozych, do
ktorych prowadzi medytacja chrzescijanska, nie jest rezultatem jakiejs wysu-
blimowanej techniki, lecz wylacznie owocem taski (por. KKK 2713). W tym
sensie medytacja otwiera droge niczym nieskrepowanemu dziataniu taski Bo-
zej, ktorej pierwociny, jak ewangeliczne ziarno, wyrastaja z gleby ludzkiego
serca od momentu chrztu swigtego.

Od poczatku Kosciot widziat w medytacji chrzescijanskiej wtasciwa dro-
ge postepu i duchowego wzrostu chrzescijan dazacych do zjednoczenia z Bo-
giem. Dlatego niezwykle wazne i zywotne staje si¢ postrzeganie Kosciota jako
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madrego 1 przystgpnego mistrza oraz mentora doswiadczonego w medytacji
zakorzenionej we wilasnej 1 bogatej tradycji, ktora nie tylko sprzyja zapewnie-
niu psychicznej i fizycznej stabilizacji medytujacego, ale przede wszystkim
dynamizuje rozwoj cndt koniecznych do zaistnienia giebszego 1 intymniejsze-
go zjednoczenia z Bogiem. Niektore przejawy postmodernistycznej kultury
swiata zachodniego w swojej nowej ztozonosci prowadza wprost do autode-
strukcji spoteczenstw, tak w sferze moralnej, demograficzne;j, jak i ekonomicz-
nej. To, co niegdy$ byto oczywiste i logiczne, dzi$ nie jest juz tak postrzega-
ne. Rysuje si¢ zatem potrzeba uproszczenia zycia, tak w sensie zewnetrznym,
jak 1 wewnetrznym. Medytacja chrzescijanska jako akt wiary jest doskonatym
narzgdziem doswiadczenia prostoty, wywierajacym wptyw zaréwno na zycie
jednostek, jak i mogacym zainicjowa¢ odnowe chrzescijanska catych spote-
czenstw, wpisujacg si¢ w nurt nowej ewangelizacji.

Jezeli nowa ewangelizacja zaktada nowy zapat i powrot do zroédet w gho-
szeniu Ewangelii, to idealnym jej narzedziem staje si¢ medytacja chrzescijan-
ska, zakorzeniona w tradycji Kosciota. Nalezy zatem bezwzglednie siggnac
do skarbca tej tradycji, by moc rozniecaé dzisiaj nowy ewangelizacyjny zryw.
Medytacja chrzescijanska nie jest bowiem jakakolwiek formg medytacji.
Tworzy przestrzen mig¢dzyosobowej relacji cztowieka z Bogiem, zwraca go
w mitosci ku $wiathu catej Trojey Swictej oraz utwierdza w braterstwie z dru-
gim cztowiekiem. Tym samym wprowadza w srodowisko zycia Tréjjedynego
Boga, kontemplacji Jego tajemnic.

Trojca Swigta jest zrodtem zaréwno misji Kociota, jak i nowej ewange-
lizacji. Dlatego naturalne wydaje si¢, ze zatapianie si¢ w tajemnicy Trojcy
Swietej jako w podstawowym przedmiocie medytacji chrzescijanskiej ksztat-
tuje w chrzescijaninie nowego cztowieka, zdolnego podja¢ zadanie rozkrze-
wiania wiary i dawania §wiadectwa w dzisiejszym swiecie. Medytacja chrze-
scijanska, poniewaz jest procesem odkrywania prawdy o sobie w swietle taski
Bozej, oczyszcza serce czlowieka, nawraca je. W rytmie codziennego zycia
przyczynia si¢ do umierania czlowieka dawnego i1 rodzenia si¢ cztowieka no-
wego (por. Ef 21-24). Dzigki medytacji Duch Swigty stopniowo wprowadza
chrzescijanina w tajemnice zycia trynitarnego i uczy prawdy o Bogu, Koscie-
le oraz koniecznosci podjecia jego misji; rowniez w tym celu roznieca zapat
1 gorliwo$¢ ewangelizowania.

Medytacja tajemnicy catej Trojcy Swietej prowadzi do prawdziwego spo-
tkania z Chrystusem. Wydarzenie spotkania z Nim nadaje z kolei poczatek no-
wemu podmiotowi w historii, ktéry mozna nazwac uczniem (Jestesmy ucznia-
mi Chrystusa... 243. 122). Dzi¢ki poglebionej medytacji ksztattuje si¢ postawa
ucznia i1 autentyczne pragnienie pojscia za Jezusem. Ta ch¢¢ nasladowania
Chrystusa byta cudownym doswiadczeniem pierwszych ucznidw zafascyno-
wanych i1 zadziwionych nadzwyczajnoscig Tego, ktorego spotkali. Dzigki po-
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stawionemu przez Mistrza pytaniu: ,,Czego szukacie?” (J 1,38), nastepuje juz
zaproszenie do przezywania doswiadczenia Jego zycia: ,,Chodzcie, a zobaczy-
cie” (J 1,39). Ten zapis stanowi synteze¢ wyjatkowej metody medytacji chrze-
Scijanskiej, gdyz w swej istocie sprowadza si¢ do przebywania w obecnos$ci
Pana, ktory wzywa do osobistego nawrdcenia, komunii ze sobg 1 solidarnosci
w wypehianiu w Kosciele charyzmatu ewangelicznej stuzby i misji (Jestesmy
uczniami Chrystusa... 244, 123).

3. Stowo Wcielone przedmiotem medytacji w stuzbie ewangelizacji

Benedykt XVI w kontekscie V Konferencji Ogolnej w Aparecidzie zapra-
sza do doglebnego poznania stowa Bozego jako zrédta ,,Ducha i zycia” (por.
J 6,63), poniewaz misyjne zaangazowanie 1 cate zycie musi opierac si¢ na ska-
le stowa Bozego (Jestesmy uczniami Chrystusa... 124). Medytowanie slowa
Bozego jako daru Ojca umozliwia spotkanie z zywym Jezusem Chrystusem
1 jest droga ,,autentycznego nawrocenia i odnowionej komunii i solidarnosci”
(EAm 12) oraz staje si¢ zrédtem ewangelizacji. Wsrod sposobow zblizania
si¢ do Pisma Swietego dokument z Aperecidy na czolo wysuwa lectio divi-
na, czyli modlitewng lekture biblijnych tekstow. Ta medytacja ,,prowadzi do
spotkania z Jezusem-Mistrzem, do poznania tajemnicy Jezusa-Mesjasza, do
komunii z Jezusem-Synem Bozym oraz do swiadectwa Jezusa-Pana wszech-
swiata” (Jestesmy uczniami Chrystusa... 249. 125).

Poszczegolne etapy (lectio, meditatio, oratio, contemplatio) sprzyjaja osobi-
stemu spotkaniu z Chrystusem, podobnie jak w przypadku wielu postaci ewan-
gelicznych: Nikodema pragnacego powtérnego narodzenia — zycia wiecznego
(por. J 3,1-21); Samarytanki spragnionej prawdziwego kultu Bozego (por. J 4,1-
-42); niewidomego od urodzenia, ktory oczekuje wewnetrznego swiatla (por. J 9);
Zacheusza wyczekujacego duchowej przemiany (por. £k 19,1-10). Oni wszyscy,
dzigki spotkaniu ze Zbawicielem, stali si¢ nowymi ludzmi, poniewaz otworzyli
si¢ na doswiadczenie mitosierdzia Ojca, ktory objawia si¢ poprzez Jezusa-Stowo
prawdy i zycia. Ich otwarcie na Mesjasza rozpoczeto droge wzrastania ku ,,wiel-
kosci wedtug petni Chrystusa” (Ef 4,13), proces stawania si¢ uczniem, komuni¢
z ludzmi i $wiadectwo (Jestesmy uczniami Chrystusa... 125-126).

Medytacja biblijna jako jedna z najprostszych metod staje si¢ zatem istot-
na dla skuteczno$ci misji ewangelizacyjnej. Sobor Watykanski IT w Konstytu-
cji dogmatycznej o objawieniu Bozym Dei Verbum stwierdza:

Tak cale przepowiadanie kos$cielne, jak i sama religia chrzescijanska, musi si¢ kar-
mi¢ Pismem $wietym i nim si¢ kierowaé. W swigtych bowiem ksiegach Ojciec,
ktéry jest w niebie, z wielka mito$cig wychodzi swoim dzieciom naprzeciw i roz-
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mawia z nimi. Tak wielka za§ w stowie Bozym zawiera si¢ moc i potgga, ze staje
si¢ ono dla Kosciota podstawg i sita zywotna, a dla dzieci Kosciota umocnieniem
wiary, pokarmem duszy, czystym i trwatym Zrodtem Zzycia duchowego (DV 21).

W centrum chrzescijanskiego objawienia znajduje si¢ Chrystus: Stowo
Boze, Stowo Ojca skierowane do wszystkich ludzi, Oblicze mitosci i mito-
sierdzia, na ktore wskazujg ewangelisci, 1 to, co staje si¢ trescig nauczania
apostolskiego. Benedykt XVI, na zakonczenie Synodu o Eucharystii w zyciu
1 misji Kosciola, z naciskiem przypomina centralng rol¢ w historii zbawienia
Stowa Bozego, ktore stato si¢ Ciatem w Jezusie, oraz koniecznos¢ karmienia
si¢ przez caly Koscidt tym Stowem i zycia w wielkiej z Nim zazytosci:

My wszyscy, ktorzysmy wzigli udziat w pracach Synodu, odnowilismy wtasng
$Swiadomosé, iz priorytetem Kosciota u progu tego nowego tysiaclecia, jest przede
wszystkim pozywianie si¢ Stowem Boga, aby skutecznie zaangazowaé si¢ w pro-
ces nowej ewangelizacji [...] to wymaga na pierwszym miejscu bardziej intymna
znajomos$¢ Chrystusa i permanentne Jego stowu postuszenstwo (Benedykt X VI,
Homilia na zakonczenie Synodu, 2008).

Drugi Synod, zwolany przez Benedykta XVI na temat Stowa Bozego
w zyciu 1 misji Kosciota, zaowocowal adhortacja apostolska Verbum Domini,
w ktdrej mozemy przeczytac:

O potrzebie nowej ewangelizacji, tak bardzo odczuwanej przez mojego czcigod-
nego poprzednika, o skuteczno$ci stowa Bozego, nalezy mowi¢ na nowo bez
Igku, z przekonaniem. Kosciét pewny wiernosci swego Pana, niezmordowanie
gtosi dobrg nowing Ewangelii 1 zacheca wszystkich chrzescijan do ponownego
odkrycia, jak fascynujace jest nasladowanie Chrystusa (VD 98).

W koncu dokumentu Benedykt XVI przypomina: ,,Dlatego nasze czasy
powinny by¢ coraz bardziej czasami stuchania na nowo stowa Bozego oraz
nowej ewangelizacji” (DV 122).

W nastepstwie mysli soborowej oraz dwoch Synodoéw, o Eucharystii i sto-
wie Bozym, zwolanych z inicjatywy Benedykta XVI, w Lineamenta przygo-
towujacych kolejny Synod na temat nowej ewangelizacji dla przekazu wiary
chrzescijanskiej kwestia stowa Bozego taczy si¢ wyraznie z problemem prze-
kazu wiary w przekonaniu, ze nie mozna przekazaé tego, czego si¢ samemu
nie przyjeto (nie przemedytowato) 1 w co samemu si¢ nie uwierzyto: ,,0d cza-
sow Soboru Watykanskiego II, Kosciot katolicki odkryt na nowo, ze 6w prze-
kaz wiary rozumianej jako spotkanie z Chrystusem urzeczywistnia si¢ poprzez
Pismo Swiete i zywa Tradycje Ko$ciota pod kierunkiem Ducha Swietego”
(Synod Biskupow).
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Od samego poczatku istnienia Ko$ciota medytacja nad stowem Bozym
byla narzgdziem ewangelizacji, poniewaz wiara mogta by¢ przekazywana
dzieki swiadectwu zycia na co dzien stowem Bozym. Rowniez w kontekscie
wspolczesnosci, nowej epoki gloszenia Ewangelii, gleboka wigZz pomiedzy
ustyszanym i przemedytowanym stowem Bozym a przekazem wiary musi za-
jac pierwsze miejsce. Jest to koniecznos¢, o ktérej wspomina Sobor: ,,wzmo-
zona cze$¢ dla Bozego stowa, ktore ‘trwa na wieki’ (Iz 40,8; 1 P 1,23-25),
przyniesie — jak wolno ufa¢ — zyciu duchowemu nowy zapat” (VD 26).

Biblijna medytacja rodzi duchowe doswiadczenie spotkania z Chrystusem,
zywym stlowem Bozym, ktére stanowi bez watpienia klucz pozwalajacy czy-
ni¢ skutecznym caty proces nowej ewangelizacji. Nowa ewangelizacja nigdy
nie powiedzie si¢ bez swego rodzaju uksztattowania tozsamosci ewangelizato-
ra, opartej na duchowym doswiadczeniu kontemplacji stowa Bozego, zywego
Chrystusa. Dzi¢ki tej duchowej wiezi ze sobg Chrystus zajmuje pierwsze miej-
sce w zyciu chrzescijanina, ktore w catosci ma by¢ ewangelicznym swiadec-
twem, co z naciskiem podkresla Benedykt XVI: ,,zachecam wszystkich wier-
nych, by odkrywali na nowo osobiste 1 wspdlnotowe spotkanie z Chrystusem,
Stowem Zycia, ktére stato si¢ widzialne, i by stawali sie Jego zwiastunami,
aby dar zycia Bozego — komunia — rozprzestrzeniat si¢ coraz bardziej w catym
swiecie” (VD 2).

Mozna wigc wnosi¢, ze stowo Boze i rodzace si¢ z jego medytacji duchowe
doswiadczenie sg konieczne dla dynamizacji i uskuteczniania nowej ewange-
lizacji. Stad jasno nalezy stwierdzi¢, ze nowa ewangelizacja nie jest skuteczna
ani tym bardziej mozliwa bez zdecydowanego i glebokiego w osobistym zyciu
chrzescijanina duchowego doswiadczenia bliskosci Chrystusa Zbawiciela.

4. Skuteczno$¢ nowej ewangelizacji

Jan Pawet Il $cistg zalezno$¢ skutecznosci nowej ewangelizacji, wynikaja-
ca z doswiadczenia spotkania z Chrystusem, upatruje w swego rodzaju impe-
ratywie duchowym: ,,Kto prawdziwie spotkal Chrystusa nie moze zatrzymy-
wac Go dla siebie, ale winien Go gtosi¢” (NMI 40). Doswiadczenie osobistego
spotkania z Chrystusem staje si¢ zatem dla Jana Pawta Il fundamentem catego
dziela nowej ewangelizacji. Bez zycia duchowego, bez modlitwy, bez kontem-
placji wyrostej z praktyki medytacji chrzescijanskiej, mozna jedynie budowac
na piasku, a nie na skale, ktorg jest Chrystus. W tym kontekscie w Krosnie
10 czerwca 1997 r., podczas homilii, Jan Pawet Il wskazywal na koniecznos¢
glebokiego zycia duchowego w zwigzku z nowg ewangelizacja:

Idzcie odwaznie ta droga, pamigtajac, ze im wicksze bedzie wasze zaangazowa-
nie w nowg ewangelizacj¢ i1 w zycie spoteczne, tym wigksza powstaje potrzeba
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duchowosci, tego wewngtrznego zwigzku z Chrystusem i Kosciotem, owego
zjednoczenia az do przeniknigcia taska kazdego poruszenia serca, az do §wigtosci
(Jan Pawet I1 1997).

Niekwestionowana rola kontemplacji wyrostej z medytacji chrzescijan-
skiej 1 zycia duchowego, ksztalttowanego przez t¢ modlitwe, jest dla nowe;j
ewangelizacji, w oczach Jana Pawtla II, ewidentna. Podczas audiencji general-
nej, 1 lipca 1998 r., wotal:

Wymog ten jest dzisiaj szczegolnie wazny dla ,,nowej ewangelizacji”. Bedzie
ona naprawde ,,nowa” pod wzgledem rozmachu, metod, srodkéw wyrazu, jesli
gloszacy wielkie dzieta Boga 1 przemawiajacy w Jego imieniu bedzie najpierw
shuchat Boga i podda sie kierownictwu Ducha Swietego. Fundamentalne znacze-
nie ma zatem kontemplacja, polegajaca na stuchaniu i modlitwie. Jesli gltoszacy
stowo nie modli si¢, bedzie ostatecznie ,,glosit samego siebie” (por. 2 Kor 4,5),
a jego stowa sprowadzg si¢ do ,,$wiatowej gadaniny” (por. 2 Tm 2,16) (Jan Pa-
wel I1 1998).

Ogromna role w procesie modlitwy i kontemplacji odgrywa Duch Swig-
ty. Poddanie si¢ Jemu przez medytujacego ewangelizatora jest konieczne dla
skutecznego prowadzenia dzieta nowej ewangelizacji. Juz Pawel VI zauwazytl,
ze Duch Swiety jest gléwnym sprawca ewangelizacji (por. EN 75). Natomiast
podczas III Kongresu Kosciota we Wtoszech, odbywajacego si¢ w Palermo
23 listopada 1995 r., Jan Pawet II przypomnial t¢ prawde 1 uzasadnit, dlaczego
nalezy pozwoli¢ prowadzi¢ sic Duchowi Swictemu jako gldwnemu sprawcy
nowej ewangelizacji:

Doskonale zdajemy sobie sprawe z tego, ze Duch Swicty odgrywa gtéwna role
w procesie nowej ewangelizacji. Nasze wlaczenie si¢ w ewangelizacje jest moz-
liwe tylko wtedy, gdy pozwolimy, aby Duch Swiety w nas zamieszkat i ozywiat
w dazeniu do wypehienia zbawczej woli Ojca (Giovanni Paolo II).

Zycie wedtug Ducha Swietego, co wiaze sie z ulegloscia wobec Niego
(por. Rz 8,1-17), ksztattuje cala duchowos¢ ewangelizatora, ktdrej wyrazem
jest modlitwa prowadzaca do S$cistej relacji z Odkupicielem. Dlatego wiele
razy te prawde podkreslit papiez Jan Pawet II w konteks$cie nowej ewange-
lizacji, wskazujac, jako owoc Ducha, pierwotng gorliwos¢ 1 zapal gloszenia
Ewangelii pierwszych wspdlnot chrzescijanskich, ktora w zasadzie stata si¢
ponadczasowym wzorcem. W adhortacji Ecclesia in Oceania pisat:

Pierwsi chrze$cijanie byli pobudzani przez Ducha Swigtego do uwierzenia
w Chrystusa i do gloszenia Go jako jedynego Zbawcy $wiata, postanego przez
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Ojca. W kazdej epoce prawdziwym sprawcg odnowy i ewangelizacji jest Duch
Swiety; bez watpienia takze i teraz dopomoze Kosciotowi do znalezienia misyj-
nych energii i odpowiadajacych szybko rozwijajacemu si¢ spoleczenstwu metod
niezbednych do gloszenia Ewangelii; z kolei nowa ewangelizacja z pewnoscia bg-
dzie przynosita ludom Oceanii wspaniate owoce Ducha Swietego, tak jak to byto
w przypadku pierwszych chrzescijan, gdy spotkali Zmartwychwstatego i otrzy-
mali dar Jego mitosci, ktora jest mocniejsza od $mierci (EOc 19).

Nowa ewangelizacja w imi¢ Chrystusa, ktérego ewangelizator kontem-
pluje w stowie Bozym i w uleglosci natchnieniom Ducha Swigtego, przynosi
konkretne apostolskie owoce, pomimo nawet czgsto ponoszonych przez Ko-
$cidt porazek na polu ewangelizacji. Stowa Chrystusa: ,,uczen nie przewyz-
sza nauczyciela” (Mt 10,24), potwierdzaja tylko, ze krzyz zawsze prowadzi
chrzescijanina ku zmartwychwstaniu i zyciu: ,,Jezeli ziarno pszenicy wpadi-
szy w ziemi¢ nie obumrze, zostanie tylko samo, ale jezeli obumrze przynie-
sie plon obfity” (J 12,24). W tym kontekscie stowa Jezusa: ,,Posylam was jak
owce miedzy wilki” (Mt 10,16) 1 ,,Ja was wybralem i przeznaczytem was na
to, abyscie szli i owoc przynosili i by owoc wasz trwal” (J 15,16) nie przecza
sobie wzajemnie. Kazdy ewangelizator, pomimo stabosci i niedoskonatosci,
prowadzony jednak przez Ducha éwiqtego postany jest, by przynosi¢ owoc
obfity, nie natomiast, by mie¢ udziat w spektakularnych sukcesach apostol-
skich akcji 1 przedsigwzigé. Dzigki aktowi wiary ptynacemu z kontemplacji
Oblicza Chrystusa i glgbokiej z Nim przyjazni przynoszenie obfitego owocu
staje si¢ ewangeliczng rzeczywistoscig 1 wypetieniem stow Zbawiciela: ,,Kto
we Mnie wierzy, bedzie takze dokonywat tych dziet, ktorych Ja dokonuje, ow-
szem i wigksze od tych uczyni, bo Ja ide do Ojca” (J 14,12).

Apostolskie owoce nowej ewangelizacji nie sg jak przystowiowa wisienka
na torcie, rodzajem duchowych korzysci dla siebie i Kosciota, zdobytych dzig-
ki apostolskim przedsiewzigciom. Przede wszystkim sg chwala samego Boga,
o czym Jezus zapewnia swoich ucznidow: ,,Ojciec mdj przez to dozna chwaty,
ze owoc obfity przyniesiecie [...]” (J 15,8). Nastepnie sama ewangelizacja, jak
wnosi Giuseppe Macchioni, ,,musi prowadzi¢ do konkretnych i prawdziwych
owocow, to znaczy do nawrocenia niewierzacych, a nie tylko do podtrzymy-
wania 1 podsycania wiary tych, ktorzy juz wierzg. Jezus nie posyta uczniow
aby zachowali status quo, lecz aby zmieniali §wiat” (Macchioni 69).

Proces przemiany $§wiata moze dokonywac¢ si¢ dzigki kolejnym owocom
nowej ewangelizacji. Mozna do nich zaliczy¢ pragnienie glebszej wiary 1 jej
umocnienie oraz gtéd karmienia si¢ stowem Bozym, regularne korzystanie
z sakramentéw swietych, glebsza mitos¢ do Kosciola, szacunek dla kaptan-
stwa 1 celibatu oraz do pigkna liturgii; rowniez pragnienie zaangazowania si¢
w dzialalnos$¢ lokalnych wspdlnot Kosciota i odnowienia maryjnej pobozno-
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sci poprzez praktyke modlitwy rézancowej. Owoce nowej ewangelizacji maja
bezposrednio takze wielkie znaczenie w osobistym zyciu kazdego chrzescija-
nina. Mozna do nich zaliczy¢: §wiadomag mitos$¢ blizniego, troske o ubogich,
niepowierzchowng rados$¢ zycia chrzescijanskiego, pokdj wewnetrzny, poczu-
cie prawdziwego 1 glebokiego szczgscia oraz poczucie wolnosci i wyzwolenia
duchowego.

Podsumowujac, nalezy stwierdzi¢, ze cele misyjnej dziatalnosci Kosciota
realizowane sg poprzez wieki, przynoszac obfite owoce, z ktérych najwaznie;j-
sze jest rozkrzewianie wiary. Nowa ewangelizacja wymaga dzisiaj nowych
metod, ktore Kosciot stara si¢ stosowac bez leku i obaw. Obok tych coraz bar-
dziej skutecznych metod najwazniejszy jest jednak nowy ewangeliczny zapat
1 pragnienie glebokiego zjednoczenia z Bogiem, zrdédlem zbawienia. Medy-
tacja chrzescijanska pozwala zawigza¢ i podtrzymywac gleboka przyjazn ze
Zbawicielem, bez czego niemozliwe jest skutecznie gloszenie Ewangelii, dla-
tego stanowi istotne narze¢dzie nowej ewangelizacji. Pierwsza bowiem moty-
wacjg ewangelizacji jest mitos¢ do Chrystusa, ktérg mozna odnalez¢ i wcigz
poglebia¢ w medytacji, i doswiadczy¢ tam bycia zbawionym przez Boga. Do-
swiadczenie osobistego zbawienia sktania do jeszcze wigkszej mitosci 1 glo-
szenia tej mitosci calemu $wiatu. Jest to konkluzja, ktorg przywotuje papiez
Franciszek w adhortacji Evangelii gaudium. Medytacja chrzescijanska pozwa-
la zaangazowanym w ewangelizacj¢ stawacé codziennie z otwartym sercem
1 przyjmowac¢ przenikliwe spojrzenie mitosci Chrystusa. Spojrzenie to jest tym
samym,

ktére odkryt Natanael, kiedy Jezus stanat i powiedziat: ,,Widziatem ci¢ [...] gdy
byles pod figowcem” (J 1,48). Jak stodko jest sta¢ pod Ukrzyzowanym lub na
kolanach przed Najswigtszym Sakramentem i by¢ po prostu przed jego oczyma!
Jakze dobrze jest pozwoli¢, by On powrdcit i dotknat naszej egzystencji i postat
nas, ,,.bySmy glosili Jego nowe zycie!” Tak wigc to, co zachodzi, jest w osta-
teczno$ci tym, co ,,co$my ujrzeli i ustyszeli, oznajmiamy takze wam” (1 J 1,3)
(EG 264).

Dlatego fundament, co przypomina Franciszek, u poczatku pragnienia glo-
szenia Ewangelii stanowi jej kontemplacja z mitoscig, medytacyjne zatrzymy-
wanie si¢ na jej kartach i odnajdywanie tam Chrystusa, ktory daje nowe zycie.
Najbardziej zatem skuteczng metoda ewangelizacji bedzie przekazywanie in-
nym juz do§wiadczonego przez siebie nowego zycia, otrzymanego w Jezusie
Chrystusie, Stowie Przedwiecznym (por. EG 264).
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CHRISTIAN MEDITATION,
INSTRUMENT OF THE NEW EVANGELIZATION

ABSTRACT

The proclamation of the Gospel as Good news for all men has always been at the
heart of the life of the mission of the Church. This is why the new evangelization in no
way modifies the content of the Gospel, the message of salvation brought by Christ.
But in the current global context, it is made ever more urgent and necessary. Faced
with all these new phenomena that permeate the contemporary world and the Church,
renewed enthusiasm and enthusiasm is needed to respond to the urgency and the need
for a new evangelization. This inner impulse can only be the result of a rich and sin-
gular personal spirituality, without which the evangelizer runs the risk of quickly be-
coming exhausted or discouraged: Missionary activity requires a specific spirituality
which concerns in particular those whom God has called missionaries (RMis 87).

This specific spirituality is nourished by the meditation of Christ the Savior — the
Word of God. Through this meditation, the new evangelizers experience being healed
by God through Jesus Christ. The encounter with the living God is an entirely origi-
nal, transformative experience that puts everything in its place and completely upsets
reality. This results in the ardor of evangelization that is constantly renewed. All evan-
gelization requires from those who announce, a testimony of life that attests to the
truth and the reality of the Gospel. To give one’s testimony on mission is to give an
account of what we have lived, seen and heard, and meditation is a good way to carry
out this reality. Evangelization has a mystical origin; it is a gift that comes from the
cross of Christ the Savior. That is why Christian meditation rooted in the tradition of
the Church — especially in the Gospel — is a means for the new evangelization.

Keywords: meditation; prayer; Good news; Word of God; new evangelization; mis-
sionary spirituality

Stowa kluczowe: medytacja; modlitwa; Dobra nowina; Stowo Boze; nowa ewangeli-
zacja; duchowos¢ misyjna
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Wydziat Teologiczny

Musica para rezos y liturgias de la Semana Santa
de los archivos misionales en Bolivia

Objetivo

El presente ensayo expone la revision de algunos textos escritos por los
misioneros y superiores de la Compaiia de Jesis donde se narra sobre las
celebraciones de la Semana Santa en las antiguas reducciones de los jesuitas
y la musica que se utilizaba en dicha festividad. Iniciamos en Domingo de la
Pasion, y se prosigue hasta el Sdbado Santo, indagando si — con base en la
colecciones de musica de las misiones de Chiquitos y de Moxos — es posible
reconstruir la sonoridad de estas fiestas segtn lo que notifica el texto. El arti-
culo incluye la transcripcion de algunas de las obras musicales citadas en los
textos de los jesuitas. Si en la conclusion de este estudio se demostrara que tal
reconstruccion global de la musica de la Semana Santa es posible, el proyecto
podria ser profundizado en otro estudio como una natural continuacién de este
resultado.

Introduccion

En el calendario litirgico la Semana Santa es el tiempo mas intenso de
celebraciones litargicas y piadosas de todo el afio. Desde el Domingo de Ra-
mos hasta el Sdbado Santo la iglesia se convierte en un lugar de incesante
oracion, sobre todo en la hora del Triduo Pascual. En el contexto de la Iglesia
Hispanoamericana, particularmente en las comunidades donde se fundaron las
antiguas reducciones, el Viernes Santo tiene una connotacion especial; es, por
muchos, considerado como el momento mas sacro y solemne de todo el afio,
tiempo en el que cualquier otra actividad que no sea utilizada para el rezo, po-



148 PIOTR NAWROT

dria ser considerada sacrilegio. Los encuentros de oracion durante esta semana
incluyen multiples cantos, varios de los cuales se ejecuta una sola vez al afio,
y su realizacion requiere de una larga preparacion entre los musicos profesio-
nales, asi como del pueblo que participa de estos encuentros.

Las misiones entre los indios de América Meridional fueron conocidas por
sus exuberantes liturgias, que — de acuerdo a los misioneros, superiores, obis-
pos y viajeros que las conocieron — igualaban, o hasta superaban, las solemnes
liturgias de las principales catedrales de Europa. Por ser iglesias y comunida-
des locales, sus rezos siempre fueron enraizados en las culturas originarias de
América. Es por ello que buscaremos presentar algunos momentos que nos
ayuden a captar la influencia de los indigenas sobre las liturgias de la Semana
Santa.

Ya que hasta el mas breve repaso por el repertorio musical para la Semana
Santa (guardado en los archivos misionales de Bolivia) es inmenso y su estu-
dio global bastaria para mas de una tesis doctoral, aqui solamente sefialaremos
sus momentos constitutivos.

Informes sobre la Semana Santa en las reducciones jesuiticas

El tema de Dios encarnado, muerto en la Cruz, fue un tema central de la
prédica de los misioneros desde el primer encuentro entre los jesuitas y los
indios. Cuando se llegaba al acuerdo de que los religiosos fueran permitidos
para comenzar sus actividades evangélicas — ya sea por el avance de la religion
cristiana como por el crecimiento de una nueva sociedad —, la alianza entre las
partes siempre fue firmada en la elevacidon de la cruz situada en la aldea del
encuentro.

El misionero fundador no iba solo, sino acompafiado por indigenas de las
reducciones fundadas en la zona anteriormente. Y estos indigenas podian per-
tenecer a tribus hermanas o enemistadas, ¢ incluso en guerra con la tribu a la
que llegaban. Luego, en un corto tiempo, desde la “firma del contrato”, co-
menzaba la construccidon del templo, donde se desarrollarian actividades de
culto, prédica, ensefianza del catecismo; en sintesis, todo lo referente a la fe y,
al mismo tiempo, a la constitucién de una escuela, donde se ensefiarian letras
y oficios para formar gobierno y habilitar a la comunidad a ejercer todos los
oficios necesarios para levantar y hacer funcionar una mision, que nunca con-
taba con mas de dos o tres misioneros. El rol de estos ultimos fue mas el de su-
pervisar el adelanto que se daba en cada mision y no ejercer todos los trabajos.
Estos ultimos siempre fueron ejecutados por los indios artesanos, bajo la guia
de sus propios capataces y en conformidad con las disposiciones enviadas por
el gobierno del pueblo, formado por los lideres indios y los misioneros. Y este



MUSICA PARA REZOS Y LITURGIAS DE LA SEMANA SANTA... 149

adelanto fue milagrosamente vertiginoso, tanto en el aspecto espiritual como
material; «milagrosamente», ya que en pocos afios — aproximadamente en una
década — la misidn parecia alcanzar rasgos de una colectividad bien formada.

Lo ejemplifica muy bien el informe de Diego de Eguiluz — superior, profe-
sor y escritor jesuita nacido en Perti—, que en 1696 envi6 al superior general,
Tirso Gonzalez.

Eguiluz nunca estuvo en Moxos. Su narracidn se construy6 a partir de las
cartas de los misioneros de Moxos que regularmente tuvieron que enviar a sus
superiores los informes para instruirlos a detalle sobre las nuevas exploracio-
nes en la zona, fundacidon de cada uno de los pueblos, descripcion de las igle-
sias, bautizos, vida sacramental, avance de la doctrina cristiana, aprendizaje de
las lenguas y la organizacion misma de la vida en las reducciones. Su informe
relata el estado de cada una de las misiones que en 1696 existian en el territo-
rio de Moxos: Loreto, Trinidad, San Ignacio, San Francisco Javier, San José,
San Francisco de Borja. Con respecto a esta ultima mision, Eguiluz nos con-
firmé cuan acelerados pudieron haber sido el crecimiento y la madurez de las
misiones y cuan solemnes fueron las celebraciones de la Semana Santa en las
reducciones en América desde su fundacion. El dice:

Sexta reduccion de San Francisco de Borja de Churimanas

... Fundédse por el mes de Diciembre del afio de 1693... por los Padres Francisco
de Borja e Ignacio de Sotomayor...

Y para hacer concepto del estado en que se halla esta nueva Cristiandad
en lo espiritual, baste decir el modo y estilo que han tenido desde el primer
afio de bautizados en celebrar la Semana Santa por el cual se conocera lo que
florecen en todo lo demas de piedad y devocion. Después de confesados todos
los del Pueblo, aun los muy nifios, porque los traen sus padres para que se va-
yan ensefiando, y comulgados los mas, a que se da principio desde el Primer
Domingo de Cuaresma, se disponen los monumentos muy decentes y proce-
sion, el Jueves Santo para el entierro de Sefior y el Viernes Santo, después del
Sermon de Pasion, en que se dan muchas bofetadas y golpes de pechos, se
hace la adoracién de la Santa Cruz, que todos adoran con mucha compostura
y devocidn, llevando los padres y las madres a sus hijos pequefios a adorar al
Sefior, cuidado muy singular que tienen para criarlos y acostumbrarlos a cosas
de devocion. Luego se ordena la procesion por la plaza y calles principales,
llevando en unas andas la imagen de bulto de Cristo Crucificado y en otras
la de la Santisima Virgen, también de bulto, con mas de doscientas luces, en
un silencio y compostura tan grande que no se oye una palabra, si no es los
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azotes de un crecido nimero de penitentes de sangre, arrastrando sogas y palo
pesados y otros vestidos de Nazarenos, aspados con cruces a los hombros y las
voces de los coros que van cantando el Miserere. Y leen en dichas tristes en su
lengua la Pasion de Nuestro Sefior Jesucristo. Acabada la procesidon persevera
la iglesia llena de gente, porque se van alternando varios coros San Calisque
cantan lamentaciones tristes, mientras duran los penitentes que van pasando
delante del Monumento, haciendo reverencia y mas recia disciplina a vista de
la imagen de Cristo Crucificado. Preguntandole en una ocasion de estas un Pa-
dre a un mocetdn por que se habia azotado mas fuerte que los otros sus com-
pafieros, respondid: porque los otros no pensaban como yo en sus pecados. Yo
meditaba la Pasion de Nuestro Sefior y en los infiernos que merecia por mis
culpas y asi arreciaba la mano. El Sabado Santo al entonar la Gloria entran va-
rios géneros de danzas a la Iglesia. Con que es dia de mucha alegria y regocijo
para todo el Pueblo que acude a la Misa cantada, y la misma solemnidad hay
el Domino de Pascua.!

Uno de los mas ilustres cronistas entre los misioneros jesuitas que vivieron
en América fue José Cardiel. Treinta afios trabajé entre los indios guaranies
y después de la expulsion de los misioneros de los pueblos, ya desde Europa
(Faenza, Italia), redactd varios documentos con increible cantidad de detalles
sobre la vida en las reducciones. A pesar del paso de los afios y de la distancia
geografica, Cardiel se acordaba de cada detalle de la vida en las reducciones.
En relacion a la Semana Santa, que describe con mucho pormenor, particular-
mente conmovedoras eran las representaciones del Viernes Santo. Se las hacia
después del sermdn sobre la Pasion y sus partes cantadas empleaban textos en
lenguas autdctonas. Segun el relato de Cardiel:

La Semana Santa se celebra con todas las solemnidades de una Catedral, con con-
tinua asistencia de toda la musica a los Maitines, Misas y Procesiones... [El Vier-
nes Santo] predicase la Pasion, y después de ella van saliendo varios pasos, de la
Columna, de la Corona con espinas, etc.... Mas antes de los Pasos, hay otra fun-
cion de mucha ternura y compasion; y es que van saliendo hasta 10 ¢ 12 nifios uno
tras otro, vestidos con sotana, cada uno con una insignia de la Pasion puesta en
alto, y cantando con voz muy lastimera en un tono que movera a compasion a la
mayor dureza. Uno dice un verso en su lengua: Veis aqui los cordeles con que los

! Diego de Eguiluz, Relacion de la Mision Apostolica de los Moxos en esta Provincia del Peru
de la Compania de Jesus que remite su Provincial Padre Diego de Eguiluz a Nuestro Muy Reverendo
Padre Tirso Gonzalez, General. Ano 1696. Archivum Romanum Societatis Iesu, Pert 21, Peruana
Litteree Annuee, Tomus I1I, 1633-1700. Status Missionis Indorum, quos Moxos Vocant. Peruana,
1696. [ff. 62v y 63r.] Copia. Original en el Archivo Nacional de Lima, Leg. 1155.
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crueles sayones ataron las manos de nuestro piadosisimo Salvador, después de
haber hecho con ellos tantos beneficios a ellos y a nosotros. Este es el retorno que
nuestros pecados dan a tantos favores. jAy! jAy! jAy, ingratitud sin igual! Otro
prosigue: Veis aqui la corona con que, etc., y acaba: jAy! jAy!, etc., exagerando
nuestras ingratitudes y mostrando grande compasion. Y asi prosiguen cantando la
significacion de cada insignia. Y la musica, después de cantado el Miserere en el
discurso de la procesion, va repitiendo en el mismo canto de los nifios los mismos
versos y significaciones a tres y cuatro voces con sus bajones.?

También en Moxos, la musica de la Pasion empleaba textos en lenguas
autdctonas. El ceremonial del Viernes Santo para la liturgia de la adoracion de
la Santa Cruz y procesion por la plaza al son del salmo Miserere fue esencial-
mente el mismo para todas las misiones. En la celebracion nocturna del Séba-
do de Gloria se insertaban, asimismo, danzas litirgicas.

... El Viernes Santo, después del Sermon de Pasion... se hace la adoracion de
la Santa Cruz, que todos adoran con mucha compostura y devocion... Luego se
ordena la procesion por la plaza y calles principales, llevando en unas andas la
imagen de bulto de Cristo Crucificado y en otras la de la Santisima Virgen, tambi-
én de bulto, con mas de doscientas luces, en un silencio y compostura tan grande
que no se oye una palabra, si no es los azotes... y las voces de los coros que van
cantando el Miserere. Y leen en dichas tristes en su lengua la Pasion de Nuestro
Sefior Jesucristo. Acabada la procesion persevera la iglesia llena de gente, porque
se van alternando varios coros que cantan lamentaciones tristes... El Sdbado San-
to al entonar la Gloria entran varios géneros de danzas a la iglesia. Con que es dia
de mucha alegria y regocijo para todo el Pueblo, que acude a la Misa cantada, y la
misma solemnidad hay el Domingo de Pascua.?

Es provechoso también para nuestro fin citar un documento mas, redactado
por el misionero de Moxos, Estanislaus Arlet, uno de los mas ilustres jesuitas
de su tiempo, fundador de San Pedro de Moxos, misionero en Loreto, catedra-
tico de la teologia moral en la Universidad San Francisco Xavier de Chuqui-
saca, prefecto de estudios superiores y admonitor en el Colegio de La Plata,
hombre ilustre y santo. Nacido en Opole, Polonia, llegd a Lima, Pera, en 1996,
y murid en Potosi en 1717. En su carta al P. General sobre las reducciones je-
suitas entre los indios Canisianos dice:

2 José Cardiel, Carta y relacion de las misiones de la Provincia del Paraguay, 1747. Archivo de
la Provincia de Toledo, Madrid, n. 151.

3 Diego de Eguiluz, Relacion de la Mision Apostolica de los Moxos en esta Provincia del Peru
de la Compania de Jesus que remite su Provincial Padre Diego de Eguiluz a Nuestro Muy Reverendo
Padre Tyrso Gonzalez, General. Ano 1696. Archivum Romanum Societatis Iesu, Peru 21, Peruana
Litterae Annuee, Tomus III, 1633-1700, ff. 62v-63r.
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En la Semana Santa se celebran las tinieblas con toda la musica. Los instrumentos
que se tocan en este tiempo son solamente violones, bajones, flautas de coro, espi-
netas, o clavicordios, y en algunos pueblos se toca también liras, instrumento muy
dulce y devoto. Cuando se canta el Miserere toman su disciplina los Indios en re-
verencia de la Pasion del Sefior. El Jueves Santo a la noche hay sermén de Pasion,
el cual concluido sale la procesion que es tan devota, que no se puede explicar
sin lagrimas. En esta forma: se visten como 30 nifios de edad de 9 a 10 afios con
vestidos muy decentes y talares: a cada uno se le da un paso de la Pasion, que va
en medio de dos muchachos con linternas en las manos: paso y linternas se llevan
en alto para que se vea todo con claridad. Todos estos nifios estan dispuestos en
orden en el patio de los padres, cerrada la puerta de la Iglesia, que mira a aquella
parte. Sale el Padre con su pluvial, y toma asiento al lado de dicha puerta, y luego
abierta esta, sale un nifio con la soga con que prendieron a Cristo, y se pone en
medio de la Iglesia, para cuyo fin se deja libre una espaciosa calle, que va hasta
la puerta principal hacia donde se han de encaminar todos. Al entrar, pues, dicho
nifio canta en un tono muy tierno al son de Bajones, y chirimias roncas una copilla
en su lengua, que expresa el instrumento con que fue por mios pecados ligado el
Redentor, la cual concluida hace al Santisimo profunda genuflexién, y en medio
de sus dos linternas se encamina hacia el portico de la Iglesia. Entra otro con una
manopla, otro con una corona, otro con la cruz &. Y cada uno canta como el pri-
mero expresando el instrumento, que lleva en la mano, y lo que [fin f. 23v] con el
padecio el Sefor. La funcidn es larga, y muy devota. En el resto de la procesion
van sin cantar dichos nifios, y mientras dura esta, que es al rededor de la plaza,
como la de Corpus, los Musicos van cantando el Miserere. Cuando se acaba este,
cantan las coplas, que cantaron los nifios en la Iglesia. Llevan en andas varios pa-
sos de la Pasion, que son estatuas de culto. Y cuando sale de la Iglesia Cristo a la
columna, y su Madre Dolorosa, prorrumpen en llanto, y gritos las mujeres, mani-
festando el sentimiento que ocupa sus corazones. Después no se oyen sino caxas
roncas, y clarines roncos, y un confuso ruido de azotes. Azdtanse casi todos los
que no llevan andas o gobiernan la procesion, en la qual no se hoye una palabra.
Sus azotes son en forma de una penca sembrada de puntas de fierro, que les hierre
las espaldas, con mucho derramamiento de sangre.* [f.24a]

Seria posible multiplicar textos sobre la Semana Santa en las misiones, ya
que varios de los misioneros, superiores y obispos que conocieron los pueblos
jesuiticos han dejado testimonios sobre el tema. No obstante, para nuestro fin,
tal extension no es necesaria. Los textos citados ya bastan para confirmar que
entre Domingo de Ramos y Domingo de Resurreccion las misiones se conver-
tian en un momento de constante rezo y canto. Pasaremos a confrontar los in-

# Archivo de Alcala. Caja 84. Pera = (I)1. 2. Carta del P. Estanislao Arlet al P. General sobre
la mision o Reduccion de los indios “Canisianos” del Peru. (1-1X-1698), f. 24 a. [Hay otra copia de
esta carta impresa, en latin, Lg. 3, 6].
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formes con documentacion musical guardada en los archivos musicales de las
misiones jesuiticas de Bolivia y con las practicas de rezos que todavia estan,
en gran parte, vivos en los pueblos del pais.

Ahora reconstruyamos los momentos que componen encuentros litirgicos
y devocionales del Viernes Santo.

Via crucis, ayer y hoy

El via crucis en América Hispana, tanto colonial como misional, se ha-
cia en general — y esto perdurd hasta el presente — no dentro de una catedral
o iglesia misional, sino por las calles. Cada viernes de la Santa Cuaresma los
fieles se congregaban a cierta distancia de la iglesia y llevando una cruz cami-
naban hacia la iglesia, parando en las casas donde los patrones de la vivienda
preparaban un altar, decorado de santos y, a menudo, de los instrumentos de la
pasion (ramos y plantas verdes), sobre los cuales — en algunos lugares de las
selva beniana que conoci — colgaban frutas, que uno podia recoger al concluir
la visita. Fuera de la Santa Cruz, en la procesion, podian llevarse también el
retrato o la estatua de la Virgen Dolorosa.

En varios pueblos de las reducciones jesuiticas, la entrada a la mision fue
marcada por el via crucis. La primera estacion comenzaba a considerable dis-
tancia de las casas de los indios — unos dos o tres kilometros de trayecto —
y conducia hacia el templo que siempre fue el edificio central de la plaza prin-
cipal del pueblo misional. Las catorce cruces del camino no eran altas, sino
que median aproximadamente un metro y cuarenta centimetros de altura. Eran
simples, sin mucho tallado, sin texto, tan solo con nimeros correspondientes
a cada estacion.

Esto permite suponer que el pueblo conoce las catorce estaciones de me-
moria. Y efectivamente es asi. Los mayores, con facilidad, sitian el misterio
de cada estacion, aunque —principalmente por el respeto que tienen a las au-
toridades tradicionales — tal procesion no la preside cualquier participante del
rezo, sino alguien con un alto cargo en la jerarquia de oficios religiosos, que
puede ser, por ejemplo, un catequista, un sacristan o un musico. Si el via crucis
se hace por esta trayectoria, ya no se construyen altares, aunque el entorno in-
mediato de cada cruz se limpia de herbaje y para el pase de la procesion se po-
nen hierbas mas decoradas. Aunque en cada templo habia también via crucis,
nunca logré participar de esta popular practica religiosa en América, dentro del
edificio.
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El salmo Miserere

En cada una de las colecciones de musica misional, tanto de Chiquitos
como de Moxos, hay cuatro arreglos polifonicos de este salmo de caracter pe-
nitencial. Dos de estos arreglos son los mismos para ambas misiones, aun-
que Chiquitos pertenecia a la Provincia Jesuitica del Paraguay, mientras que
Moxos a la Provincia del Pert. Quizas las dos composiciones pertenecian a lo
que se llamaba el repertorio musical comun para todas las reducciones jesui-
ticas. Segun Arlet, durante la procesion alrededor de la plaza, fueron los mu-
sicos de oficio, y no el pueblo caminante, quienes entonaban el salmo. La do-
cumentacion lo confirma, ya que perduraron composiciones para coro a cuatro
voces ¢ instrumentos, asi como otras para dos coros ¢ instrumentos. Ello nos
sugiere que los coros tuvieron que ser grandes, compuestos de varios cantan-
tes. Cuando estas procesiones se hacian muy extensas los musicos estaban pre-
parados a ejecutar mas de un arreglo del mismo texto, sin correr el riesgo de
que la procesion se quedara sin musica. Es menester afiadir que en los pueblos
de las misiones, en semejantes procesiones, los hombres llevaban los bultos
conmemorativos de diferentes momentos de la Pasion de Cristo (flagelacion,
Cristo con la Cruz, etc.), mientras que las mujeres iban aparte, siguiendo al
primer grupo, con la Virgen Dolorosa. La gente piadosa camina en silencio
y se escucha canto ejecutado por las capillas musicales del lugar.

No obstante, en otros momentos, el texto parece sugerir que no fue el coro,
sino el penitente mismo que cantaba el Miserere. La coleccion de Chiquitos ha
salvado dos documentos musicales, del grupo llamado monodia litargica, que
podrian ser utilizados para este fin. Uno de ellos, A 13, en el encabezamiento
hasta indica: Miserere mo Santa Missa au Jueves Santo. El otro, R 04, parece
intercalar partes polifonicas (versos impares) con monodicas (versos pares);
en el encabezamiento dice: Mo unama Congregantes (para la congregacion).
De este arreglo se ha salvado tan solo la parte del bajo.

Lo que no se ha encontrado en la documentacion musical de las misiones
jesuiticas o de otras familias religiosas que trabajaron entre los indios, son co-
pias del salmo Miserere traducido a lenguas locales.

Misa cantada

No hay pruebas de que en las misiones se celebrasen misas recitadas. Cada
misa tenia que tener al menos un pequeflo coro, pero su tamafio y el nime-
ro de instrumentos que lo acompafiaban podrian variar, de acuerdo al estado
del avance de crecimiento de la mision y al grado de solemnidad. En cada
misa también tenian que servir los monaguillos, cuyo niimero variaban de dos
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a seis, o0 mas muchachos bien entrenados en su oficio. Los misioneros que
salian al nuevo territorio en busca de las comunidades indigenas llevaban con-
sigo un numero de musicos para asistir con sus cantos la misa que se oficiaban
en plena selva, al aire libre. Basicamente, la liturgia para la Semana Santa fue
de carécter grave y sobrio, acompaiiada tan solo por cantos a cappella. Aunque
en las misiones se ejercia el canto llano durante la liturgia, el canto a una sola
voz, sin acompafiamiento de instrumentos, fue una peculiaridad poco aplicada.
Por lo general, la misa fue acompaifiada por un coro polifénico, a tres o cuatro
voces, con al menos un instrumento de continuo, un violdn o un bajoén. El uso
de ostros instrumentos fue restringido.

Las colecciones misionales confirman ese suceso de cosas. En Moxos,
Misa Araujo de Cuaresma, a cuatro voces (SSAT) y continuo, asi como Misa
Feria (Signatura 740), caben en este esquema: voces ¢ instrumentos de con-
tinuo. También, Misa para las Ferias de Semana Santa en Chiquitos, sigue
el mismo formato. Pero Misa Feria (Signatura 741), en Moxos — que es una
composicion de Giovanni Battista Bassani y que por algin musico de Moxos
fue también adaptada para la fiesta de Navidad, mientras que en Chiquitos la
misma misa fue destinada para el festival de San José — es una composicion
para el coro a 4, dos violines y un continuo. La admisién de dos violines en
una misa cantada durante la Cuaresma podria significar que las normativas
sobre el uso de musica en las misiones fuera flexible.

Bendicion del fuego

Arlet habla también de la bendicion del fuego, que se hacia el Sabado San-
to. No se refiere tan solo a la oracion pronunciada por el sacerdote sobre la fo-
gata, de la cual se encendera el cirio pascual, sino de la devocion de los indios
que llevan parte de este fuego a sus casas para encender su lefia. Dice Arlet:

[...] Se hace nuevo fuego el Sabado Santo, seglin el ritual y los Indios llevan por
devocion de este fuego a sus casas para encender su lefia.’

En la selva de Bolivia esta costumbre sigue en pie y es celosamente obser-
vada por las comunidades. Cinco afios consecutivos, entre 2008 al 2013, tuve
la oportunidad de participar en las celebraciones de la Semana Santa en una
comunidad indigena de la selva del Beni, Bolivia, San José del rio Cabito. Los

5 Archivo de Alcala. Caja 84. Pert = (II)1. 2. Carta del P. Estanislao Arlet al P. General sobre la
misién o Reduccion de los indios “Canisianos” del Pert. (1-1X- 1698), f. 24 b. [Hay otra copia de
esta carta impresa, en latin, Lg. 3, 6]
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pobladores de esta comunidad son directos descendientes de los indigenas que
en el siglo XVIII fueron evangelizados por los misioneros jesuitas. La mayoria
de las oraciones a las que se refieren Cardiel, Arlet y Eguiluz siguen en pie. In-
cluso todavia se guarda la antigua costumbre de que el Jueves Santo, después
de haber cenado, el corregidor del pueblo, junto a sus ayudantes, van casa por
casa y aseguran que todas las fogatas estén apagadas.

El Viernes Santo no se prepara comida caliente. Generalmente este dia es
un dia del estricto ayuno, pues no se come nada durante todo el dia. Se le lla-
ma fuego nuevo 'y se bendice el Sabado Santo por la mafiana. Temprano, cerca
de las 6 a. m., en frente de la capilla, se retnen los representantes de las casas
de los indios, cada uno trayendo consigo una lefia, y una por una se apilan
juntas, en forma de un cono. Cuando ya no falta nadie, se prende el fuego, lo
que produce, entre los reunidos, visible emocion. Una vez la fogata esta bien
ardiente, en cortas palabras se explica el significado de la ceremonia y luego
se bendice el fuego. Al concluir la oracion, cada uno busca su lefia prendida, la
lleva a su casa y con esta enciende su fuego para la cocina, con la que prepa-
ran la comida del dia. Los habitantes de San José del rio Cabito aseguran que
nadie come si no se bendice primero este fuego nuevo que, luego, esparce su
calor para la lefia comun que se utiliza en la cocina. No he conocido ningun
canto que estuviera ligado a esta ceremonia.

Lenguas nativas

Por las disposiciones de los Concilios de Lima, el anuncio del cristianismo
a los indigenas tenia que hacerse en lenguas locales y no en espaiiol. Cada
misionero hablaba al menos una o mas lenguas del lugar. Asi, la prédica del
catecismo, los sermones, las oraciones comunes, la comunicacion diaria, todo
ello, se hacia en /ingua franca. Tan solo la misa, visperas y la liturgia formal
se hacian en latin. En las misiones de Chiquitos han sobrevivido colecciones
de sermones destinadas para las fiestas del afio litirgico que se mantienen en
uso hasta la fecha. Estas colecciones se las dice una vez al afio, a cargo de una
autoridad del pueblo, frente a la entrada de la iglesia, con las puertas abiertas
y mirando el altar mayor. No las lee el sacerdote, ni tampoco se las pronuncia
desde el pulpito.

El repertorio musical con textos en lenguas nativas comprende: Operas,
cantadas, letanias, himnos, pasiones, lamentaciones, via crucis y cantos pia-
dosos. Hay también ejemplos de mezcla entre el texto en latin y lengua del
lugar, asi como entre espafiol — mucho menos frecuente que el primer caso
—y lengua local. La coleccidon de manuscritos de las misiones de Moxos es
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particularmente voluminosa en este rubro y encierra mas de 100 cantos de esta
naturaleza, de los cuales cerca de 50 son para la Semana Santa.

Un canto de Moxos, llamado lamentacion, no necesariamente es la tra-
duccién de las Lamentaciones de Jeremias a lenguas locales. Mas a menudo,
el texto misional sigue la estructura y los temas abordados por el profeta del
Antiguo Testamento, pero lo hace de forma libre, mezclando sus propias emo-
ciones, rezos y precepciones sobre la pasion de Cristo con el narrativo biblico.
Algo parecido ocurre en relacion a las pasiones en lenguas locales. El reper-
torio de Moxos no es una simple traduccion de los cuatro evangelios que re-
latan sobre la pasion de Cristo, sino la libre adaptacion local donde aparecen
mas figuras que en el relato del Nuevo Testamento. Justamente este repertorio
— lamentaciones, pasiones y canto devocional en lenguas nativas — es donde
mas facil se percibe la influencia indigena sobre el repertorio musical de las
misiones.

Una de las caracteristicas mas notorias de este repertorio es que mayor-
mente se realiza a una sola voz, acompafiada de un instrumento de continuo.
La estructura formal es binaria, en cuya parte A (estrofas) canta solista, mien-
tras que en la parte B (refran) canta toda la comunidad. Ademas, el texto de las
coplas se renueva con cada repeticion y el texto del refran es fijo. Menos veces
se encontr6 que una lamentacion o pasion fuera concebida para dos o mas vo-
ces con acompafiamiento de violines, aunque tal arreglo también existe.

En comparacién con Moxos, el repertorio de Chiquitos en este rubro es
mas reducido, pero existente. Ya que las liturgias de las reducciones de los
jesuitas fueron similares en todas las provincias, se supone que tal repertorio
tuvo que existir, pero con el paso del tiempo se extravid o fue reemplazado por
nuevas composiciones. Es también posible que los simples cantos, estroficos
y sin instrumentacion, fueran anotados en otro tipo de cuaderno que utiliza-
ban — como una especie de cancionero — los cantantes amateur — no miembros
de la capilla musical de la misidon—. Tal practica es todavia conocida en varias
comunidades de Moxos.

Las lamentaciones de Jeremias

A partir de la coleccion de Chiquitos se puede confirmar que en las mi-
siones se cantaba todo el matutinum del Jueves Santo, con salmos y sus co-
rrespondientes antifonas, con las lamentaciones del profeta Jeremias y con los
nueve responsorios. Mientras que los salmos se cantaban a una sola voz, pero
en dos coros, las lamentaciones se cantaban a dos o mas voces; y los nueve
responsorios, en coro a cuatro voces. Estos tltimos son de Domenico Zipoli,
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misionero jesuita que dejo el puesto de maestro de capilla en la Chiesa del
Sacro Nome di Gesu (Roma) para componer, desde Cérdoba (Argentina), para
los musicos indios. Considerando el gran talento del musico jesuita y la habi-
lidad de los musicos locales en interpretar estas hojas musicales, no sorprende
que varios testigos de aquellas liturgias en la selva de América las comparasen
con las mejores catedrales de Europa, o hasta con los coros angelicales del
cielo.

Las pasiones en latin

Antiguamente, durante la Semana Santa se leian los cuatro relatos evangé-
licos de la Pasion de Cristo, en la siguiente norma: Domingo de la Pasion, se-
gin San Mateo; Martes Santo, segiin San Marcos; Miércoles Santo, segun San
Lucas; y Viernes Santo, segiin San Juan. En las reducciones entre los indios se
respetaba esta practica.

En la coleccion de Chiquitos existe la introduccion polifonica a la Pasion
segin San Mateo y a la Pasion segun San Juan. En ambos casos, la copia de
la que se dispone es incompleta, faltando algunas de las voces y totalmente
carente de instrumentos. Es de suponer que después del anuncio del autor del
texto de la Pasion, que se hacia en coro a 4, el cantante pasaba a ejecutar la
melodia gregoriana, de la que disponian en todas las misiones.

Secuencia: Stabat mater dolorosa

En la mayoria de las iglesias misionales Stabat mater se refiere no tan solo
al texto de la popular secuencia que data del siglo XIII y se mantuvo en uso
hasta el presente, sino también a un altar o a un bulto de la Virgen Dolorosa, el
cual el Viernes Santo se llevaba en procesion alrededor de la plaza principal.
Durante esta procesion se podia cantar algo en honor a la Virgen, pero esto era
un canto simple, a una voz, acompafiada de violines y de algin instrumento de
continuo: arpa, érgano portatil o procesional u otro todavia. El Stabat mater
procesional en la colecciones misionales no se nutria de los versos del fray
Jacopone da Todi, sino de su libre adaptacion.

El Stabat mater dolorosa solemne se cantaba el Viernes Santo por la noche
en la iglesia, con coro, sin orquesta, con tan solo algiin instrumento de con-
tinuo. La coleccion de Moxos dispone de cuatro arreglos de este texto, entre
procesional y solemne, mientras que el repertorio de Chiquitos los tiene tres.
Tan solo uno de los tres es completo. Pero, aparentemente, los tres son de ca-
racter solemne.
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Letanias de Pasion

También dos letanias que hay en la coleccion de Moxos, Letania Sangre
de Pasion y la Letania de la Nuestra Sefiora de Dolores podrian ser utilizadas
en procesiones y rezos comunitarios de la Semana Santa. Estas dos letanias no
son mas que la misma composicion, para el coro a cuatro voces (SSAT) y con-
tinuo, con dos textos distintos. Ninguna copia deja alguna pista aclaratoria so-
bre a cudl de las celebraciones pertenecian estas dos obras.

Improperios

Varias cronicas de los misioneros relatan sobre la extensa, postmeridiana
liturgia del Viernes Santo en la que se hacia la adoracion de la Santa Cruz. En
multiples pueblos de la selva de Bolivia este ritual sigue en pie. Todos los reu-
nidos en la iglesia se acercan a la Santa Cruz colocada en el centro del templo,
a los pies del altar, para besar la santa imagen. La mayoria la besa tres veces:
la frente herida por las espinas, el costado perforado por la lanza del costado
y los pies atravesados por los clavos. El ambiente que se produce es solemne
y muy emotivo, ya que varios se conmueven a lagrimas mientras besan la san-
ta imagen. Luego, donan una ofrenda — que en los pueblos mas pobres podrian
ser dos huevos, un poco de arroz, platano o semejante — y vuelven a su lugar.
Mientras tanto, la capilla musical entona varios cantos llamados improperios.

Ambas colecciones misionales disponen de obras musicales para tal litur-
gia. Entre Chiquitos y Moxos hay tres arreglos corales del Popule meus. No
obstante, en Moxos hay también dos arreglos del mismo, con el texto traduci-
do al castellano, Santo Dios. Santo fuerte.

Conclusion

Este estudio confirma que las narraciones sobre la celebracion de la Sema-
na Santa en las reducciones jesuiticas dejadas por los misioneros Cardiel, Arlet
y otros, asi como por superiores como Eguiluz, son auténticas y correspon-
den a la verdad, sin exageracion o disminucion alguna. Desde el Domingo de
Ramos hasta el Sabado Santo, las misiones eran lugares de constante oracion
cantada, con diversas melodias, comenzando por las cuatro narraciones de la
Pasion de Cristo, lamentaciones del profeta Jeremias, misa en latin, imprope-
rios, secuencias, via crucis, letanias, cantos con texto en lenguas nativas y to-
davia de otras composiciones para la Semana Santa. La mayoria de los cantos
referidos en los informes citados fueron ubicados en las colecciones musicales
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provenientes de las misiones de Chiquitos y de Moxos. Incluso, a pesar del
paso de mas de trescientos afios desde el tiempo en que las cartas fueron redac-
tadas, varias liturgias siguen vivas en las comunidades cristianas de la selva
de Bolivia. Es por ello que, después de la confrontacidon entre narraciones,
contenido de las colecciones musicales de las misiones y la tradicion viva,
opinamos que es posible reconstruir casi todo el repertorio de la musica sacra
para la Semana Santa, tal cual se la celebraba en las primeras décadas del siglo
XVIIL

ABSTRACT

The present essay exposes the revision of some texts written by the missionar-
ies and superiors of the Society of Jesus where it is narrated about the celebrations
of Holy Week in the former Jesuit reductions among the South-American Indians. It
speaks about music that was used in formal and popular liturgies of the Holy Week.
We begin on Passion Sunday and continue until Holy Saturday, asking if — based on
the music collections of the missions of Chiquitos and Moxos — it is possible to recon-
struct the sound of these festivities according to what the texts written from the 18%-
century missions testify. The article includes the transcription of some of the musical
works cited in the texts of the Jesuits. If in the conclusion of this study it is demon-
strated that such a global reconstruction of the music of Holy Week is possible, the
project could be deepened in another study as a natural continuation of this result.

Keywords: Indians; Jesuits; music; reconstruction of sound; Holy Week; mission his-
tory

Palabras clave: Indios; Jesuitas; musica; reconstruccion del sonido; Semana Santa;
historia de la mision
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Wydziat Teologiczny

Misyjny wymiar ikony Zestanie Ducha Swigtego

Kazda ikona, jako specyficzna przestrzen uobecnienia si¢ i emanacji sa-
crum, zawiera misyjne przestanie. Jednak ikona Zeslanie Ducha Swietego
(z rzedu ikon $wiat [Dodekaorton] w ikonostasach) wprost wyraza te idee,
niejako bez ram czasowo-przestrzennych.

Idea misyjnego postania

Ikonografia zestania Ducha Swietego (Dz 2,1-13) krystalizuje si¢ pomic-
dzy VI i XI w. Za najstarsze przedstawienie tego misterium uchodzi, pocho-
dzaca z 586 r., miniatura z syryjskiego Kodeksu Rabbuli (ilustracja 1: dalej il.).
Na okoto 600 r. datowane sa natomiast amputki z Monzy, z Piecdziesigtnicg
jako jednym z tematdw, zwlaszcza amputka numer 10 (por. IBanuo 393-394;
Bulas 94; Passarelli 286). Wspomniana miniatura z Kodeksu Rabbuli vkazuje
Ducha Swigtego (gotebice i ptomienie), Matke Boza (Oranta) i apostotow, ale
nie jest to jeszcze prototyp przedstawienia znanego z klasycznych, ilustruja-
cych Piecdziesigtnice ikon. Nie mamy tez tutaj wyraznie zaznaczonej idei mi-
syjnego postania, mimo iz istnieje ona w domysle. Nieobecny jest na tej minia-
turze adresat owej apostolskiej misji, realizowanej przez Kosciot i w Kosciele,
ktérego zreszta zywotnos¢ ,,wyraza si¢ w sposob naturalny w jego ekspansji
misyjnej” (Evdokimov, Prawostawie 177) oraz ktérego obraz i model prezen-
tuje ikona Zestanie Ducha Swietego (Evdokimov, Prawostawie 177). Ponadto
to Duch Swiety usprawnia misyjnie Ko$ciot, ktéry ,,w swojej tajemnicy sakra-
mentalnej 1 liturgicznej staje si¢ przeciwienstwem wszelkiego statycznego on-
tologizmu instytucjonalnego: ozywiajace energie Ducha Swigtego czynia go
wydarzeniem w istocie swej dynamicznym” (Evdokimov, Duch Swiety w tra-
dycji prawostawnej 136). Wiasnie w Kosciele Duch Swiety aktualizuje i kon-



166 JUSTYNA SPRUTTA

Tlustracja 1. Miniatura z Kodeksu Rabbuli: Dostep 25 sierpnia 2018. <http://po-
sztukiwania.pl/wp-content/uploads/2018/03/800px-RabulaGospelsFolio14vPen-
tecost.jpg>

kretyzuje dzieto Jezusa Chrystusa w $swiecie, a pigcdziesigtnica w tym kon-
tekscie jawi sie, wedtug metropolity Sawy, jako ,,ten akt Bozy, ktory wynosi
paschalne misterium Chrystusa w sfer¢ wiecznie trwajacego ‘teraz’. Wszystko
[bowiem — J.S.], czego dokonuje Duch Swiety wiaze si¢ z wiecznie trwajacym
misterium Paschy Chrystusowej” (Metropolita Sawa i Baczynski 389). Duch
Swiety—Paraklet i zarazem Madro$é Boza jednoczy Koscidl, a Jego obecnosé,
symbolizowana przez rozdzielone i spoczywajace oddzielnie na apostotach
(w tym takze na Matce Bozej) plomienie, wskazuje na réznorodnos¢ w Ko-
Sciele (Lesniewski 119-120; o ikonografii Ducha Swigtego: por. Cyrek 61)!.

! Nastepujaco wypowiada si¢ Serafin z Sarowa o napelnieniu apostoléw Duchem Swietym:
I W dniu Pigc¢dziesiatnicy uroczyscie zestal Ducha Swigtego, ktory w szumie wiatru i pod posta-
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Istotne miejsce zarbwno w Kosciele, jak i w ikonografii zestania Ducha
Swietego zajmuja apostotowie. Wypracowany do XI w. wariant przedstawie-
nia tego misterium ukazuje Dwunastu juz nie jako stojacych (por. miniatu-
ra z Kodeksu Rabbuli), ale jako zasiadajacych w potokregu na synthrononie
(Bator 248)*. Wsrdd nich znajdujg si¢ takze postacie niebedgce apostotami:
Pawel, zwany wczesniej Szawlem, oraz ewangelisci Marek i Lukasz (Kiej-
kowski 193)°. Za Piotrem i Pawlem, ktorzy flankujg puste, przeznaczone dla
Mesjasza miejsce*, widniejg ewangelisci: Mateusz i Marek oraz Jan i Lukasz.
Zdarza si¢ tez, ze ewangelisci, wraz z Pawlem, dzierzg ksigegi symbolizujg-
ce objawiong doktryng, a pozostali — zwoje jako symbol nauczania (Janocha,
Ukrainskie i bialoruskie ikony... 404). Centralne, rowniez na ikonie, usytu-
owanie Piotra i Pawla uwydatnia peig (ros. sobornost’) Chrystusowego Ko-
sciota (por. Janocha, Ukrainskie i bialoruskie ikony... 404). Ponadto na owej
ikonie przenikajg si¢ dwie prawdy, tworzac jedna rzeczywistos¢: Ewangelia
nie zostata jeszcze spisana, ale poniekad jest juz zapisana, czego niejako do-
wodzi obecnos$¢ ewangelistow, a 0 czym mowig nam m.in. ich atrybuty i jej
adresat. Apostotowie wyobrazani s3 w sali Wieczernika lub na zewnatrz.
O tym, ze akcja rozgrywa si¢ we wnetrzu, §wiadczy $ciana taczaca dwie wieze
lub pehigce te samg funkcje czerwone velum. Owe wieze mozna interpreto-
wac, co zresztg sugeruje Pawet Kiejkowski, jako symboliczng wizj¢ Kosciota
(Kiejkowski 193).

Po bizantynskim ikonoklazmie (IX w.) zanika obecnos¢ Matki Bozej
w apostolskim gronie, ustepujac przed pustka. Puste miejsce przeznaczone zo-
staje dla przychodzacego powtornie Zbawiciela, jednakze w okresie nowozyt-
nym, pod wptywem okcydentalizacji m.in. ikon, Maryja pojawia si¢ ponownie
i czesto, we wschodniej ikonografii Piecdziesigtnicy (sporadycznie widnieje
juz np. na ikonach z XIII w.), a samo symboliczne przedstawienie tego wy-
darzenia przeksztatca si¢ w sceng¢ historyczng (Janocha, Ikony w Polsce 220;
Janocha, Ukrainskie i biatoruskie ikony... 404; por. Passarelli 286; Smykow-

cig jezykow ognia zstapit na kazdego z Apostolow i wstapit w nich, napetnit ich moca podobne;j
do ognia taski Bozej, dyszacej rosiscie i rados$nie dziatajacej w duszach, towarzyszacej kazdemu
w mocy i czynach” (Serafin z Sarowa 76).

2 Nawigzuje on m.in. do miejsca (bemy) prezbiteréw w absydzie ottarzowej $wiatyn bizantyn-
skich (syryjskich). Synthronon, z ktérego swiat uslyszy Dobra Nowine, jest miejscem liturgii Stowa
(w ikonografii zestania Ducha Swigtego jest to miejsce pierwszego gloszenia Ewangelii $wiatu).
Pozostatos¢ po bemie stanowi usytuowany przed ikonostasem ambon (Janocha, Ukrainskie i bialo-
ruskie ikony... 403-404).

3 Pawel Kiejkowski interpretuje obecno$¢ Pawta, Marka i Lukasza w tym wydarzeniu jako
symbol otwartosci Kolegium Apostolskiego na cate ciato Kosciota, ktérego dopetnieniem jest Ko-
$ciot chwalebny (Kiejkowski 193).

4 Mowa tutaj o Chrystusowej paruzji.
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Tlustracja 2. Dostep 25 sierpnia 2018 <http://pddm.pl/wp-content/uploads/2014/10/
KRZYZ 9 Zeslanie Ducha-B.jpg>

ska 92; Epemuna 216) (por. il. 2)°. Owo puste, centralne miejsce przeznaczone
jest dla niebianskiego tronu (hetojmazja, z gr. przygotowanie, gotowos¢), kto-
ry symbolizuje paruzj¢ i panowanie Jezusa Chrystusa, a takze Jego majestat
1 sprawiedliwy sad (por. miniatura z Psafterza Chludowskiego) (Smykowska
30-31; Paprocki 30-34). Na temat obecnosci Matki Bozej w Wieczerniku pod-

3 Za przyklad niech postuzy ikona z Kobta Starego (Polska), z drugiej potowy XVII w. Poza
klasycznymi motywami ukazuje ona miecz u stop Maryi, ale by¢ moze jako atrybut znajdujacego
si¢ w poblizu $w. Pawla, oraz posta¢ Boga z trzema obliczami (7rinitas Trifrons) (Janocha, lkony
w Polsce 218).
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czas pigcdziesigtnicy teksty liturgiczne kregu bizantynskiego milczg. Jej nie-
obecno$¢ w tym misterium wyjasnia si¢ posiadaniem przez Nig pelni Ducha
Swietego i catkowitym Jej z Nim zjednoczeniem (Janocha, Ukrainskie i bialo-
ruskie ikony... 403; Cyrek 68).

Adresat apostolskiej misji

Adresat tej misji wyobrazany jest w wypekionej ciemnoscig arkadzie
(dolna czes¢ ikony), ponizej synthrononu, na osi pustego, widocznego mig-
dzy Piotrem i Pawlem miejsca. Poczawszy od X w., byl nim, prezentowany
w potfigurze, Krél-Starzec, ktory personifikowat Kosmos, w znaczeniu: cale
stworzenie (por. Passarelli 290) (por. il. 3). Odziany w krdlewskie szaty, z ko-
rong na skroniach, dzierzy na rozlozonych r¢kach biale ptétno z dwunastoma
zwojami (Dionizjusz 128). Jednak nie tylko ta posta¢ wyobrazana byla i jest
na owej ikonie jako adresat Ewangelii.

Zamiast Krola-Starca widniat wczesniej prarodzic Adam; przedstawiani
byli takze poganie (IBaruo 416). Owi poganie, ktdrzy pojawili si¢ w arkadzie
w ikonografii zestania Ducha Swietego jeszcze przed Krolem-Starcem, to re-
prezentanci rozmaitych ludow oczekujacych na piecdziesiatnice i Ewangelig,
ktéra to Dobra Nowing mieli najpierw ustysze¢ od apostotow. Stad w pierw-
szym tysigcleciu wyobrazana jest ponizej Dwunastu grupa uzbrojonych lub
egzotycznie odzianych przedstawicieli rozmaitych, poganskich ludow i jezy-
kéw, tworzacych wspdlnie, zdaniem Henryka Paprockiego, Kosmos (Paproc-
ki 34). Obecnie poganie w scenie zestania Ducha Swigtego widnieja np. na
wspotezesnym fresku w biatostockiej cerkwi pw. Ducha Swictego.

Wracajac do obecnosci Krola—Starca w ikonografii Pigédziesiatnicy, nale-
zy dopowiedzie¢, ze ciemna arkada z personifikacjg Kosmosu zaczyna zanika¢
w nowozytnos$ci, a na ikonach z XVII 1 XVIII w. jest cz¢sto pusta lub nie ma
jej weale (por. Janocha, Ikony w Polsce 220; Janocha, Ukrainskie i biatoruskie
ikony 409). Warto tez uscisli¢, ze konsekwentnie umieszcza si¢ Krola—Starca
do XVII w., np. na rodzimych ikonach Pi¢édziesiatnicy, lecz nie zawsze w ar-
kadzie.

Przyjrzyjmy si¢ samej personifikacji, ktoéra uosabia §wiat oczekujacy na
Ewangelie¢, a do tego momentu pograzony w mroku i niewiedzy. Jest to Swiat
zniewolony, dlatego Krol-Starzec byt czasem przedstawiany za kratg (Janocha,
Ikony w Polsce 220; Klauza 257; por. Evdokimov, Sztuka ikony, teologia pigk-
na 281). Do chwili odkupienia bowiem Kosmos tkwit w niewoli Szatana. Nie-
wole te w niecodzienny sposob uwydatnia np. rodzima ikona z Kobta Starego,
datowana na drugg potowe XVII w., poniewaz ukazuje ona wspomniang per-
sonifikacje jako wyposazong w diabelskie rogi (Janocha, Tkony w Polsce 220).
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Tlustracja 3. Dostep 25 sierpnia 2018 <https://www.karmel.pl/ikona-zeslania-ducha-
-swietego/>

W owym Krélu-Starcu dostrzega si¢ takze bizantynskiego basileusa
jako formalnego wtadce poganskich ludow i narodéw, ktorych miejsce zajat
w ikonografii Pig¢dziesigtnicy. Moze on rdwniez ewokowac, dzieki swojemu
ikonograficznemu podobienstwu, starotestamentowego kréla Dawida jako re-
prezentanta przedstawicieli prorokéw i sprawiedliwych, ktdrzy pragneli ujrzeé
Mesjasza (Mt 13,17; por. Passarelli 291). Niekiedy tez Krola—Starca utozsamia
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si¢ z prorokiem Joelem (o czym $wiadczy nimb personifikacji Kosmosu), na-
wigzujac do urzeczywistnionej w Wieczerniku jego zapowiedzi wylania Ducha
Swietego (J1 3,1; Janocha, Ukrairiskie i bialoruskie ikony... 405). Jednakze naj-
czesciej w postaci Krola—Starca widzi si¢ wlasnie personifikacje calego stwo-
rzenia. Jednym z prototypow tej personifikacji jest antyczny Uranos, brodaty
bog niebios (przedstawiany w potpostaci i z draperig dzierzong przezen ponad
glowg), ktory wigczony zostat w ikonografi¢ cesarskiej dominacji suwerena®.

Tlustracja 4. Sarkofag Juniusza Bassusa. Dostep 25 sierpnia 2018 <http://artbiblique.
hautetfort.com/media/00/01/1330447912.jpg>

Krol-Starzec trzyma na r¢kach ptotno, najczesciej z dwunastoma zwoja-
mi. Owe zwoje symbolizuja nie tylko gloszenie Ewangelii przez apostotow,
ale réwniez wypekniajace si¢ w konkretnym momencie proroctwa; sg zatem
symbolem apostolskiej nauki i powszechnej obietnicy zbawienia (Janocha,
Tkony w Polsce 220; Ianuo 416; Evdokimov, Sztuka ikony, teologia piekna
281; Klauza 256). Henryk Paprocki dopowiada: ,,za posrednictwem Aposto-
16w Ducha Swietego otrzymuje oczekujacy zbawienia ‘Kosmos’. Kosciot jest

¢ Uranos widnieje chociazby w rzezbiarskiej dekoracji wezesnochrzescijanskiego sarkofagu Ju-
niusza Bassusa. Owym suwerenem jest tutaj Jezus Chrystus (przedstawiony po raz pierwszy jako
Pantokrator vel Kosmokrator) (il. 4).
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bowiem o$wieceniem $wiata, ktéremu Duch Swicty jest dany jako zadatek
[...], zadanie, talent do wykorzystania” (Paprocki 31).

Nie bez znaczenia jest takze I$nigca biel ptdtna. Sugeruje ona $wiatto
Ewangelii (IBanuo 417). Wedtug Karola Klauzy owa biel manifestuje ,,synteze
wszystkich barw, a wigc wszystkich wyrazanych kolorami cnét i elementéw
doktryny ewangelicznej” (Klauza 257), kontrastujac z czernig braku, $mierci
1 niewiedzy (Klauza 257). Nadto biel ta zaprasza cale stworzenie do uczestni-
czenia w Bozej chwale, ktorej atrybutem jest swiatlos¢ (por. Evdokimov, Po-
znanie Boga w tradycji wschodniej... 127).

Niemniej jednak nie zawsze Krol-Starzec ma na ptotnie dwanascie zwo-
jow. Zamiast nich moga si¢ na nim znajdowac, ale rzadziej, malenkie glowki,
ktore oznaczaja dusze ludzi oczekujacych na $wiatto Ducha Swigtego (Jano-
cha, Ukrairiskie i bialoruskie ikony... 405). Ducha Swictego, ktory oczyszcza
i uswieca, a w konsekwencji przemienia stworzong rzeczywistos¢, pragnaca
powr6ci¢ do swojej duchowej natury i dlatego radujaca si¢ z powodu Pigc-
dziesiatnicy (por. Spidlik 253). Te przemiang mozna dostrzec jedynie oczami
wiary, poniewaz ,,Kosmos nie zmienia si¢ w swej egzystencji empirycznej”
(Meyendorft 159).

Duch Swiety w ikonografii pieédziesigtnicy zstepuje na Koscidl, przy
czym Wlodzimierz N. Losski wyjasnia: ,,Pigcdziesigtnica nie jest ‘dalszym
ciagiem’ Wcielenia, a jego nastepstwem, skutkiem: stworzenie stato si¢ zdol-
ne do otrzymania Ducha Swietego, wiec zstepuje On na $wiat, wypehiajac
swa obecnoscig Koscidt — odkupiony i obmyty z grzechu krwig Chrystusowg”
(Losski 152-153)". Ukazujgca pie¢dziesigtnice ikona zawiera ponadto w sobie,
wedtug Pawta Evdokimova, ide¢ dominacji nieograniczonej przestrzeni ekle-
zjalnej nad calg stworzong rzeczywistoscig (Evdokimov, Sztuka ikony, teolo-
gia pigkna 281). Skutkiem tej dominacji ma by¢ Kosmos ,,idealny, ogarniety
Bozym ogniem [...]” (Evdokimov, Sztuka ikony, teologia pigkna 281).

To wiasnie dzigki owej prawdzie los Kosmosu personifikowanego przez
Kréla—Starca, ,,wi¢znia ciemnosci” (Tradigo 152), wbrew pesymizmowi ro-
dzacemu si¢ ze zniewolenia, przeniknigty jest nadzieja na wyzwolenie z mro-
ku zta. Karol Klauza pisze: ,,Czern tla to symbol cienia $Smierci, a zarazem
wyczekiwania na spetnienie obietnicy wyzwolenia z mrokéw niewiedzy
1 wyjscia do blasku $wiatla, towarzyszacego apostotom” (Klauza 256-257).
O tej nadziei wspomina rowniez Pawel Evdokimov, gdy stwierdza, ze wyobra-

7, Swigtynia, w ktorej zasiadaja Apostolowie jest rozumiana jako nowy $wiat i nowe krélestwo.
Jest to zarazem ideat kosmiczny, ktory powinien wyprowadzi¢ z niewoli rzeczywisty ‘Kosmos’.
Aby nastapito wyzwolenie z niewoli, kosmos powinien staé si¢ §wiatynig. Swiatynia winna wiaczy¢é
w siebie nie tylko nowe niebo, ale i nowg ziemi¢. Tego typu kosmiczny przewrdt moze dokonaé
jedynie potega, ktdra jest przedstawiona na ikonie Pigédziesiatnicy pod postacia jezykow ognia”
(Paprocki 35).
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zony na ikonie Kosmos ,,pokazuje swoimi wyciagnietymi dtonmi, ze nawet
piekielna rozpacz zostata dotknicta nadziejg bedaca jej odwiecznym jadrem
[...]” (Evdokimov, Sztuka ikony, teologia piekna 281).

Ikona Zeslanie Ducha Swietego ukazuje ponadto kontrast miedzy $wia-
ttem 1 mrokiem, kontrast dwdch rzeczywistosci, ktore i sa, i nie sag oddalone od
siebie: ,,nowego nieba i nowej ziemi”, tudziez $wiata pograzonego w niewoli
zta. Ten ,,malarski kontrast miedzy niebianskim blaskiem a mrokiem otchta-
ni oddaje duchowy dramat Boga i cztowieka, objawiony $wiatu w tajemnicy
Wecielenia i Paschy” (Janocha, Ukrairskie i bialoruskie ikony... 405. 417)8,

Nie tylko ikona Zeslanie Ducha Swietego, ale kazda inna ,,ukazuje wizje
przemienionego kosmosu” (por. Butgakow 138). Przemiana stworzonej rze-
czywistosci dokonuje si¢ w mocy Ducha Swictego, ktérego Jan Pawel Stru-
mitowski nazywa m.in. ,,zrédlem promiennego blasku Boga jasniejacego
w stworzeniu” (Strumitowski 106), przemieniajagcym Kosmos w Boze pigkno
(Hryniewicz 155).

THE MISSIONAL DIMENSION OF THE ICON
OF THE DESCENT OF THE HOLY SPIRIT

ABSTRACT

The icon of The Descent of the Holy Spirit includes a mission message. The ori-
gins of the iconography of this mystery date back to the 6th century. The icon of Pen-
tecost depicts the apostles, and an empty place between them, destined for the coming
again of Jesus Christ. Adam was presented below, and then the pagans as representa-
tives of the peoples and nations to whom the apostles are sent. Later in this place is
presented Old King as a personification of the Cosmos, that is here a personification
of all creatures. The apostles, as the first missionaries, will proclaim the Gospel to this
Cosmos.

8 Dalej Michat Janocha stwierdza: ,,Jkona Pigédziesigtnicy objawia paradoksalng nature $wiata.
Ten $wiat, przed ktorym pragneli uciec przerazeni po $mierci Pana apostotowie, ten swiat, przed
ktorym [...] w przestrachu zamkneli drzwi Wieczernika, ktory znalazt si¢ niejako na zewnatrz nich,
na ikonie umieszczony jest wewnatrz, doktadnie w samym $rodku. To do niego i dla niego zste-
puje Duch Pocieszyciel [...] ten sam Duch, obiecany Pocieszyciel, za posrednictwem apostotow,
Kosciota, postany zostaje do wszystkich ludzi wszystkich czaséw pograzonych w ciemnej otchtani
niewiedzy 1 grzechu. I oto dumny $wiat okazuje si¢ zamknigtym w lochu starcem, zamknigty Wie-
czernik — otwartym, wszechogarniajacym domem, a Pig¢dziesigtnica — rzeczywistoscia kosmiczna,
przekraczajaca ramy jednostkowego wydarzenia historycznego, sakramentem mitosci” (Janocha,
Ukrainskie i bialoruskie ikony... 417).
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Kosciol w Panamie
w przededniu Swiatowych Dni Mlodziezy w 2019 roku

Republika Panamy, niewielkie panstwo, w Polsce wywotywala dotych-
czas dosy¢ ograniczone spektrum skojarzen: kapelusze typu panama, Kanat
Panamski i w ostatnich latach niezbyt chlubne Panamd papers, czyli afera
zwigzana z transferem aktywow finansowych (nalezacych do elit politycznych
1 prominentnych politykéw) do rajow podatkowych (Garside e al.).

Po Swiatowych Dniach Mtodziezy, ktore odbywaty sie w 2016 r. w Polsce,
Panama znalazta si¢ w centrum zainteresowania koscielnego zycia. W ciagu
jednej doby pojawilo si¢ nagle olbrzymie zainteresowanie lotami do Panama
City z Polski. Okazato si¢, ze internetowe wyszukiwarki polaczen lotniczych
zanotowaly gwaltowny wzrost zapytan o to potaczenie lotnicze. Polska wer-
sja wyszukiwarki www.skyscanner.com miala jedng z najwyzszych na swiecie
liczb zapytan o potaczenia z Panama.

Po stowach Ojca Swietego, ktory oglosit Paname gospodarzem Swiatowych Dni
Mtodziezy w 2019 roku, Skyscanner zanotowat rekordowy wzrost liczby wyszu-
kiwan potaczen lotniczych z Polski do Panamy. W poréwnaniu do 30 lipca, liczba
Polakow wyszukujacych bilety do Panamy wzrosta o 68 razy. Zmienita si¢ takze
$rednia cena biletu w dwie strony dla niz dzien wczesniej (przed ogloszeniem
gospodarza kolejnych SDM) oraz 83% wigcej niz $rednia cena biletu z Polski do
Panamy w ciggu catego roku. [...] Jak si¢ okazato, to wtasnie Polska byta krajem,
ktéry najbardziej entuzjastycznie zareagowat na wiadomos$¢ papieza Franciszka.
Dla poréwnania: liczba wyszukiwan w Brazylii wzrosta 5 razy, w Wielkiej Bryta-
nii nieco ponad 2 razy, natomiast we Wtoszech tylko 1,7 razy (,,Jak ksztalttujg sie
ceny...”).
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W ciggu jednego dnia Panama, jako kraj znajdujacy si¢ na peryferiach
swiata 1 koscielnego zycia, przeniosta si¢ do jego centrum. Zgodnie z logika
papieza pochodzacego z kofica $wiata teraz to Swiatowe Dni Mtodziezy maja
dotrze¢ na krance globu do tych, ktorzy zostali w oczach wielkich tego swiata
zapomniani 1 pozostawieni sami sobie.

1. Panama jako gospodarz najblizszych Swiatowych Dni Mlodziezy

Ogloszenie na zakonczenie krakowskich uroczystosci (2016) Swiatowych
Dni Mtodziezy w Panamie bylo zwienczeniem znacznie wigkszych przygo-
towan 1 dyplomatycznych zabiegow. Po raz pierwszy tak wielkie wydarzenie
o globalnym zasiggu bedzie mie¢ miejsce w tak malym panstwie. Na kilka
miesiecy przed wydarzeniami w Krakowie agencja Ansa podata nieoficjalng
informacj¢ o tym, ze Swiatowe Dni Mtodziezy w 2019 r. odbeda si¢ prawdo-
podobnie w Panamie. Ich wielkim or¢gdownikiem podobno byt kardynat Oskar
Rodriguez Maradiaga SDB z Hondurasu.

Kolejne, po Krakowie, Swiatowe Dni Mtodziezy beda w Panamie w 2019 roku —
podaje wloska agencja Ansa, powotujac si¢ na nieoficjalne informacje. Formalnie
miejsce nastepnego zlotu papiez oglosi na zakonczenie spotkania w Krakowie.
Ostatnio pojawity si¢ spekulacje, ze organizacja kolejnych spotkan mtodziezy
z papiezem moze zosta¢ zawieszona. Chodzi o dlugi, z ktorymi zostaty diece-
zje goszczace Swiatowe Dni Mtodziezy w poprzednich latach. Z nieoficjalnych
na razie informacji wynika, ze taki scenariusz zostat wykluczony i ze nastgpne
SDM odbeda si¢ w Ameryce Srodkowej. Z taka propozycja miat wystapi¢ kardy-
nal Oscar Rodriguez Maradiaga z Hondurasu, bliski wspolpracownik i doradca
Franciszka (,, Wyciekta informacja...”).

Swoistym znakiem czasow okazato si¢ samo zjawisko przecieku juz na
kilka miesiecy przed ogloszeniem lokalizacji nastepnych Swiatowych Dni
Mtodziezy. ,,Ansa podkresla, ze nigdy wczesniej w historii Swiatowych
Dni Mlodziezy, organizowanych od 30 lat z inicjatywy Jana Pawta II, z takim
wyprzedzeniem nie wyciekta informacja o lokalizacji nastgpnego spotkania”
(Archiwum Radio ZET).

Ciekawym wyzwaniem dla Ko$ciota w Panamie okaze si¢ liczba pielgrzy-
mow, ktorg dzisiaj szacuje si¢ na okoto 300-400 tys., a na Mszy Postania (na
zakonczenie) na mniej wigcej 1,5 mIn uczestnikéw (,,Przygotowania do SDM
w Panamie...” 46) (ludnos$¢ catego kraju to okoto 3,5 mIn mieszkancéw, co
jest mniejsza liczba niz ta, jaka dotychczas zgromadzito najwigksze spotka-
nie podczas Swiatowych Dni Mlodziezy: w 1995 r. w Manili, stolicy Filipin).
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Wedtug oficjalnych statystyk, w koncowej Mszy Swiatowych Dni Mtodziezy
wziely udziat ponad 4 mln 0s6b (,,Historia SDM”).

Po raz drugi w historii, podobnie jak na Filipinach, Swiatowe Dni Mto-
dziezy w Panamie ze wzgledu na przypadajaca w tym czasie por¢ deszczowa
odbeda si¢ w innych miesigcach niz lipiec 1 sierpien. Termin Swiatowych Dni
Mtodziezy w Panama City zostal ustalony na styczen 2019 r.

Taka informacj¢ nuncjusza apostolskiego w Panamie abp. Andrésa Carrascosa
Coso ogtosit 1 sierpnia na swym portalu najstarszy i gtowny dziennik tego kraju
La Estrella de Panamd. Cho¢ zazwyczaj te swiatowe spotkania mlodych odbywa-
ja sie¢ w lipcu lub sierpniu, to jednak w Panamie jest to pora deszczowa i wakacje
trwaja w miesiacach suchych, gdy w naszej czesci §wiata jest zima (,SDM w Pa-
namie...”).

Po potrocznych spekulacjach dotyczacych dokladnej daty Swiatowych
Dni Mtodziezy arcybiskup oglosil podczas oficjalnego spotkania 20 stycznia
2017 r., ze odbeda si¢ one w styczniu 2019 r.

Wybrane daty spotkania, to 22 do 27 stycznia 2019 r. — termin przypadajacy
w $rodku pory letniej, co pozwoli zagwarantowaé w naszym regionie najlepsze
warunki klimatyczne do zorganizowania tego swiatowego spotkania mtodych lu-
dzi. [...] Ustalajac date tego Swiatowego Dnia Mtodziezy, rozwazano wiele moz-
liwosci. Ostatecznie o wyborze zadecydowaty wzgledy klimatyczne. JesteSmy
$wiadomi, ze w niektorych krajach wybrany termin nie przypadnie w miesigcach
wakacyjnych, ale jesteSmy przekonani, ze nie przeszkodzi to tysigcom mtodych
ludzi z réznych kontynentéw w przyjezdzie do Panamy aby, wraz z nastgpca
$w. Piotra 1 trzymajac rek¢ Maryi naszej Matki, spotka¢ si¢ z Jezusem Chrystu-
sem (,, Wystgpienie arcybiskupa Panamy...”). Na hasto tych dni wybrano stowa
z Ewangelii wg Sw. Lukasza: ,,0to Ja, stuzebnica Panska, niech Mi si¢ stanie we-
dug twego stowa!” (Lk 1,38) (Ekstowicz). Trzyletni cykl Swiatowych Dni Mto-
dziezy, ktérego dotycza zapowiedziane dzis tematy, ,,0siagnie punkt kulminacyjny
w spotkaniu migdzynarodowym w Panamie, zaplanowanym na rok 2019 — czyta-
my w watykanskim komunikacie — Droga duchowa wskazana przez Ojca Swigte-
go kontynuuje konsekwentnie refleksje rozpoczeta ostatnimi trzema Swiatowymi
Dniami Mtodziezy (2014-2016), skoncentrowanymi na ewangelicznych Btogo-
stawienstwach. Jak wiemy, Maryja jest tg, ktorg wszystkie pokolenia zwac begda
blogostawiona (por. Lk 1,48). W przeméwieniu do wolontariuszy SDM w Krako-
wie papiez Franciszek zachgcit mtodych do pamigtania o przesztosci, do odwagi
terazniejszosci 1 do tego, by mieli nadziej¢ 1 byli nadziejg na przysztos¢” (ak/rv).

Wybér Panamy na gospodarza Swiatowych Dni Mlodziezy przyjety zostat
w samej Panamie i panstwach osciennych jako opatrznosciowy krok dla tego
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rejonu, ktory dotkniety jest wieloma plagami: bieda, przymusowa migracja,
przemoca, bezrobociem i handlem narkotykami (Ekstowicz).

2. Zroznicowanie Kosciola katolickiego w Panamie

Panamski Kosciot na swdj sposob jest miniaturg powszechnosci catego
Kosciota katolickiego. Diecezja Panama byla pierwsza erygowang diecezja
na kontynentach amerykanskich, mianowicie w 1513 r., pod nazwa diecez;ji
Najswigtszej Maryi Panny Starozytnej z Darién, stanowigc wtedy sufraganie
metropolii sewilskiej. Z czasem ta stolica uzyskuje nazwe Panama (1520), na-
stepnie zmienia swoje stolice metropolitalne na Lime (1546), Bogote (1836),
Kartageng (1901); w 1925 r. staje si¢ arcybiskupstwem, a w 1955 r. stolicg
nowej prowincji koscielnej (,,America/Panama...”).

Z pierwszej amerykanskiej stolicy biskupiej w Panamie wyodrebniane sa
systematycznie nastgpujace biskupstwa: Cartagena (1534), Popayan (1546),
Wikariat Apostolski w Darién (1925), David (1955), Chitre (1962), Santiago
de Veraguas (1963), Penonomé (1962). Obecnie Koscidt katolicki w Panamie
podzielony jest na osiem jednostek administracji koscielnej: jedng archidiece-
zj¢ metropolitalng w Panamie, pi¢¢ diecezji: Chitré, Colon-Kuna Yala, David,
Penonomé, Santiago de Veraguas, jeden wikariat apostolski w Darién 1 jedna
pralature terytorialng w Bocas del Toro (,,Archidiocese of Panama”). Archi-
diecezja Panama ,,zajmuje 13 275 km? i liczy ok. 1,6 mln mieszk., w tym ok.
1,4 mln katolikdw, 95 parafii, 94 ksiezy diec., 117 zak., 147 zakonnikdéw 1 255
siostr” (Gnach 1199).

W dniu 14 lutego 2015 r. biskup José Luis Lacunza Maestrojuan O.A.R.,
ordynariusz diecezji David, zostal mianowany kardynalem prezbiterem przez
Papieza Franciszka na publicznym konsystorzu, stajac si¢ pierwszym w hi-
storii kardynatem z Panamy (Szewczyk). Dzigki obecnosci jedynego w tym
rejonie kanatu taczacego dwa oceany, Kanalu Panamskiego, Panama jest
krajem stanowigcym prawdziwy tygiel réznych narodowosci i ras: od ludno-
sci rdzennie autochtonicznej — indianskiej, poprzez potomkéw niewolnikow
z Afryki, Chinczykdéw, na Europejczykach konczac. ,,Zajmuje 77 000 km?
1 liczy 3,36 mln mieszk., z czego ponad 60% stanowig Metysi, ok. 20% —
Mulaci i Murzyni, 10% — ludno$¢ pochodzenia eur., 5% — Indianie, ok. 89%
wyznaje chrzescijanstwo (w tym 85% katolicyzm), 5% islam, 2% bahaizm,
1% buddyzm, a 3% stanowia niewierzacy” (Zajaczkowska 3). W Panamie
w 1972 r. jako religi¢ panstwowg ustanowiono katolicyzm, z jednoczesnym
zastrzezeniem dotyczacym wolnosci wyznania (Sakowicz 1198-1199). Ta r6z-
norodnos$¢ narodowa ma tez odzwierciedlenie w lokalnym Kosciele. Przede
wszystkim jest to Kosciot majacy swoj wiasny unikalny rys. Zywiotowa litur-
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gia z dynamiczng, karaibska muzyka, ktora znajduje ekspresj¢ podczas pet-
nego zaangazowania $piewu, pewnego rodzaju poruszania si¢ na wzor tanca,
w podskokach i swoistej animacji liturgicznej. Ten liturgiczny dynamizm mia-
tem okazje zaobserwowaé podczas pobytu w Panamie na przetomie kwietnia
i maja w 2017 r. Odwiedzitem wtedy z grupa z Duszpasterstwa Mtodych Jor-
dan, z archidiecezji poznanskiej, wraz z ich duszpasterzem ks. Arkadiuszem
Szadym, kilka parafii i osrodkéw duszpasterskich (Aleksander).

W archidiecezji Panama byty to parafie: w La Chorrera pw. $w. Franciszka
z Pauli, a w stolicy: pw. $w. Marty i $w. Judy Tadeusza; szczegdlnie ta ostat-
nia z wymienionych ugosci polskich uczestnikow Swiatowych Dni Mtodzie-
zy, gdyz to w niej bedzie znajdowac si¢ gtoéwna, podczas spotkania w Pana-
mie, baza dla Polakéw. Po kilku dniach udaliSmy si¢ na pogranicze Panamy
z Kostaryka, gdzie w pralaturze terytorialnej Bocas del Toro, na wyspie Coldn,
w parafii katedralnej pw. Matki Bozej z Gory Karmel pracuje polski misjo-
narz ks. Jozet Gwd6zdz SVD. Bezposrednim celem tych odwiedzin byto przy-
gotowanie zaplecza dla mtodych pielgrzymoéw z archidiecezji poznanskiej,
przybywajacych na Swiatowe Dni Mtodziezy w 2019 ., ale takze rozeznanie
mozliwosci podjecia wspolpracy pomiedzy archidiecezjg poznanska a pratatu-
rg terytorialng Bocas del Tor6. Aleksander, jeden z miodych uczestnikow tego
wyjazdu, tak to wspomina:

DUCHOWOSC Panamczykéw totalnie mnie urzekta! Bedac w stolicy, odwiedzi-
liSmy naszg ‘zwiadowczg’ ekipg kilka parafii, w ktorych mielismy okazje poznaé
wszystkie grupy mlodziezowe. Pierwsze wrazenie, z jakim si¢ wychodzi po nie-
dzielnej Mszy $wigetej tutaj, to przede wszystkim zaangazowanie WSZY STKICH
w liturgie. Majac doswiadczenie kosciotow europejskich, gdzie tylko pierwsze
tawki $piewaja razem z organista, sSrodkowe pomrukuja, a ostatnie odliczaja czas
do konca, obserwowatem tych ludzi z otwartg buzig! Panie w wieku 70-80 lat
$piewaly i tanczyly rownie energicznie, jak mtodziez, ktéra przygotowywata sie
do sakramentu bierzmowania. Dostownie, kazdy kto si¢ znajduje w kosciele, zna
ruchy do kazdej pie$ni, $piewanej podczas liturgii. Druga kwestia, ktora chyba
najbardziej moze zainteresowaé przyjezdzajacych tutaj, to fakt, iz Panamczycy
bardzo potrzebuja zainteresowania tym, co robig w swoich parafiach, w jaki spo-
sob ewangelizuja, jak przygotowuja si¢ do przyjecia sakramentow. Sama nasza
obecnos¢ wsrdd nich jest juz czyms tak waznym, ze my nie potrafimy do konca
sobie tego wyobrazi¢. Panama jest stosunkowo matym krajem, nawet porownujac
do Polski, ale zderzaja si¢ tutaj ze sobg rdézne rzeczywistosci. Stolica, ktéra moze
zachwycaé swoimi monumentalnymi wiezowcami, naznaczona jest tez ubdstwem
w dzielnicach, gdzie bogactwo centrum miasta zdaje si¢ nie mie¢ zadnego pozy-
tywnego oddziatywania (Estol 234-235).
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3. Misyjny charakter Swiatowych Dni Mlodziezy
i wyzwanie dla KoSciola w Panamie

Panama jako panstwo petna jest kontrastow, bo z jednej strony posiada
wielkie bogactwo przyrody i zaplecza inwestycyjnego w postaci unikalnego
na skalg swiatowa Kanalu Panamskiego (Sakowicz 1198-1199), a z drugiej
jest to panstwo, ktore uzyskato niepodlegtos¢ (od Kolumbii) w dniu 9 listo-
pada 1903 r. 1 boryka si¢ z wieloma problemami typowymi dla tego regionu
(,,1,5 mln ludzi bez pradu...”). Wielu mtodych ludzi znajduje prace w swoim
kraju, jednak w roku 2000 bezrobocie wynosito 12% (Kuémierowska 231).
Zréznicowanie ludnosci, terenu i klimatu powoduje, ze ten stosunkowo nie-
wielki kraj jest bardzo réznorodny i ma sporo trudno dostgpnych regiondw,
takich jak przesmyk Darién, ktérym graniczy z Kolumbia.

W dostepie do ewangelizowania Panamczykow wielka trudnoscia jest nie-
wystarczajaca liczba kaptanow (Castillero 941). Przyktadowo w archidiecezji
Panamy w roku 2013 na okoto 1,7 miliona mieszkancéw przypadato 84 ksigzy
diecezjalnych, 65 ksiezy zakonnych, ktdrzy pracowali w 96 parafiach. Na jed-
nego kaptana przypadato wtedy 11 060 mieszkancéw (,,Panama”).

Gdy pytatem w 2017 r. duchownych i parafian z parafii pw. $w. Marty
1 parafii pw. $w. Judy Tadeusza, ile 0sob liczg ich parafie, to nie potrafili od-
powiedzie¢ na to pytanie. Zawsze kwitowali je odpowiedzia, ze ich parafie:
,,5a bardzo wielkie”, ,,bo ludzie przyjezdzaja do nich z daleka”, ,,bo kiedys tu
mieszkali, ale si¢ wyprowadzili”. Trudno byto otrzymac¢ odpowiedz wprost na
zadane pytanie. W parafii §$w. Judy Tadeusza co roku do Pierwszej Komunii
Swictej przystepuje wigcej niz 500 dzieci, pracuje tam dwoch kaptanéw: po-
nadosiemdziesi¢cioletni ks. Antonio i wikariusz z Filipin. W pieciu Mszach
Swigtych w niedziele moglo uczestniczyé¢ przynajmniej pie¢ tysigcy ludzi.
Z jednej strony wida¢ zaangazowanie §wieckich w ewangelizacje 1 katechi-
zacje miodych ludzi, z drugiej strony odnosi si¢ wrazenie, ze jest to kropla
w morzu potrzeb. Warto zaznaczy¢, ze w samej archidiecezji panamskiej ist-
niejg parafie, ktore nie majg proboszcza w stopniu Swigcen prezbitera. Parafig
zarzadza diakon staly 1 jego zadaniem jest m.in. ,,zorganizowanie” kaplana na
niedzielng Eucharysti¢. Jezeli to si¢ okazuje niemozliwe, to wtedy éw diakon
celebruje Liturgie Stowa wraz z Komunig Swiceta.

4. Misje na wyspie Colon w Pralaturze terytorialnej Bocas del Toro
Poréwnujac polskie realia Kosciota, w kontekscie statystycznym stolica

Panamy wydaje si¢ terenem misyjnym. Tak rzeczywiscie jest. Jednak w po-
rownaniu z archidiecezjg panamska zupelie inaczej wyglada sytuacja Ko-
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sciota w Prowincji Bocas del Tord i w prataturze terytorialnej (zwanej tak-
ze prataturg samodzielng) (Zaptata 693) o takiej samej nazwie (,,Prelatura de
Bocas...”). Pratatura terytorialna Bocas del Toro powstata 17 pazdziernika
1962 r., zostata wydzielona z diecezji David. Duszpasterska opieke powierzo-
no hiszpanskim augustianom rekolektantom. Obecnie pratatem ordynariuszem
jest biskup Anibal Saldafia Santamaria O.A.R., rodowity Panamczyk (,,Bio-
gram...”).

Teren pratatury obejmuje 8115 km? W rejonie geograficznym Bocas del
Toro, przy granicy z Kostaryka, nad Morzem Karaibskim, jest to w wigkszosci
staty lad 1 archipelag. Znajduja si¢ tutaj uprawy kakaowca, orzechéw koko-
sowych, tytoniu, bananow (The Encyclopedia Americana 139). Jest to waz-
ny osrodek administracyjny ze wzgledu na ,,port wywozu [...] ustugi, handel
i lotnisko” (Wielka Encyklopedia PWN 201). Mieszkancow jest 140 300, kato-
licy stanowig okoto 50% populacji (dane z 2013 r.) (,,Territorial Prelature...”).

Aktualnie na terenie pralatury znajduje si¢ szes$¢ parafii, w sktad ktérych
wchodzi 96 kaplic. W parafiach pracuja obecnie tylko kaptani zakonni — pra-
fatura nie ma zadnego, inkarnowanego do niej kaptana; od poczatku jej ist-
nienia pracujga w niej misjonarze fidei donum lub zakonnicy. Obecnie pracuje
tutaj 11 zakonnikow, co daje przydziat jednego kaptana na 6,4 tys. katolikow.
Warto zaznaczy¢, ze kontakt z kaptanem jest utrudniony przez rozproszenie
ludnosci na trudno dostepnych wyspach.

Kazda parafia stanowi specyficznie zréznicowang mieszanke¢ ludnosci: od
typowych potomkdéw Afrykanczykow, przez etniczng mieszanke charaktery-
styczna dla Karaibow 1 biatych osiedlencéw, az po rdzenne plemiona Indian
Bri-Bri Ngobe, Bugle, Kunayala, Embera, Nasso. Wsrod tych wspolnot szcze-
gblnie wyroznia si¢ parafia katedralna pw. Najswigtszej Maryi Panny z Gory
Karmel na wyspie Colon. Mieszkajg tutaj ludzie skupieni wokot dynamicznie
rozwijajacego si¢ ruchu turystycznego. Mniej jest ludnosci pochodzenia et-
nicznego, znacznie wiecej biatych osiedlencéw i turystow. Na wyspie na stale
pracuje jeden ksiadz, o. Jozet Gwdzdz SVD, do niedawna jedyny polski mi-
sjonarz w Panamie (Gwdézdz, ,,Boquete™).

Na terenie parafii z 16 tys. mieszkancow, nieochrzczonych jest 73%; na
wyspie znajduje si¢ 16 roznego rodzaju wspolnot chrzescijanskich i sekt, kto-
re sg najczesciej wrogo nastawione do Kosciota Rzymskokatolickiego. Wyspa
Coldn jest na $wiecie znana z pigknych plaz, ale i z powszechnej dostepnosci
narkotykdw.

Petna rodzina to zjawisko bardzo rzadkie; przewaznie sa to luzne zwiaz-
ki i konkubinaty. Od czterech lat nie byto Zadnego slubu w parafii, w ostat-
nim roku do Pierwszej Komunii Swictej przystapito 21 dzieci, do bierzmo-
wania — &, chrztéw byto 34. W miejscowych szkotach uczy si¢ odpowiednio:
1000 dzieci w szkole podstawowej, 1200 — w gimnazjum. Pilng potrzebg jest
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praca duszpasterska z dzie¢mi: przygotowanie dla nich katechistow do prowa-
dzenia katechezy. Co znamienne, w tym rejonie przez wiele lat nie przygoto-
wywano katechistow.

Ojciec Jozef okresla ten stan jako granice Kosciola, dalej jest juz pogan-
stwo. Ma to zwigzek miedzy innymi z dotarciem Kosciota katolickiego w te
rejony dopiero okoto 130 lat temu, czyli 400 lat pdzniej niz na kontynent, gdy
inne denominacje dawno juz dziataty. Kolejnym problemem byto specyficz-
ne rozumienie ,,0pcji na rzecz ubogich” po Soborze Watykanskim II. Przez
40 lat wspierano przede wszystkim projekty ekonomiczno-spoteczne, takie
jak: rozbudowa infrastruktury drogowej, przekopywanie kanatu przez wyspe
w celu skrocenia drogi morskiej i budowa kaplic. Stato si¢ to niestety kosz-
tem ewangelizacji i duszpasterstwa. Catkowicie zrezygnowano z poboznosci
tradycyjnej 1 ludowej. Spowodowato to ogromne zaniedbania i spustoszenia,
ktore poglebita agresywna dziatalnos¢ sekt. Przyktadem moze by¢ zanik pod-
stawowych form obrzedowosci katolickiej, takich jak np. procesja Bozego
Ciala. Zwyczaj ten odszedl w zapomnienie w ostatnim pdtwieczu, a obecnie,
od trzech lat, jest powoli odtwarzany (Gwo6zdz, ,,Boze Cialo”).

Wielkie nadzieje lokalny Kosciot faczy z przyjazdem mtodziezy na Swia-
towe Dni Mlodziezy. Z calej pratatury Bocas del Tord nikt z mtodziezy nie byt
na Swiatowych Dniach Mtodziezy w Krakowie, dlatego tez ten temat nie jest
tutaj znany, a jednoczesnie jest bardzo potrzebny.

Mieszkancy Panamy wigza duze nadzieje z polska mtodzieza. Biskup Anibal
Saldafa Santamaria podkreslal, ze pragnie, aby pielgrzymi z Polski, ktérzy przy-
jada do Panamy, dali tutejszym mieszkancéw Swiadectwo wartosci, jakie niesie
ze sobg rodzina. Podkreslat, ze to kryzys w rodzinach lub wrecz brak urodzin stoi
u zrédet wielu trudnoscei i dramatow u tutejszych mieszkancow (Gwozdz 56).

Podczas zblizajacych si¢ Swiatowych Dni Mlodziezy w Panamie, na wy-
spie Colon, swoje dni w diecezji bedzie przezywac 200 mtodych Polakow.

*

Wybér Panamy na gospodarza Swiatowych Dni Miodziezy w 2019 r.
jest nie lada wyzwaniem dla tego niewielkiego kraju w Ameryce Centralne;.
Zgodnie z logika papieza takze w celebrowaniu koscielnego swigta mtodych
te przystowiowe peryferia §wiata znajda si¢ w centrum uwagi eklezjalnego
zycia. ,,W ostatnich latach — po pojawieniu si¢ Papieza Franciszka, ktory zde-
cydowat si¢ wprowadzi¢ do centrum peryferie swiata — Kosciot panamski wy-
kazat si¢ duzym dynamizmem” (Szumotalski).
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Do samego spotkania mtodych w swoim kraju sg tez bardzo pozytywnie
nastawieni sami Panamczycy. Zdaja sobie oni spraw¢ z ograniczen, jakie na-
ktada na nich niewielki potencjal ekonomiczno-gospodarczy tego panstwa,
jednak Dni, po raz pierwszy w historii, odbeda si¢ rowniez w diecezjach w in-
nych krajach: Nikaragui, Kostaryce i w pozostatych panstwach Ameryki Cen-
tralnej (,,Znamy daty Dni...”).

Z osobistego doswiadczenia z pobytu w Panamie (przetom kwietnia i maja
2017 r.) mogg potwierdzié, ze ten niewielki Kosciot jest bardzo otwarty na
papieskie zaproszenie zorganizowania Swiatowych Dni Mtodziezy w 2019 r.
Jednoczesnie wielka otwarto$¢ na innych katolikow, zachwyt polska poboz-
noscia, wielka cze$¢ dla $w. Jana Pawtla II i $w. Faustyny Kowalskiej spowo-
duja, ze mtodzi Polacy poczuja si¢ tam bardzo swojsko. Jest to zupetnie inny
Kosciol w swej dynamicznej poboznosci, a jednoczesnie na wskro$ katolicki.
Pomimo jego wielu trudnosci i problemow gotowy na to, aby przyjac caty ka-
tolicki swiat u siebie.

CHURCH IN PANAMA ON THE EVE OF WORLD YOUTH DAY IN 2019

ABSTRACT

The announcement of Panama as host of World Youth Day in 2019, turned out
to be a great surprise for the whole world. For the first time such a small country, has
hosted a global event. Panama is known primarily from the Panama Canal and the
Panamanian affair called Panama. But speaking in these two contexts is very hurtful,
because it is a country richly diverse, and the Church here has a unique, unique face.
Catholic missions are included in the history of Panama from the very beginning.
From the beginning of the bishopric in the city of Panama, through the territorial de-
velopment of the Church, everything here has a mark of mission. The final element of
the article is the presentation of the Church in the Bocas del Toro Territorial Prelature.
The prelature is located in the Caribbean Sea and is geographically different from
the rest of the country. But this place is an example of a missionary church, and of
a church that needs support in its mission. Poles coming to Panama for the next World
Youth Day will discover a unique country, and together with the Poles, Panama will
be discovered by the whole world.

Stowa kluczowe: Panama; Swiatowe Dni Mtodziezy 2019; SDM; katolickie misje;
Jozef Gwozdz SVD

Keywords: Panama; World Youth Day 2019; WYD; Catholic missions; Jézef Gwzdz
SVD
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Ronnie Po-chia HSIA, Matteo Ricci and the Catholic Mission to China, 1583-
-1610: A Short History with Documents. Indianapolis, Hackett Publishing
Company, Inc., 2016 (Passages: Key Moments in History).

Wtoski jezuita Matteo Ricci (1552-1610) nalezy bez watpienia do najbardziej
znanych misjonarzy epoki nowozytnej. Z jego imieniem wigzg si¢ poczatki strategii
misyjnej, ktora bazowata na gruntownym poznaniu lokalnych kultur i tradycji oraz
ich wykorzystaniu do gloszenia Ewangelii. Podejscie to wyprzedzalo swoje czasy
1 od poczatku byto przedmiotem dyskusji. Ricci zdotal jednak otworzy¢ swym wspot-
braciom bramy Chin i zapoczatkowat obiecujaca misje. Trudno oczywiscie zgadnac,
czy Chiny i Azja bylyby bardziej chrzescijanskie, gdyby historia potoczyta si¢ ina-
czej 1 zapoczatkowane wtedy dzialania nie zostaly wstrzymane w XVIII w. Wiadomo
natomiast, ze jesli wyznawcy Chrystusa sg tam dzisiaj w zdecydowanej mniejszosci,
jest to w duzej mierze skutkiem tego, ze wypadki potoczytly si¢ w znany nam spo-
sob. Historia przyznata wigc racje Ricciemu i to chyba thumaczy jego popularnosé tak
w Europie, jak w Chinach. Obecna ksigzka nie wnosi do tej historii niczego nowego,
ale nie jest to bynajmniej krytyka.

Jak kazdy dobry nauczyciel, prof. Hsia postanowil pomoc studentom ,,skazanym”
na korzystanie z thumaczen. Brak angielskojezycznej literatury o Riccim, ktory za-
uwaza na s. VIII-IX, usprawiedliwia jeszcze jedna publikacje poswigcong stynne-
mu misjonarzowi Chin (warto wspomnie¢, ze kilka lat temu Autor wydat udana, jak
wskazuje chocby liczba recenzji, ksigzke o nim: A Jesuit in the Forbidden City: Mat-
teo Ricci, 1552-1610. Oxford/New York, Oxford University Press, 2010).

Juz sam podtytul obecnej publikacji wyjasnia wszystko: mamy do czynienia
z krétka historig w rodzaju podrgcznika, z wyborem tekstow zrodtowych. Ksigzka
sktada si¢ z czteroczesciowego ,,Wstepu” (ss. 1-40) 1 30 tekstow (ss. 41-126) — thu-
maczen na angielski gtownie z wtoskiego i chinskiego. Poza kilkoma wyjatkami Hsia
nie wyjasnia, kto jest autorem tych ttumaczen (niedociagni¢cie metodologiczne czy
skromno$¢?). Krotka bibliografia z komentarzami Autora oraz index oséb na koncu
ksigzki to uzyteczne narzedzia, w ktdre Hsia zaopatrzyt tomik z mysla o czytelnikach.

Pierwsza czes$¢ ,,Wstepu” to krotkie przypomnienie historii portugalskiego impe-
rium kolonialnego w Azji w XVI w. W czgéci drugiej, Autor streszcza poczatki misji
katolickich, ktére rozwinety sie¢ wtedy w tym regionie $wiata dzigki poparciu Madrytu
i Lizbony. Czes¢ trzecia to skrotowe przypomnienie historii Panstwa Srodka w kon-
cowym okresie panowania dynastii Ming, za$ cze$¢ czwarta, ostatnia i najdtuzsza, po-



192 MISSIONARIA BIBLIOGRAPHICA SELECTA

$wigcona jest tytutowej postaci stynnego misjonarza Chin i jego dzielu. Matteo Ricci
jest juz dostatecznie znany i1 nie wymaga dhuzszej prezentacji, dlatego pod koniec tego
,»Wstepu” Hsia traktuje interesujacg i aktualng kwesti¢ jego znaczenia dzisiaj.

Zasadnicza czg¢$¢ ksigzki to oczywiscie same teksty. Poniewaz mamy tu do czy-
nienia nie z catymi dokumentami, ale z ich fragmentami, ktére Hsia przytacza jako
lepiej ilustrujgce postac i dziatania wloskiego jezuity, wszystkie opublikowane w tym
tomiku teksty sg krotkie (w wigkszosci zajmujg 2-3 strony ksigzki, ale zdarzaja si¢
i takie, ktére mieszcza si¢ na jednej stronie). Kazdy z nich opatrzony jest tez krotkim
wstepem. Za kazdym razem Hsia zaznacza réwniez, skad pochodzi dany tekst. Jak
widaé, korzystat ze starszych i nowszych publikacji zrodet oraz z archiwaliéw rzym-
skich i chinskich.

W rzeczy samej, Matteo Ricci doczekat si¢ kilku solidnych wydan swoich pism.
W latach 1911-1913 Pietro Tacchi-Venturi opublikowal po raz pierwszy jego listy
w Opere Storiche del P. Matteo Ricci S.I. (2 vols., Macerata, Premiato Stabilimen-
to Tipografico Avv. Filippo Giorgetti). Kilkadziesiat lat pdzniej publikacji doczekato
si¢ tez dzieto Ricciego Della entrata della Compagnia di Giesii e Christianita nella
Cina, ktore wydal Pasquale D’Elia w Fonti Ricciane. Documenti originali concernen-
ti Matteo Ricci e la storia delle prime relazioni tra [’Europa e la Cina (1579-1615)
(3 vols., Roma, La Libreria dello Stato, 1942-1949). Oba dzieta — listy i Della entrata
— ukazaty si¢ ponownie w 2001 r. staraniem Francesca D’Arelliego i Maddaleny Del
Gatto (Macerata, Quodlibet). W tym samym roku opublikowano tez wszystkie dziela
Ricciego napisane w jezyku chinskim (ed. Weizheng Zhu, Li Madou zhong wen zhu
yi ji. Shanghai, Fu dan da xue chu ban she). Hsia korzystat z tych wszystkich edycji
i odnotowuje je w swojej bibliografii.

Autorem potowy opublikowanych tutaj tekstow jest sam Ricci. Sg to jego listy,
gtéwnie do przetozonych 1 wspotbraci (wyjatkiem jest list do ojca z 1605 r.; dok. 25),
badz fragmenty utworow, rowniez tych napisanych po chinsku. Dokument 24. zawie-
ra ilustracj¢ mapy §wiata przygotowanej przez jezuit¢ w 1602 r. (oczywiscie ilustracja
o wymiarach 18 X 8 cm jedynie stabo oddaje oryginat mierzacy 346 x 192 cm).

Pierwsze cztery teksty majg charakter pomocniczy, zgodnie z logika wspomnia-
nego wyzej ,, Wstepu”. Pozostale wyszly spod piora jezuitow waznych w historii misji
dalekowschodnich (np. Michele Ruggieriego [1543-1607], czy Alessandra Valigna-
na [1539-1606]), oraz autorow chinskich, wigcznie z kilkoma przyktadami polemi-
ki skierowanej przeciwko Ricciemu i chrzescijanstwu (dok. 28). Taki wybor tekstow
pokazuje, jak roézne reakcje wywotywala osoba i dziatalno$¢ wioskiego jezuity: od
ciekawosci, przyjazni i podziwu, do nieufnosci, podejrzen i wrogosci.

Cien na ksigzke rzucaja niektore zaskakujace wrecz uproszezenia i bledy we
»Wstepie”, ktorych obecnosé trudno zrozumieé. Oczywiscie kazdy uwierzy, ze Autor
nie zapomniat o tym, ze $§w. Franciszek Ksawery zmarl nie we wrzesniu (jak mozemy
przeczytaé na s. 7), lecz w grudniu 1552 r.; trudno wiec wythumaczy¢ ten btad cho-
chlikiem drukarskim. Czyzby ten ostatni byl winny btednie podanym datom zycia
hiszpanskiego jezuity Alonsa Sancheza — znanego ze swych ekstrawaganckich idei na
temat strategii misyjnej do przyjecia w Chinach? Na s. 9 znajdziemy daty 1517-1570,
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podczas gdy ogdlnie znane i uzywane zrodla podajg, ze urodzit si¢ on ok. 1545 lub
w 1547 1., za§ zmart w 1593 1. (zob. Diccionario Historico de la Compaiiia de Jesiis.
Biogrdfico-temadtico, vol. IV. Roma, Institutum Historicum S.I./Madrid, Universidad
Pontificia Comillas, 2001, ss. 3486-3487, oraz Laszld Polgar, Bibliographie sur [ hi-
stoire de la Compagnie de Jésus, 1901-1980, vol. 111/3. Roma, Institutum Historicum
Societatis Iesu, 1990, s. 151). Jeszcze bardziej dziwi stwierdzenie Autora o tym, ze
Krzyzacy podejmowali krucjaty celem nawrdcenia Stowian i Wegrow na chrzescijan-
stwo (s. 8). Polska 1 Wegry przyjety wszak chrzest na dobre dwa wieki przed powsta-
niem tego zakonu i jego pojawieniem si¢ w naszej czesci Europy!

Te niedoskonatosci nie zmieniaja oczywiscie faktu, ze ksigzka spetnia znakomicie
swoj cel: angielskojezyczny czytelnik ma teraz utatwiony dostep do tekstow zrodto-
wych dotyczacych Matteo Ricciego i misji w Chinach.

Robert Danieluk SJ
Rzymskie Archiwum Towarzystwa Jezusowego, Rzym
Wilochy
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Giovanni ISGRO, L avventura scenica dei gesuiti in Giappone (1549-1639).
Bari, Edizioni di Pagina, 2016 (Due Punti 43).

Profesor uniwersytetu w Palermo Giovanni Isgro specjalizuje si¢ w historii teatru.
Réznym aspektom tej dziedziny poswigcil on wiele swoich dotychczasowych publi-
kacji. Nie dziwi wiec, ze rowniez obecna ksigzka wpisuje si¢ w ten nurt jego dziatal-
nos$ci dydaktyczno-badawcze;j.

Tematem niewielkiego, bo liczacego 152 strony, tomiku sg praktyki teatralne sto-
sowane przez jezuitow podczas ich misji w Japonii w latach 1549-1639. Te 90 lat
to okres od przybycia do Kraju Wschodzacego Stonica $w. Franciszka Ksawerego,
pierwszego misjonarza z Towarzystwa Jezusowego, az do ostatecznego zamknigcia
Japonii na chrzescijanstwo.

Autor opart swojag prace na wielu zrédtach. Zna i cytuje bogatg serie dokumen-
tow Rzymskiego Archiwum Towarzystwa Jezusowego (Archiwum Romanum Socie-
tatis lesu, najczesciej cytowane w skrocie: ARSI) dotyczacych prowadzonych przez
jezuitdw misji w Japonii i Chinach. Ta znana pod tacinskim tytutem Japonica-Sinica
(w skrocie Jap. Sin.) kolekcja obejmuje ponad 200 jednostek archiwalnych (glownie
tomow), ktorych znaczna czg¢$¢ dotyczy perypetii towarzyszacych ewangelizacji Kra-
ju Kwitnacej Wisni.

Temat ma oczywiscie wlasng literature, z ktorg Autor musiat si¢ gruntownie za-
poznaé. Oprocz klasykow historiografii jezuickiej misji w Japonii, takich jak Daniello
Bartoli (Dell historia della Compagnia di Giesu il Giappone, seconda parte dell’A4sia.
Roma, 1660) czy Luis Frois (Historia de Japam, ed. Josef Wicki, 5 vols., Lisboa, Bi-
blioteca Nacional de Lisboa, 1976-1984), Isgro korzystat z dawniejszych i nowszych
wydan materialéw zrédlowych. Szczegdlnie czesto cytuje dwa portugalskie wydania
tzw. listow rocznych (relacji misjonarzy wysylanych do wspoétbraci i znajomych):
Cartas que os padres e irmdos da Companhia de Jesus, que andao nos Reynos de
lapdo escreuerdo aos da mesma Companhia da India, e Europa, des do anno de 1549
ate o de 66. Nellas se conta o principio, socesso, e bodade da Christadade daquellas
partes, e varios costumes, e idolatrias da gentilitade (Coimbra, 1570) oraz Cartas
que os padres e irmdos da Companhia de Jesus escreverdo dos Reynos de Japdo &
China aos da mesma Companhia da India, & Europa, des do anno de 1549 o de 1580
(Evora, 1598). Z nowszych edycji zrédet prywotuje Monumenta Historica Japoniae,
vol. I: Textus Catalogorum Japoniae aliaeque de personis domibusque S. J. in Japo-
nia informationes et relationes 1549-1654 (ed. Josef Franz Schiitte S. J. Romae, Apud
“Monumenta Historica Soc. Iesu”, 1975).
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Tytuly innych publikacji wykorzystanych przez Autora czytelnik znajdzie oczy-
wiscie w przypisach, gdyz niestety ksiazka nie ma bibliografii ani indeksow.

Isgro zorganizowat swojg narracj¢ chronologicznie, dzielge ksigzke na pi¢é roz-
dziatéw poprzedzonych krétkim wstepem.

Rozdziat pierwszy poswigcony jest temu, co mozna by nazwac ,teatralnym wy-
miarem” przepowiadania $w. Franciszka Ksawerego i jego towarzyszy (na s. 20-21
Autor uzywa wrecz okreslenia ,,kuglarstwo” [atteggiamento giullaresco]). W poczat-
kach swego pobytu w Japonii, gldwnie na wyspie Kiusiu, stosowali oni jako narzedzie
ewangelizacji krotki podrecznik autorstwa Ksawerego zawierajacy podstawy kate-
chizmu Declaragao dos artigos de Fé (druk: Epistolae S. Francisci Xaverii aliaque
eius scripta. Eds. Georgius Schurhammer, losephus Wicki, t. 1: [1535-1548]. Romae,
Apud “Monumenta Historica Soc. Iesu”, 1996, s. 355-367) ktory zostal przelozony
z portugalskiego na japonski przy pomocy jednego z pierwszych uczniéw Franciszka.

Przepowiadanie chrzescijanstwa na podstawie tego tekstu zawierato wiele ele-
mentow teatralnych, takich jak: przemawianie w miejscach publicznych, gdzie tatwo
o zdobycie publicznosci, stosowanie gestow (jak choéby znaku krzyza), lektura po ja-
ponsku fragmentow Declaracao z elementami deklamacji itd. Misjonarze rozmawiali
nastepnie indywidulanie z zainteresowanymi nowa nauka. Tak pozyskiwali pierw-
szych konwertytow w poczatkowym okresie ewangelizacji Japonii. Wkrétce jezuici
zaczeli tez organizowac publiczne lektury tekstow biblijnych oraz stosowac proste in-
scenizacje katechetyczno-liturgiczne w formie dialogéw, czasami przy pomocy dzie-
ci, ktére uczyli podstaw katechizmu, modlitw i $piewu.

Rozdziat drugi przypomina o stosowanych od konca lat 50. XVI stulecia elemen-
tach teatralnych zwiazanych z praktykami religijnymi wprowadzonymi przez misjona-
rzy, w zaleznosci od okresu liturgicznego. W Wielkim Tygodniu i na Wielkanoc byty
to procesje pokutne z biczowaniem lub wielkanocne z Najswigtszym Sakramentem,
dekoracje wnetrz kosciotow majace utatwié przezywanie proponowanych w liturgii
tresci (np. inscenizacje wokol Grobu Panskiego), czy wreszcie elementy muzyczne
(chor). Ta niepozbawiona wymiaru teatralnego strategia duszpastersko-pedagogiczna
miata za zadanie przyblizy¢ ludziom prawdy wiary celebrowane w liturgii.

Juz wtedy doszto do interesujgcych sytuacji pomieszania elementow japonskich
z europejskimi, np. w tym, co dotyczylo strojow strazy wokot Grobu Panskiego,
salwy z muszkietow na zakonczenie procesji wielkanocnej czy pewnych wysitkow
w celu przystosowania muzyki liturgicznej do wrazliwosci orientalnej badz zblizenia
proponowanych recytacji do japonskiego teatru No. Duze znaczenie w tym misyjnym
postugiwaniu si¢ elementami teatru miato otwieranie przez jezuitéw szkol, ktorych
uczniowie stawali si¢ czasami ,,aktorami” i wokét ktorych gromadzili si¢ ludzie, by
uczestniczy¢ w roznych proponowanych ceremoniach.

Rozdziat trzeci dotyczy okresu od konca lat 60. do poczatku 80. XVI stulecia.
W tym czasie misja japonska rozwijata si¢ pomyslnie, liczba chrzescijan rosta, a wy-
miar teatralny duszpasterstwa byt kontynuowany, podobnie jak dialog dwoch cywi-
lizacji: japonscy uczniowie jezuickich szkoél (np. w Simo) poznawali kulturg i teatr
Zachodu, podczas gdy nowo przybyli misjonarze uczyli si¢ japonskiego w Omura.
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Pod koniec tego okresu miata miejsce bardzo istotna dla jezuitow i dla rozwoju
chrzescijanstwa w Japonii wizytacja Alessandro Valignano. Ten wystannik generata
zakonu przybyt do Azji, by koordynowac i lepiej zorganizowaé misyjng dziatalnosé
Towarzystwa Jezusowego w tym regionie. Znaczenie jego pobytu w Japonii — rdwniez
w tym, co dotyczy teatru — nie ograniczalo si¢ do tego, ze w strategii misyjnej pro-
mowat on podejscie nazwane pdzniej inkulturacjg. Valignano zorganizowal wyjazd
kilkuosobowej delegacji japonskiej do Europy w latach 1582-1590. Czterej mtodzi
Japonczycy odwiedzili wtedy Portugalie, Hiszpanie i Wtochy, zapoznajac si¢ rowniez
z teatrem europejskim w jego jezuickim wydaniu (w Coimbrze i w Vicenzie uczestni-
czyli w przedstawieniach, poznali tez funkcjonowanie jezuickiego teatru w Kolegium
Rzymskim). Bogaci w te doswiadczenia, korzystali z nich po powrocie do ojczyzny.
Na przyktad na Boze Narodzenie 1591 r. w szkole w Arima wystawiono po facinie
sztuke wloskiego jezuity Stefana Tuccia, Christus Nascens (druk: Stephanus Tuccius,
Christus Nascens, Christus Patiens, Christus Iudex. Tragoediae. Ed. Mirella Saulini.
Rome, Institutum Historicum Societatis Iesu, 2011).

Wyprawie delegacji japonskiej do Europy poswieca Isgro réwniez caty czwarty
rozdzial swojej ksigzki. Dotyczy on tego, co mialo miejsce po powrocie poselstwa
do Japonii w 1590 r. Relacje podréznikow oraz dalszy rozwdj misji szedt w parze
z zainteresowaniem sztukg Zachodu, ktorej rézne dziedziny praktykowali misjonarze.
Teatr, muzyka i malarstwo rozwijaty si¢ nadal, opierajac si¢ na jezuickich placowkach
misyjnych. Przedstawienia sakralne w ko$ciotach, rozwdj ré6znych form poboznosci
ludowej (np. oddawanie czci krzyzowi) oraz dziatalno$¢ dydaktyczna w szkotach od-
bywatly si¢ nadal, pomimo iz sytuacja polityczna w Japonii zmieniala si¢ coraz bar-
dziej na niekorzy$¢ chrzescijan.

Dalszy rozwoj wydarzen, a szczegdlnie skala i okrucienstwo przesladowan, uspra-
wiedliwia termin theatrum martyrum zastosowany przez Autora w tytule ostatniego,
piatego rozdziatu ksigzki. Dotyczy on nierzadko makabrycznego wymiaru spektaklu,
jaki przesladowcy nadali torturom i1 publicznym egzekucjom chrze$cijan i misjonarzy.
Oczywiscie w tym sensie mowic o teatrze ,,jezuickim” mozna jedynie w cudzystowie,
cho¢ nie tylko... Przesladowania daty przeciez poczatek wielu relacjom spisanym na
podstawie zeznan uczestnikow wydarzen badz opowiadan innych $wiadkow. Isgro
cytuje tu szczegodlnie wspomniane wyzej dzieto Bartoliego, ktdry ze zrozumialych
wzgledow poswiecit wiele stron swojej narracji opisom przesladowan i egzekucji. Te
i podobne opisy wywieraly na czytelnikach w Europie wielkie wrazenie. Podziw dla
wytrwania w wierze mg¢czennikow (niektorzy dostgpili chwaty ottarzy) i zbudowanie
ich postawa byl nie tylko waznym elementem strategii duszpasterskiej jezuitow, ale
takze bodzcem do nasladowania. Wielu kandydatéw na misje zglaszato si¢ do genera-
ta zakonu, chcac wstapi¢ w §lady tych, ktorzy wtedy zgineli.

Ksigzka nie ma zadnej konkluzji czy podsumowania. Autor ubogacit ja natomiast
kilkoma kolorowymi ilustracjami na koncu tomu oraz poprzedzajacymi je dwoma
aneksami.

Pierwszy aneks zawiera faksymile ,,Meki Panskiej” autorstwa portugalskiego
jezuity Manuela Barreto (ok. 1563-1620), misjonarza w Japonii od r. 1590, ktéry
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skomponowat kilka utwordéw literackich po japonsku, ale zapisujac je w transliteracji
facinskiej. Aneks zawiera faksymile jednego z takich wilasnie utwordw, powstatego
ok. 1591 r. i przeznaczonego najprawdopodobniej dla uczniéw kolegium w Amakusa,
gdzie Barreto uczyt wtedy taciny. Oryginalny rekopis przechowywany jest w Biblio-
tece Watykanskiej (BAV, Reg. lat. 459, ff. 78r-82v). Isgro domysla sie (s. 83), ze dzie-
o bylto przeznaczone do jednej z inscenizacji teatralnych o tematyce pasyjnej, ktore
wtedy organizowali w Japonii jezuici.

W drugim aneksie, Autor publikuje szes¢ listow, ktore sycylijski jezuita 1 mi-
sjonarz w Japonii Giovanni Matteo Adami (1576-1633; zginat w Nagasaki poddany
Ltorturze dotu”, ktdérej okrucienstwo przypomina dobrze ostatni film Martina Scorsese
The Silence) wystat z Makao 1 z Japonii w latach 1615-1624 do swoich wspotbraci
i przetozonych. Dwa z nich sg w jezyku wloskim, pozostale cztery w portugalskim
(Isgro oprocz transkrypcji oryginatu ofiaruje tez ttumaczenie tych ostatnich na wto-
ski).

Sam sposob cytowania publikowanych listow pozostawia wiele do zyczenia.
Autor nie podaje bowiem tak podstawowej informacji, jak seria archiwalna i numer
tomu. W tym wypadku, oznaczanie numerdw folio w tekscie kazdego listu nie poma-
ga przeciez czytelnikowi w odnalezieniu dokumentow. Wtasciwa i ogdlnie przyjeta
cytacjg calosci tej korespondencji jest: ARSI, Jap. Sin 34, ff. 1'-15". Niestety, ancks
ten zawiera kilka innych nie$cistosci i btgdow:

1. Adresatem opublikowanego na s. 126-128 listu Adamiego z 4 II 1615 r. (oryg.
w ARSI, Jap. Sin 34, ff. 3"-4") nie jest Pietro Spinelli, lecz Alessandro de Angelis. Pi-
sany tego samego dnia list do Spinelliego znajduje si¢ z tym samym tomie na ff. 1'-2,
ale Isgro nie wlaczyt go w ogdle do swego aneksu. To prawda, ze oba listy zawierajg
te same informacje na temat przesladowan w Japonii, ale nie mamy tu do czynienia
ze zwykla kopia, gdyz chodzi o dwa czgsciowo rozne listy skierowane do dwoch roz-
nych adresatow.

2. Opublikowany na s. 138-142 list z 8 1617 r. (oryg. w ARSI, tamze, ff. 8"-9)
nie mégt by¢ skierowany do Claudia Acquavivy (jak twierdzi Isgro na s. 141), gdyz
z samej jego tresci wynika, ze Adami wiedziat juz o $mierci tego generata 1 pisat do
jego nastepcy, nie znajac jeszcze jego nazwiska.

3. Opublikowany na s. 147-152 list Adamiego do Nuno Mascarenhasa nosi date¢
18 X 1624 r, a nie 10 pazdziernika tegoz roku, jak twierdzi Isgro na str. 147 1 150
(zob. ARSI, tamze, ff. 14™-15Y).

To oczywiscie drobiazgi, ktore nie zmieniaja faktu, ze ksigzka Isgro jest interesu-
jacym uzupetnieniem tak literatury dotyczacej jezuickiego teatru, jak rowniez przypo-
mnieniem tego szczegodlnego rozdziatu misyjnej dziatalnosci Kosciota katolickiego,
jakim byty misje Towarzystwa Jezusowego w Japonii.

Robert Danieluk SJ
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Sprawozdanie z dzialalno$ci Akademickiego Kola Misjologicznego
im. dr Wandy Blenskiej w roku akademickim 2017/2018

W roku akademickim 2017/2018 Akademickie Koto Misjologiczne im. dr Wan-
dy Blenskiej rozpoczeto oficjalnie swojg prace w dniu 16 pazdziernika 2017 r. w Ar-
chidiecezjalnym Centrum Misyjnym. Pierwsze spotkanie Kota rozpoczeto si¢ Msza
Swieta, po niej s. Joanna Dresler, klaretynka, opowiedziata o swoim pobycie w indo-
nezyjskim Weluli, gdzie pracuje od 3 Iat.

Akademickie Koto Misjologiczne uczestniczyto w poznanskich obchodach Tygo-
dnia Misyjnego. W poniedziatek, 23 pazdziernika o swoim do$wiadczeniu misyjnym
w Rwandzie opowiedziata Ekipa #od7bolesci. Spotkanie w kawiarni Cafe Misja po-
przedzita modlitwa rézaficowa oraz Msza Swigta w poznanskiej farze, sprawowana
w intencji cztonkéw Kota.

Z kolei 1 listopada na cmentarzu na poznanskim Goérczynie spotkaliSmy si¢ na
modlitwie za zmartych misjonarzy i misjonarki. Nastepne spotkanie Kota odbylo si¢
6 listopada 2018 r., po Eucharystii znowu mieliSmy okazje wystucha¢ $wiadectwa
Ekipy #od7bolesci, ktéra opowiedziata o budowie domu w rwandyjskim Kibeho.
Na tym samym spotkaniu odbyly si¢ takze wybory nowych witadz Kota. Prezesem
Kota zostata Agata Wachowiak, wiceprezesem kl. Jan Cieslak, sekretarzem Anna To-
miak, natomiast przewodniczacag Komisji Rewizyjnej Klaudia Krzewina, cztonkami
Komisji zostaly Anna Stachowiak i Luiza Nadstazik. W ramach obchodow 90-lecia
powstania Akademickiego Ruchu Misyjnego 10 listopada na Wydziale Teologicznym
Uniwersytetu im. Adama Mickiewicza w Poznaniu, zorganizowane zostato spotkanie
z p. Szymonem Holownig pt. Mission: possible, w czasie ktdrego nasz gos$¢ opowie-
dziat o swoim zaangazowaniu misyjnym. Natomiast 28 listopada odbyto si¢ spotkanie
wolontariuszy z réznych srodowisk, ktdrzy 28 czerwca zostali postani w poznanskiej
katedrze przez abp. Stanistawa Gadeckiego do wakacyjnej pracy na terenach misyj-
nych. Bylo to pierwsze tego typu wydarzenie w Poznaniu, ktére miato na celu pod-
sumowanie projektow realizowanych w minionym roku, wymiane doswiadczen oraz
wspolng modlitwe 1 integracje.

Po raz kolejny w grudniu zorganizowalismy projekt Swicty Mikotaj, w tym roku
w ciggu 5 dni udato si¢ odwiedzi¢ z opowiescia o $w. Mikotaju 13 miejsc, doktadnie:
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3 przedszkola, 6 szkdt, 2 parafie oraz 2 rodziny, w Poznaniu, Bytyniu, Golgczewie
oraz w Luboniu. Zebrane ofiary pozwola na sfinansowanie trzech adopcji serca dzieci
z Wysp Zielonego Przyladka. Kolejne spotkanie Kota odbyto si¢ 11 grudnia, po Mszy
Swietej ks. Kazimierz Swiderski wieloletni misjonarz w Papui-Nowej Gwinei oraz
referent ds. misji w Zgromadzeniu Misjonarzy Swictej Rodziny opowiadat o swojej
pracy wsrod Papuaséw. Studenci z Akademickiego Kota Misjologicznego przygoto-
wali 6sma juz edycje projektu misyjnego Gwiazda Betlejemska na rzecz Domu Poko-
ju — domu dziecka prowadzonego przez polskie siostry elzbietanki na Gorze Oliwnej
w Jerozolimie. W tym roku wiaczyto si¢ do projektu 40 parafii z archidiecezji poznan-
skiej i jedna w Peterborough w Wielkiej Brytanii.

W uroczystos¢ Objawienia Panskiego, 6 stycznia, parafie otrzymaty, wykonane
przez studentow, paczuszki z kreda, kadzidtem i wegielkiem, ktére wierni mogli za-
bra¢ do swoich doméw. Wykonanych zostato ok. 15 tysigcy paczuszek, ofiary zosta-
ly przekazane na zaspokojenie codziennych potrzeb wychowankéw Domu Pokoju.
W Bibliotece Gtdwnej Uniwersytetu Medycznego miata miejsce wystawa zdjec z do-
$wiadczenia misyjnego Etiopia 2015. Ekspozycja ta zostata otwarta 8 stycznia spotka-
niem, w trakcie ktérego Anna Stachowiak i Monika Samolej opowiadaty o swojej pra-
cy w osrodku prowadzonym przez misjonarki mitosci w etiopskiej Awassie, wystawe
mozna byto oglada¢ do 8 lutego. Z kolei 18 stycznia grupa studentéw z Kota ubranych
w stroje misyjne wraz z przedstawicielami innych srodowisk misyjnych udata si¢ na
koledowanie do ks. arcybiskupa Stanistawa Gadeckiego, byta to okazja do zrelacjo-
nowania ksigdzu arcybiskupowi catorocznej dziatalnosci Kota, szczegolnie letnich
doswiadczen misyjnych. Spotkanie optatkowe odbyto si¢ 15 stycznia 2018 r., gosciem
byt ks. dr hab. Andrzej Pryba, misjonarz Swietej Rodziny oraz prodziekan ds. nauki
i wspolpracy migdzynarodowej Wydziatu Teologicznego Uniwersytetu im. Adama
Mickiewicza w Poznaniu.

Nastepne comiesieczne spotkanie odbyto si¢ 5 lutego 2018 1., po Mszy Swigtej
grupa studentow, ktora pod opieka ks. Bartosza Rojny na przetomie lipca i sierpnia
udata si¢ do Domu Pokoju w Jerozolimie, zrelacjonowata podejmowang tam dziatal-
nosc¢.

Kolejne spotkanie, 12 marca, réwniez bylo poswiecone Ziemi Swictej. Tym ra-
zem o0 swojej pieszej pielgrzymce opowiedziat p. Jacek Jelonek, ktéry w intencji po-
koju przeszedt pieszo ponad 3 tys. kilometrow.

Na spotkaniu 10 kwietnia, p. Teresa Pudtowska z Ruchu Focolari, opowiadata
o kilkunastu latach sp¢dzonych w Rosji, migdzy innymi na Syberii. Akademickie Koto
Misjologiczne wlaczyto si¢ w organizacj¢ Poznanskiego Festiwalu Nauki i Sztuki na
Wydziale Teologicznym Uniwersytetu im. Adama Mickiewicza w Poznaniu, ks. Da-
wid Stelmach, kl. Jakub Proch, kl. Jan Cieslak oraz Agata Wachowiak zaprezentowali
stuchaczom zdjecia oraz filmy z dos§wiadczenia misyjnego w Rwandzie.

Na comiesigcznym spotkaniu Kota 7 maja go$¢mi byli p. Maciej Bajon oraz
p. Bartlomiej Dabrowski ze wspolnoty L’Arche. Przedstawili nam aktualng sytu-
acje domu wspolnoty, gdzie mieszkaja razem osoby z niepetnosprawnoscia intelek-
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tualng oraz ich asystenci, w kenijskim Nyahururu, ktéry odwiedzili w pazdzierniku.
W dniach od 10 do 11 maja na Wydziale Teologicznym Uniwersytetu im. Adama
Mickiewicza w Poznaniu Koto zorganizowalo ogoélnopolskie sympozjum pt. ,,Aka-
demicki Ruch Misyjny. Wczoraj — dzi$§ — jutro” w ramach obchodéw 90. rocznicy
powstania Akademickiego Ruchu Misyjnego w Polsce. Celem sympozjum byto od-
krycie na nowo wartosci i potrzeby istnienia akademickiego ruchu misyjnego oraz
zdefiniowanie nowych wyzwan, jakie stojg przed misyjnie zaangazowanymi studen-
tami w dzisiejszym $wiecie. W czasie Mszy Swictej homili¢ wyglosit ks. arcybiskup
Henryk Hoser SAC, go$é¢mi byli m.in. s. Inmaculada Pérez Castillo OMI i ks. Juan
Martinez Séez z Hiszpanii, 0. Wojciech Kluj OMI oraz p. dr Helena Pyz z Sekretaria-
tu Misyjnego Jeevodaya. W wydarzeniu wzi¢to udziat ok. 100 oséb z 30 srodowisk
misyjnych z catej Polski.

Z kolei 6 czerwca delegacja Kota uczestniczyta w postaniu misyjnym $wieckiej
misjonarki Krystyny Surmy, ktéra w kosciele pw. §w. Teresy Benedykty od Krzyza
w Lublincu zostata postana przez ks. biskupa Jan Kopca na misje do Kenii. Krystyna
przez wiele lat angazowata si¢ w prace Akademickiego Kota Misjologicznego, przez
najblizsze dwa lata bedzie pracowaé w osrodku sidstr orionistek w Laare jako na-
uczycielka. Ostatnie oficjalne spotkanie Kota odbylto si¢ 18 czerwca, bylta to jedno-
czes$nie misyjna prymicja ks. Lukasza Glazera oraz okazja do swigtowania w czasie
misyjnego grillowania. W czasie I Nieszporow Uroczystosci Swietych Piotra i Pawta,
28 czerwca, ks. arcybiskup Stanistaw Gadecki rozestal prawie 90 mtodych ludzi na
doswiadczenia misyjne, w tym studentdw z Akademickiego Kota Misjologicznego.
Do Jerozolimy do prac remontowo-porzadkowych w Domu Pokoju wyjechato dzie-
sie¢ osob: ks. Dawid Kawala, Agata Wachowiak, Luiza Nadstazik, Anna Stachowiak,
Marlena Nikodem, Weronika Sliwinska, kl. Andrzej Marciniak, kl. Michat Sulowski,
kl. Patryk Tomczak i kl. Mikotaj Witostawski, natomiast do Weluli w Indonezji dwie
osoby: Karolina Sieradzka i Maria Frackowiak, ktore zajmowaly si¢ szkoleniami sto-
matologicznymi i fizjoterapeutycznymi w osrodku prowadzonym przez siostry klare-
tynki.

W ciggu calego roku Koto uczestniczyto w wielu adwentowych i wielkopostnych
rekolekcjach szkolnych oraz w licznych animacjach misyjnych: w parafii pw. NMP
Whiebowzictej, $w. Jana Chrzciciela i $w. Jana Ewangelisty w Lwowku, w parafii
pw. $w. Jana Pawta II w Kaliszu, w parafii pw. Narodzenia NMP w Tulcach, w parafii
pw. Matki Bozej Fatimskiej w Ostrowie Wielkopolskim, w parafii pw. Mitosierdzia
Bozego w Ostrowie Wielkopolskim oraz w parafii pw. NMP Nieustajacej Pomocy
w Biskupicach. Dwie studentki z Kota, Anna Tomiak oraz Anna Stachowiak, wspot-
tworzyly audycje ,,Misyjny Atlas Swiata” w radiu Emaus, ich go$émi byli miedzy in-
nymi: ks. prof. Piotr Nawrot SVD, Matgorzata Szwarc z Ruchu Focolari, Jacek Jelo-
nek, studenci z wolontariatow w Indiach, Rwandzie i Izraelu oraz goscie sympozjum
»Akademicki Ruch Misyjny. Wczoraj — dzi§ — jutro” s. Inmaculada Pérez Castillo
OMI i ks. Juan Martinez Séez. Akademickie Koto Misjologiczne co miesiac, w dzien
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$mierci dr Wandy Blenskiej, organizuje po Mszy Swietej w kosciele pw. Chrystusa
Dobrego Pasterza modlitwe rézancowsq przy jej grobie za misje, misjonarzy i misjo-

narki oraz w intencji nowych powotan misyjnych.

Agata Malgorzata Wachowiak, prezes Kota



Sprawozdanie z ogélnopolskiej konferencji naukowej ,,Jan Pawel 11
w Tajlandii”

W dniu 7 grudnia 2017 r. na Uniwersytecie Kardynata Stefana Wyszynskiego
w Warszawie (dalej: UKSW) odbyta si¢ ogolnopolska konferencja naukowa pt. ,,Jan
Pawet II w Tajlandii”. Organizatorem wydarzenia byt Instytut Dialogu Kultury i Re-
ligii UKSW oraz Instytut Papieza Jana Pawta I1 w Warszawie. Spotkanie wpisato si¢
w cykl konferencji, w ramach ktorych badacze i eksperci przygladajg si¢ migdzykul-
turowemu znaczeniu dorobku Jana Pawta II.

Temat wydarzenia poswigcony zostat 21. podrozy, ktérag w ramach oficjalnych
wizyt dyplomatycznych i podrozy apostolskich papiez odbyt w 1984 1. Na jej trasie
znalazty si¢ rozne obszary i kraje, takie jak: Alaska, Korea Poludniowa, Papua-Nowa
Gwinea, Wyspy Salomona oraz Tajlandia. Spotkanie zostalo poswigcone temu ostat-
niemu krajowi, gdzie wizyta odbyta si¢ w dniach 10-11 maja 1984 .

Konferencje otworzyli rektor UKSW ks. prof. dr hab. Stanistaw Dziekonski oraz
dziekan tamtejszego Wydziatu Teologicznego, ks. prof. dr hab. Piotr Tomasik.

Jako pierwszy glos zabral nuncjusz apostolski w Polsce abp. Salvatore Pennac-
chio. Dostojny prelegent przedstawil przekrojowo histori¢ stosunkéw dyplomatycz-
nych pomiedzy Stolicag Apostolska a Krolestwem Tajlandii. Zauwazyl, ze wzajemne
kontakty kulturowe zostaty nawigzane stosunkowo wczesnie, poniewaz rozpoczely sie
wraz z pracg misyjng jezuitéw, ktdrych obecnos¢ zaczeta sie¢ w tym kraju w XVII w.
podczas pontyfikatu Klemensa [X. Zakon ten byl dobrze widziany w patacu krolew-
skim monarchy tajlandzkiego, lecz od jezuitdw oczekiwano przede wszystkim po-
pularyzacji nauki europejskiej (szczegdlnie astronomii), co z powodzeniem czynili
przedstawiciele Kosciota katolickiego. Referent podkreslit, ze znaczenie katolikéw
w edukacji Tajlandii jest duze do dnia dzisiejszego. Szkoly prowadzone przez Ko-
$ciot w tym kraju cieszg si¢ takim prestizem, ze wsrdd ich absolwentéw zdarzajg si¢
cztonkowie panujacej tam rodziny krolewskiej. Nuncjusz zwrécit takze uwage na to,
ze stosunki migdzy katolikami a dominujgcymi w tym kraju buddystami sg bardzo do-
bre 1 nie ktadg si¢ na nich cieniem kwestie kolonialne, poniewaz chrzescijanstwo ni-
gdy nie bylo w Tajlandii kojarzone z religia biatych Europejczykow, ktérych wpltywy
w tej czesci Azji byly ograniczone. Arcybiskup zwrdcit takze uwage na godne podzi-
wu okazywanie glebokiego szacunku dla oséb starszych w kulturze i religii tajlandz-
kiej. Podkreslit takze, ze wspdtczesnie praca misyjna w Tajlandii jest petna wyzwan,
szczegolnie w podinocnej czgsci tego panstwa.
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Jako nastgpna glos zabrala przedstawicielka ambasady Krolestwa Tajlandii
w Rzeczypospolitej Polskiej, pani minister Thachaphorn Suntrajarn. Dyplomatka za-
poznata stuchaczy z podstawowa faktografia demograficzng i etniczng Tajlandii. Jest
to kraj liczacy obecnie 68 miliondw osob. Ustroj polityczny, jaki w nim przyjeto, to
monarchia konstytucyjna. Dominujaca religia w panstwie jest buddyzm $ciezki the-
ravada (odtam tej religii dominuje w potudniowych krajach Azji), ktéory wyznaje
okoto 90% mieszkancow. Liczaca si¢ mniejszoscia kulturowa sa takze muzulmanie
(5%), hindusi, sikhowie. Chrzescijanie stanowia okoto 1% calej populacji, przy czym
oprécz katolikow dziataja tu rowniez protestanci (m.in. baptysci czy Kosciot Chrystu-
sa). Radca ambasady podkreslita, ze konstytucja Tajlandii gwarantuje wolnos¢ wy-
znaniowg, tym samym kazdy obywatel tego panstwa ma prawo wybraé sobie religie,
jaka mu odpowiada. Zdaniem pani minister, zauwazyt to takze Jan Pawel 11 podczas
swojej wizyty w 1984 r., poniewaz stwierdzil, ze Tajlandia jest ,krajem wolnosci”.
Dyplomatka zwrdcita uwage na to, ze katolicka mniejszo$¢ ma istotny udziat w mo-
dernizacji spolecznej kraju. Przypomniata, ze wsérdd uchodzcow, ktdrzy przybywali
do tej czesci Azji w latach 60. XX w., bylo wielu chrzescijan. Wedlug prelegentki Jan
Pawet I1 byt wybitng postacig i jako glowa Kosciota katolickiego, i jako lider o szcze-
gblnej osobowosci, a swoje przestanie kierowat nie tylko do samych katolikow, ale
takze ludzi réznych wyznan i kultur, checgcych krzewi¢ pokdj na $wiecie. Po zakon-
czeniu czgsci teoretycznej zaprezentowano krotki film, ktéry w przystepny sposob po-
kazal zycie religijne i Swieckie wspodtczesnej Tajlandii.

Kolejng osoba, ktora wystapita w czasie tej sesji, byta dr hab. Joanna Grela z Uni-
wersytetu Jagiellonskiego. Zapoznata uczestnikow konferencji ze specyfikg kultury
i religii tajlandzkiej. Prelegentka przedstawita liczne przyklady obyczajowosci bud-
dyjskiej. Przyjeta praktyka kulturowa jest tam tak zwane sktadanie ,,daréw pozywie-
nia”, ktore wierni przekazuja mnichom buddyjskim. Poniewaz duchowni w tej religii
nie moga niczego posiada¢ na wilasnos¢, otrzymujg pozywienie w postaci jatmuzny
od $wieckich buddystow. Jak wynika z wypowiedzi prelegentki, zwyczaj ten bardzo
dobrze funkcjonuje w tym kraju, a wierni chetnie przekazuja specjalnie przygotowane
wiaderka z zywnoscig przygotowang dla mnichow; obserwacje te potwierdza zapre-
zentowany podczas wyktadu materiat fotograficzny. Religioznawczyni odniosta si¢
rowniez do innych obyczajow buddyjskiego spoteczenstwa. Naleza do nich na przy-
ktad rytual ,,usuwania pecha”, czyli oparty na filozoficznej doktrynie karmana (prawa
przyczyny i skutku) sposdb oczyszczania si¢ wiernych ze swoich grzechdw i prze-
winien, z pomocg polewajacego ich wodg duchownego. Duze znaczenie w zachowa-
niach wiernych majg takze akcje moralizatorskie kleru buddyjskiego, szczegolnie ta-
kie, w ktorych naktania si¢ wiernych do porzucenia natogdw, takich jak: alkoholizm,
hazard czy rozwiaztos¢. Mnisi przygotowali specjalny ,,park tematyczny” z figurami,
ilustrujgcymi rodzaje kar piekielnych, jakie czekaja na wiernych, ktorzy nie dbaja we
wlasciwy sposob o czysto$é swoich umystow. Zdaniem prelegentki, wplyw mnichow
na zycie spoteczenstwa w Tajlandii jest znaczacy. Widac¢ to na przyktad w zwyczaju,
praktykowanym przez mtodych mezczyzn, z ktérych kazdy przed podjeciem pracy
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lub zatozeniem rodziny powinien odby¢ przynajmniej trzymiesi¢czny pobyt w klasz-
torze, pogltebiajac swoja duchowos¢ i moralnosé.

Po przerwie rozpoczeta si¢ druga sesja konferencji. Jako pierwszy przedstawit
swoj referat dr Juliusz Iwanicki z Uniwersytetu im. Adama Mickiewicza w Poznaniu.
Prelegent przedstawit wyniki swoich badan, dotyczacych wspomnien i nawigzan do
podrézy Jana Pawta 11, jakie znajduja si¢ we wspolczesnych zasobach internetowych.
Zauwazyl, ze rozwoj sieci przypadl na lata 90. i pierwszg dekade XXI w., zatem
w czasie wizyty Jana Pawla II w Tajlandii, w 1984 r., nie mozna bylo jeszcze reje-
strowaé $wiadectw odwiedzin papieza w Azji w mediach spotecznosciowych. Nie-
mniej jednak wspolczesne portale, takie jak Facebook, Twitter, Pinterest czy gléwna
wyszukiwarka Google, przechowujg wiele zdjg¢ oraz zarchiwizowanych artykutow,
komentarzy i wspomnien dotyczacych tej wizyty. Dla wspdtczesnych uzytkownikow
waznym miejscem pamigci o obecnosci papieza w Tajlandii jest pomnik Jana Paw-
fa 11, stojacy w poblizu katedry katolickiej w Bangkoku. Wielu pielgrzymdw i tury-
stow robi sobie w tym miejscu zdjecia 1 zapisuje je w wyzej wspomnianych mediach
spolecznosciowych. Slady pobytu papieza w tym kraju mozna znalez¢ takze w wi-
trynach internetowych Washington Post, stronach popularyzujacych aktywno$é i na-
uczanie Jana Pawta II. Juliusz Iwanicki zaznaczyt takze, ze posta¢ papieza z Polski
jest obecnie popularna w internetowej kulturze popularnej i nalezy do autorytetow
takze w srodowiskach mtodych katolikow, korzystajacych z zasobdw sieciowych, co
potwierdza wykorzystany podczas jego wystgpienia material ilustracyjny.

Nastepnym prelegentem byt ks. dr hab. Piotr Piasecki z Uniwersytetu im. Adama
Mickiewicza w Poznaniu. Przedstawil on perspektywy dialogu chrzescijansko-bud-
dyjskiego z perspektywy filozoficznej i teologicznej. Do spotkania mnichéw buddyj-
skich z biskupem Rzymu doszto w latach 70. XX w., kiedy to przyjat ich u siebie
papiez Pawel VI. Stanowisko Jana Pawta II wobec tej religii byto pozytywne, chociaz
pewne krytyczne uwagi doktrynalne zawart on w ksigzce Przekroczyé prég nadziei.
Odnotowat w niej, ze buddyzm, pomimo iz jest religia, to filozoficznie ma sktonno-
$ci do ateizmu (brak w nim wyraznej koncepcji Boga osobowego). Zdaniem prele-
genta, istniejg jednak przestanki do dialogu miedzy chrzescijanstwem a buddyzmem.
Obydwie religie praktykuja pewne formy ascezy i rozwazaja tajemnicg istnienia, tego
co najwazniejsze dla istoty ludzkiej. Niektorzy buddysci znajg nauke chrzescijanska
i odnosza si¢ do wybitnych $wigtych duchowosci katolickiej, takich jak $w. Jan od
Krzyza, Tomasz a Kempis czy Teresa Wielka. Rowniez katolicy interesuja si¢ reli-
giami Wschodu, czego przyktadem jest zycie Thomasa Mertona, zglgbiajacego nauki
buddyjskie z perspektywy chrzescijanskiej. Zdaniem badacza, istniejg jednak réw-
niez powazne roznice, o ktorych nie mozna zapominaé¢ w dialogu tych dwdch religii.
Najwazniejsze jest praktyczne podejscie do medytacji. Dla chrzescijanina istota tej
praktyki tkwi w zwracaniu si¢ ku Bogu, poglebianiu relacji z Nim poprzez rézne ro-
dzaje medytowania. Dla buddysty takiego celu nie ma, gtownym punktem odniesienia
staje si¢ u niego wilasne wnetrze i umyst. Niemniej jednak mozemy mowic o pewnej
wspolnocie doswiadczen mistycznych w religii katolickiej oraz buddyjskie;.
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Trzecim prelegentem w drugiej sesji byt ks. dr hab. Zdzistaw Struzik z UKSW.
Opowiedziat on stuchaczom o personalistycznych podstawach filozofii i teologii Jana
Pawta 11, do ktérych papiez odwolywat si¢ podczas swojej wizyty w Tajlandii. Bi-
skup Rzymu nauczania nie kierowat tylko do mieszkancoéw tego kraju, lecz zwracat
si¢ do wszystkich ludzi na $wiecie. Papiez z Polski wiele miejsca poswigcit proble-
matyce emigrantdw, niezmiernie istotnej w swiecie wspolczesnym. Prelegent strescit
gléwne elementy nauki glowy Kosciota katolickiego na ten temat. Emigranci majg
swojg przyrodzong godnos$¢ i powinni by¢ goscinnie przyjeci, gdyz sg ofiarami zta
oraz konfliktow. Jednoczes$nie uchodzcy muszg si¢ takze przystosowac¢ do zycia w no-
wym kraju, respektujac zasady i obyczajowos¢ kultury panstwa, w ktorym goszcza.
Jesli chea, moga takze powrdci¢ do swoich ojczyzn, o ile majg takg mozliwos¢. Zda-
niem prelegenta, katolicyzm w Tajlandii rozwinat si¢ w ciagu ostatnich kilku dekad,
co mozna zauwazy¢ dzigki stopniowemu wzrostowi liczby wiernych w tym kraju.
Jak podsumowat badacz, chrzescijanie musza dawaé przyktad wszystkim, wierzac, ze
Chrystus zyje i caly czas dziata w naszym $wiecie. Referent zwrdcit rowniez uwage
na to, ze podczas odwiedzin Tajlandii w 1984 r. Jan Pawet Il powierzyt ten kraj Matce
Bozej w specjalnym nabozenstwie.

Ostatnim prelegentem na konferencji byt ks. dr hab. Wojciech Kluj z UKSW.
Podsumowat on rézne kluczowe punkty historii stosunkow watykansko-tajlandzkich.
Wspdtczesne relacje rozpoczety si¢ w 1897 1., wraz z wizyta dwczesnego krdla Taj-
landii u papieza Leona XIII. Wizyta ta miata jednak charakter potprywatny z uwagi na
owczesne realia polityczne we Wtoszech. W latach 30. XX w. tajlandzcy wystannicy,
przy okazji kanonizacji $w. Jana Bosko w Watykanie, zostali przyjeci rdéwniez przez
ministrow Mussoliniego. Kolejng fazg stosunkéw dyplomatycznych bylo przyjecie
gosci z Tajlandii przez papieza Jana XXIII, a wreszcie w latach 80. wizyta Jana Paw-
fa IT w tym azjatyckim kraju. Podczas protokotu dyplomatycznego we wzajemnych
relacjach starano si¢ nie moéwié na ,,ty” do drugiej osoby, gdyz w kulturze tajlandzkiej
nie jest to dobrze widziane (a po czgsci takie zwracanie si¢ wymusza specyfika jezyka
angielskiego).

Po zakonczeniu ostatniej prelekcji ks. prof. Wojciech Kluj, w imieniu organizato-
row, podzickowat wszystkim uczestnikom za przybycie i wyrazit nadziej¢ na powsta-
nie stosownej publikacji, w ktorej znajda si¢ materiaty konferencyjne.

Beata Iwanicka
Uniwersytet im. Adama Mickiewicza w Poznaniu
Wydziat Teologiczny



Sprawozdanie z sympozjum ,,Akademicki Ruch Misyjny. Wczoraj — dzi$
— jutro”

W dniach 10-11 maja 2018 r. w Poznaniu odbyto si¢ zorganizowane z okazji
90. rocznicy akademickiego ruchu misyjnego sympozjum ,,Akademicki Ruch Misyj-
ny. Wczoraj — dzi$ — jutro”, ktore zgromadzito na Wydziale Teologicznym Uniwersy-
tetu im. Adama Mickiewicza ponad 100 oséb z 30 srodowisk misyjnych. Celem tego
przedsigwzigcia byto wzajemne poznanie, wymienienie si¢ do$wiadczeniami oraz
refleksja nad zaangazowaniem studentéw w misyjne dzielo Kosciota. Wsrod prele-
gentéw znalezli si¢ m.in. s. Inmaculada Pérez Castillo OMI i ks. Juan Martinez Saez,
ktérzy podzielili si¢ doswiadczeniem przygotowywania wolontariuszy misyjnych
w Hiszpanii, misjolog o. prof. Wojciech Kluj z UKSW czy dr Helena Pyz z Sekretaria-
tu Misyjnego Jeevodaya, ktdra od 30 lat pracuje z osobami chorymi na trad w Indiach.

Sympozjum podzielone zostato na trzy panele tematycznie. Panel ,,Wczoraj”
przyblizyt m.in. histori¢ Akademickiego Ruchu Misyjnego w Polsce, Katarzyna Mich
przedstawita bogate dzieje ruchu przed Il wojng $wiatowa, a ks. dr hab. Franciszek
Jabtonski histori¢ kleryckiego ruchu misyjnego. W panelu ,,Dzi$” swojg dzialalnos¢
zaprezentowaly studenckie srodowiska misyjne, m.in. Fundacja Pomocy Humanitar-
nej Redemptoris Missio czy Werbistowski Wolontariat Misyjny Apollos, w panelu
eksperckim ,,Jutro” poruszona zostata tematyka wyzwan stojacych przed misyjnie
zaangazowanyml studentami we wspolczesnym $wiecie. Wyklady zostaty poprzedzo-
ne koncertem ,,Slady Afryki” Julii i Grzegorza Kopala. Mszy Swigtej drugiego dnia
sympozjum przewodniczyt abp Henryk Hoser, wieloletni misjonarz w Rwandzie oraz
byty sekretarz Kongregacji Ewangelizacji Narodow. W homilii méwit o tym, ze pra-
ca misjonarza zawsze zwigzana jest z unizeniem, podkreslit jednak, ze rados¢, jakiej
doswiadcza si¢ na misjach, rekompensuje wszystkie trudy. Podkreslit takze ogromne
znaczenie wolontariatu misyjnego w zyciu Kosciota oraz rol¢ kierowania si¢ wska-
zaniami Ducha Swigtego i wspolpracy z wiernymi $wieckimi w powodzeniu dzieta
misyjnego.

Wydarzenie wspotorganizowaty Akademickie Koto Misjologiczne im. dr Wandy
Blenskiej, Kleryckie Koto Misyjne Arcybiskupiego Seminarium Duchownego, Komi-
sja ds. Misji Konferencji Episkopatu Polski oraz Wydziat Teologiczny Uniwersytetu
im. Adama Mickiewicza w Poznaniu.

Agata Wachowiak



Re-reading Mission in the Age of Interculturality — The International
Association of Catholic Missiologists (IACM)

Catholic missiologists are organized globally in the International Association of
Catholic Missiologists (IACM). The purpose of the IACM is to foster and promote
effective cooperation in specialist research and training as well as in the publishing
activities of Catholic missionaries around the world'. The founding conference of the
International Association of Catholic Missiologists, jointly instigated by two missiolo-
gists, Jesus Lopez-Gay (Pontifical Gregorian University) and Paolo Giglioni (Pontifi-
cal Urban University), was held in Rome in the year 2000. Four years previously, in

! The IACM statutes state the following as regards the purpose of the association: “The IACM
exists for the purpose of promoting missiological research, studies and educational activities and
encouraging collaboration among Catholic missiologists. Although the Association and its members
affirm their specifically Roman Catholic identity, the IACM seeks to promote the unity and common
witness of all the disciples of Jesus Christ, to foster true dialogue with all people, with their own re-
ligious and cultural traditions, and to participate in interdisciplinary approaches to understanding hu-
man beings in their relations to God, to each other and to all of God’s creation. The Association is at
the service of missionary activity in its specific sense, as it has come to be understood since the Sec-
ond Vatican Council, without, however, losing sight of the missionary dimension of other activities
of the Church. The specific objectives of the IACM include the following: (1) To foster fellowship
among Catholic missiologists, thus encouraging them to contribute personally and collectively to the
objectives of the Association. (2) To promote scholarly studies of questions relating to the missionary
nature and activity of the Church, encouraging theologians in their delicate work of developing an
inculturated theology, carried out with courage, in faithfulness to the Church’s tradition and in full
ecclesial communion (cf. Ecclesia in Asia, 22). (3) To contribute to the content and quality of mis-
siological education and formation, not only in Catholic academic faculties and institutes dedicated
to this specialisation, but also in programmes for the initial and continuing formation of the clergy,
religious and laity in the local Churches. (4) To be at the service of the diverse local Churches in their
mission of evangelising all peoples and all human situations. (5) To identify, investigate and analyse
the missionary challenges present in both perduring and newly emerging human contexts. (6) To
further biblical, theological, historical, pastoral, religio-cultural and social science studies related to
the evangelising mission of the Church; (7) To promote mutually enriching relationships with other
Christian missiologists and with other scholars dedicated to mission-related studies. (8) To organise
academic encounters (scientific congresses, symposia, workshops, etc.) on missiological questions
of current and fundamental importance. (9) To cooperate with existing missiological reviews, by
means of articles produced by its members, and eventually publish its own bulletin or review. The
IACM shall work in close collaboration with other international, regional or national missiological
societies.” (Statues of the International Association of Catholic Missiologists (IACM), Rome 2000).
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1996, the two missiologists had initially sounded out the extent of potential interest
in a worldwide association of Catholic missiologists. In view of the positive response
they received, a working group was set up in 1997 which resolved to found an associa-
tion of missiologists and elected Ortrud Stegmaier as its secretary (Lazar, Gérski 2006,
ix). The following year, 1998, a second meeting of the working group of Catholic mis-
siologists was held which drafted statues for the association and elected Adam Wolanin
as its first ‘provisional president’. He was followed shortly afterwards by Sebastian
Karotemprel, who invited representatives of 15 missiological institutes to a meeting in
Rome in 1999. This meeting proposed that the First IACM Plenary Assembly should
be held in 2000 at the Pontifical Urban University in Rome (Lazar, Gérski 2006, x).

At this stage, however, numerous objections were raised to the founding of an as-
sociation of Catholic missionaries.? The representatives of the objectors, among them
Arnulf Camps, a Franciscan teacher at the University of Nijmegen, saw in the IACM
initiative a “denominationalist stance”, in particular with respect to the ecumenically
based International Association for Mission Studies (IAMS). This organisation had
been founded in 1962 as a specialist, international, interdenominational and inter-
disciplinary association for the study of biblical, theological and empirical aspects
of the Christian mission and of intercultural theology. The dissenters argued against
the founding of an independent association of Catholic missiologists and in favour
of setting up a branch of Catholic missiologists within the International Association
for Mission Studies. Despite the reservations expressed with respect to the founding
of a separate organisation of Catholic missiologists those advocating an independent
organisation of Catholic missiologists ultimately won the day.

First Plenary Assembly (Rome / Vatican) in 2000

The IACM Constitutive Assembly was held on Saturday, 21 October 2000 in the
Aula Magna of the Urban University. Over fifty participants from six continents at-
tended this assembly, among them as an observer Birger Nygaard, General Secretary
of the International Association of Mission Studies (IAMS) (Oborji). In his welcom-
ing address Ambrogio Spreafico, Grand Chancellor of the Pontifical Urban University,
underlined the significance of an international association of missiologists. Sebastian
Karotemprel provided an overview of the background to the founding of the IACM.
He also reported on the colloquium on “Promoting Mission Studies: The Role of Mis-
siological Institutes” (Karotemprel, Puthenpurakal, Fernandez).

The International Association of Missiologists was then formally constituted and
its statutes adopted. An Executive Board was elected with John Gorski® as the organi-

2T am indebted to Franz Wijsen (Nijmegen) for referring me to the critical voices raised during
the founding stage of the IACM.

3 John Gorski (of the Society of Foreign Missions of the United States, Maryknoll), a professor
of Missiology, Ecumenism and Inculturation, taught at the Institute of Theological Studies of the
Catholic University of Bolivia in Cochabamba.
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sation’s first President. The aim of the international association, as emphasised at the
time, is to facilitate networking between missiologists and to provide them with sup-
port in their research into mission in the light of the Second Vatican Council and in
accordance with the Magisterium.

Reference was made to the significance for the IACM of organising future mis-
siological congresses, especially in Africa, Asia and Latin America. It was proposed
that the focus should be on examining the reception of 4d Gentes in Africa, Asia,
Latin America and Oceania. However, this did not imply that the mission in Europe
and North America was to be bracketed off. It was noted that there are missiological
centres in Europe (for example in Sankt Augustin in Germany) which tend to concen-
trate more on missionary projects in Europe. The importance of the IACM was seen,
in particular, in the emphasis it put on missiology as a service to the mission of the
Church. Attention was drawn to the need to sensitise priests to missiological stud-
ies, to include missiological studies in the curricula of seminaries and to support the
development of contextual theologies in “Third World” countries. It was also deemed
desirable for the IACM to support local churches in their missionary development. It
was pointed out that financial and personnel support from Europe and North America
for the missionary activities of the Church in “Third World” countries continued to
be of value. Attention was drawn to the significance of anthropological and cultural
studies for the development of missiology. Missiological groundwork was called for
in order to overcome a geographical or territorial approach to mission. Reference was
made, on the one hand, to the role of missiology in the academic curriculum and, on
the other, to the importance of missiology for the practical missionary work of the
Church (Oborji).

John Gorski was elected President. Other members of the Executive Board to be
elected were Teresa Okure (Vice-president), Francis Oborji (Executive Secretary)
and Madge Karecki (Treasurer). Silvester Arinaitwe Rwomokubwe (Africa), Lazar
Thanuzraj (Asia / Oceania), Eugen Nunnenmacher (Europe), Joao Panzazolo (Latin
America) and Bertrand Roy (North America) were elected as regional representatives
(Oborji).

Following the First IACM Plenary Assembly the Executive Board met for its first
meeting in 2001 in order to agree priorities for its work in the years ahead. Two years
later, in July 2003, several Executive Board members met in Maryknoll (New York)
to make plans for the Second Plenary Assembly in conjunction with a specialist con-
gress to be held in Cochabamba (Bolivia) in 2004.

Second Plenary Assembly (Cochabamba, Bolivia) in 2004

The Second IACM Plenary Assembly was held from 29 September to 3 October
2004 in Cochabamba (Bolivia). Hosted by the Missiological Institute of the Catholic
University in Cochabamba in cooperation with the Diocesan Commission for Mission
and Dialogue, it was attended by 73 Catholic missiologists. In 2004, 400 missiolo-



KRONIKA 213

gists were members of the [ACM (Lazar, Gorski 2006, ix) from all over the world.
Four participants came from Africa, seven from Asia, eleven from Europe, three from
North America and eighteen from Latin America. Thirty other participants came from
the host country, Bolivia (Roy 2005a, 97-100; 2005b, 530-533). The issue addressed
by the plenary assembly was “Sharing Diversity in Missiological Research and Edu-
cation”. Lazar Stanislaus und John Gorski had the following to say about the two as-
pects of the issue: “The first is that desired diversity which is the fruit of inculturating
the gospel in the different cultures of the world. Then there is the practical difficulty
that we missiologists experience in mutual communication across continental and cul-
tural boundaries.” (Lazar, Gorski 2006, xi). In the course of the conference Teresa
Okure (2006, 37-56) from Nigeria explored the diverse theological language to be
found in the New Testament. Joseph Mattam (2006, 37-56) from India made it clear
that, in linguistic terms, biblical language outside the Semitic world requires new ap-
proaches to translation. Sergei Shirokov (2006, 57-65) from Russia looked at iconog-
raphy as a vehicle of theological expression that combines theology, worship and the
reality of life. Eleazar Lopez (2006, 66-82) from Mexico was strongly in favour of
dialogue with the indigenous peoples of America, saying that this was important not
only for the indigenous population, but also for the Church of the whole of creation
(in view of ecological challenges). In the light of the AIDS pandemic, Lance Nadeau
(2006, 83-101) from Kenya called for the development of a new theological language
and a theology which does not demonise death but addresses it anew in paschal terms.
Guiseppe Buono and Patrizia Pelosi (2006, 113-128) examined the challenges posed
by bioethics and the need to devise a new missiological language. Frangois Jacques
(2006, 129-135) talked about mission in Quebec and the language transformation
processes it entailed. John Prior (2006, 136-150) dealt with the connection between
language and rites in Eastern Indonesia. Gabriela Zengarini (2006, 151-161), a femi-
nist theologian, said that the theological language she used had its roots in the lived
experience of women. In conclusion, Marek Rostkowski (2006, 162-171) addressed
the issue of language as an instrument of inculturation. The discussions on the pres-
entations made it clear that a theological language serving the purposes of mission
varies with the contexts in which the dialogue between faith and culture takes place
(Prior 2005, 157). The IACM documented the presentations given at the Second Ple-
nary Assembly in a volume entitled “Sharing Diversity in Missiological Research and
Education” (Prior 2005, 157) and thus rendered them permanently accessible to all
members and missiologists. Looking back at the second gathering of the IACM in
Cochabamba, John Prior (2005, 157) wrote:

My impression from this 2004 General Assembly is that [ACM is already forging an im-
portant place in Catholic missiological discourse. As a young association, IACM has still
to consolidate administratively and financially. IACM needs to be more diverse in its sup-
port rather than rely economically upon a single missionary society. Particular attention
will need to be placed upon creating a more balanced and inclusive membership embra-
cing women as well as men, and laity as well as clergy. IACM needs to develop a member-
ship more representative of the dynamic Churches of Africa and Asia.
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William LaRousse (USA / Philippines) was elected to succeed John Gorski as
IACM President. The new Executive Board elected at the Plenary Assembly also in-
cluded Eleazar Lopez (Vice-president), Bertrand Roy (Executive Secretary) and Luisa
Melo Leyton (Treasurer). Silvester Arinaitwe Rwomokubwe (Africa), Lazar T. Stani-
slaus (Asia / Oceania), Paul Steffen (Europe), Joaquin Garcia (Latin America) and Ni-
canor Sarmiento Tupayupanqui (North America) were elected as regional representa-
tives (Roy 2005a, 99).

Third Plenary Assembly (Pieni¢zno, Poland) in 2007

“Sharing the Good News in the Interaction of Cultures: ‘The Word of God grew
and multiplied’ (Acts 12, 24)” was the title of the Third IACM Plenary Assembly held
in from 28 August to 2 September 2007 at the Seminary of the Divine World Mission-
aries in Pieni¢zno. (Poland), which was attended by 66 missiologists from five conti-
nents and the Pacific (Kroeger 2007, 459-463). Presentations on the main theme of the
conference — two each from Europe, Africa, Latin America and Asia — were supple-
mented by discussions in working groups on “Integral Healing and Reconciliation”,
“Cultural Globalization and Asserting Identity”, “Migration” and “Intercultural Com-
munication in the Church”. In addition, meetings were held in the various regional
or language groups in order to enhance personal exchanges amongst the participants.

The discussions at the Third Plenary Assembly were conducted in a Trinitarian
understanding of mission and a Christological approach, in which reference was made
to the different contextual forms of Christology: “Mission seeks to reveal the authen-
tic face of Jesus in diverse cultural contexts. The question of ‘how’ to accomplish this
task (what avenues can be employed) perennially remains with the Church” (Kroeger
2007, 462). It was emphasised in the course of the presentations and discussions that
mission today can no longer be regarded as a hermeneutical process between a mis-
sionary from a mono-cultural background and a homogeneous society. On the con-
trary, in the age of pluralism (GS 53-62) both the missionary and society are exposed
to multicultural influences, albeit in different ways. Pluralism was seen in this context
as a asset or blessing of the present which called for situational interaction in specific
contexts (Kroeger 2007, 460). Given the cultural complexity of the modern world, the
development and cultivation of an appropriate form of communication was identified
as a special challenge. It was stressed that respect for the cultural narratives of peoples
and attentive listening were just as necessary as a recipient-based form of mission
in which due account is taken of people’s needs and concerns. It was also noted that
personal communication is best suited to the biblical tradition of the incarnation, al-
though this was explicitly not deemed to be an objection to the use of social means of
communication. Finally, attention was drawn to the significance of symbolic commu-
nication and of symbolic actions or gestures. It was noted that many people followed
this mega-trend in the era of globalisation with concern and felt themselves to be at
its mercy. Responding to this concern, a missiologist from Asia proposed a missionary
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approach focussing on the biblical tradition and the vision of the Kingdom of God and
called for a radical change of perspective: away from the ideology of consumption to-
wards a culture of generosity, away from a culture of individualism towards a culture
of hospitality, away from a culture of superficiality towards a culture of inwardness,
away from a culture of exclusion towards a culture of solidarity, away from a culture
of conflict and violence towards a culture of harmony, away from a culture of in-
formation towards a culture of self-observation, and away from a culture of efficient
communication towards one of truthful communication (Kroeger 2007, 460).

Lazar T. Stanislaus (India) was elected to succeed William LaRousse as IACM
President. Other members elected to the Executive Board were Nicanor Sarmiento
(Vice-president), Frangois Jacques (Executive Secretary) and Andrzej Pietrzak (Treas-
urer). Joseph Ndi-Okalla (Africa), Andrew Recepcion (Asia / Oceania), Wojciech
Kluj (Europe), Roberto Tomicha (Latin America) and Kevin Hanlon (North America)
were elected as regional representatives (IACM 2007-2010, 1-2).

Fourth Plenary Assembly (Tagaytay, Philippines) in 2010

The Fourth IACM Plenary Assembly was held from 27 July to 2 August 2010 at
St. Scholastica’s Center for Spirituality in Tagaytay (Philippines), was attended by 73
participants from various continents. Its theme “New Life in Jesus in the Areopagus of
a Globalized World” was selected in response to John Paul II’s Encyclical Letter Re-
demptoris Missio, in which he talked of cultural sectors as “modern equivalents of the
Areopagus” — a reference to Paul’s proclamation on the Areopagus (Acts 17, 16-33)
(Noggler 2010, 358). The plenary assembly addressed questions of proclamation and
witness as well as the strained relationship between dialogue and religion, religious
and secular fundamentalism, human rights and ecological justice as well as the chal-
lenge posed by indigenous cultures.

The conference began with twelve “continental presentations” (from Asia, Africa,
Europe, Latin America, North America and Oceania). Working groups were held in
parallel on “Proclamation and Witness”, “Dialogue and Religions”, “Religious and
Secular Fundamentalism”, “Human Rights and Ecological Justice” and “Indigenous
Peoples”, which provided plenty of food for missiological thought. This meeting in
Tagaytay made it clear once again just how context-dependent theological concepts
are. Representatives from Asia favoured “friendship” as a core model of mission, stat-
ing that they regarded their minority status not as a burden but as a blessing (Stani-
slaus 38-39; IACM Synthesis Committee 238). This was a very valuable statement
especially for the representatives from Europe, confronted as they are with the phe-
nomenon of secularism. Representatives from other continents, meanwhile, said the
context in which they operated was greatly affected by postmodern developments.
The representatives from Oceania drew attention to ecological challenges, which were
also of relevance for mission-related issues. Fundamentalism was highlighted by the
representatives from Africa, in particular, as a major challenge for the mission of the
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Church in the third millennium. A valuable contribution from the Latin American the-
ologians was their reference to the fact that the Church by its very nature is always
on the way as a pilgrim and that, in view of present-day challenges, there is a need to
develop new theological and missiological methodologies (Stanislaus 39).

In the group looking at religious and secular fundamentalism, terms such as hu-
mility, simplicity, modesty and renunciation of power left their stamp on a debate
which centred around kenosis as the essential characteristic of and main challenge for
the Church (Noggler 2010, 358). In the light of the kenotic nature of the Church, the
theological challenge was formulated of proceeding from a concept of “Pensiero De-
bole” (Gianni Vattimo), which regards weakness as a fundamental attitude appropriate
to mankind. Another participant to take up the concept of kenosis was Antonio G.
Tagle, who in his sermon devoted to “Reflections from Asia” pointed out that the mis-
sion of the Church had to be undertaken in the spirit of Jesus and thus in the spirit of
kenosis. He described the self-emptying of the Son of God as a renunciation of power
and went on to combine the concept of kenosis with an understanding of the disciple-
ship of Jesus in which Christians can open up to others.

The continental presentations made it clear with respect to Asia that proclama-
tion and dialogue were at odds, although in practical experience they were felt to be
complementary. Friendship is regarded there as the core model of mission. Given the
cultural, religious and social divisions in society, the Church has been given the task
of highlighting what unites people and of drawing attention to Asia’s rich social and
cultural heritage. Christians’ personal experience of belonging to a religious minority
was presented not as a burden but as a blessing.

Drawing on the experiences reported from Asia, the continental presentation from
Europe revealed that Christians increasingly regard themselves as a “small flock” in
the traditionally Christian countries of Europe. The loss in relevance of the Chris-
tian religion or Christian faith was considered to be the result of secularisation and
postmodernism. While the continental reports made it clear that, in the age of glo-
balisation, all Aeropagus equivalents are affected by postmodernism and secularisa-
tion, reference was also made to people’s insatiable thirst for meaning, which poses
a challenge for the missionary work of the Church. Mission in Europe was thus bound
up with a re-inculturation of the faith. In view of the developments in Europe, mis-
siology needed to proceed from a viable anthropology. The understanding of mission
as a “prophetic dialogue” was regarded as an opportunity for the proclamation of the
Church. The continental report from Oceania also contained a prophetic reference to
the fact that environmental issues and mankind’s responsibility for creation and future
generations are of key significance for missionary activities (Noggler 2010, 359-361).

Andrew Recepcion (Philippines) was elected to succeed Lazar T. Stanislaus as
IACM President. The other members of the Executive Board elected in Tagatay were
Nzenizi-Lucie Mboma (Vice-president), Francis-Vincent Anthony (Executive Secre-
tary) and Kevin Hanlon (Treasurer). Godefroid Manunga-Lukokisa (Africa), John Pri-
or (Asia), Theresa D’Orsa (Oceania), Wojciech Kluj (Europe), Oscar Martinez (Latin
America) and Nicanor Sarmiento (North America) were elected as regional represent-
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atives (IACAM 2010, 4-5). In 2011 Bernadeth Caero Busillos was elected the Latin
America representative during a meeting of the IACM Executive Board (IACAM
2011, 2-3).

Following the first meeting of the newly elected Executive Board on 31 July 2010
a second meeting was held from 7 to 11 November 2011 in Rome. A new concept
for the IACM website was discussed, consideration was given to the setting up of an
electronic journal and an exchange of views was held on the future nature of IACM
membership. A survey of the continental representatives revealed that in 2011 the
IACM had approximately 40 members in Europe, 29 members in Asia, nine members
in Oceania and 25 members in Africa. No figures were available for membership in
North and Latin America (IACAM 2011, 3-4). In addition the ground was prepared
for the forthcoming plenary assembly, the first to be held on African soil.

Fifth Plenary Assembly (Nairobi, Kenya) in 2013

The Fifth IACM Plenary Assembly was held from 15 to 21 July 2013 at the Spir-
ituality Center of Dimesse Sisters in Karen and was the first to be held on the African
continent. Attended by 39 missiologists, it addressed the subject of “Missio inter gen-
tes: Challenges and Opportunities”. In addition to discussing the missiological para-
digm shift arising from the concept of missio inter gentes the plenary assembly looked
at the issues of “Healing and Reconciliation”, “Inter-religious Encounter “and “Mis-
sionary Education and Upbringing” (Goldman 2015, 550-558).

The keynote speech at the Fifth Plenary Assembly in Nairobi was given by the
Asian American missiologist, Jonathan Tan (2014), who in his presentation entitled
“Missio inter gentes: Theological-missiological Foundations™ elaborated on his con-
cept of missio inter gentes and advocated a paradigm shift in missionary work. Tan
took as his point of departure the minority situation faced by Christians in Asia. He
presented this not as a hurdle to be overcome, but as a fact of life requiring sensitivity
to the value of harmonious coexistence, which had led to the development of a the-
ology of harmony. Tan urged that Asia’s religious abundance should be seen from
a pluralistic religious perspective and that a dialogue should be conducted with the
representatives of other religions in order to overcome inhuman, oppressive struc-
tures and to engage jointly in the struggle against poverty, corruption, the abuse of
power and egotism (Luber 2014, 256). Tan expressly rejected any understanding of
mission which might be seen through Asian eyes as a continuation of a colonial way
of thinking or of Eurocentric debates on civilisation. He emphasised the importance
of a paradigm shift along with esteem for the cultural and religious plurality to be
found in Asia. He was critical of the term “missio ad gentes”, since it implied a one-
way model of communication from the imparter to the recipient. He called for such
a model of communication to be replaced by an understanding of “missio inter gen-
tes” in which missionaries undertake their activities with and among the people of
Asia.
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Going into more detail on his concept of missio inter gentes, Jonathan Tan made
a distinction between orthodoxy and orthopraxy, to which he then added the supple-
mentary term “orthopathy”, which had previously tended to be used in an evangeli-
cal environment (Goldman 2015, 553; Solivan 1993). One of the main pillars of the
concept of missio inter gentes is the relationship between orthodoxy, orthopraxy and
orthopathy. Orthopathy can be explained in theological terms by God’s sharing in the
fate of mankind and by Jesus’s call to people to be emotionally stirred by the need of
others, because this “being moved” constitutes an instance of the experience of God
(Deus est caritas) Tan thus regards orthopathy not just as a necessity in inter-faith
dialogue, but also as an appropriate attitude in view of the reality of poverty in Asia
(and elsewhere). Tan urged that, social and humanitarian engagement notwithstand-
ing, orthopathy was a key dimension which should not be lost from sight. Account
must be consequently be taken of spiritual traditions, aesthetic criteria and cultural
motifs which determine people’s everyday lives. Tan was at pains to point out that
“pathos” should not be understood as pity, since this would lead to victimisation and
assistance-based relations in missionary activities. Orthopathy must consistently be
designed to equip people with skills so that they experience a “self-empowering” ef-
fect. Only through the interweaving of orthodoxy, orthopraxy and orthopathy is it pos-
sible to achieve an integral understanding of mission appropriate to the reality of life
in Asia. To quote Tan (2014, 28f):

Hence, the missio inter gentes paradigm recognizes that, while the witnessing of the Good
News of Jesus is an important dimension of mission, in practice this witnessing is exem-
plified in the values of friendship and trust, relationality and relationship-building, dialo-
gue and consensus, as well as solidarity and orthopathy as constitutive elements of the task
of Christian mission in Asia.

The participants in the Fifth Plenary Assembly in Nairobi found Jonathan Tan’s
presentation very inspiring in an age in which mission can no longer be understood to
mean that missionaries are despatched from the countries of the local churches in the
northern hemisphere to evangelise people living in the southern hemisphere. A global,
polycentric missionary dynamic has long been in place in which reciprocal relations
contribute to an intercultural understanding of mission. The missiologists gathered in
Nairobi regarded Jonathan Tan’s synthesis of orthodoxy, orthopraxy and orthopathy
as an instrument which lays the ground for a differentiated perception of the reality of
mission in the post-colonial era which is ultimately rooted in a relational understand-
ing of mission (Vellguth 2017, 190-195). Some participants remarked that missio inter
gentes implies an understanding of mission which is both in keeping with the times
and forward looking and in which the current post-colonial discourse can contribute
to further terminological precision (Luber 260). Looking back at Jonathan Tan’s pres-
entation, Markus Luber (257) writes:

In a global perspective the mission paradigm requires a redetermination of the relationship
between the local churches. Emphatic solidarity is manifested here in cooperation rooted
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in partnership, perceives the mutual dependence involved and replaces paternalistic pat-
terns of behaviour which come about as a result of financial strength or a supposed advan-
ce in tradition. The central concept in this vision is koinonia.

The conference in Nairobi was also attended by the Archbishop of Manila, Car-
dinal Luis Antonio Tagle, who dealt in his contribution with the Bishops’ Synod on
re-evangelisation and highlighted the impetus the Synod had given to missio inter
gentes. Tagle stressed the importance of a narrative theology which incorporates one’s
own history, the history of others and, in particular, the histories of the poor and mar-
ginalised (Goldman 2015, 554). Other aspects taken up by the participants in the Fifth
Plenary Assembly were matters relating to dialogue, changes in the global religious
map and questions of migration. There was also discussion of what topics should be
the focus of missiological reflection in the future.

Andrew Recepcion (Philippines) was confirmed as IACM President. The other
members of the newly elected Board were Nzenizi Lucie Mboma (Vice-president),
Francis Vincent Anthony (Executive Secretary) and Kevin Hanlon (Treasurer). Gode-
froid Manunga-Lukokisa (Africa), Michael Sebastian (Asia), Therese D’Orsa (Oce-
ania), Franciszek Jablonski (Europe), Bernadeth Caero Bustillos (Latin America) and
Nicanor Sarmiento Tupayupanqui (North America) were elected as regional repre-
sentatives.

Sixth Plenary Assembly (Pattaya, Thailand) in 2017

The Sixth IACM Plenary Assembly was held from 10 to 15 July 2017 in Pattaya
(Thailand). Sixty-six missiologists from a total of 18 countries on all continents de-
voted their attention to the document entitled “Christian Witness in a Multi-Religious
World” (Csiszar). The ecumenical mission document “Christian Witness in a Multi-
Religious World — Recommendations for Conduct” (World Council of Churches; Vell-
guth 2015, 160-179), signed by representatives of the Pontifical Council for Interre-
ligious Dialogue, the World Council of Churches and the World Evangelical Alliance
in 2011, can be seen as an “inner-Christian code of ethics for mission” (Troll 2011,
293-295). It makes clear what the nature of mission should be, particularly in respect
of relations with other religions.

Six years after the ceremonial signing of this ecumenical mission document
it was the focus of discussion at the IACM Plenary Assembly. First of all, Indunil
Janakaratne Kodithuwakku Kankanamalage (2017, 13-19), Under-Secretary of the
Pontifical Council for Interreligious Dialogue, looked at the context and historical
background of the ecumenical mission document, which can be seen as a response
to conflicts in Sri Lanka and India triggered by conversions deemed to be “unethical”
(Prior 2017, 321). Kankanamalage described the controversy over conversions in Sri
Lanka in the early 1990s as well as the disputes relating to the anti-conversion laws
passed in the Indian state of Tamil Nadu in 2002, which were repealed two years later
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after being abused as an instrument in personal quarrels. He dealt in detail with the
discussion process and development of the mission document “Christian Witness in
a Multi-Religious World — Recommendations for Conduct”. It all began in 2003 and
led in June 2011 to the signing of the document by Jean-Louis Pierre Tauran (Presi-
dent of the Pontifical Council for Interreligious Dialogue), Geoft Tunnicliffe (World
Evangelical Alliance) and Olav Fykse Tveit (General Secretary of the World Coun-
cil of Churches) (Vellguth 2014; 2015). Kankanamalage pointed out, however, that
the conversion controversy was more than just a religious issue: “Social, cultural and
economic factors are also involved, since in the case of Christians, for example, con-
version facilitates social advancement, intra-caste mobility and fair treatment.” Kan-
kanamalage (2017, 18) said that conversions in Asia were often accompanied by pain-
ful memories of colonial oppression, church expansion and political manipulation.
A code of conduct for church missionary work was therefore all the more important.
He praised the document for the considerable influence it had exerted on Christian
mission throughout the world, saying that the reservations and problems associated
with Christian witness had been discussed in an ecumenical and interreligious context
when the mission document was drawn up.

Klaus Kridmer (2017, 20-25), President of missio Aachen, examined the limits to
Christian witness in religious, cultural and social contexts. He looked at the structure
of the document “Christian Witness in a Multi-Religious World — Recommendations
for Conduct” which begins by setting out the “basis” for an understanding of mis-
sion, goes on to describe twelve “principles” of Christian mission and concludes by
formulating several “recommendations”. “The normative exemplary character of Je-
sus’ proclamation means that, whenever Christians engage in inappropriate methods
of missionary work, they cast a shadow on or ‘betray’ the Gospel itself as a message
of joy and liberation” (Krdmer 2017, 21), said Krédmer (2017, 22) in a reference to
incorrect conduct in the missionary activities of the Church. He pointed to the con-
textual nature of Christian mission and described the contexts as providing “exciting
challenges”. He was talking here about social, cultural and religious contexts and — in
an indirect reference to the triple dialogue of the FABC — made it clear that Christian
mission today must be conceived of as a dialogue. “The dialogue paradigm matches
the way in which God presents himself to human beings. The whole of salvation his-
tory can thus be seen as a dialogue of salvation between God and human beings which
begins with the Exodus event and culminates in the saving action of God in Jesus
Christ.” (Krdmer 2017, 24). Kramer (2017, 25) emphasised that witness to the Chris-
tian faith must take place in the form of dialogue, since man’s relationship with God
was structured in the form of a dialogue. He did not regard this as connoting any fun-
damental renunciation of the truth to which the Christian faith lays claim in the self-
revelation of God in Jesus Christ. However, this claim should not be asserted in any
authoritarian way, he said, but should rather be incorporated in the dialogue through
the bearing of witness. Finally, he argued that, following the signing of the ecumeni-
cal missionary document
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Christian Witness in a Multi-Religious World — Recommendations for Conduct” it was
important not to leave matters there, but to engage in dialogue with other religious com-
munities “in order to make a contribution towards peaceful coexistence between people of
different religions and cultures in our multi-religious world.

Francis-Vincent Anthony (2017, 26-32) then examined the causes, prevention and
resolution of religious conflicts in India. In doing so he made reference to two em-
pirical studies carried out in India’s multi-religious environment (Anthony, Hermans,
Sterkens; Amalodoss). In his presentation he dealt with religious factors which exert
an influence on religious conflicts and described possibilities of both conflict preven-
tion and conflict resolution through Christian witness. Gennie Khury, representing the
United Nations High Commission for Refugees, concentrated on the conflict situation
facing refugees and highlighted the specific vulnerability of women (Prior 2017, 2-3,
321-328, 326-327). Khury made it clear that, as a result of conflicts and cultural barri-
ers, woman often have no access to the public space and that reconciliation processes
are mostly male-dominated. In view of conflicts and violence — not only in Asia — she
argued in favour of gender sensitivity, gender justice and gender equality as an essen-
tial element of reconciliation processes.

Parallel to the plenary presentations at this IACM conference discussions were
again held in various thematic groups. In addition, the participants from the various
continents gathered for continental meetings. Looking back on the presentations and
discussions in Pattaya, John Prior (2017, 2-3, 321-328, 326-328) noted:

[...] the sixth IACM conference called us to re-invent ourselves as practical missioners
and as academic scholars engaged in mission. We need to develop skills for dialogue, and
to witness to our faith with an openness to others. The plenary papers, panel and plenary
discussions provide us with much material with which we can re-read our experience and
so face the future as listeners and learners with a stronger sense of history. Key terms
emerged in our sharing such as advocacy, empowerment and awareness building.

Crucial elements of the IACM plenary assemblies are not just the thematic focus
chosen and the discussions among experts, but also the atmosphere and, equally as
important, the choice of conference venue. The Sixth IACM Plenary Assembly, for
example, was held at a Redemptorist-run institution in Pattaya where many physically
handicapped people are employed and this naturally had an influence on the character
of the mission conference. Following the Plenary Assembly in Thailand Patrick Mcl-
nerney wrote:

[...] We have been immersed in this living parable of mission, where the physically-chal-
lenged witness to the attitudes and dispositions we ourselves need as Christian witnesses
in a multi-religious and multi-cultural world. Facing an unprecedented situation of com-
munal conflict and ecological and environmental destruction, we are being called in “bold
humility” (David Bosch) to re-imagine Christian witness as strangers in another’s home
and be open to embrace a new paradigm of mission.
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Wojciech Kluj was elected as the IACM President. The Executive Board mem-
bers elected at the Plenary Assembly also included Markus Luber (Vice-president),
Rocco Viviano (Executive Secretary) and Kevin Hanlon (Treasurer). Frederick Tusin-
gire (Africa), Antonio Marqueses (Asia), Therese D’Orsa (Oceania) and Bryan Lobo
(Europe) were elected as regional representatives. Kevin Hanlon declared his willing-
ness to serve as a liaison officer for Latin America and North America.

Conclusion

The Seventh Plenary Assembly of the International Association of Catholic Missi-
ologists will probably be held in Europe. Along with the challenge of finding a theme
for the assembly which tackles the key missiological issues and challenges of the
present, it will need to address the issue of revitalising the IACM. The continental
networks, in particular, must be strengthened and their mutual contacts intensified.
A meeting of the European continental group (in cooperation with the European conti-
nental group of the International Association for Mission Studies — TAMS) is planned
for 23 to 27 August 2019 in Sankt Augustin (Germany). It would be helpful if the
continental networks were to organise meetings in between the IACM plenary assem-
blies, at which missiological issues can be discussed at continental level, projects* or
cooperation schemes initiated and contextual impetus provided for the forthcoming
IACM plenary assemblies. It was noticeable at the meetings of the continental groups
at the Sixth Plenary Assembly in Pattaya that there was no gathering of the Latin
American continental groups. The last plenary assembly was also attended by only
a handful of African missiologists. As regards the future of the IACM, special empha-
sis must be given to revitalising the continental groups as well as to more intensive
networking between the IACM and the missiologists and missiological institutions on
the South American and African continents.
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