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Pierwszy tom niniejszego wydawnictwa ukazal si¢ w roku 1928 pod tytu-
tem: ,,Roczniki Zwigzku Akademickich Kot Misyjnych. Czasopismo Roczne
Poswigcone Zagadnieniom Misjologii” (t. 1-4). Od tomu piatego tytut zostat
zmieniony na ,,Annales Missiologicae. Roczniki Misjologiczne” i pod tym
tytulem ukazato si¢ kolejnych sze§¢ tomoéw (t. 5-10, ostatni w roku 1938).
W roku 2000 Wydzial Teologiczny Uniwersytetu im. Adama Mickiewicza
w Poznaniu we wspolpracy z Fundacja Pomocy Humanitarnej ,,Redemptoris
Missio” w Poznaniu postanowit kontynuowa¢ wydawanie czasopisma, kto-
re zdobylo juz okreslone miejsce w polskiej misjologii. Najpierw dwukrot-
nie ukazato si¢ pod tytulem przyjetym w roku 1932, z wyraznym dodaniem
okreslenia wskazujacego na srodowisko, z ktorym si¢ utozsamia: ,,Annales
Missiologicae Posnanienses” (t. 11-12). Jednak z uwagi na pewne watpliwo-
$ci dotyczace poprawnos$ci gramatycznej tacinskiego tytutu — po dtuzszych
wahaniach — po raz trzeci zmieniono tytut: od tomu 13 (2003) przyjeto nazwe
,Annales Missiologici Posnanienses”. W latach 2001-2014 pismo ukazywato
si¢ w rytmie dwurocznym. Od numeru 19 (2014) redakcja przyjeta roczny
rytm wydawniczy.
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DARIUSZ KAJZER

Uniwersytet Mikotaja Kopernika w Toruniu
Wydziat Teologiczny

Ewangelizacja w kontekscie kultury gérskich rejonéow
Papui-Nowej Gwinei
Czesé 1

Wstep

W podejmowaniu tematu tej refleksji, jakim jest inkulturacja Ewangelii
w kulturze papuaskiej wspottworzacej kultur¢ Melanezji, bardzo wazne staje
si¢ zapoznanie z kontekstem owej kultury. Poczatek procesu kontekstualiza-
cji 1 sterowania nim nalezy do rodzimej teologii melanezyjskiej. Stad jako
kluczowe jawi si¢ poznanie rzeczywistosci §wiata i zrozumienie Ewangelii
w celu przyczynienia si¢ do ich potaczenia w jedna, ukierunkowang ku Bogu
catos¢ (Luzbetak 39).

Tworzenie teologii melanezyjskiej jest zadaniem wynikajacym z oczekiwan
autochtondéw. Podstawowym celem pozostaje ukazanie obecnosci Boga 1 przy-
kazah Bozych w melanezyjskim ,,tu i teraz”. Wazne znaczenie ma jedna z gtow-
nych przestanek, iz Bog stworzyl Melanezyjczykow i nigdy ich nie opuscil.
Dlatego zadaniem teologdw jest okreslenie, w jaki sposdb i w jakim stopniu
Bog byl obecny w religiach tradycyjnych. Mysl ta nurtowala misjonarzy juz od
samego poczatku ich dziatalnosci w Melanezji. W 1960 r. Henryk Aufenanger
proponowat, by w procesie ewangelizacji nawigzywa¢ do wierzen tradycyj-
nych, a przez to wykazac, ze wiara przodkow i tradycyjne bostwa sg ukierunko-
wane na Jezusa Chrystusa (por. Aufenanger 148). Owa mysl przyswiecala tez
teologom, kiedy wskazywali na potrzebe istotnego i niezbednego sedna orgdzia
chrzescijanskiego. Okreslenie sedna Ewangelii byto im potrzebne nie tyle do
jej przektadu w lokalnej wspodlnocie, ile raczej do umozliwienia odnajdywa-
nia Jezusa Chrystusa w miejscowych warunkach jako Osoby obecnej tam juz
w odleglych czasach. Akcent polozony jest na do§wiadczenie obecnosci Jezusa
Chrystusa w miejscowej kulturze 1 tradycji (Luzbetak 51).

AMP 26, 2021: 7-25. © The Author(s), Adam Mickiewicz University Press, 2021.
Open Access article, distributed under the terms of the CC licence (BY-NC-ND, https://creativecommons.org/licenses/by-nc-nd/4.0/).



8 DARIUSZ KAJZER
Historia misji katolickich i chrystianizacji Papui-Nowej Gwinei

Podczas synodu biskupéw Oceanii (1998) zwrocono uwage na skompli-
kowang sytuacj¢ ludow tego regionu $wiata. Zanim nadeszia dla tych ludow
epoka ewangelizacji, wyznawaly one religie tradycyjne.

Proces chrystianizacji Papui-Nowej Gwinei od samego poczatku nie byt
tatwy. Papuasi bardzo silnie zachowywali i zachowuja tradycje przodkow.
Panowato ogolne przekonanie o wystgpujacej boskiej sile zwanej mana. Po-
jecie to obejmowato bogdw kreujacych istniejaca rzeczywistosé, jak rowniez
$wiat duchow zmartych przodkéw, ktorzy mieli realny udziat w funkcjonowa-
niu $wiata i ingerowali w codzienne zycie Papuasow. Tajemnicza sita mana
wplywala na powodzenia i niepowodzenia w codziennej egzystencji, a takze
na choroby i $mier¢. Sita ta mogta bytowa¢ w rozmaitych miejscach, takich
jak skaty o wyjatkowym wygladzie, kosci zmartych, cmentarzyska oraz tam,
gdzie kogo$ zamordowano. Bardzo wazng rol¢ odgrywal duch buszu: Ma-
salai. Czarownicy, ktorzy ,,poddawali si¢” srodkom halucynogennym, mieli
kontakt z Masalai i przekazywali pozostatym cztonkom klanu informacje od
ducha dotyczace zycia zmartych przodkéw albo sposobow pomocy dla klanu
w trudnych sytuacjach. Ogolng relacj¢ z naturg stworzong przez mana okre-
slano jako 7 — Thou; byt to rodzaj relacji cztowieka z natura obfitujacag w roz-
maite, tajemnicze zjawiska i w obecnos¢ duchow (Ahrens 143-144).

Urzeczywistnianie tych relacji miato i nadal ma miejsce na wiele spo-
sobow w Oceanii i Papui-Nowej Gwinei. Oceania to kontynent zamieszka-
ny przez ludzi, ktorzy czegsto zmieniajg miejsce pobytu. Jej narody cechuja:
liczne kontakty i pokojowe wspolistnienie. Pomimo ogromnych odlegtosci
mieszkancy wysp zawsze utrzymywali bliskie wigzi, uznajac swoja wspot-
zalezno$¢ i1 rozwijajac wzajemng pomoc. Oceania ma takze ,,slabe strony”.
Jest to kontynent o wielkich rozmiarach, a niektore z zamieszkujacych go
ludéw naleza do najmniejszych w $wiecie. Posiada znaczne bogactwa natu-
ralne, lecz jest zbyt staba wobec ogromu bezosobowej, globalnej ekonomii.
Mogtaby by¢ kontynentem krajow wyspiarskich zyjacych w izolacji, jednak-
Ze owe wyspy mogg tez tworzy¢ sie¢ jakby mostow taczacych réznorodne
czesci Swiata.

Oczywiscie pomimo wspomnianych problemoéw tradycyjna kultura tych
ludow obfituje w pozytywne wartosci. Wspotczesny Swiat potrzebuje tra-
dycyjnych wartosci Oceanii. Solidarnos¢ to jedna z postaw, bez ktorych nie
sposob sprosta¢ najpowazniejszym dzisiaj wyzwaniom kulturowym, jakimi
sa indywidualizm 1 bezwzgledna konkurencja. Dazenie ludow Oceanii do
harmonii z przyroda i ze $§wiatem stworzonym jest niezbednym warunkiem
przeciwstawienia si¢ chciwos$ci i wyzyskowi natury, postawom typowym dla
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panujacej wspotczesnie konsumpcjonistycznej kultury. Jednakze ta cenna tra-
dycja solidarnosci jest zagrozona.

Jesli chcemy poznac histori¢ chrystianizacji gorskich terenow Papui—No-
wej Gwinei, musimy cofnaé si¢ w czasie. Poczatkowo praca misyjna na tych
terenach byla bardzo trudna. Papiez Grzegorz XVI w 1844 r. zalozyt wika-
riat apostolski Melanezji i Mikronezji. Misjonarz Nowej Zelandii, 36-letni
biskup Jean-Baptiste Epalle, francuski marysta, zainicjowat dziatalno$¢ mi-
syjng. W dniu 1 grudnia 1845 r. znalazl si¢ w San Cristobal w potudniowej
czesci wyspy Salomona. Niestety, po 12 dniach pobytu na tym terenie zginat,
$miertelnie raniony strzalami tubylcow. Jego nastepca, biskup Jean Georges
Collomb, zatozyt gtdéwna stacje misyjna na wyspie Woodlark na potudniowo-
-wschodnim cyplu Nowej Gwinei. Jednak po dwoch miesigcach dziatalnosci
misyjnej (wraz z dwoma bra¢mi) umart na wyspie Rook z powodu silnych
bolow zotadka. Kolejny z misjonarzy zmart na febr¢. Dwaj pozostali wrocili
na Woodlark. W 1852 r. jako prefekt apostolski wyspe t¢ przejal Pawet Reina
razem z pigcioma wtoskimi ksigzmi i dwoma bra¢mi zakonnymi. Jednakze
samotni, bedacy u kresu sit oraz bez lekarstw i pomocy, chorzy na febre, opu-
Scili obie wyspy w 1855 r. W 1882 r. na wyspie Matupi koto Rabaul w No-
wej Brytanii wyladowali sercanie. To oni zapoczatkowali nowy 1 skuteczny
rozw0j wikariatu apostolskiego Melanezji i Mikronezji. W 1885 r. powstaly
pierwsze stacje misyjne w Papui. W 1889 r. papiez Leon XIII zatozyt wikariat
apostolski w Nowej Brytanii (pozostaty obszar zostal nazwany wikariatem
Nowej Gwinei). Od 1892 r. troske o misje przejat kardynat prefekt — Mie-
czystaw Ledochowski. W tym czasie Niemcy usitowali wydali¢ francuskich
misjonarzy 1 ograniczy¢ dziatalno$¢ misji katolickich. Ledochowski z cze-
$ci niemieckiego terytorium utworzyl samodzielng prefekture apostolska.
W dniu 14 listopada 1922 r. zmieniono nazwe na Nowa Gwinee Srodkowa
1 utworzono wikariat apostolski (Dworecki 7). Do 1947 r. rzad tego kraju
zabraniatl osiedla¢ si¢ obcokrajowcom na terenie Papui, dlatego rozpoczecie
chrystianizacji gorskich terenéw okazalo si¢ bardzo trudne. W 1947 r. za-
kaz ten zostat zniesiony i zaraz po tym akcie pojawili si¢ w goérach pierwsi
katoliccy misjonarze. W dniu 4 czerwca tego roku ksieza werbisci wylecie-
li z niewielkiego, polowego lotniska w Banabena, udajac si¢ do miasteczka
Wabag w gorskiej prowincji Enga. Po przybyciu zatozyli jedng z pierwszych
placowek misyjnych w papuaskich gorach Rakamanda. Dnia 20 pazdziernika
ojcowie John Ross i Paul Bush znalezli si¢ w duzym, gérskim mie$cie Mount
Hagen (informacje od werbistow — przypis aut.). Do dzisiaj praca misyjna
w Papui—-Nowej Gwinei nie jest latwa chociazby ze wzgledu na warunki te-
renowe, czego doswiadcza kazdy misjonarz. W potowie XX w., kiedy misje
dopiero si¢ rozpoczynaty, byta to praca wrgcz mordercza. Jeden z pierwszych
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patroli' misyjnych wyruszyt z Mount Hagen z Papuasami bedacymi traga-
rzami. Pieszo wraz z tragarzami misjonarze podazali przez busz do wioski
Tomba, a potem do wioski Tsak w prowincji gorskiej Enga. Glowna baza dla
misjonarzy katolickich znajdowala si¢ wtedy w miejscowosci Wabag.

Poza katolickimi misjonarzami prace na tych terenach rozpoczynali takze
misjonarze protestanccy. W 1948 r. luteranscy pastorzy Francis Freud i Ro-
bert Doering rowniez zalozyli swoje pierwsze placowki w okolicach Mount
Hagen. Misje katolickie w gorach coraz bardziej zaczgly si¢ organizowac.
W 1948 r. postuge duszpasterskg w Wewak jak 1 w gorskiej prowincji Enga
rozpoczat pierwszy tutejszy biskup — Leo Akrfeld. W 1952 r. do buszu w sg-
siadujacej z Engg Prowincji Poludniowogorskiej dotarli kapucyni ze Stanow
Zjednoczonych Ameryki. Jednym z gtownych miejsc, w ktérych rozpoczy-
nali dzieto chrystianizacji Papui—-Nowej Gwinei, byta usytuowana w buszu
wioska Erave (Krol i Michalic 2000, 20) (w tej misji autor artykutlu petnit
postuge przez dwa lata). Rozwoj misji katolickiej w jednym z rejonow gor-
skich w Papui-Nowej Gwinei obrazuje statystyczna tabela sporzadzona przez
pierwszych misjonarzy zaktadajacych misje w prowincji Enga.

Poczatki misji w Prowincji Potudniowogorskiej byty bardzo trudne. Mi-
sjonarze poruszali si¢ pieszo po dziewiczym buszu wraz z miejscowymi Pa-
puasami, ktorzy chodzili ubrani w tradycyjne stroje, czyli przepasani lis§¢mi
palmowymi, z wykonanymi z pior rajskich ptakow ozdobami na glowach.
Misjonarze zabierali ze sobg caty ekwipunek, a takze duzo Zywnosci, by w ten
sposob zjedna¢ sobie papuaskich gorali. Zrazu w pracy misyjnej narazali si¢
na bezposrednie zagrozenie zycia, poniewaz w wielu rejonach buszu miejsco-
wi nie byli wtedy jeszcze pokojowo nastawieni do biatych, ktorych widzieli
po raz pierwszy w swojej historii. Centrum katolickiej diecezji w Prowin-
cji Poludniowogorskiej stato si¢ malutkie miasteczko Mendi. Z misji Erave
do Mendi pierwsi misjonarze przemieszczali si¢ w latach sze$¢dziesigtych
ubiegtego wieku wiasnym, niewielkim samolotem. Po kilku latach rozwoju
misji katolickich w Erave zalozono pierwszg szkole dla miejscowych kate-
chistow?, ktdrzy podzniej stawali si¢ w swych wioskach liderami wspolnot ka-
tolickich. Przygotowywali kandydatow do przyjecia kolejnych sakramentow

! Patrol misyjny — nazwa uzywana do dzisiaj przez misjonarzy w Papui-Nowej Gwinei. Jest to
co najmniej kilkudniowa, a czasami kilkutygodniowa wyprawa w gory w celach duszpasterskich.
Na poczatku misji na goérskich terenach celem patroli byto rozpoznanie niezbadanego terenu i zjed-
nanie sobie mieszkancéw papuaskiego buszu.

2 Katechista to lider katolikow w swej wiosce w buszu. Zajmuje si¢ nauczaniem podstaw
religii i przygotowywaniem do sakramentow. Czesto jest takze wyznacznikiem zasad moralno$ci
chrzescijanskiej. Katolicy mieszkajacy w wiosce zazwyczaj w pewnej czesci utrzymuja katechiste
i jego rodzing, ale tez wymagaja od niego, by dawat wszystkim przyktad.



EWANGELIZACJA W KONTEKSCIE KULTURY GORSKICH REJONOW PAPUI-NOWEJ GWINEI 11

1 nauczali podstaw religii katolickiej. Ze wzgledow terenowych misjonarze
nie mogli czgsto odwiedza¢ wszystkich wiosek w buszu, dlatego §wieccy ka-
techisci okazali si¢ bezcenni w chrystianizacji Papui; tak zreszta jest 1 dzisiaj.
Poza katechizacja bardzo waznym elementem pracy misyjnej jest tez pomoc
medyczna i edukacja. Stad juz w latach siedemdziesigtych minionego stu-
lecia w Mendi franciszkanki ze Stanéw Zjednoczonych i1 Szwajcarii zadba-
ty o wybudowanie drewnianych barakow, gdzie odbywaty si¢ szkolenia dla
pierwszych miejscowych pielggniarek 1 pielegniarzy, ktdrzy pozniej stuzyli
pomocg w swoich wioskach w buszu w zaktadanych, niewielkich punktach
medycznych. Misjonarze ksztalcili takze pierwszych nauczycieli®.
Miejscowe wiadze, widzac owoc pracy pierwszych misjonarzy, coraz bar-
dziej do nich przekonane, zaczgly wydawacé pozwolenia na ich dziatalnos¢
w kolejnych, gorskich prowincjach. W 1962 r. misjonarze uzyskali pozwole-
nie na postuge w prowincji Kandep. Jedna z pierwszych misji w tej prowincji
zostata zalozona w miejscowos$ci Porgera®. Juz wtedy byt to wazny osrodek,
w ktorym przebywalo wielu Papuasow z rozmaitych rejonow gorskich, po-
niewaz biali przedsigbiorcy zaczynali wydobywa¢ tam ztoto. W 1959 r. caly
obszar kraju podzielono na szes¢ wikariatow: Alexishafen, Wewak, Goroka,
Mount Hagen, Aitape, Lac. W 1964 r. misjonarze rozpoczeli postuge w pro-
wincji Kopiago, lezacej wokot duzego jeziora. W 1966 r. utworzono metropo-
li¢ z szescioma diecezjami. Metropoli¢ i trzy diecezje objeli werbisci, diecezje
Aitape — australijscy franciszkanie, diecezj¢ Vanimo — australijscy pasjonisci,
a diecezj¢ Lae — holenderscy misjonarze z Marianhill (Dworecki 7). W diecezji
Mount Hagen, pos$rod gor, zalozono w 1969 r. duza szkote dla katechistow.
Katechizacja stanowi zreszta jeden z podstawowych elementow pracy misyjnej
i chrystianizacji. Do dzisiaj dzigki misjonarzom powstaja w catym kraju nowe
szkoty, osrodki medyczne 1 wiele innych placéwek, przyczyniajac si¢ do wzro-
stu poziomu edukacji i bezpieczenstwa mieszkancow Papui—Nowej Gwinei.
Pierwszymi Polakami, ktorzy przybyli na Nowa Gwineg, byli werbisci:
ojciec Ryszard Nowak (1910) 1 brat Pryscylian Marcinek (1913). W okresie
miedzywojennym na Nowej Gwinei pracowali Polacy: o. Alojzy Kasprusi 18
braci, sposrod ktorych 10 przybyto bezposrednio z Polski. Pierwsi polscy mi-
sjonarze w tym kraju prowadzili nie tylko dziatalno$¢ misyjna, ale i naukowa.
Kaspru$ oddat si¢ pracy naukowej w dziedzinie etnologii i1 jezykoznawstwa.
Opisywat okolice stacji misyjnej Anaberg, gdzie przebywat w latach 1936—
1943, badal plemiona nad srodkowym biegiem rzeki Ramu i gornym biegiem

3 Informacje pozyskane od kapucyna Petera Meisa, juz od ponad 40 lat pracujacego w Papui—
Nowej Gwinei.
4 Porgera to do dzisiaj wazny osrodek gorniczy, w ktorym wydobywa si¢ ztoto.



12 DARIUSZ KAJZER

rzeki Keram. Od samego poczatku praca misyjna nosita charakter religijno-
-kulturalny. Naczelnik szczepu Nogi w Mount Hagen w grudniu 1934 r. zadat
Rossowi pamigtne pytanie: ,,Przez sze$§¢ miesiecy kupujecie zywnos¢, placi-
cie nam dobrze i opiekujecie si¢ naszymi chorymi — co chcecie w zamian?”.
Odpowiedz byta prosta: ,,Daj mi 50 dzieci, chcg otworzy¢ szkote i nauczy¢
ich sztuki pisania, liczenia 1 czytania” (Dworecki 9).

Misje protestanckie

Dziatalno$¢ misji protestanckich na terenach obecnej Papui—Nowej Gwi-
nei zwigzana jest z przybyciem w 1871 r. misjonarzy z Londynskiego To-
warzystwa Misyjnego na wyspy w Ciesninie Torresa. W 1872 r. Towarzy-
stwo wystato wyksztatconego wczesniej w Polinezji tubylczego nauczyciela
na wyspe Yule, co uznaje si¢ za symboliczng date rozpoczecia dziatalnosci
misyjnej Londynskiego Towarzystwa Misyjnego w brytyjskiej czesci Nowej
Gwinei. W 1874 r. utworzono pierwsza stacje misyjna Londynskiego Towa-
rzystwa Misyjnego w Port Moresby (Herwig i Hermann 1986, 25). Inng pro-
testancka grupg wyznaniowa byli metodysci, ktorzy rozpoczgli dziatalnosé
misyjng w Nowej Brytanii w 1875 r. Misjonarze Ko$ciota metodystow roz-
szerzyli w 1889 r. swa misj¢ na brytyjska Nowa Gwine¢ (por. Herwig i Her-
mann 1986, 25). W 1891 r. na potudniowo-wschodnich terenach brytyjskiej
Nowej Gwinei pracg misyjna rozpoczeli misjonarze Kosciota anglikanskiego
(por. Herwig i Hermann 1986, 25). Kosciot luteranski zaczal dziatalno$¢ mi-
syjna 12 lipca 1886 r. na terenach kolonii niemieckiej. Do grupy pionieréw
nalezeli takze adwentys$ci Dnia Siodmego, ktorzy rozpoczeli swa pracg mi-
syjna w brytyjskiej czgsci Nowej Gwinei w 1908 r. (por. Herwig i Hermann
1986, 25).

Podobnie jak w przypadku misji katolickich rowniez misje protestanckie
poniosty wskutek dzialan wojennych duze straty zar6wno w personelu, jak
i w infrastrukturze. W 1968 r. Londynskie Towarzystwo Misyjne, metodysci
oraz czes¢ misji Ko$ciota prezbiterianskiego utworzyli Zjednoczony Kosciot
Papui—-Nowej Gwinei i Wysp Salomona. Przy wydatnej pomocy Kosciolow
protestanckich w 1956 r. na terenie Papui—-Nowej Gwinei swojg dziatalnos$¢
rozpoczal Letni Instytut Lingwistyczny (Summer Institute of Linguistics),
ktory obrat sobie za cel przektad Biblii na ponad 800 jezykow plemiennych.
Do 2007 r. Biblia zostala przetlumaczona na 167 jezykow tubylczych z Pa-
pui—Nowej Gwinei.

W swej pracy w Nowej Gwinei misjonarze mieli przed sobg trudne za-
danie z powodu wielkiej liczby plemion zamieszkujacych ten teren, postu-
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gujacych si¢ roznymi jezykami i wrogo do siebie nastawionych. Podzielone
chrzescijanstwo i rywalizujace ze sobg misje chrzescijanskie nie byly w sta-
nie przedstawi¢ wiarygodnej wizji jednosci. Czasem nastgpowalo ,,sprze-
zenie zwrotne”, w ktorym podzialy plemienne byly potegowane rdznica-
mi wyznaniowymi. Stad gléwne kosScioly chrzescijanskie w Papui—Nowe;j
Gwinei podjety liczne inicjatywy ekumeniczne. Jednym z nich byto utwo-
rzenie w dniu 23 czerwca 1965 r. Melanezyjskiej Rady Kosciotow (Melane-
sian Council of Churches MCC) na wzér Swiatowej Rady Kosciotow, ale od
niej niezaleznej. Wsrod Kosciotow zatozycielskich znalezli si¢ anglikanie,
luteranie, baptysci, metodysci i Armia Zbawienia. W dniu 23 marca 1971 r.
do Melanezyjskiej Rady Kosciotow przytaczyt si¢ takze Kosciot rzymsko-
katolicki. Od 1991 r. Melanezyjska Rada Kos$cioléw zmienita swojg nazwe
na Rad¢ Kosciotow Papui—-Nowej Gwinei (Papua New Guinea Council of
Churches PNGCC). Obecnie do powyzszej Rady Kosciotow naleza: angli-
kanie, luteranie, katolicy, Kosciot Zjednoczony i Armia Zbawienia (por.
Herwig i Hermann 1986, 25)

Ze wzgledu na dzialalno$¢ ekumeniczng zastuguje na uwage funkcjono-
wanie Instytutu Melanezyjskiego (Melanesian Institute) zalozonego w 1968 r.
przez trzy zgromadzenia zakonne: werbistow, marystow 1 sercanow. Jego ce-
lem jest badanie miejscowej kultury i tradycyjnych religii. W 1974 r. do In-
stytutu przytaczyli si¢ luteranie, Zjednoczony Kosciot Papui—-Nowej Gwinei
oraz anglikanie. Instytut wydaje kwartalnik ,,Catalyst™ oraz rocznik ,,Point”.

Charakter ekumeniczny ma takze zatozony w 1980 r. i prowadzony przez
werbistow osrodek edukacyjny: Divine Word Institute, ktory od 1996 r., na
mocy ustawy Parlamentu Papui—-Nowej Gwinei, przyjat nazwe: Divine Word
University w Madang (Uniwersytet Stowa Bozego) (por. Herwig i Hermann
1986, 25).

Narzedzia ewangelizacyjne w kulturze papuaskiej

Zatem rozw0j misyjny Kosciota w Papui—-Nowej Gwinei przyczynit si¢
do postepu zycia duchowego i takze naukowego. Jednakze artykut ten podej-
muje tematyke ewangelizacji gorskich terendw tego kraju nazywanego rajem
Pacyfiku. Idea odnajdywania Jezusa Chrystusa w miejscowej kulturze ma
swoje odzwierciedlenie w dokumentach Soboru Watykanskiego II. W Dekla-
racji o stosunku Kosciota do religii niechrzescijanskich

Nostra aetate stwierdza sig¢, iz wszyscy ludzie sa braémi, poniewaz
wszystkich ludzi obejmuje ojcowska mitos¢ Boga bez wzgledu na to, jaka
jest ich religia. Rowniez w kontekscie melanezyjskim ewangelizacja wycho-
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dzi z zatozenia, ze Bog dziata w §wiecie tez w religiach niechrzescijanskich.
W zwiazku z tym jej celem jest ukazanie, w jaki sposob to si¢ dokonuje w hi-
storii 1 rozmaitych religiach. Owej prawdy chrze$cijanskiego orgdzia nie wy-
korzystuje si¢ do wykazywania fatszywosci innych religii, ale do wykazywa-
nia znakow dziatania Bozego, widocznych nie tylko wsrdd chrzescijan.

Teologowie melanezyjscy doszukuja si¢ w Biblii inspiracji dla rodzimej
formy ewangelizacji. Model teologii starozytnej, zawarty w Biblii, jawi si¢
jako uniwersalny. W Pismie Swietym odkrywamy, jak urzeczywistnia sie
Boze panowanie nad calg naturg 1 historig czlowieka. Mozna to odnies¢ takze
do kultury melanezyjskiej. Teologia Izracla wskazuje i na mozliwos¢ zba-
wienia innych narodow. Co wigcej, charakterystyczne jest traktowanie wta-
snego narodu przez autoréw biblijnych. Opowiadajg oni szczerze o swoich
sukcesach, ale tez o batwochwalstwie i porazkach oraz o skutkach biedow
popetianych przez caty nar6d. Ponadto Biblia zawiera w sobie wzorce trak-
towania dziedzictwa kulturowego i religijnego. Jest to nie tylko pouczajace
dla Melanezyjczykow, lecz takze czesto analogiczne do historii ich przodkow.

Teologia melanezyjska powstanie dopiero wtedy, gdy mysliciele owego
kregu kulturowego poddadza refleksji to, co jest zawarte w Biblii i podzielg
si¢ owocami swoich przemyslen w swym srodowisku kulturowym. Dlatego
w ewangelizacji Melanezyjczykow bardzo wazna jest odpowiednia katechi-
zacja liderow. To oni majg bezposredni dostep do swojej lokalnej wspdlnoty.
Jest on doskonalszy 1 bardziej doglgbny niz nawet najgorliwszych misjona-
rzy, gdyz jako liderzy wspolnot katolickich cechujg si¢ gleboka swiadomo-
$cig dziatania laski Bozej oraz sa nosicielami melanezyjskiego dziedzictwa
kulturowego. Maja zatem mozliwo$¢ tworzenia dynamicznej syntezy tych
rzeczywistosci, ktorej to syntezy przyktadem bedzie relacja bezposredniego
swiadka wprowadzenia w urzad nowych katechistow, czyli katolickich lide-
row papuaskich. W szkole katechetow w Maiwara przeprowadzono na zakon-
czenie kursu w 1972 r. ryt inicjacji zgodnie z tradycyjnymi obrzgdami. Zachg-
ceni przez miejscowych nauczycieli katechisci zdecydowali si¢ pdj$¢ na trzy
dni w odosobnienie, by przygotowaé si¢ do promocji. Niektorzy katechisci,
zonaci, nie zdradzali entuzjazmu wobec catej procedury, ale niezonaci doma-
gali si¢ tego stanowczo: w poprzedzajaca noc weszli na zaplecze jednej z klas.
Personel, szczegdlnie rodzimi nauczyciele, sprawit, ze kandydaci poczuli si¢
raczej niepewnie. Jak beda zdolni stawi¢ czota trudno$ciom w ich powotaniu
i pracy? Bardzo spokojnie wszyscy usuneli si¢ w odosobnienie.

W te pierwsza noc az do pozna czytali opis Meki Panskiej. Nastepnego
rana nauczyciele weszli na zaplecze 1 kazdy z nich opowiedzial bieg swego
zycia, przyblizajac powotanie i trudnos$ci. Bez zadnego nacisku zaczeli mo-
wi¢ o swoim wilasnym zyciu. Trwalo to do$¢ dlugo. W nocy miala miejsce
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celebracja Eucharystii. W kolejny ranek zostali bardzo wczesnie obudzeni,
po czym opowiedziano im o zmartwychwstaniu Pana i o tym, co ono oznacza
w zyciu kazdego chrzescijanina 1 wspolnoty. Katechisci uparli sig, Ze perso-
nel w ciggu dnia powinien oceni¢ kazdego kandydata. Mieli dyskutowac pu-
blicznie o pro i1 contra kazdego z osobna, co przeksztalcito si¢ w dlugg sesje
grup dynamicznych z catg grupg protektorow kandydatow. Zrazu personel nie
sktaniat si¢ ku temu doswiadczeniu. Kandydaci jednak potwierdzili, ze nalezy
to do tradycyjnej inicjacji i ze oni sg przygotowani do ustyszenia o swoich do-
brych i ztych cechach. W nocy odbyto si¢ nabozenstwo pokutne. Nastepnego
rana personel udzielit ostatnich instrukcji, bijac w garamut (tradycyjny, drew-
niany beben). Po poludniu kandydaci, ubrani tak jak do obrzgdu przytaczenia,
rozpoczeli ceremonig promocji, po czym odprawiono Msze Swigta, po ktorej
rozpoczal si¢ wielki sing sing’. Wszyscy katecheci, rowniez zonaci, czy to
gorale, czy z wybrzeza, byli bardzo zadowoleni z tego obrzedu, a skarzyli si¢
jedynie na jego krotkotrwatos¢ (Brouwer 6-7)

W procesie ewangelizacji w kontekscie melanezyjskim wazne jest tak-
ze, by przepowiadanie Kosciota lokalnego uzdolnito do pobudzenia rodzi-
mej tozsamosci 1 samo$wiadomosci. Katecheza rodzima powinna wyjasniac¢
warto$ci, ustala¢ zasady wiary, okresla¢ wzajemne oddziatywanie na siebie
cztonkow lokalnej wspolnoty. Nalezy pamigtaé, ze ewangelizacji nie mozna
pozostawi¢ tylko w rekach zawodowych teologow. Trzeba umozliwi¢ glosze-
nie Ewangelii przyktadem wiasnego zycia takze zwyklym cztonkom miej-
scowej spotecznosci. Wtedy Melanezyjczycy zaczng rozumieé, ze Bog przy-
chodzi ze swoim orgdziem zbawienia rowniez do zwyczajnych ludzi w ich
wlasnym $rodowisku. Wazny element ewangelizacji stanowi tez miejscowa
kultura. Jest to unikalny sposob zycia lokalnego Kosciota. Stad teorie kultury
wplywaja, w zaleznos$ci od swoich zalozen i stwierdzen, na kierunki rozwo-
ju teologii i katechezy rodzimej. Nalezy przy tym pamigta¢, ze dokumenty
Kosciota akcentuja znaczenie raczej czastkowej teorii kultury, zwracajac jed-
nocze$nie uwage na cenne elementy i sugerujgc ich dostosowanie do zycia
Kosciota. Nie mozna w ewangelizacji luzno traktowac wszystkich elementow
miejscowej kultury, poniewaz stanowig one jedng zwartg catos$¢, choc¢ takie
wybiorcze traktowanie mogloby z pozoru utatwi¢ ewangelizacje.

Teologowie twierdzg, ze ewangelizacja powinna obejmowac catosciowo
zjawisko kultury, a nie tylko pewne jej wymiary, co ma prowadzi¢ do wyja-
$niania tresci kultury. Wazne jest rozeznanie wewnetrznej logiki i filozofii

5 Sing sing — wyrazenie zaczerpnigte z jezyka melanesian pidgin. Sa to tradycyjne $piewy
wykonywane przez mezczyzn, przewaznie w tradycyjnych strojach, potaczone ze wspolnym uczto-
waniem.
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okreslajacych konkretng kulture, gdyz pozostaje ona zawsze dynamiczng re-
alnos$cia. Podlega zmianom i gwarantuje porozumiewanie si¢ we wspolnocie.
Porozumiewanie dokonuje si¢ za pomocga jezyka symboli, dlatego 1 kulturg
mozna rozpatrywac jako pewien proces tworzacy symbole. Dla katechezy ro-
dzimej istotng sprawg jest rozumienie owego procesu. Z tego wzgledu nalezy
gruntownie pozna¢ powigzania i j¢zyk symboli, co postuzy przekazywaniu
oredzia ewangelicznego w ramach systemu rodzimej kultury.

W rodzimych kulturach pierwotnych jedna z najwazniejszych kwestii
W rozpoznawaniu powigzan 1 jezyka symboli jest wyobrazenie bogoéw. Bo-
stwa majg w nich strukture graniczng. Cechuje je takze tendencja do znikania
z kultu. Zaszywaja si¢ w niebie. Po stworzeniu kosmosu, zycia i cztowie-
ka odczuwaja ,,znuzenie”, jakby stwarzanie nadszarpngto ich sity. Zaszywa-
ja si¢ w niebie, pozostawiajac na ziemi syna lub demiurga, ktory doprowa-
dza do konca dzieto zbawienia. P6zniej ich miejsce zajmuja inne postacie
boskie, mistyczni przodkowie, bdstwa macierzynskie, bogowie ptodnosci
i inne. Zjawisko ,,0ddalania si¢”’ najwyzszego boga zostato poswiadczone juz
na archaicznym poziomie kultury. W tym zjawisku wyraza si¢ zaintereso-
wanie cztowieka swoimi odkryciami religijnymi, kulturowymi 1 ekonomicz-
nymi. W takim stopniu, w jakim czlowiek pierwotny odkrywa i przejawia
zainteresowanie hierofaniami zycia, odkrywa $wigtos¢ ptodnej ziemi i jest
pobudzany przez przewazajaco cielesne przezycia religijne. Oddala si¢ tez od
bardziej transcendentnego boga niebianskiego. Odkrycie uprawy roli oznacza
dla cztowieka pierwotnego wielka przemiang jego zycia, takze w porzadku
sakralnym. W gre wchodza tez nowe moce religijne, seksualno$¢, ptodnos¢,
mitologia kobiety 1 ziemi. Przezycie religijne staje si¢ konkretniejsze, czyli
Scislej zwigzane z zyciem. Wielkie boginie matki i duchy ptodnosci sa ,,bar-
dziej dynamiczne” 1 dostgpniejsze czlowiekowi niz bog stworca. Jednakze,
kiedy zdarza si¢, ze wszystko zawodzi, to np. maja miejsce susze, burze czy
kataklizmy. Wtedy cztowiek znowu zwraca si¢ ku istocie najwyzszej. To zja-
wisko wystepuje nie tylko w religiach pierwotnych. Béstwa, ktére u ludow
pierwotnych zajety miejsce bogdow, byly mocarne i pozornie silne wtedy, gdy
zaistniata taka potrzeba i temu wlasnie zawdzigczaja swa aktualnos¢ religijng
(Brouwer 100-104).

U ludow pierwotnych, takich jak w kulturze melanezyjskiej, teologia
nie jest jeszcze uformowana w stopniu odpowiadajacym teologii w krajach
zachodnich. Na pierwszym miejscu sytuuja si¢ codzienne potrzeby wspol-
noty. Stad wartos$¢ bostwa jest uzalezniona od tych potrzeb. Mozna zen wy-
wnioskowac, ze w owej kulturze kontekstualna refleksja teologiczna nie ma
zamiaru budowac¢ systemu teologicznego na wzoér sumy teologicznej $w.
Tomasza z Akwinu. W ewangelizacji melanezyjskiej kontekst kieruje roz-
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wojem katechezy stajacej si¢ zdolna do udzielenia odpowiedzi wspdlnocie
przy jednoczesnym uwzglednieniu jej potrzeb. W konkretnej melanezyjskiej
sytuacji wskazuje si¢ na wazniejsze fenomeny tradycyjnych religii, wobec
ktorych katecheza ewangelizacyjna powinna okresli¢ swoje stanowisko.
Nalezg do nich funkcje religijne réznego rodzaju zjawisk gteboko wro$nie-
tych w kulturg, takich jak: sny, wrdzby, wizje, opetanie przez duchy. Inny
wazny kontekst kulturowy to rola zmartych i kontakt z nimi oraz wzajemne
oddziatywanie na siebie §wiata zywych i zmartych. Nie mozna tez zapo-
mina¢ o sakralnosci i tajemniczosci jezyka religijnego, ktorym postuguja
si¢ Melanezyjczycy, zwracajac si¢ do duchow i przodkéw. W ewangeliza-
cji 1 katechezie w kulturze melanezyjskiej nalezy takze zwrdci¢ uwage na
traktowanie bohateréw kulturowych i mitow jako potencjalnych no$nikow
objawienia religijnego. Waznym elementem melanezyjskiego zapatrywania
si¢ na $§wiat jest interpretacja zachowania moralnego jako czesci obrzedoéw
kultowych. Naleza do nich: magia, ryty, $wieta, uroczystosci. W formie
zewngtrznej owe obrzedy wyrazaja si¢ w wykorzystaniu roslin, rysunkach
1 maskach. Nie mozna réwniez poming¢ funkcji petnionych przez okreslo-
ne, wazne dla wspolnot melanezyjskich miejsca, a sa to: kamienne ottarze
stuzace sktadaniu ofiar, domy budowane dla duchéw zmartych przodkow,
jeziora, gory, cmentarze.

Te wszystkie wskazane elementy nie decyduja o samej treSci przepowia-
dania, ale okreslajg metode przekazywania Ewangelii. Sposob podejscia do
rozmaitych fenomendw religijnych w kulturze melanezyjskiej moze by¢ bar-
dzo pomocny w przekazywaniu orgdzia ewangelicznego. W ocenie kultury
ewangelizowanej nalezy uwzgledni¢ trzy mozliwosci: niektore elementy sg
zgodne z chrzesdcijanskimi, cze$¢ z nich wymaga poszerzenia przez Ewange-
lig¢ oraz czg$¢ z nich jest zupetnie sprzeczna z prawdami przez nig gtoszonymi.

Jednym z fenomendw religijnych kultury pierwotnej jest §wigtos$¢ natury.
W procesie ewangelizacji z pewnoscig trzeba ten fenomen uwzgledni¢. Dla
czlowieka religijnego natura nie jest tylko ,,naturalna”, ale zawsze przepetnio-
na wieloma zjawiskami o znaczeniu religijnym. Kosmos to stworzenie boze
i caly $wiat wyszedt z reki bogoéw. Juz z tego powodu natura jest u§wiecona.
Pewne miejsca u§wiccone sa obecnoscia bostw. Swiat zostat tak stworzony,
by cztowiek, obserwujac nature, odkrywat rozmaite formy sacrum. Przede
wszystkim $wiat istnieje realnie i nie jest chaosem, ale uporzadkowanym
kosmosem. Tak utozsamiany jest z bogami, ktorzy zadbali, stwarzajac go,
o okreslony porzadek stuzacy przejrzystosci. Niebo bezposrednio i ,,natu-
ralnie” objawia nieskonczong dal, transcendencje boga. Ziemia rowniez jest
W swoim istnieniu przejrzysta oraz jawi si¢ jako matka i zywicielka. Kosmos
jako cato$¢ jest bytem uporzadkowanym, realnym, zywym i §wigtym.
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Skoro w kulturze pierwotnej ziemia jest matka, to bardzo czgsto panuje
przekonanie, ze z ziemi narodzili si¢ ludzie. Wiele jezykoéw okresla cztowieka
jako ,,zrodzonego z ziemi”. Sadzi si¢ tez czesto, ze dzieci pochodza z wnetrza
ziemi, z jaskin, grot, sztolni, ale takze ze zrddel i potokow. Takie wierze-
nia zdarzaja si¢ i w kulturze europejskiej. Znane sg cudowne czy magiczne
zrodetka, fontanny czy stawy tudziez inne miejsca. Wierzenia te sg pewnego
rodzaju tacznikiem pomiedzy ziemska egzystencja a zakonczeniem swego
bytowania na ziemi. Czlowiek swoje ciato ,,narodzone” z ziemi sktada do niej
z powrotem po $mierci (Brouwer 95,115).

Wobec owej Scistej tacznosci kultur pierwotnych, do ktérych nalezy i me-
lanezyjska, wraz z naturg i kosmosem kluczowym elementem jest szacunek
do tych wierzen. Ewangelizacja w konteks$cie melanezyjskim oznacza za-
poczatkowanie zmian w dotychczasowej konfiguracji kulturowo-religijnej.
Tak powinno by¢, poniewaz istota Ewangelii jest metanoia, czyli przemia-
na. Zmiany w ramach kultury moga dokonywac si¢ rozmaicie. Moze to by¢
zastepstwo, zanik bez elementu zastgpczego, wzrost bez przemieszczen lub
stapianie si¢ w cato$¢ (Brouwer 348)°.

Podejmujac temat melanezyjskich wierzen religijnych, mozna w nich
wyrozni¢ cztery ptaszczyzny. Pierwsza z nich to zewnetrzne praktyki. Na-
lezg don: tradycyjna obrzedowos¢, rytualy, zaklecia, zachowania religijne
1 wszystko, co sklada si¢ na zewngtrzne zachowania religijne. Druga plaszczy-
zna obejmuje tresci religijne, a sa to komponenty doktryny, systemy wierzen.
W Melanezji nie mamy do czynienia z rozwini¢tym systemem filozoficznym
czy teologicznym. Mozna jednak ustali¢ pewne przestanki, na ktorych bazuja
tradycyjne ryty. Doktryna ksztattuje formy zewngtrzne rytéw i modlitw, a do-
brze przygotowane i wyjasnione obrzgdy wplywaja na uformowanie wiary.
Trzecia ptaszczyzna to funkcje wierzen melanezyjskich. Wierzenia sg bardzo
waznym elementem, poniewaz ustalaja miejsce danej grupy plemiennej w sg-
siedzkim konteks$cie, wyznaczajg sojusze, przyjaznie, wiezy pokrewienstwa.
Wewngetrzne funkcje religii okresla cel, ktory chcg ustali¢ cztonkowie kon-
kretnej grupy plemiennej. Mozna powiedzie¢, ze funkcje religijne obrzgdow
1 tradycji petnig role miejscowej polityki. Tak wigc wierzenia melanezyjskie
sa raczej pewnego rodzaju ,technologia” anizeli duchowa silg zbawienia
cztowieka. Cel praktyk religijnych przektada si¢ nie tylko na relacje pomig-
dzy konkretnymi klanami, ale takze na dzialania gospodarcze, dlatego ze jest

¢ ‘W procesie ewangelizacji przenikanie Ewangelii do ewangelizowanej kultury czgsto odby-
wa si¢ za posrednictwem jej przenikania do tradycyjnych wierzen. Fragmenty zawarte w Pismie
Swietym i historie tam opowiedziane moga by¢ zestawiane z historiami z zycia przodkéw. Naucza-
nie Ewangelii o bytowaniu w kroélestwie Bozym moze stapiac si¢ w calo$¢ z wierzeniami o zyciu
duchow przodkow i ich obecnosci w codziennej egzystencji spotecznosci ewangelizowane;.
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nim osiggniecie pomysinych efektow w uprawie ogrodéw, polowaniu, ptod-
no$ci zwierzat i ludzi. Czwarta warstwa odnosi si¢ do ,,najglebszych” wie-
rzen religijnych. W tradycyjnych melanezyjskich wierzeniach religijnych jest
ona pod$swiadoma. Melanezyjczycy, tak jak wszyscy ludzie, pragng poczu-
cia bezpieczenstwa, dlatego przez praktyki religijne chcg osiagna¢ dobrobyt
i pomys$lnos¢. Bezpieczenstwo stanowi najwicksza i wspolng potrzebe catej
ludzkosci (Luzbetak 210). Wszystkie owe warstwy sg wzajemnie powigzane
1 dlatego proba zamiany jakiego$ elementu kulturowego czy religijnego na
jednej plaszczyznie musi by¢ skorelowana ze zmianami we wszystkich po-
zostatych. W przeciwnym razie ma miejsce bledna interpretacja prowadzaca
do synkretyzmu. Teoretyczne rozwarstwienie wierzen melanezyjskich moze
by¢ pomocne przy formutlowaniu zasad dialogu kontekstualnej katechezy
w Melanezji. Analogicznego rozwarstwienia mozna dokona¢ rowniez w reli-
gii chrzescijanskie;j.

W poczatkach ewangelizacji zmiany dokonuja si¢ gtownie na plaszczyz-
nie zewngtrznej. Stad u nawréconych chrzescijan istnieje ryzyko przenikania
wierzen wynikajacych z tradycji przodkéw do nowo odkrywanej nauki chrze-
Scijanskiej, co moze skutkowac ,,manipulowaniem” Bogiem.

Przyktadow takiego nieSwiadomego ,,manipulowania” Bogiem jest wie-
le. Kiedys, podczas postugi misyjnej, autor artykutu usitowat wyjasni¢ pa-
puaskim goéralom, na czym polega §wigcenie pokarméw w Wielka Sobote.
Poswigecit zatem pokarmy rano 1 objasnil, Ze nalezy je spozy¢ razem z rodzing
w czasie $niadania wielkanocnego w niedzielg. Zaraz po wyjsciu z kosciota
Papuasi rozsiedli si¢ na trawie wokot Swigtyni 1 razem spozywali poswigco-
ne positki. Thumaczyli to tym, ze wspolnym spozywaniem pokarmu oddaja
czes¢ Jezusowi Chrystusowi, ktory ma zmartwychwsta¢ i obdarzy¢ ich swo-
imi taskami (z wtasnego doswiadczenia autora)’.

Takie nieswiadome proby ,,manipulowania” Bogiem wynikaja z pojmo-
wania §wiata przez czlowieka religijnego. Czlowiek religijny zyje w ,,otwar-
tym kosmosie” i sam jest ,,otwarty” na $wiat. Egzystuje w $wiecie 1 w nim
obcuje z bogami, a wobec tego ma udzial w sakralizacji §wiata. Cztowiek
pragnie przenies$¢ si¢ do jego centrum, gdzie jest mozliwe obcowanie z bo-
gami. Zamieszkuje kosmos tak, jak zamieszkuje wtasne ciato na wlasny uzy-
tek. Kazdy obszar zamieszkany, $wigtynia, stanowig swoisty kosmos (Eliade
143,147). Mimo iz bogowie sg ponad swiatem czlowieka, to istota ludzka,
uswiecajgc Swiat przez swojg egzystencje i czynnosci religijne, niekiedy stara
si¢ naktoni¢ bostwa do uswigcenia Swiata i kosmosu zgodnie z jej oczekiwa-
niami.

7 Sytuacja wydarzyta si¢ w wiosce Erave w Prowincji Potudniowogorskiej.
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Istnieje jednak i taka mozliwos$¢, ze nowe obrzedy chrzescijanskie i mo-
dlitwy wplyng na dawny system wierzen, dlatego kwestii liturgii chrzescijan-
skiej w Melanezji nalezy poswigci¢ baczng uwage. Trzeba czuwac nad staran-
nym redagowaniem tekstow modlitw, Spiewow, opracowywaniem obrzgdow
tak, by jednoznacznie wyrazaly warto$ci ewangeliczne (Brouwer 3).

Ewangelizacja i tradycja przodkow

Redagowanie i opracowywanie tekstow liturgicznych w miejscowym je-
zyku jest bardzo waznym narzedziem ewangelizacji. Jednakze rozpatrujac in-
kulturacje chrzescijanska w kulturze papuaskiej, nalezy koniecznie uwzgled-
ni¢ tradycj¢ przodkow. Kazdy teren misyjny ma swoja specyfike odnoszaca
si¢ do obrzedow, modlitw, rytuatow. Wynikaja one z kultury ksztaltowanej
przez setki lat na danym terenie, ktorej przejawem sg miejscowe zwycza-
je 1 obyczaje. Specyfika terendw misyjnych jest ewangelizacja podstawowa.
Gdyby oceniac sytuacje na potudniowo-gorskich terenach Papui—-Nowej Gwi-
nei, bo gtéwnie tego obszaru dotyczy niniejszy artykut, nalezaloby zauwazy¢,
ze w prowincji Southern Highlands chrzescijanstwo jest obecne w niewielkim
stopniu, a ma ono charakter raczej powierzchowny (chociaz na podstawie
wlasnych badan i spostrzezen autor moze stwierdzi¢, ze istnieja tam grupy
bardzo silnych i §wiadomych katolikow). Nie powinno to tak bardzo dziwic.
Jeszcze pot wieku temu, gdy w gorach pojawit si¢ biaty cztowiek, poziom
cywilizacyjny ludéw zamieszkujacych gorskie tereny Papui—-Nowej Gwinei
ksztattowal si¢ na poziomie srodkowej epoki kamienia. W wymiarze religij-
nym oznaczato to praktykowanie wierzen spirytystyczno-animistycznych.
Wynikaly one nieustannie z zywego i obecnego kultu przodkéw (podczas
siedmioletniej pracy autora artykulu w papuaskich gorach 1 przeprowadza-
nych spotkan wielokrotnie w rozmowach starsi m¢zczyzni z sentymentem
wskazywali na potezne gory, pod ktérymi jeszcze ich ojcowie i oni jako mali
chlopcy skladali swoim bogom w ofierze $§winie i ptody ziemi). Nie mozna
jednak tej sytuacji ocenia¢ negatywnie. W ewangelizacji melanezyjskich lu-
dow, w tym takze papuaskich gorali, nie nalezy zupetnie negowac kultéw po-
ganskich, bo one sg wcigz jeszcze silniejsze od rozwijajace;j si¢ religii chrze-
Scijanskiej. Zdarza si¢, ze praktykowanie religii chrze$cijanskiej ogranicza
si¢ tylko do wykonywania okreslonych rytow, a wigc nie ma bezposredniego
wplywu na przemiang zycia codziennego (Kazmierczak 125).

Przyktady obrazujace, jak wierzenia 1 zwyczaje przodkow sa silniejsze od
wyznawanych przez katolikow zasad religii chrzescijanskiej, mozna mnozy¢.
Jeden z nich méwi o pewnym wydarzeniu w gorskiej wiosce. Pewien kato-
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licki misjonarz w niedziele pojechat do potozonej gieboko w buszu stacji mi-
syjnej®. Chcial tam sprawowac dla swoich parafian Eucharysti¢ i udziela¢ im
sakramentow. Byl troch¢ zdziwiony, kiedy zastal miejscowa spotecznos¢ nie
tylko juz zgromadzona, ale tez niezwykle poruszong jakim$ waznym wyda-
rzeniem. Posrodku zgromadzenia ujrzat starsza kobiet¢ zwigzang i lezaca na
ziemi (w takich sytuacjach misjonarz powinien zachowac¢ catkowity spokoj
1 opanowanie). Okazato si¢, ze klan oskarzyt ja o uprawianie czaréw i w na-
glym porywie emocji skazal na $mier¢, zapominajac nawet o tym, iz jest to
Dzien Panski. Kaptan przemowit do nich w mocnych stowach i przypomniat,
ze jesli sa katolikami, to powinni wiedzie¢, ze wiara w czary jest zabobonem,
poniewaz zaprzecza pierwszemu przykazaniu Bozemu, jak i catemu naucza-
niu zawartemu w Ewangelii. Nakazat natychmiastowe uwolnienie staruszki.
Parafianie postuchali swojego pasterza i bezzwlocznie to uczynili. Nastgpnie
wszyscy sie pojednali i wzieli udzial w niedzielnej Mszy Swigtej. Jednakze
wkrotce do misjonarza dotarta wiadomos$¢ o zabiciu juz na drugi dzien star-
szej kobiety podejrzewanej o czary (Kazmierczak 124). Ewangelizacja w star-
ciu z wierzeniami przodkéw w gorach Papui—-Nowej Gwinei czgsto jeszcze
przegrywa. Mimo iz autochtoni chcg by¢ dobrymi katolikami, to nadal zbyt
gleboko zakorzenieni sa w swoich religiach, ktére — co mozna zauwazy¢ na
bazie przywotanego przyktadu — prowadzg nawet do $mierci czgsto niewin-
nych i fatszywie oskarzonych ludzi.

Silny zwigzek z tradycyjnymi wierzeniami przodkow ,,zagraza” nie tylko
gloszeniu Ewangelii, ale nierzadko i zyciu ludzkiemu. Pewna pielggniarka
z Australii, pracujaca jako wolontariuszka w gérach w Papui—Nowej Gwinei,
zglosita ksigdzu, ktory byt proboszczem w buszu, Zze w poblizu miejscowe-
go, katolickiego, niewielkiego, ,,buszowego” szpitalika ,,kreci si¢” podejrza-
na osoba. W pewnym momencie otworzyly si¢ drzwi szpitalika, ale nikt nie
wszedt 1 nikogo nie mozna byto dostrzec na zewnatrz. Natychmiast wsrod
miejscowych katolikow padto magiczne stowo: sanguma, oznaczajace nad-
przyrodzone dziatanie duchow przodkéw. Wszyscy byli przekonani, ze to du-
chy przodkow tak postepuja, gdyz gniewajg si¢ na kogos. Na drugi dzien szpi-
talik oproznit si¢ catkowicie i nie mozna byto nikogo przekonaé, by si¢ w nim
leczyt. Incydent z otwarciem si¢ drzwi potaczono z napietnowaniem przez
miejscowa spotecznos¢ czarownika, ktory jakis czas temu wkradt si¢ do szpi-

8 Stacja misyjna — wioska w papuaskim buszu, w ktorej sg katolicy, o zorganizowanych struk-
turach: jest tutaj katechista, czyli lider, czuwajacy nad zachowywaniem przez katolikow zasad
chrzescijanskich; jest i kaplica wzniesiona z dostgpnych na miejscu materiatéw z buszu. Podczas
mej postugi misyjnej, na terenie mojej parafii, nawet w najgitebszym buszu w stacji misyjnej, za-
wsze byta kaplica, w ktorej w tabernakulum znajdowat si¢ Naj$wigtszy Sakrament; byto to miejsce
szczegoblnie strzezone przez katolikow.
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tala na prosbe¢ jednego z pacjentow. Chory ten miat mocno opuchnigtg noge
1 zakazenie. Nie bardzo wierzyl w medycyng¢, wigc pomimo pobytu i opie-
ki w szpitaliku wezwat czarownika, by ten go uzdrowil. Czarownik wpierw
otrzymat zaplate za swoja prace, a pozniej pod pozorem czaréw sprytnie wy-
jat maty kamien i powiedziat, Ze to on byl w nodze, stanowiac przyczyng¢ cho-
roby jego klienta, po czym udat si¢ do buszu. Na skutek dziwnego otwarcia
si¢ drzwi miejscowi ludzie pomysleli, ze czarownik ma kontakt z duchami
przodkow, a w zwigzku z tym, iz niedawno byt przez katolikow napigtnowany
za stosowanie czaréw, duchy przodkow gniewaja si¢ oraz nawiedzaja miej-
scowy szpitalik w buszu. Po silnej perswazji proboszcza katolicy zrozumieli,
ze popelniajg blad i nastepnego dnia szpitalik powoli zaczat zapetniaé sig
pacjentami (Dworecki 444),

W papuaskich gorach istnieje ciggle problem czarow zwanych witchcraft’.
Ich uprawianie bylo silnie zakorzeniane przez setki lat w mentalno$ci miesz-
kancow gor. Na tych terenach wlasciwie od zawsze praktykowano religie ani-
mistyczne. W pierwotnych religiach gorskich terenow Papui—Nowej Gwinei
nie ma zasadniczo poj¢cia boga czy bostwa. Caty §wiat zamieszkany jest przez
roznego rodzaju duchy, ktére z zasady sg zte i starajg si¢ na wszelkie sposoby
szkodzi¢ cztowiekowi. Dlatego jedynym znanym sposobem na to, by ludzie
zyli dobrze 1 w spokoju, jest sktadanie ofiar owym duchom. Rytuat sktadania
ofiar czgsto potaczony jest z praktykowaniem czarow. Nie s3 to jednak ja-
kie$ bajkowe 1 wymyslone obrzedy. Sg one ponadto bardzo realne, zazwyczaj
zwigzane z czarng magig'®. Paradoksalnie panuje takze powszechna praktyka
zabijania ludzi zwigzanych z uprawianiem czarow (por. Kazmierczak 122).

Czasami zdarza si¢, ze nawet ,,dobrzy” katolicy w trudnych chwilach wy-
korzystuja jednocze$nie modlitwe 1 czary. Podczas siedmioletnich obserwa-
cji przez autora artykutu zachowan papuaskich gorali, bylo sporo okazji, by
zauwazyc¢ takie zachowania. Kiedy$ powaznie zachorowat syn bardzo dobre;j
katoliczki, ktora miata nawet pozwolenie od biskupa na udzielanie Komu-
nii $wietej chorym. Wpierw przyszta do piszacego te stowa, by poprosic¢ go
o udzielenie synowi sakramentu namaszczenia chorych. Niezwlocznie udat
si¢ z nig do wioski 1 jako kaptan udzielit choremu wspomnianego sakramentu.
Pozniej okazato sie, ze tydzien po tej wizycie, checae zyskaé pewnos¢, mat-

° Witcheraft to wszelkiego rodzaju czary stosowane przez czarownikéw. W Papui-—Nowej
Gwinei w tradycyjnej kulturze korzystanie z tego rodzaju pomocy w réznych trudnych sytuacjach
zyciowych jest bardzo popularne. Czasami klan, kiedy ma podja¢ wazna decyzj¢ majaca skutki dla
dalszego funkcjonowania, takze Papuasi, zwraca si¢ do czarownikow.

10" Czarna magia —rodzaj praktyk magicznych, stosowanych w ztych intencjach, bazujacych na
ufnym odwolywaniu si¢ do sit demonicznych, pojmowanych jako osobowe przeciwienstwo dobra.
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ka udata si¢ do miejscowego czarownika i ten w tym samym domu, co ka-
ptan katolicki, odprawit swoje poganskie obrzedy zwigzane z magia. Niestety
chlopak wkrotce po tym umart.

W Chimbu, jednej z gérskich prowincji, w tym samym dniu zamordowa-
no 140 osoéb podejrzewanych o czary. Powodéw do oskarzen nigdy nie bra-
kuje. Problem polega na tym, ze miejscowi ludzie interpretuja rzeczywistos¢
w kategoriach magiczno-zabobonnych. Nie istnieje dla nich zaden porzadek
przyczynowo-skutkowy. Mozna to zobrazowac¢ na przykladzie choroby. We-
dtug miejscowych ludzi choroba zawsze musi mie¢ jakiegos sprawce; nigdy
nie pojawia si¢ samoistnie. Mowienie im o wirusach, pasozytach i innych
przyczynach mozna uznac z gory za przegrang. Naturalne myslenie, wpojone
na przestrzeni stuleci przez przodkow, jest zbyt silne. Podobnie ma si¢ rzecz
w odniesieniu do $mierci, gdyz prawie nigdy nie jest ona spowodowana przy-
czynami naturalnymi (Kazmierczak 123).

Mozna rzec, ze zachowywanie tradycji przodkow, nawet w tak drastycz-
nej, powyzej przedstawionej formie, nie jest tylko swoistym ksztaltowaniem
tozsamosci klanowej. Przekazywanie legend dziedziczonych po przodkach
czgsto przyczynia si¢ u ludow gorskich w Papui-Nowej Gwinei do formo-
wania zycia duchowego. Ksztaltuje to w Melanezyjczykach specjalng wrazli-
wos¢ duchowq i religijna. W ewangelizacji owa wrazliwo$¢ pewnie nalezato-
by uzna¢ za godng kontynuacji, ale trzeba zmieni¢ doktrynalng tres¢ zawarta
w przekazach przodkow. Dzigki zasadom, ktore zawierajg legendy i mity opo-
wiadane przez kolejne pokolenia, mozna w nich odnalez¢ pewne elementy
zdolne odgrywa¢ wychowawczg role w zblizaniu si¢ do Boga i rozumieniu
zasad Ewangelii. W duchu teologii mozna zapyta¢ o sposob tworzenia chrze-
Scijanskiej mowy sakralnej, uwzgledniajacej sakramenty i doktryne, tudziez
zachowujacej religijng wrazliwo$¢ Papuasow.

Warte uwagi jest odkrycie psychologicznej natury przekazywanych le-
gend przodkdéw. Moga one uzdalnia¢ cztowieka do integralnego zaangazowa-
nia si¢ do takiego stopnia, ze nawet mowi si¢ o ,,nasgczaniu si¢” cztowieka
tymi treSciami. Mozna to wykorzysta¢ w ewangelizacji do przekazywania tre-
$ci biblijnych. Objasnianie Pisma Swictego nie powinno ogranicza¢ si¢ tylko
do przeniesienia informacji biblijnych. Aby moglo zachowac swoj wewnetrz-
ny dynamizm i zdolno$¢ do prowokowania odpowiedzi ze strony cztowieka,
trzeba odwotywac si¢ do tego, czym adresat jest ,,nasagczony”. Kontekstu-
alizacja przekazywania wiary stanowi jeden z istotnych elementow procesu
inkulturacji.

Stad przedmiotem zainteresowania nalezy uczyni¢ charakterystyczne mo-
tywy przewijajace si¢ w tradycji przodkow. Sg nimi m.in.: prawybor, podziat
pierwszych ludzi z powodu ztosci i1 idea pojednania, opuszczony raj i majacy
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przyjs¢ Wyzwoliciel. Mozna tutaj tez odnalez¢ punkty styczne, wspotbrzmia-
ce z motywami chrzesécijanskimi''. W motywie utraconego raju przejawia si¢
nostalgia Papuaséw za stracong jednoscig, co mozna wykorzystaé w kate-
chezie chrzescijanskiej przy jednoczesnym poglebieniu polegajagcemu na
doswiadczeniu osobistej winy. Wtedy bardziej uwydatniona zostanie nauka
o mitosierdziu i przebaczeniu Bozym'.

Na uwage zastuguja rowniez eschatologiczne oczekiwania papuaskich
gorali. Wymagaja one jednak dopetnienia. Oryginalne oczekiwania wigzg si¢
z wyobrazeniem pierwotnego raju, ktory przybiera forme ,,ulepszonej” do-
czesnosci (dobrobyt i pomys$Inosc¢). Z kolei chrzescijanie oczekuja Krolestwa
Bozego, czyli rzeczywistosci, ktoéra wychodzi poza tylko ziemskie oczekiwa-
nia. Jak autor zauwazyt podczas swojej pracy misyjnej, jest to dla Papuasow
nowos¢, ktora przyjmuja oni z zainteresowaniem.

Duza wartos$cig tradycji przodkow jest integracja cztowieka z naturg.
Tutaj trzeba podkresli¢, ze chrzescijanie mogg uczy¢ si¢ od Melanezyjczy-
koéw, jak odzyskaé utracone wiezy psychiczne ze srodowiskiem naturalnym.
Mieszkaniec Papui—-Nowej Gwinei jest spokrewniony z naturg jako dziec-
ko matki—ziemi, jako brat roslin i zwierzat. Wchodzi w rzeczywisty dia-
log z naturg w catej jej egzystencji (Esau 246). Ta integracja dokonuje si¢
dzigki méwigcym symbolom, do ktérych naleza: ziemia, narodziny, §wiatto,
zycie, stowo. Zanim zaistnialo objawienie historyczne pierwotne, katego-
rie symboli tworzyly wierzenia. Z momentem objawienia zmienila si¢ rola
pierwotnych znaczen, ktore maja teraz umozliwi¢ Stowu uobecnianie si¢ za
posrednictwem symbolicznej czasoprzestrzeni ustanowionej przez znacze-
nie (Vergote 1277).

Ciag dalszy nastgpi.

" Waznym elementem w tradycyjnych wierzeniach Papui—-Nowej Gwinei jest przekonanie
o realnej partycypacji duchow przodkéw w codziennym zyciu spotecznosci catego klanu. Dlatego
w wierzeniach wystgpuja motywy zlego postgpowania wobec duchow przodkow, a szczegdlnie
ducha buszu, zwanego masalai. Jest to element zbiezny z motywami chrzesécijanskimi.

12 Nostalgia za utracong jednoscig wérdéd Papuaséw powoduje wigkszy szacunek do $wiata
duchow. Tam wszystkie duchy przodkow, ktore sa dobre, zyja w doskonatej jednosci. To takze
element zbiezny z naukg chrzescijanska.
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EVANGELIZATION IN THE CONTEXT OF THE CULTURE OF
MOUNTAINOUS REGIONS PAPUA NEW GUINEA

Summary

The purpose of the article is to show the dynamics of evangelization in the con-
text of the culture of the peoples living in the mountainous areas of Papua New
Guinea. The starting point is the history of Christianization of these areas and the
rooting of Churches of various denominations there. The analysis reveals the tools of
evangelization used by Catholic missionaries to penetrate the culture and traditions of
the locals, which resulted in the formation of new Christian communities.

Keywords: Papua New Guinea, evangelization, inculturation, culture, tradition

Stowa kluczowe: Papua Nowa Gwinea, ewangelizacja, inkulturacja, kultura, tradycja
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Roznorodne formy apokalipsy w literaturze popularnej

W szeroko rozumianym gatunku prozy fantastycznej mozna od wielu lat
zaobserwowac zainteresowanie motywami apokaliptycznymi i postapoka-
liptycznymi. W ostatnich dziesigciu latach wydano w Polsce ponad 160 pozycji
ksigzkowych o tej tematyce. Wizje przysztosci bazuja w nich na spekulacjach
dotyczacych zaglady $wiata i ludzkosci. Autorzy tekstow czerpig inspiracj¢ ze
znanych juz wczesniej toposow literackich. Najwigksze roznice w tekstach po-
legaja na samej przyczynie powstania upadku znanego nam $wiata, determinu-
jacej wszystkie kolejne jego elementy w przedstawianej dystopii.

W tekstach tych mozna wyrdzni¢ cztery odrebne typy przyczynowo-skut-
kowe zaglady $wiata: mitologiczng, teologiczna, biologiczng i technologicz-
ng. Popularnym motywem sg zarazy wyniszczajace ludzkos¢ (np. przez od-
bieranie ludziom $wiadomosci) oraz destrukcja §wiata przy pomocy bomb
atomowych i konwencjonalnych, tudziez rozwoj sztucznej inteligencji.

Apokalipsa w literaturze popularnej

Encyklopedia Britannica wyjasnia chociazby takie pojecia jak ,,apoka-
liptyczna literatura” czy ,,apokaliptyczna wizja §wiata”. Tematyka apoka-
liptyczna pojawita si¢ w literaturze, wedtug tej Encyklopedii, pomiedzy 200 r.
przed Chr. a 200 r. po Chr. Nurt ten stawiat sobie jako cel zachowanie nadziei
na sprawiedliwo$¢ wobec swoich oprawcow przez przesladowane wowczas
spotecznosci religijne. Wyznawcy oczekiwali radykalnej reakcji Boga, towa-
rzyszacej jej zagltady, globalnego kataklizmu rozpoczynajacego sprawiedli-
wy osad. Jako przyktad piSmiennictwa apokaliptycznego przywolywana jest
Ksiega Daniela ze Starego Testamentu i Apokalipsa wedtug $w. Jana z Nowe-
go Testamentu. Autorzy zaznaczajg tez, ze literatura apokaliptyczna powraca
wspolczesnie w powiesciach fantastyczno-naukowych.

AMP 26, 2021: 27-40. © The Author(s), Adam Mickiewicz University Press, 2021.
Open Access article, distributed under the terms of the CC licence (BY-NC-ND, https://creativecommons.org/licenses/by-nc-nd/4.0/).



28 RAFAL BARTOS

»Apokaliptyczna wizja §wiata” w wymienionej powyzej Encyklopedii po-
wigzana jest §cisle z nauka gloszaca koniec §wiata, eschatologia, skupiajaca
si¢ na proroctwach objawieniowych zwigzanych z katastroficzng interwencja
Boga, Sadem Ostatecznym, ukaraniem ludzi, zbawieniem i odnowieniem zie-
mi przy pomocy wybranych i ocalonych w sadzie.

Georg Evers w Leksykonie podstawowych pojec religijnych kwesti¢ apo-
kaliptyki opisat w konteks$cie judaizmu oraz takze chrzescijanstwa. Autor pod
tym pojegciem rozumie gatunek literacki zawierajacy tre$¢ objawien mowig-
cych o losie cztowieka i $wiata. Uwaza, Ze ustanowienie jednoznacznej grani-
cy pomigdzy eschatologicznym przeznaczeniem a przepowiedniami prorokow
jest problemem, gdyz ,,wypowiedzi apokaliptyczne maja za temat zniszczong
juz u Boga 1 ustalong w szczegdtach przysziose, ktora nastapi dzigki Boskiej
nicomylnej wiedzy i kierowaniu dziejami — niezaleznie od ludzkich dziatan
i decyzji w historii” (Evers 33). Sama apokaliptyka wyewoluowala z literatu-
ry profetyczne;.

Opracowany przez Pawla Pachciarka Leksykon religii nazywa apoka-
liptyke fenomenem. Przytacza etymologie greckiego stowa apokdlypsis, tym
razem rozumianego jako ,,ujawnienie przyszlych wydarzen po zakonczeniu
historii, objawienie tajemnic Bozych” (Konig i Waldenfels 1997, 12). Wedtug
autoréw gtowna cechg apokaliptyki jest ,,wizja dziejow $wiata, w ktorych
oczekuje si¢ powszechnego zbawienia” (Konig 1 Waldenfels 1997, 12). Ga-
tunek literacki, jakim jest apokaliptyka, to narzedzie do przekazywania idei
apokaliptycznej. Sama apokalipsa moze by¢ rozmaicie przedstawiana, naj-
czegsciej jednak jako opis proroctwa.

Stanistaw Medala pojecie apokaliptyki w Religia. Encyklopedia PWN
wyjasnit na trzech roznych ptaszczyznach. Pierwsza z nich dotyczy najprost-
szego wyjasnienia jako “gatunku literackiego popularnego w literaturze ju-
daistycznej 1 wczesnochrzescijanskiej [...], odwolujacego si¢ do objawienia
Bozego dotyczacego konca historii 1 $wiata” (Mgdala 2001, 281). Drugie
wyjasnienie mowi, ze apokaliptyka jest “spekulacjg na temat sensu historii
i konca $wiata [...], doktryna zawarta w literaturze apokaliptycznej, oparta
na wierzeniach i nadziejach rychtego konca czasu oraz nastgpujacej po nim
przysztosci, w ktérej Bog realizuje swe zamiary wobec ludzi 1 catego wszech-
Swiata” (Medala 2001, 281). Wyjasnienie to jest istotne dla niniejszej pracy,
poniewaz przepowiada zagtadg, sugerujac tym samym, ze istnieje mozliwos¢
dalszego funkcjonowania cztowieka na nowych zasadach. Trzecim wyjasnie-
niem tego pojecia jest rozumienie apokaliptyki jako “spekulacji na temat ide-
ologii spotecznej (apokaliptycyzm), system mysli stworzony przez ruchy wi-
zjonerskie” (Mgdala 2001, 281). Fragment ten sugeruje, ze w spoleczenstwie
silne sg ruchy apokaliptyczne.
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Wspolczesne apokalipsy

Zrodet wspotezesnej literatury apokaliptycznej nalezy przede wszystkim
upatrywaé w rozwoju cywilizacyjnym, ciekawosci, a takze w strachu poste-
pujacym wraz z naszym rozwojem. Swiadomi zagrozen wynikajacych z roz-
maitych przyczyn, w tym od nich niezaleznych ludzie prowadza rozwazania
na temat tego, co byloby, gdyby... Istnieje bardzo wiele mozliwosci wy-
stagpienia przeréznych kataklizmow, spelnien proroctw czy wojen i inwazji,
a kazda z nich moze prowadzi¢ do licznych, znacznie r6znigcych si¢ od siebie
zakonczen. Autorzy spekuluja nie tylko na temat $wiata ,,po”, lecz takze ,,dnia
przed” czy ,,w tym momencie”. W literaturze popularnej mamy do czynienia
z szerokim wachlarzem tekstow, prezentujacym rozmaite kombinacje mozli-
wych poczatkow 1 koncow z nich wynikajacych.

Glownym ,,paliwem napgdowym” dla literatury apokaliptycznej i posta-
pokaliptycznej byt okres tzw. zimnej wojny, podczas ktorej ludzie obawiali
si¢ wybuchu kolejnego konfliktu, tym razem atomowego. W ich pamigci po-
zostala jeszcze druga wojna §wiatowa, zwlaszcza jej koniec. Ponadto wzrost
obaw spotecznych wzmagat rozwdj technologii rozszczepienia atomu i napig-
te stosunki ze Zwigzkiem Radzieckim. ,,Elementy” te sprawitly, ze spekulacja
nad wizja §wiata zniszczonego wojng stala si¢ bardzo realna i byta przyczyna
rozwoju tematyki apokaliptycznej w literaturze.

Konsekwencje wprowadzenia motywu apokalipsy
do Swiatow fantastycznych

Omawiajac apokalips¢ i postapokalipsg, nie mozna pomina¢ pojgcia $ci-
$le z nimi zwigzanego, czyli dystopii. W celu zrozumienia, czym wiasciwie
ona jest, nalezy przyjrze¢ si¢ zagadnieniu utopii, ktére w swojej ksiazce Spo-
tkania z utopiq przybliza Jerzy Szacki. Wyjasniajac pojecie utopii, etymolo-
gicznie autor odwotuje si¢ do stowa topia (pochodzacego od greckiego topos
oznaczajacego miejsce) 1 wskazuje, ze ,,poprzedzajaca stowo litera u- mogta
pochodzi¢ [...] juz to od greckiego eu, juz to od greckiego ou. W pierwszym
wypadku mielibysmy do czynienia z eutopig (,,dobrym miejscem”), w dru-
gim — outopiqg (,,miejscem, ktérego nie ma”). Utopia byta, oczywiscie, jed-
nym i drugim” (Szacki 11-12). W swoich rozwazaniach Szacki przybliza to
pojecie, zestawiajac je z takimi pytaniami jak: mrzonka? ideal? eksperyment?
alternatywa? W przypadku idealu autor utopia nazywa ,,wszelkie wizje lep-
szego spoleczenstwa niezaleznie od tego, jakie byly czy tez sg szanse na ich
realizacje” (Szacki 24). Szacki rozpoczyna swoje rozwazania od rozumienia
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utopii w sensie spotecznym. Pisze o spoteczenstwie bedacym ,,synonimem
moralnego i spotecznego ideatu” (Szacki 25). Istotnym sformutowaniem, ja-
kie wykorzystuje w swoich rozwazaniach, jest wyjasnienie utopii jako ,,zbu-
dowanego w gabinecie intelektualisty modelu, do ktérego przymierza sig rze-
czywisto$¢ w celu osadzenia, co w niej jest dobre a co zte” (Szacki 28). Z kolei
w podrozdziale dotyczacym pytania: alternatywa?, stwierdza, ze ,,nie ma uto-
pii bez jakiej$ alternatywy” (Szacki 33). Cztowieka—utopiste, antycypujacego
marzyciela—fantast¢ nazywa osoba chcacg ,,rzeczywistos¢ bezwzglednie ztg
[...] zastapi¢ przez rzeczywisto$¢ bezwzglednie dobra” (Szacki 35-36).

Podsumowujac, utopig jest nierealny, pozytywny §wiat stanowiacy ideal-
ng wersj¢ $wiata rzeczywistego. Jednakze dla niniejszej refleksji istotne jest
ujecie negatywne. Szacki rownie pokrotce przybliza pojecie antyutopii, opi-
sujac ja jako ,,zatarcie granicy miedzy bytem i powinnoscia, rzeczywistoscia
1 ideatem” (Szacki 45). W rozdziale poswigconym przemianie utopii w an-
tyutopi¢ przeprowadza analiz¢ zmian rozmaitych rodzajow wizji. W swoich
rozwazaniach oddziela utopi¢ pozytywng od negatywnej, rozrdzniajac je
nast¢pujaco m.in. na przyktadzie spoteczenstwa: ,,w utopiach pozytywnych
daje si¢ sumaryczne ujecie cech doskonatego spoteczenstwa; w utopiach ne-
gatywnych — rOwnie sumaryczne ujgcie spoteczenstwa ztego, jakie mogtoby
zaistnie¢ lub jest bliskie zaistnienia” (Szacki 202). Jednakze najlepsza defi-
nicj¢ dystopii znajdujemy w podsumowaniu rozdziatu, gdzie autor zauwaza,
1z ,,negatywna utopia moze by¢ jak kazda inna utopia wotaniem o zmiang
stosunkow panujacych, jest bowiem ich diagnoza” (Szacki 208). Mozna to
interpretowac jako wizje realnego $wiata doskonalego, jedynie w niewielkim
stopniu zmienionego, np. przez zmian¢ wartosci w spoteczenstwie lub warun-
ki geopolityczne, w celu poprawienia aktualnych warunkow zycia. Wszelkie
propozycje takich zmian tworzg utopig, w ktorej ,,istnieje zawsze jakies albo-
-albo, zasadnicze konflikty i wybory” (Szacki 208).

W literaturze fantastycznej mozna wyszczegolni¢ cztery odrebne typy apo-
kalips wykorzystywanych przez autorow i podzieli¢ je, o czym wspominalem
na poczatku refleksji, ze wzgledu na przyczyny kofica znanego nam $wiata.

1) Apokalipsa mitologiczna

Najbardziej popularnym, mitycznym koncem $wiata jest wizja skandynaw-
skiego ragnarok stanowigcego jednoczesnie zaglade §wiata ludzi i bogow. Le-
szek Stupecki w swojej ksiazce Mitologia skandynawska w epoce wikingow
omawia treSci mitow nordyckich. W swoich rozwazaniach nie zastanawia si¢
nad tym, co bylo pierwsze, a istnienie mitu i rytuatu stawia na réwni w od-
niesieniu do tej mitologii. Pojecie ragnarok wedhug Stupeckiego wywodzi si¢
z potaczenia dwoch stéw: ragnar (,,bogowie”) i rok (,,przeznaczenie”), a kryje
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si¢ pod nim ,,przeznaczenie bogdéw, oznaczajace Smier¢ wigkszosci z nich i za-
glade obecnego $wiata” (Stupecki 57). Apokalips¢ nordycka przed jej urzeczy-
wistnieniem poprzedzg odpowiednie znaki: ztowrogie, nastepujace po sobie.
Pierwszymi objawami nadchodzacego konca beda domy bogow, pokryte krwia,
1 za¢mienie stonca, po ktorym nastapi znaczne pogorszenie pogody. Nastepnym
wydarzeniem proroczym ma by¢ dhuga, trudna, trwajaca przez trzy lata zima,
a przez kolejne trzy prowadzone beda wielkie, bratobdjcze wojny.

Analogicznie do kazdej apokalipsy takze wizja skandynawska jest spet-
nieniem ludzkich obaw, z ktérymi $wiat mitologiczny boryka si¢ od samego
poczatku. Nalezy zauwazy¢, ze ragnardk nie jest, pomimo swej tragicznej
przepowiedni, koncem ostatecznym.

2) Apokalipsa teologiczna

Wyjasnienia pojecia apokaliptyki odnosza si¢ do zawartych w Biblii
dwoch najwiekszych apokalips: Apokalipsy wedtug §w. Jana i Ksiegi Daniela.
Gerhard von Rad w Teologii Starego Testamentu analizuje wspomniane po-
jecie oraz Ksiege Daniela w szerokim zakresie. Przede wszystkim zaznacza,
ze ,.kazdy, kto postuguje si¢ pojeciem apokaliptyki, powinien uswiadamia¢
sobie, ze jak dotad nie udalo si¢ jeszcze pojecia tego w zadowalajacy sposob
zdefiniowa¢” (von Rad 597), natomiast samo poj¢cie wykorzystuje w szero-
kim ujeciu ,,jako okreslenie pewnego zjawiska teologiczno-$wiatopoglado-
wego” (von Rad 598). W swych rozwazaniach odwoluje si¢ do omowionych
juz charakterystycznych cech apokaliptyki, m.in. do: ,,pseudoaninomowosci,
eschatologicznej niecierpliwo$ci i doktadnych obliczen dotyczacych konca
czasOw, rozlegtosci 1 fantastyki historycznej, szerokich horyzontow dziejo-
wych i kosmicznych, symboliki liczb oraz tajemnego jezyka, nauki o aniotach
1 nadziei zwigzanej ze §wiatem” (von Rad 598). Za pomocng w okresleniu
istoty apokaliptyki uwaza analiz¢ mian apokaliptykow. Wsrod wielu wymie-
nionych przez von Rada tytutéw widniejg takie nazwy jak: ,,medrzec”, ,,me-
drzec wyjatkowy”, ,,pisarz”, ,pisarz sprawiedliwosci” oraz ,,pisarz wiedzy
Najwyzszego”. Natomiast teksty apokaliptyczne zwane sg ,,mowami poucza-
jacymi” siegajacymi tradycji madrosci. Genezy nurtu upatruje si¢ w profety-
zmie, jednakze ze wzgledu na jej tworcow, o wiele blizej von Radowi jest do
przedstawicieli rozumu niz wspomnianego profetyzmu.

Roéwnie interesujacym zjawiskiem opisywanym przez von Rada jest spo-
sob pozyskiwania wiedzy (madrosci) apokaliptycznej. W swoich rozwaza-
niach zauwaza, ze ,tad w §wiecie nie jest dostgpny badawczemu umystowi
cztowieka [...] raczej wymyka si¢ on nieustannie jego logice” (von Rad 599),
a ,,Bog dajac cztowiekowi szczegdlne os§wiecenie, moze czasem wtajemni-
czy¢ go w sekrety swoich rzadow nad swiatem” (von Rad 599). Przywotuje
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on wyobrazenia pozyskiwania owej madrosci w ramach rozmaitego rodza-
ju cudownych podrézy: do odleglych sfer kosmicznych, nieba czy piekta.
Wszystkie wizje, sny 1 natchnienia prorokéw uznane zostaja za ,,wielowar-
stwowy 1 szczegotowy material naukowy [...] ujety w literacki schemat” (von
Rad 600). Mimo iz ujawniali oni tajemnice i plany dotyczace zblizajacej si¢
zaglady, sposob, w jaki przekazywali pozyskang wiedze, nie wzbudzat wat-
pliwosci, nadajac tym samym boski charaktery ich misji. Pisma apokaliptycz-
ne przyjmuja praktyczne cele. Przede wszystkim staraja si¢ nie$¢ pocieszenie
oraz zachgcaja do wytrwania w obliczu niedalekich, wskazanych zmian.

Madros¢ apokaliptyczna prorokow ,,budowana” jest nie tylko dzigki do-
Swiadczanym przez nich wizjom, ale 1 wspierana przez przewodnikow — anio-
tow. Maja oni poszerzy¢ granice doswiadczen proroka, a takze odpowiedzie¢
na jego ewentualne pytania. W gronie wszystkich istot wspierajacych wizjg
pojawiaja si¢ tez upadli aniotowie bedacy zrédlem nieprawomocnych obja-
wien. Stanowig oni zagrozenie dla ludzkosci, poniewaz przekazuja watpliwg
wiedze zwigzang z zakazang magia.

3) Apokalipsa biologiczna

Biologiczny koniec §wiata powigzany jest z wszelkimi motywami kata-
stroficznymi. Marek Graniczny i Wlodzimierz Mizerski w ksigzce Katastrofy
przyrodnicze juz we wstepie przywoluja podziat zagrozen naturalnych na pigé
grup: geologiczne (np. trzgsienie ziemi, tsunami, erupcja wulkanéw), hydro-
logiczne (powodzie, pustynnienie, lawiny itp.), oceanograficzne (powodzie
w strefie przybrzeznej, zmiany poziomu morza oraz zanieczyszczenia wod),
meteorologiczne (sztormy, cyklony itp.) oraz zwigzane z pokrywa wegeta-
cyjna (pozary, susze, szarancza itp.). Autorzy uwazaja jednak, ze ten podziat
nie uwzglednia faktu zazebiania si¢ rozmaitych katastrof naturalnych oraz
nie bierze pod uwage zagrozenia wywolanego przez obiekty pochodzenia
kosmicznego (Graniczny i Mizerski 7). Co wigcej, nie uwzgledniono takze
zaglady spowodowanej szybko rozprzestrzeniajacg si¢ zarazg, Smierciono$ng
dla tych, ktorzy zachorowali. Bakteria badz wirus moze by¢ efektem dziatania
ludzi (wynik badan naukowych) lub zmian naturalnych (mutacje). Wymienio-
ne zjawiska niosg ze soba konkretne konsekwencje, a eskalacja wszystkich
przytoczonych powyzej katastrof naturalnych moze zaowocowac¢ zagtada ga-
tunkow, ludzi 1 ostatecznie $wiata.

4) Apokalipsa technologiczna

W przypadku apokalipsy technologicznej mamy do czynienia z zagtada
spowodowang rozwojem technologii i badaniami naukowymi. Mozna wy-
r6zni¢ dwie charakterystyczne przyczyny poczatku takiej zagtady. Pierwsza
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jest rozwoj badan naukowych i wynalezienie np. sztucznej inteligencji, ktora,
nieujarzmiona przez cztowieka, moze doprowadzi¢ do jego zaglady. Druga,
bardziej nagla, jest wojna z uzyciem broni atomowej, wskutek ktorej §wiat
w szybkim tempie zostaje zdewastowany i w znacznej mierze pozbawiony
zycia. Do zaglady moga przyczyni¢ si¢ roéwniez inne wydarzenia zwigzane
z technologig, takie jak awaria elektrowni atomowej czy przybycie cywili-
zacji pozaziemskiej na Ziemi¢. Ocaleni po jednej z przytoczonych apokalips
technologicznych musza liczy¢ si¢ z wieloma zagrozeniami stanowigcymi
konsekwencje danej zagtady i uptywu czasu.

Ludzie zyjacy w obecnych czasach sg swiadomi tego, ze ich los zalezy od
kilku 0s6b mogacych zmieni¢ realia za pomoca jednego przycisku. Techno-
logia atomowa, wynaleziona przez naukowcow, umozliwita szybszy rozwoj
cywilizacji, jednakze bron stworzona z atomu nieustannie budzi grozg.

W literaturze motyw ten laczony jest z motywem postapokalipsy, czyli
realiow §wiata i zycia po zagladzie. Wizja i konstrukcja swiata w duzej mierze
zalezy od odcinka czasu mijajacego od momentu zagtady do momentu wyda-
rzen. Rzadko kiedy przedstawiany jest rowniez zasi¢g samej katastrofy. Wig-
ze si¢ to z brakiem wiedzy o tym, jak moze prezentowac si¢ potem rzeczy-
wisto$¢, a 1 sami autorzy powiesci, tworzac, spekulujg na temat przysztosci.

Fantastyka apokaliptyczna
Mitologiczny koniec bogow

Motyw mitologicznego konca swiata wykorzystat w swej minipowiesci
W gorach szalenstwa Howard Phillips Lovecraft. Doktor William Dyer, geo-
log 1 uczestnik wyprawy na Antarktydg, przerywa milczenie, opowiadajac
o swoich do$wiadczeniach i przezyciach z wyprawy na dalekg Potnoc. Pod-
czas pierwszej ekspedycji odkryte zostaja skamieliny nieznanego pochodze-
nia, ktore ukryte byly pod ziemig u stop nieznanego wczesniej pasma gorskie-
go. Pierwsza wyprawa dla czesci poszukiwaczy konczy si¢ tragicznie.

Dyer nie zamierza dopusci¢ do drugiej ekspedycji. Swiadomy zagrozen
Z pierwszej wyprawy, nie chce, by nowa grupa dotarta do srodka Antarktydy.
Obawia sig, ze i oni odkryja i doswiadczg tego, czego on doswiadczyl, oraz
ze doprowadzg do zaglady $wiata. Jednakze wyprawa wyrusza i tym razem
pokonuje nowo odkryty masyw gorski. Podréznicy odnajdujg tam ogromny
ptaskowyz wraz z ruinami prehistorycznego miasta. Pogloski o pozostato-
$ciach nieznanej ludziom cywilizacji przewijaja si¢ w legendach o starozyt-
nych istotach, zakazanej ksiedze Necronomicon oraz kulcie Cthulhu.
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Ciekawos$¢ sprawia, ze badacze rozpoczynaja eksploracje ruin, gdzie
natrafiajg na widoczne na $cianach budynkéw plaskorzezby ,,opowiadaja-
ce” o dziejach minionej cywilizacji. Odczytuja oni z nich historig¢ istot, bu-
downiczych i mieszkancow tajemniczego miasta. Z owej historii wniosku-
ja, ze istoty te przybyty na Ziemig, zanim jeszcze powstato jakiekolwiek
zycie, miasta budowaty pod woda, a ich technologia i wiedza znaczaco
przewyzszaty wiedze obecnych ludzi. Rasa Przedwiecznych (kreatoréw),
pierwotnie zyjacych jedynie w podwodnych miastach, powoli zaczeta kre-
owa¢ znane ludzkosci dzieje Ziemi. Stworzyli oni to, co Zyje na ziemi,
w tym takze ludzi, ale i shogotty nazywane istotami protoplazmatycznymi.
Z biegiem czasu i wprowadzaniem przez starozytne istoty zmian rozpoczy-
naja oni ekspansj¢ poza obszary morskie, m.in. budujg dla siebie miasta na
ladzie.

Z ptaskorzezb zostaje wyczytana takze historia przybycia na Ziemig
innych istot z kosmosu, ktore rozpoczety walke z Przedwiecznymi o tery-
torium.

Wkrotce bowiem z nieskonczonych przestworéw kosmosu poczgta przenikac na
Ziemig jeszcze inna rasa — lagdowe stworzenia podobne do o$Smiornic, czyli pew-
nie to, co znaliémy z fantastycznych legend jako przedludzki pomiot Cthulhu.
Najezdzcy rozpetali potworng wojne i na pewien czas wypedzili Przedwiecz-
nych z powrotem pod wode, co, jako ze na szeroka skale osiedlali si¢ juz oni na
ladach — bylto dla nich dotkliwym ciosem. P6zZniej zawarto rozejm: nowe lady
oddano pomiotowi Cthulhu, natomiast Przedwieczni zatrzymali dla siebie morza
i ziemie dawniejsze (Lovecraft 525).

Jest to pierwsza wojna z kosmicznym najezdzcg ostabiajagcym Przed-
wiecznych i1 ograniczajagcym im obszar zycia. Utrata nowych ziem na ladzie
bardzo mocno spowolnita ich ekspansje. Ostatecznie pozniejszy kataklizm —
ruchy tektoniczne — pograzyt w odmetach moérz i oceanéw nowo przybyta
ras¢ pomiotow Cthulhu wraz z ich miastami.

W okresie jury Przedwieczni przezyli kolejny atak kosmicznych najezdzcow —
tym razem pot grzybow, pot skorupiakdéw — pochodzacych z pewnej dalekiej pla-
nety, w ktorej rozpoznali§my niedawno Plutona. Byly to bez watpienia te same
stwory, o ktorych szeptano sobie Iekliwe legendy na wzgorzach Pétnocy, a miesz-
kancy Himalajow znajg je jako Mi-Go, czyli Wstretnych Ludzi Sniegu. I znow
przedwieczni stangli do walki [...]. Koniec koncow Mi-Go wyparli Przedwiecz-
nych ze wszystkich pétnocnych ziem — nie byli jednak wladni zaszkodzi¢ tym,
ktérzy mieszkali w morzu. Tak oto prastara rasa poczeta z wolna wycofywac si¢
na swe pierwotne, antarktyczne tereny (Lovecraft 526-527).
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Kolejne zagrozenie z kosmosu sprawia, ze nadwyrezona wczesniejsza
wojna rasa Przedwiecznych zostaje dalece zepchnigta ze swych ziem. Fakt
ten przyczynia si¢ do nieodbudowania przez nich swoich sit 1 miast, dlatego
ich cywilizacja zaczyna powoli zdaza¢ do upadku.

Obie wojny Przedwiecznych tworcoOw z przybyszami z kosmosu poka-
Zuja, jak kataklizm wojny bogdéw — wszystkie wymienione rasy dla ludzi sg
istotami boskimi, przybywajacymi z kosmosu, obdarzonymi nadnaturalny-
mi mocami — potrafi doprowadzi¢ do zagtady cywilizacji. W tym przypadku
upadek Przedwiecznych, ktorzy niejako kreowali faung i flor¢ na Ziemi, stat
si¢ poczatkiem rozwoju wykreowanych przez nich ludzi. Dopiero odkrycia,
m.in. Dyera, §wiadczg o tym, ze cywilizacja ludzi zyje w $wiecie postapo-
kaliptycznym, budujac swoje miasta nierzadko na pozostatosciach upadtej
kultury.

Nie do konca udana apokalipsa

Z kolei wydarzenia w Komorniku Michata Gotkowskiego maja miejsce
w $wiecie silnie wykorzystujagcym watek z Apokalipsy wedlug $w. Jana.
Przedstawiony przez autora $wiat cechuje si¢ nietypowym mechanizmem
spelniajacej si¢ apokalipsy. Gotkowski w duzej mierze czerpie inspiracje
ze znanych powszechnie motywéw Nowego Testamentu. Swiat doczesny,
w ktorym ludzie funkcjonuja, spotyka nieunikniona, przeoczona przez nich
zaglada:

Oczywiscie mozna by si¢ ktoci¢ i dowodzi¢, ze przegapilismy pierwsze siedem
pieczeci. No bo bylo wszystko, czarno na bialym: Chrystus pokonat Szatana,
byla wojna, gtdd, $Smier¢ od stali, zarazy i z reki czltowieka, przesladowania
1 dregczenie mgzoéw Bozych. [...] wszystko to jako§ nam umkneto w wirze co-
dziennych obowigzkow i1 walki o lepsze, spokojniejsze i bardziej dostanie jutro.
Mozna powiedzie¢, ze wrecz przyzwyczailismy si¢ do zycia w czasach powsze-
dniej, codziennej Apokalipsy. Tak bardzo, ze przejeliSmy ja jako co$ zupeinie
naturalnego (Gotkowski 58-59).

Na bazie przywolanego fragmentu widzimy, iz urzeczywistniajg si¢
wszelkie wstepne zatozenia dotyczace apokalipsy teologicznej. Ludzkos¢
zajeta codziennoS$cig ignoruje wszystkie przepowiednie, a sam moment za-
glady nie jest dla niej czyms$ szczegdlnym. W mowie potocznej spoteczen-
stwa cz¢sto wykorzystuje si¢ termin ,,apokalipsa” w nawigzaniu do nagtych,
negatywnych wydarzen zwigzanych np. z pracg zawodowg czy zyciem 0so-
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bistym. W pewien, mentalny sposob ludzie przygotowani sg do trudnych
etapow zycia. Poczatek apokalipsy nastapit tak, jak zostalo to zapowiedzia-
ne. Fakt przeoczenia przepowiedni tylko pogorszyt sytuacje zupelnie nie-
przygotowanych ludzi. W jednej chwili ich zycie doczesne ulegto drastycz-
nym zmianom. Kolejnym etapem byly katastrofy naturalne, oddziatujace
destrukcyjnie na Ziemig, potwierdzajace naocznie apokalipse: ,,Gdy w sam
srodek Atlantyki przypieprzyta wielka ptongca gora, a fala powodziowa
zmyta kilkaset przybrzeznych miast to w zasadzie mieliSmy pewnos$¢: za-
czelo sie” (Gotkowski 60).

Katastrofy naturalne, mimo iz opisano je w apokalipsie biologicznej, sa
efektem dopetniajacym kazda inng apokalipsg. W powiesciach Gotkowskiego
dopiero pod wplywem tych katastrof ludzie zareagowali i zrozumieli, Ze nie-
unikniony koniec wtasnie nadchodzi.

W celu uzupetnienia hekatomby, a tym samym spetnienia proroctwa, na
Ziemi¢ zostaly zestane sity nadprzyrodzone. Naleza do nich istoty biblijne
majace szerzy¢ zaglade i wszechobecne zniszczenie, a bedace takze pomoc-
nikami samego Boga. Zalicza si¢ do nich m.in. Serafinow i Cherubinow.
Wszystkie istoty przybyty na Ziemi¢ wraz z poczatkiem apokalipsy. To z nimi
ludzkos$¢ podjeta nierdéwnag walke o zycie.

Autor do swojego cyklu, bazujacego w znacznej mierze na Apokalipsie
wedlug $w. Jana, wprowadza nowe, innowacyjne elementy. Paralelnie do opi-
sanych wydarzen o charakterze katastroficznym 1 nadprzyrodzonym Ziemia
stopniowo zwalnia obroty, by w koncu zupeitnie znieruchomie¢. Zmieniaja
si¢ prawa fizyki, zaburzony zostaje naturalny cykl dnia i nocy. Wzbudza to
w ludziach coraz wigksze przerazenie.

Ziemia zaczynata zwalnia¢. Zwalniata tak i zwalniata, krgcgc sie coraz bardziej
1 bardziej leniwie [...] w koncu po prostu stane¢ta. Pewnego nieskonczenie dhu-
giego dnia stonce dopelzto w swym $limacznym ruchu do horyzontu, cmokneto
jego czarng lini¢ — i tak juz zostato (Gotkowski 59).

Zatrzymanie powoduje, ze tylko jej polowa oswietlana jest przez nieustan-
nie palace Slonce, druga zas spowita jest wiecznym mrokiem i skuta lodem.
Tworzy si¢ wyrazna roznica i ,,naturalny” podziat na jasnos¢ (dobro) i ciem-
no$¢ (zto). Pomimo trwajacej zaglady rozpoczyna si¢ rowniez walka migdzy
dobrem 1 zlem. Ciemna strona (Rewers) $wiata Po stoi w silnej opozycji do
jasnej polowy $wiata (Blask). Obydwie wrogie sobie strony prowadza swo-
ista wojne pozycyjna, gromadzac sity. W takim konflikcie rozstrzygniecie,
ktéra ze stron stoi po stronie dobra, a ktora po stronie zta, zalezy od punktu
widzenia. Pozornie nadprzyrodzone sity dobra sa agresorem w stosunku do
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ludzi, stad moga zosta¢ uznane za stojace po stronie zla. I na odwrot, istoty
zestane przez Boga ,,naturalnie” kojarzone sg z dobrem, podczas gdy ludzie
jako grzesznicy uwazani sg za ztych.

Biologiczny koniec poczatkiem nowego

Richard Matheson w minipowiesci Jestem legendq wykreowat §wiat do-
tkniety zaglada biologiczng. Robert Neville, ostatni cztowiek na juz posta-
pokaliptycznej Ziemi, walczy o przetrwanie w ekstremalnie nieprzyjaznym
srodowisku, otoczony przez hordy ukrytych w ciemnos$ciach potworow. Po-
czatkowo bohater nie zdaje sobie sprawy z tego, co bylo przyczyna zaglady
ludzkosci. Matymi krokami, zgodnie z posiadang wiedzg i umiejgtnos$ciami,
prowadzi badania nad przyczynami oraz naturg otaczajacych go bestii, usitu-
jac wies¢ ,,zwyczajne” zycie — zagrozeniem byly nie tylko krwiozercze bestie,
ale i brak pozywienia, wody czy samotnos¢. W $wiecie, w ktérym zaraza
przemienia ludzi, wraz z tempem jej rozprzestrzeniania wzrasta tempo upad-
ku ludzkosci. Zyjacy w jego gruzach Neville musi samodzielnie zaspokajaé
wszelkie potrzeby, nawet te najbardziej prozaiczne.

Warto wspomnie¢, ze bakteria przemienia ludzi w wampiry, ale nie w bez-
mys$lne bestie, lecz w inteligentne istoty tworzace zalazek nowego spoteczen-
stwa. Pandemia krwiozerczego wirusa przybliza jedynie wybrang mozliwos¢
stworzenia $wiata ,,ogarnietego” zaglada. Biologiczna apokalipsa, wykre-
owana przez Mathesona, stanowi jedna z mozliwosci rozwoju lub mutacji
mikroorganizmu.

Technologiczna zaglada

Przyczyn apokalipsy przedstawionej w cyklu Sztejer Roberta Forysia na-
lezy upatrywa¢ w konflikcie zbrojnym, wykorzystujagcym najprawdopodob-
niej bron atomowa. Wszelkie wzmianki w tre$ci na temat momentu zagtady
zwigzane s3 z przywotywanymi przez ludzi legendami. Wiekszos$¢ z zyjacych
mieszkancow Ziemi nie pamigta wydarzen bedacych kresem minionego juz
$wiata. Interwal czasowy pomigdzy wojna i wykorzystaniem broni masowej
zaglady a wydarzeniami w cyklu nie jest doktadnie podany. Jednak mozemy
zorientowac si¢, ze jest znaczacy, poniewaz ludzie, prowadzac zycie w no-
wym $wiecie, nie pamigtaja historii cywilizacji sprzed apokalipsy.

Bohaterom tekstu powszechnie wiadomo, ze miniona wojna wykorzysty-
wala bron ,,zdolng” w ciggu kilku chwil zniszczy¢ wszystko na Ziemi oraz
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wysuszy¢ rzeki lub zbiorniki wodne. Aktualnie zyjace spotecznos$ci nie wie-
dza, czym konkretnie byta owa bron i jak nalezy ja skonstruowac. Wszelkie
wzmianki o niej nasuwaja czytelnikowi na mysl znang nam, wykorzystang
technologi¢ rozszczepienia atomu. Zaglada nastepuje nagle i trwa bardzo
krotko, powodujac liczne zmiany. W pordwnaniu z opisywanymi apokalipsa-
mi, w przypadku tej brakuje informacji odnoszacej si¢ do wydarzen zapowia-
dajacych nadchodzaca wojne. Nie zostaly podane bezposrednie przyczyny
wybuchu wojny, wigc czytelnik moze jedynie bazowac¢ na przypuszczeniach.
Wkroétee po uzyciu broni pojawia si¢ zaraza, ktorg potomkowie ocalatych
takze tacza z poteznymi eksplozjami. Wraz z uptywem czasu obserwowali
zmiany w zachowaniu i zdrowiu ludzi oraz efekty radiacji (cho¢ to zjawisko
nie jest im znane) w srodowisku. Plaga powodujaca liczne mutacje oddziaty-
wala na faung i flor¢ okolicznych obszarow. Pojawienie si¢ zarazy pokazuje,
ze zaglada biologiczna (mutacje i zaraza) jest komplementarna z technolo-
giczng, a czgsto ta pierwsza wynika z drugiej. Wykorzystanie motywu obu
rodzajow apokalipsy owocuje przyttaczajacym czytelnika efektem, znaczaco
zmniejszajac w przedstawionym $wiecie szanse ludzko$ci na przetrwanie.

Z.akonczenie

Reasumujac powyzsze rozwazania, mozna stwierdzi¢, ze wykorzystanie
motywu apokalips jest we wspotczesnej literaturze popularnej atrakcyjnym
zabiegiem. Przywolane przyktady obrazuja szeroki wachlarz mozliwosci,
ktérym dysponujg autorzy przy tworzeniu swiata apokaliptycznego badz po-
stapokaliptycznego. Wizje zmienialy si¢ na przestrzeni lat w zaleznos$ci od
panujacych dwczesnie zagrozen, a takze kierunku rozwoju technologicznego
ludzkos$ci. Wspotczesnie najczesciej postuguja sie tym motywem autorzy tek-
stow z gatunku twardej SF. Od 2020 r., w czasie wyrdzniajagcym si¢ panujaca
na Ziemi pandemia, wydanych zostato co najmniej 19 pozycji ksigzkowych
(w tym zbiory opowiadan), z czego 17 z kategorii science fiction.

Zauwazam tez, iz motyw ten wykorzystywany jest rOwniez w innych wy-
tworach kultury popularnej, poczawszy od gier komputerowych (np. seria
Fallout, The Last of Us, 7 Days to Die, Mad Max), planszowych (np. Zombia-
ki Ameryki, Ocaleni, Neuroshima Hex), RPG (np. Neuroshima, Mutant Year
Zero, Afterglow), filmach (np. seria Mad Max, Wodny Swiat, Doomsday), se-
rialach (100, The Walking Dead, Z Nation), po gry terenowe Life Action Role
Play (cyklicznie w Polsce odbywaja si¢ np. £yzkon, OldTown, Zakonki) itd.

Wymienione przyktady stanowig zaledwie maty utamek tego, co obec-
na kultura popularna oferuje swoim odbiorcom. Ludzie, tworcy i odbiorcy,
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petni realnych obaw o swoja przysztosc, starajg si¢ zagtuszy¢ lek przed kon-
cem $wiata lub zagtada ludzkosci przezyciem wykreowanego kataklizmu
w filmie, grze czy literaturze. Obecne zmiany klimatyczne, konczaca si¢
pandemia koronawirusa Covid19 i obecna wojna w Ukrainie sprawiaja, ze
obawy przed koncem §wiata powracajg. Lata rozmaitych, nie tylko literac-
kich, spekulacji pozwolity ludziom niejako oswoi€ si¢ z roznymi mozliwo-
sciami zaglady, a takze pozwolily na odpowiednie przygotowanie si¢ na
probe przezycia ewentualnej zaglady. Ciekawo$¢ zwigzana z ewentualnym
koncem sprawia, ze w okreslonej kreacji $wiata ludzie starajg sic przede
wszystkim wynalez¢ sposob na zaadoptowanie si¢ w nieprzyjaznym swie-
cie i w nim przetrwanie.

VARIOUS FORMS OF THE APOCALYPSE IN POPULAR LITERATURE

Summary

The main objective of the paper is to discuss the theme of apocalypse and
post-apocalypse used by popular literature creators. Four types of possible apoca-
lypses will be analyzed and will be examinated, each with an example from literature.
The sources of contemporary apocalypse and the consequences of introducing the
theme into fantastic worlds will also be described. This theme is popular with crea-
tors and is also of great interest to the public, especially nowadays.

Keywords: apocalypse; post-apocalypse; disaster; dystopia; popculture; fantasy;
science fiction

Stowa kluczowe: apokalipsa; postapokalipsa; katastrofa; dystopia; popkultura; fan-
tastyka; science fiction
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Uniwersytet Kardynata Stefana Wyszynskiego w Warszawie

Inspiracje dla misyjnej dzialalnosci Kosciola
w encyklikach Benedykta XVI

Wstep

Prawie o$mioletni pontyfikat Benedykta XVI doczekat si¢ juz licznych
ocen i podsumowan. Papiez emeryt pozostawit po sobie bogata spuscizne
mys$li 1 dziel, do ktorych warto powracac i1 z ktorych warto czerpaé. Ostrze-
ga w nich chociazby przed relatywizmem, wobec ktorego stawat oraz sta-
je Kosciot na przetomie wiekoéw. Jako nastepca Piotra stal wiernie na strazy
dziedzictwa Soboru Watykanskiego II. Konsekwentnie przyblizat, wyjasniat
1 aplikowal swoja mysl niespokojnym czasom swego pontyfikatu. Odwaz-
nie i niestrudzenie apelowat do catego Kosciola o wytrwate gloszenie Jezu-
sa Chrystusa, ktory nie stanowi zagrozenia dla zadnej kultury ani osoby. Co
wigcej, jest On wyzwolicielem z Igku przed duchami i mocami nieczystymi,
prowadzacymi do glebokiej, spotecznej niesprawiedliwosci. Chociaz nie na-
pisat Zadnego dzieta poswigconego wprost misyjnej aktywnos$ci Kosciota, to
przejawial glgbokie zrozumienie jego misyjnej natury i postannictwa: ewan-
gelizacji moga shuzy¢ wszystkie jego encykliki, adhortacje czy wystapienia.
Przez caly pontyfikat Benedykt XVI przypominat, Ze dzialalno$¢ misyjna jest
ciggle aktualna, a watki misyjne stanowig jedne z istotniejszych rysow jego
nauczania (Piotrowski ,,Swiatowy Dzien Misyjny w Oredziach Misyjnych
Benedykta XVI-wyzwania teologiczne i praktyczne” 99).

Misyjna natura i zadanie Kosciola

Oczywistoscig 1 teza pozostajacg poza wszelka dyskusjg stalo sie
stwierdzenie, ze Kos$cidl jest ze swej natury misyjny. Ta prawda obecna
szczegdlnie mocno w autorefleksji Kosciota poczawszy od Vaticanum 11,
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jest w dzisiejszych czasach przyjmowana i potwierdzana przez kolejne
oswiadczenia Magisterium Kos$ciola oraz przez do$wiadczenie i $§wiado-
mos¢ jego cztonkow.

Misyjna natura Kos$ciota oznacza najpierw to, iz jest on sakramentem
zbawienia, czyli znakiem obecnosci Boga, z Jego zbawczym planem wobec
ludzkos$ci, w historii $wiata i1 kazdego cztowieka. Kosciot przez swoje na-
uczanie, a nawet sama swoj3 obecnos¢, mimo stabosci takze wyciskajacych
silnie swe pigtno, ma przypominaé¢ cztowiekowi o zaproszeniu, jakie kieruje
do niego Bog. Ma przypominac¢ o wcigz domagajacej si¢ odpowiedzi Bozej
mitosci, ktora stworzyta wszystko i pragnie zbawienia kazdego. Kosciot —
wspolnota wierzacych i podazajacych za Jezusem Chrystusem uczniéw — ma
by¢ znakiem wewnetrznego zjednoczenia z Bogiem i jednosci catego rodza-
ju ludzkiego. Ten znak obecnosci Jezusa Chrystusa, ,,pierwotny sakrament”,
wskazuje na swoj dynamiczny charakter, na swa misyjng natur¢. Ustanowie-
nie i postanie Kosciota do wszystkich narodéw, do calej ludzkosci, skutkuje
tym, iz jest on zarazem powszechny i misyjny (Rézanski ,,Natura misyjna
Kosciota w §wietle dekretu soborowego Ad gentes”). To postanie Kosciota
zakorzenione jest 1 zapoczatkowane w zywym i1 dynamicznym, wewnatrztry-
nitarnym zyciu Ojca, Syna i Ducha Swigtego. Owo ciagte posytanie stanowi
zrodto 1 wzor postania Kosciota oraz jego misji (Gorski ,, Trynitarne uzasad-
nienie misyjnej natury Kosciota”, 57-68).

Misje jako rzeczywistos¢ zlozona 1 wielowymiarowa postrzegane sg 1 de-
finiowane jako rozkrzewianie wiary, rozszerzanie krolestwa Bozego, nawra-
canie niewierzacych, zakladanie KoS$ciota, przepowiadanie przekraczajace
granice 1 stuzba glosicieli Ewangelii (Miiller 35-40). Terminem okre$lajagcym
te przestrzen aktywnos$ci Kosciota jest takze stowo: ewangelizacja. Docie-
ranie z or¢dziem zbawienia do kazdego czlowieka znane jest rowniez jako
misja badz misje (Rozanski Misje a promocja ludzka, 8-22).

Wedhug soborowego Dekretu o dziatalnosci misyjnej Ad gentes divinitus:

Ogodlnie ,,misjami” nazywa si¢ specjalne przedsigwzigcia, ktdre wystani przez
Kosciot glosiciele Ewangelii, idac na caty $wiat, podejmuja celem wykonania za-
dan gloszenia Ewangelii i zaktadania Kosciota wsrdd narodéw lub grup spotecz-
nych jeszcze nie wierzacych w Chrystusa [...]. Wlasciwym celem tej dziatalno-
$ci misyjnej jest przepowiadanie Ewangelii i zaktadanie Ko$ciota wérdd ludow
1 grup, gdzie Ko$ciol nie zapuscit jeszcze korzeni (Dekret Ad gentes divinitus 6).

Rozwingwszy mysl soborowa w encyklice Redemptoris missio, Jan Pa-
wel I moéwi o jednej podstawowej misji Kosciota, realizowanej w trzech
sytuacjach misyjnych, doprecyzowujac:
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Roézne formy dziatalnos$ci wewnatrz jednej jedynej misji Kosciota rodza si¢ nie z ra-
cji nalezacych do samej jej istoty, ale z réznych okolicznos$ci, w jakich sg urzeczy-
wistniane. Patrzac na dzisiejszy $wiat z punktu widzenia ewangelizacji, mozna wy-
roznié trzy sytuacje. Przede wszystkim ta, ku ktorej kieruje si¢ dziatalno$¢ misyjna
Kosciota: narody, grupy ludzi, srodowiska spoteczno-kulturowe, w ktorych Chry-
stus 1 Jego Ewangelia nie sg znane, albo w ktorych brak wspolnot chrzescijanskich
wystarczajaco dojrzatych, by mogly wciela¢ wiar¢ we wiasne srodowisko i glosi¢
ja innym grupom ludzi. To jest w $cistym sensie misja ad gentes. Istnieja dalej
wspolnoty chrzescijanskie, ktore posiadaja odpowiednie i solidne struktury kosciel-
ne, majg zarliwo$¢ wiary 1 zycia, promieniuja $wiadectwem dawanym Ewangelii
w swym $rodowisku i czuja si¢ zobowigzane do misji powszechnej. W nich prowa-
dzona jest dziatalno$¢ duszpasterska Kosciota. Istnieje wreszcie sytuacja posrednia,
zwlaszcza w krajach o chrzeScijanstwie dawnej daty, ale czasem rowniez w Koscio-
tach mtodych, gdzie cate grupy ochrzczonych utracity zywy sens wiary albo wprost
nie uwazajg si¢ juz za cztonkéw Kosciota, prowadzac zycie dalekie od Chrystusa
i od Jego Ewangelii. W tym wypadku zachodzi potrzeba ,,nowej ewangelizacji”
albo ,,re-ewangelizacji”. [...] Z drugiej strony, granice pomiedzy opicka duszpaster-
ska nad wiernymi, nowa ewangelizacja i specyficzng dzialalno$cia misyjng nie da-
dza si¢ wyraznie okresli¢ i nie jest do pomyslenia, by tworzy¢ mi¢dzy nimi bariery
czy zamkniete przedziaty (Jan Pawet 11 33-34; Kluj 44-52; Czermak 9-26).

W celu cato$ciowego uchwycenia zjawiska misji potrzebne jest dookre-
$lenie, ze wraz z rdzeniem dzieta misyjnego, czyli proklamowaniem Ewange-
lii przez stowo 1 sakramenty, w sktad przedsigwzie¢ misyjnych wchodza takze
wysitki i dziatania zmierzajace do integralnego rozwoju cztowieka i jego pro-
mocji. Obejmujg one reakcje misjonarzy na szerokie spektrum probleméw do-
tykajacych znaczng czes$¢ ludzkosci. Do najwazniejszych sposrdd nich mozna
zaliczy¢, obok najstarszych form pomocy w rozwoju (walka z glodem, troska
o szkolnictwo, opieka zdrowotna), takze jej wspolczesne odstony i wyzwania,
czyli: obrone i promocje zycia ludzkiego, handel bronig, migracje, krzyw-
dy i cierpienia zadawane dzieciom, wspdlczesne formy niewolnictwa, AIDS,
podziat ziemi, ekologi¢, zadluzenie miedzynarodowe (Rézanski ,,Gloszenie
Ewangelii i promocja ludzka: dwa rownorzedne filary dziatalnosci misyjne;j”
173-186; Rozanski Misje a promocja ludzka, 105-245).

Encykliki Benedykta XVI i ich gléwne przestanie

Podczas swego pontyfikatu Benedykt X VI oglosil trzy encykliki. Niekie-
dy wspomina si¢ jeszcze jego wspotautorstwo encykliki Lumen fidei, ale jej
publikacja miala miejsce juz za pontyfikatu Franciszka i to on wtasnie figu-
ruje jako jej autor.
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Z wielkim zainteresowaniem oczekiwano pierwszej encykliki Benedyk-
ta XVI. Ukazata si¢ 25 grudnia 2005 r. i nosita tytut Deus caritas est. W en-
cyklice tej papiez przypomina i wskazuje, co jest istotg oraz przedmiotem
wiary i doswiadczenia chrzescijanina, co stanowi o tozsamosci chrzescijan-
stwa, mianowicie Bog, ktory jest mitoscia, oraz cztowiek spetniajacy si¢
w mitos$ci 1 przez mito§¢. Dokument ukazuje chrzescijanski obraz cztowie-
ka i jego powotanie. Sktadajacy si¢ z duszy i ciata cztowiek jest w stanie
odpowiedzie¢ mitoscig na mito§¢ Boga. Mitoscig, ktéra w pelni rozwija
cztowieka 1 wznosi go ku Bogu moze by¢ jedynie mito$¢ agape, pozwa-
lajaca spetniac si¢ cztowiekowi. Mitos¢ nadajaca sens ludzkiemu zyciu to
mitos$¢ Boza, gdy chodzi o cel i zrodto. Mitos¢ Boga — agape — przychodzi
do czlowieka w Chrystusie i tajemnicach jego zycia. Ta wilasnie mitos¢,
przyniesiona przez Jezusa z Nazaretu i uobecniana w Kosciele, przemienia
cztowieka. Tylko ona jest zdolna do prowadzenia ku wspdlnocie z Bogiem
Tréjjedynym 1 z innymi ludzmi. Encyklika Deus caritas est zawiera pelne
optymizmu przestanie o ludzkiej naturze, powotaniu do dialogu z Bogiem;
obejmuje przestanie o potrzebie gloszenia nowosci 1 pigkna Ewangelii. Do-
bra Nowina odpowiada na pytania i rozterki czlowieka, jego watpliwosci
1 bunty, a gtoszona w Kosciele i przez Kos$ciot przypomina o podstawowym
powotaniu do zycia w harmonii, jednosci i mito$ci z Bogiem i bra¢mi. Po-
twierdzajg to przyktady przywotanych w encyklice (na jej koniec) Swigtych
Kosciota. Prawda o Bogu, ktory jest mitoscig i powotuje do niej cztowieka,
stanowi skarb, centrum i istot¢ przepowiadania i misji Kosciota (Kiejkowski;
Kupczak; Kluz ,,Wymagania mito$ci w zyciu spotecznym w $wietle encyklik
Deus caritas est 1 Caritas in veritate papieza Benedykta XVI.”; Rychlicki).

W encyklice Spe salvi z 30 listopada 2007 r. Benedykt XVI przypomina,
ze wiara chrzes$cijanska wyraza si¢ w nadziei ksztaltujacej 1 podtrzymujace;j
nasze zycie. Nie stanowi ona jedynie ,,informacji” odktadanej na bok, gdy
wydaje si¢ nam juz nieaktualna, ale jest sitg sprawcza, formujaca zycie ludz-
kie w wymiarze fizycznym, duchowym i spotecznym. Papiez przekonuje, ze
kazdy, kto obiecuje lepszy swiat, taki, ktory moglby istnie¢ na zawsze, sktada
ostatecznie falszywa obietnicg, gdyz wyklucza si¢ wowczas ludzka wolnosc,
odbierajac jej mozliwos¢ dziatania. Benedykt XVI wskazuje, ze swiat, ktory
zostatby pozbawiony wolnosci ludzkiej, nie bylby juz dobry, poniewaz $wiat
bez wolnosci nie moze by¢ $wiatem dobrym. Niezbednym elementem od-
krywania nadziei ptynacej z wiary jest zycie spoteczne tak skonstruowane,
by cztowiek mial zapewnione jak najlepsze warunki realizacji tego, co jest
wpisane w jego nature, czyli ostatecznego zjednoczenia z Bogiem.

Encyklika Spe salvi stanowi jasne wskazanie 1 przypomnienie kierunku
zasugerowanego przez katolicka nauke spoteczng, w ktorej nie tylko wierza-
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cy, ale i poszukujacy znajduje refleksje na temat organizowania i ksztaltowa-
nia zycia spotecznego. Proponuje ona zdecydowane odejScie od myslenia,
1z pozadanym 1 najlepszym ustrojem spoleczno-gospodarczym jest tzw. pan-
stwo dobrobytu. Benedykt XVI wskazuje, ze zdrowie moralne ludzkosci ni-
gdy nie jest zagwarantowane przez struktury administracyjne, pozbawiajace
ostatecznie cztowieka wolnosci i mozliwosci wspotdecydowania. Definityw-
nie ukonstytuowane tzw. panstwo dobra nigdy nie zaistnieje na tym $wiecie,
gdyz zawsze zagraza mu ludzka wolno$¢. Fakt, iz cztowiek pozostaje wolny,
nie pozwala na utworzenie 1 trwanie takich struktur §wiata, ktére wprowadza-
tyby i gwarantowalyby ,,dobry” stan $wiata raz na zawsze.

W swej encyklice o nadziei Benedykt XVI przypomina, Ze niezbywalna
cechg czlowieka jest mozliwo$¢ moralnego wyboru. Kazdy cztowiek posiada
swoja wtasng, autonomiczng droge dochodzenia do prawdy i odpowiadania
na najwazniejsze, ostateczne pytania dotyczace sensu i celu zycia. Proba trwa-
tego uporzadkowania rzeczywistosci w taki sposob, by skutkowata zaspo-
kojeniem wszystkich potrzeb wynikajacych z natury czlowieka, jest wedtug
papieza niemozliwa i nie odpowiada chrzescijanskiej antropologii, gdyz ogra-
nicza cele dzialania cztowieka tylko do wymiaru ziemskiego. Stowami $w.
Augustyna papiez przypomina, ze jedyng rzecza, ktorej tak naprawde w zyciu
pragniemy, jest szczescie trwajace wiecznie, ale tu na ziemi nie mozemy zbu-
dowac krélestwa Bozego wtasnymi sitami. Jest ono ostatecznie przedmiotem
nadziei 1 wiary (Migut; Kluz ,,Nadzieja w Zyciu i postawie moralnej w Swietle
encykliki Spe salvi Benedykta XVI”; Gniadek).

W dniu 29 czerwca 2009 r., po osiemnastu latach od ukazania si¢ ency-
kliki Jana Pawta Il Centesimus annus (z 1991), Benedykt XVI opublikowat
swoja trzecig encyklike, poswiecong aktualnym problemom wspoétczesnosci,
a w szczeg6lno$ci problemowi integralnego rozwoju ludzkiego. Encyklika
Caritas in veritate ukazata si¢ w waznej 1 trudnej dla dwczesnego Swiata
chwili, mianowicie podczas groznego kryzysu ekonomicznego, pociagajace-
go za sobg réwnie grozny kryzys kulturowy i moralny. Papiez pisze w niej
o rozwoju ludzkim w mitosci 1 prawdzie, czyli w postawie niezbednego, bez-
interesownego otwarcia na potrzeby innych. Glownym przedmiotem uwagi
Benedykta X VI jest przestrzen zycia gospodarczego, stad koncentruje si¢ on
na problematyce przedsigbiorcy i1 przedsigbiorczos$ci, analizuje zagadnienie
wlasnosci w roznych jej aspektach, logice rynku, prawach ekonomii i globa-
lizacji. Benedykt XVI przypomina, ze ekonomii, podobnie jak cho¢by $rod-
kéw spotecznego przekazu, nie mozna izolowac i rozpatrywa¢ w oderwaniu
od moralnos$ci. Aktywnos¢ gospodarcza cztowieka jest dzialaniem rozumnym
i wolnym, dlatego podlega ocenie etycznej. Celem i sensem owej aktywnosci
nie moze by¢ jedynie materialny dobrobyt, ale powinien nim by¢ tez integral-
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ny rozwoj osoby ludzkiej. Chodzi tutaj, co zresztag wazne, o rozwdj catego
cztowieka i wszystkich ludzi. Stuzac dobru i rozwojowi cztowieka, zycie go-
spodarcze cechuje si¢ aspektem moralnym i domaga si¢ ksztalttowania sumie-
nia. W skali spotecznos$ci zasady i normy wspotdziatania i wspolpracy mozna
czerpa¢, w tym sektorze ludzkiej aktywnosci, z katolickiej nauki spoteczne;.
Papiez podkresla, ze globalne wspotzaleznosci panstw i1 narodéw stanowia
szanse, ale implikuja rowniez zagrozenia, ktorych trzeba by¢ swiadomym.
Dotyka ponadto zagadnien sprawiedliwo$ci spotecznej, dobra wspdlnego
1 prawdziwie ,,ludzkiej” ekologii. Proponuje ona wizj¢ integralnego rozwoju
cztowieka adekwatng dla potrzeb wspotczesnego §wiata i problemow, z kto-
rymi boryka si¢ ludzko$¢ (Kowalczyk; Antoniewicz; Banka).

Milos¢ zrodlem i przedmiotem misji (Deus caritas est)

W encyklice Deus caritas est Benedykt XVI zrazu syntetycznie przybli-
za histori¢ zbawienia, dla ktorej kluczem jest tylko mitos¢ Boga. Bog kocha
stworzong ludzko$¢, czego wyrazem jest najpierw wybor Izraela. Ten dyk-
towany jedynie milo$cig wybor ma stuzy¢ ostatecznie uzdrowieniu i zba-
wieniu catej ludzkos$ci (Benedykt XVI Deus caritas est 9). Szczytem Bozej
mitosci i zwrdceniem si¢ Boga przeciwko samemu sobie jest ,,wydarzenie
Krzyza” (Benedykt XVI Deus caritas est 12). Ko$ciot stanowi wspolnote
zrodzona z owej logiki mitosci obecnej i ozywiajacej Trojce Swicta. Istota
Kosciota, w tym takze jego misyjnego wymiaru, jest wlasnie mito$¢ zba-
wiajaca cztowieka:

Duch jest takze moca, ktora przemienia serce wspolnoty koscielnej, aby byta
w $wiecie $wiadkiem mitosci Ojca, ktéry chee uczyni¢ z ludzkosci jedng rodzine
w swoim Synu. Cala dziatalno$¢ Kosciota jest wyrazem mitosci, ktora pragnie
catkowitego dobra cztowieka; pragnie jego ewangelizacji przez Stowo i Sakra-
menty, co jest dzietem czgsto heroicznym w jego historycznej realizacji; pragnie
jego promocji w roznych wymiarach zycia i ludzkiej aktywnos$ci (Benedykt X VI,
Deus caritas est 19; 22).

W zyciu Kosciota, jego liturgii, modlitwie i §wiadectwie Bog przychodzi
do cztowieka kazdego czasu i pozwala mitowac¢ si¢ w codziennosci (Bene-
dykt XVI Deus caritas est 17). Mitos¢, z ktorej wyrasta Kosciot, jest misyjna,
zobowigzujaca do swiadectwa i dzialania, do dzielenia si¢ nig. Dlatego to
ona jest glbwnym motywem i zarazem trescig oraz przedmiotem misyjnego
nauczania. Doswiadczenie i1 przyjecie mitosci prowadza do dzielenia si¢ nia,
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co owocuje jej $wiadczeniem wobec drugiego cztowieka oraz co jest sensem
1 wythumaczeniem aktywnos$ci misyjnej (Benedykt XVI Deus caritas est 14).
Dziatalno$¢ misyjna to podjecie zobowigzania mitosci (Benedykt XVI Deus
caritas est 15). Milo$¢ objawiona w Chrystusowej Ewangelii staje si¢ przy-
kazaniem, jest zadaniem misyjnym i powinna by¢ dzielona i1 przezywana we
wspolnocie ze wszystkimi ludzmi (Benedykt XVI Deus caritas est 1; 18).

Benedykt XVI wielokrotnie przypominat i podkreslat, ze prawda o mi-
tosci jest fundamentalng i rozstrzygajaca w dziele ewangelizacji 1 misji.
Jezus Chrystus najpetniej objawit Boza mitos¢ oraz pozostawit swoim apo-
stotom 1 wszystkim wierzacym, jako testament, nowe przykazanie mitosci.
Dlatego tez autentyczna i owocna dzialalno$¢ misyjna, pozostajac najwaz-
niejszym zadaniem Kos$ciola, powinna by¢ zawsze wzorowana na Bozej
mitosci i w niej zakotwiczona (Blonski). Tajemnica Wcielenia i Odkupienia
odgrywa w rozumieniu obowigzku misyjnego zasadniczg rolg. Petna i real-
na mito$¢ Boga do kazdego cztowieka znajduje swoja petnie i wyraz w sto-
wach, czynach, cudach i nauczaniu Jezusa Chrystusa. W owo zbawcze po-
stanie wpisuje si¢ rowniez apostolskie postannictwo kazdego wierzacego,
stanowigce odpowiedz cztowieka na objawiong mitos¢ samego Boga. Stad
dziatalno$¢ misyjna jest ostatecznie dialogiem mitosci Boga i cztowieka. To
stanowi ostateczny motyw podjecia dziatalnosci ewangelizacyjnej i §rodek
do poznania przez innych Boga bedacego Mitoscia (Tatar 30-32; Szawara
18-20). Benedykt X VI stwierdza:

Mitos¢ blizniego zakorzeniona w mitosci Boga jest przede wszystkim powinno-
$Scig kazdego poszczegolnego wierzacego, ale jest takze zadaniem catej wspdlno-
ty koscielnej, i to na kazdym jej poziomie: od wspolnoty lokalnej, przez Kosciot
partykularny, az po Koscidt powszechny, w jego wymiarze globalnym. Rowniez
Kosciot jako wspodlnota winien wprowadza¢ mito§¢ w czyn (Benedykt XVI Deus
caritas est 20).

W drugiej czgsci encykliki Benedykt XVI zwraca uwage na to, iz we-
wnetrzna natura Kos$ciota wyraza si¢ i urzeczywistnia w realizacji potrojnego
zadania. Jest nim wpierw gloszenie stowa Bozego (kerygma-martyria) oraz
sprawowanie sakramentow (leiturgia) (Benedykt XVI Deus caritas est 25).
Nietrudno zauwazy¢, ze te oba obszary aktywnosci stanowig rdzen dziatal-
nosci ewangelizacyjnej. Misjonarze w pierwszym rzedzie glosza oredzie
Ewangelii o Bozej mitosci oraz s3 jej szafarzami w sprawowanych sakra-
mentach. Jednoczes$nie nierozerwalnym z nimi zadaniem jest postuga mitosci
(diaconia). Ta postuga caritas-agape nie stanowi jakiej$ dodatkowej formy
aktywnos$ci Kosciola, nie jest opcjonalnym sposobem na realizacj¢ zadania
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opieki spotecznej. Owa przestrzen aktywnosci Kosciota nalezy do jego na-
tury, stanowi niezbywalny wyraz jego istoty, wewngtrznej natury wspdlnoty
eklezjalnej (Benedykt XVI Deus caritas est 25). W innym miejscu czytamy:
,»dzialalno$¢ charytatywna jest aktem wiasnym Kosciola i [...] tak samo jak
postuga Stowa i Sakramentéw przynalezy do istoty jego pierwotnej misji”
(Benedykt XVI Deus caritas est 32).

Podstawowym zadaniem Kosciota jest §wiadczenie o Bogu, ktory jest Mi-
toscig 1 chee zbawienia kazdego cztowieka. To jedyna i fundamentalna misja
wspolnoty eklezjalnej. W tym wypelnia si¢ rola Kosciota jako powszechnego
sakramentu zbawienia. Wychodzac od tej prawdy, Benedykt X VI przekonuje,
ze kazdy, kto kocha Jezusa Chrystusa i Kosciot, zabiega o to, by wspolnota
ucznidow Chrystusa coraz bardziej stawala si¢ wyrazem i1 narz¢dziem mitosci.
Owo pragnienie, by Boza mitos¢ mogta emanowac i rozszerzac si¢ w $wie-
cie, powinno ozywia¢ kazdego wierzacego, a zwlaszcza kazdego misjonarza.
Wiara wyraza si¢ w mitosci do Boga, ktéra, praktykowana w Kosciele, staje
si¢ $wiadectwem obecnosci Boga w §wiecie i realizuje si¢ w czynieniu bezin-
teresownego dobra innym (Benedykt XVI Deus caritas est 33).

Dlatego dzieta mitosierdzia stanowia konieczny element dowodzacy au-
tentyczno$ci wyznawanej 1 przezywanej wiary. Sg zarazem jednym z kom-
ponentdw misyjnej owocnosci i zywotnosci chrzescijanstwa. Chrzescijanska
caritas to jedno z trzech zadan stanowigcych realizacj¢ misyjnego manda-
tu Jezusa Chrystusa. Charytatywne dzieta Kosciota, czyli dzialajaca mitosc,
sa od zawsze istotng formg aktywnosci w ramach ewangelizacji. Benedykt
XVI nazywa je programem ,,dobrego Samarytanina”, programem serca, ktore
widzi, gdzie potrzebna jest mito$¢ oraz konsekwentnie i programowo dziata
(Benedykt XVI Deus caritas est 31b).

Dziatalno$¢ charytatywna Kos$ciota to zaangazowanie w realizacj¢ impe-
ratywu mitosci blizniego, wpisanego w nature cztowieka. Jest prawdziwym
humanizmem, uznajacym w kazdym cztowieku obraz Bozy. Stanowi ona tak-
ze wyczekiwang 1 potrzebng reakcje oraz przeciwdziatanie najrozmaitszym
formom biedy materialnej i duchowej (Benedykt XVI Deus caritas est 30-
31). Dopiero w takim kontek$cie mozna w petni zrozumie¢ role katolickiej
nauki spoteczne;j:

W tym miejscu nalezy umieéci¢ katolickg nauke spoleczng: nie ma ona zamia-
ru przekazywaé Kosciotowi wladzy panstwa. Nie chce rowniez narzucaé tym,
ktorzy nie podzielaja wiary, perspektyw i sposobéw zachowania, ktére do niej
przynaleza. Po prostu chce mie¢ udzial w oczyszczeniu rozumu i nie$¢ pomoc,
aby to, co sprawiedliwe, mogto tu i teraz by¢ rozpoznane a nastepnie realizowane
(Benedykt X VI, Deus caritas est 28).
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Jak zauwaza Benedykt XVI, zwigksza si¢ obecnie roznorodnos¢ form dzia-
talnosci charytatywnej, co wigze si¢ cho¢by z procesem globalizacji. Formy te,
nabierajac czgsto duzego rozmachu, mogg sta¢ si¢ doskonatym 1 skutecznym
narzgdziem ewangelizacji (Benedykt XVI Deus caritas est 30b). 1 faktycznie
najprzerozniejsze formy przeciwdziatania ludzkiej biedzie sa polem aktyw-
nosci rzesz misjonarzy. Przy uwzglednieniu szerokiego spektrum dziatalnosci
misyjnej w tym wymiarze konieczne jest jedno doprecyzowanie. Takze na ten
aspekt Benedykt XVI zwraca uwage. Papiez uwypukla priorytet nadprzyro-
dzonej milosci. W przeciwnym razie wszystkie owe przedsigwzigcia mozna
zredukowaé¢ do wymiaru dziatalnosci filantropijnej i zewnetrznej. Jedynie
w perspektywie wiary zaangazowanie i wspotpraca moga przynies¢ nadprzy-
rodzone i trwate owoce (Piotrowski ,,Swiatowy Dzien Misyjny w Oredziach
Misyjnych Benedykta XVI- wyzwania teologiczne i praktyczne.” 100).

O konieczno$ci nadprzyrodzonej motywacji i duchowej dojrzatosci tych,
ktérzy angazujg si¢ w misyjne dzieta charytatywne, Benedykt X VI pisze:

Dlatego takim pracownikom oprocz przygotowania profesjonalnego potrzeba
réowniez, 1 nade wszystko, ,,formacji serca”: trzeba ich prowadzi¢ ku takiemu
spotkaniu z Bogiem w Chrystusie, ktore by budzito w nich mitos¢ i otwierato ich
serca na drugiego, tak aby mito$¢ blizniego nie byta juz dla nich przykazaniem
natozonym niejako z zewnatrz, ale konsekwencja wynikajaca z ich wiary, ktora
dziata przez mito$¢ (por. Ga 5,6) (Benedykt XVI Deus caritas est 31a).

Misyjna dziatalno$¢ charytatywna, mimo iz stanowi realizacje jednego
z trzech zadan Kos$ciota, musi pozosta¢ wierna jego ewangelizacyjnemu po-
stannictwu. Po pierwsze, powinna wystrzegac si¢ prozelityzmu. Dzialalnos¢
charytatywna nie moze by¢ jedynym sposobem i droga wtaczania do wspol-
noty eklezjalnej. Chrzesécijanska caritas ma pozosta¢ zawsze bezinteresowna;
nie moze by¢ jedynym czy najwazniejszym srodkiem przekonywania kogo-
kolwiek do przyjecia czy tym bardziej pozorowania przyjecia wiary w Jezusa
Chrystusa. Misjonarz oraz kazdy $wiadczacy chrzescijanska caritas nie moze
nigdy narzuca¢ innym wiary Kosciota. Z drugiej jednak strony dziatalnos¢
charytatywna, dyktowana gl¢boka wiara, sprowadzajaca si¢ do autentyczne-
go $Swiadectwa wiary i przezywanej mitosci, stanowi wielki potencjat misyj-
nego oddziatywania. Swiadczenie mitosci blizniemu powinno byé potaczone
ze Swiadectwem wiary, ze wskazaniem na Tego, kto jest Zrodtem wszelkiej
mitosci (Benedykt XVI Deus caritas est 31c).

W swej pierwszej encyklice Benedykt XVI wskazuje wiec, ze misja Ko-
sciota jest Swiadczenie o mitosci Boga chcacego zbawienia kazdego czlowie-
ka i z mitosci do kazdego cztowieka wystepujacego przeciwko sobie. Kosciot
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ma przypomina¢ wszystkim, ze milo$¢ jest ,,rzeczywisto$cig misyjng”, tzn.
udzielajaca si¢ innym i wychodzacg ku drugiemu. Mito$¢ jest zrodlem ist-
nienia Kos$ciota 1 najwazniejszym oredziem, jakie niesie on $wiatu. Kosciot
stanowi przestrzen doswiadczania Bozej mitosci, jej przezywania z innymi
1 $wiadczenia jej blizniemu. Wspdlnota eklezjalna ustanowiona jest po to,
by peti¢ misje w stuzbie mitosci 1 sprawi¢, zeby Boze $wiatlo docierato do
catego $wiata (Benedykt XVI Deus caritas est 39; 42).

Kosciol jako glosiciel Ewangelii nadziei (Spe salvi)

Konczac swoja druga encyklike Benedykt X VI stwierdza, iz Ko$ciot, na
wzor Maryi, ,,niesie w swoim lonie nadziej¢ dla §wiata przez gory historii”
(Benedykt XVI Spe salvi 50). Jest to istotny rys natury Kosciola i jego roli
w kontekscie dziatalnos$ci misyjnej. Wspolnota eklezjalna jest dzisiaj rezer-
wuarem nadziei, ktorej coraz bardziej zaczyna brakowac wspolczesnemu
swiatu. Misjg Kosciota jest gltoszenie i przypominanie dzisiejszemu czlowie-
ku prymatu Boga i jego obecnosci w Swiecie.

W tym sensie prawda jest, ze kto nie zna Boga, chociaz mialby wielorakie na-
dzieje, w gruncie rzeczy nie ma nadziei, wielkiej nadziei, ktéra podtrzymuje
cate zycie (por. Ef 2,12). Prawdziwa, wielka nadziejg cztowieka, ktora przetrwa
wszelkie zawody, moze by¢ tylko Bog-Bog, ktory nas umitowat i weigz nas mitu-
je »,az do konca”, do ostatecznego ,,wykonato si¢!” (por. J 13,1; 19,30) (Benedykt
XVI Spe salvi 27).

Papiez $wiadomy jest poszukiwania przez cztowieka, w zwigzku z proble-
mami ludzkiej spotecznos$ci i przeciwdzialaniem ludzkim biedom i niespra-
wiedliwos$ci, rozmaitych rozwigzan. Wielokrotnie w tych poszukiwaniach
cztowiek odwraca si¢ i przeciwstawia porzadkowi ustalonemu przez Boga.
Przekonuje, ze protest przeciw Bogu w imi¢ sprawiedliwosci i postepu nie
stuzy ostatecznie niczemu. Koniec koncéw swiat konstruowany bez Boga jest
swiatem bez nadziei, oddalajacym si¢ jeszcze bardziej od pozadanej sprawie-
dliwosci i spolecznego rozwoju (Benedykt XVI Spe salvi 44).

Benedykt XVI przestrzega przed zbytnim i1 zwodniczym bazowaniem je-
dynie na nauce i postgpie technicznym. Stwierdza, ze nauka moze oczywiscie
wnies¢ bardzo wiele do procesu humanizacji $wiata i ludzkosci. Ma jednak
w sobie takze zalazek zniszczenia 1 degradacji, gdy zostanie przej¢ta i wyko-
rzystana przez sity pozbawione etycznego fundamentu. Nauka ze swym po-
stepem technologicznym moze §wigcic takie triumfy, gdyz w przeciwienstwie
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do chrzescijanskiego gloszenia nadziei, skoncentrowanego na jednostce i jej
zbawieniu, odwoluje si¢ do postepu i rozwoju $wiata, zbiorowosci ludzkiej.
Wykorzystuje tym samym stabo$¢ misyjnego przepowiadania nadziei przez
Kosciol. Cztowiek — przypomina Benedykt X VI — jest odkupiony i uratowany
ostatecznie przez mitos$¢, a nie przez nauke i postep techniczny (Benedykt
XVI Spe salvi 25-26).

Gloszac Ewangelig, Kosciol przypomina, ze chrzescijanstwo nie przynio-
sto przestania socjalno-rewolucyjnego, rozwigzan spotecznych w politycz-
nym wymiarze. Jezus Chrystus przynidst przez swe zycie i nauczanie mozli-
wos¢ spotkania z zyjacym Bogiem, przynidst nadzieje spotkania z Tym, kto
daje nadzieje. Przyniost nadziej¢ spotkania z Tym, kto jest mocniejszy niz
cierpienie spowodowane niewola, kto moze przemienia¢ zycie i $wiat od we-
wnatrz (Benedykt XVI Spe salvi 4).

Benedykt XVI podziela opini¢, ze ludzkos$¢ potrzebuje wyzwolenia, ze
cierpi 1 oczekuje prawdziwej wolnosci, lepszego swiata. Rozwdj ekonomicz-
ny i spoteczny, chociaz moze poszczyci¢ si¢ osiggnieciami, pozostaje jednak
peten niepokoju o przysztos¢. Pomimo postepu istniejg rozlegle obszary ubo-
stwa i przemocy, dyskryminacji i przesladowan z powodow rasowych, religij-
nych czy kulturowych. Sam postep techniczny poglebia czesto owe nierdw-
nos$ci i niesprawiedliwos¢. W obliczu tych niepewnosci wierzacy wskazuja
na nadziej¢, ktorag przynosi w Ewangelii Jezus Chrystus. Tylko w Ewangelii
ludzko$¢ moze odnalez¢ nadzieje. Misje Kosciota stanowi zatem budowanie
nadziei. Kosciol powszechny odpowiedzialny jest za gloszenie wszystkim na-
rodom Ewangelii mito$ci i nadziei. Jego zadaniem jest nie tyle zaspokojenie
potrzeb doczesnych, ile nadziei w wymiarze transcendentalnym i eschatolo-
gicznym (Btonski 58; 60-61; Tatar 37).

Misja Kosciota dzisiaj jest bycie znakiem takiej wlasnie nadziei. Chodzi tutaj
o podstawowe postannictwo realizowane w rozmaitych ,,sytuacjach misyjnych”.
To budzenie nadziei nieutoZzsamionej ze zwyktym technicznym i ekonomicz-
nym postepem jest zadaniem stojacym zaréwno przed ewangelizacja, jak 1 przed
re-ewangelizacja. Teologalna cnota, jaka jest nadzieja, zaproponowana przez
Benedykta XVI jako zawierzenie Bogu i odniesienie do Boga, pozwala ksztal-
towac postawe czlowieka wobec rzeczywistosci ziemskich 1 eschatologicznych.
Zaangazowanie w sprawy doczesne z perspektywy nadziei nadprzyrodzonej
przyczynia si¢ do stawania si¢ $wiata bardziej ludzkim. Nadzieja chrze$cijanska
zawiera w sobie takze decyzj¢ o aktywnym dziataniu, ktére motywuje nawet
w obliczu przeciwnosci (Sienkiewicz 32-34). Misja gloszenia nadziei to srodek
zaradczy przeciwko ,,zdziczeniu duszy” (Benedykt X VI Spe salvi 15)

Nadzieja chrzescijanska zawiera w sobie ogromny potencjat misyjny. Majac
spotkanego Boga za swoj przedmiot, wptywa na rzeczywistosc i ja kreuje, jest
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zalazkiem nowe;j jako$ci egzystencji. Owa nowos¢ egzystowania i jej misyjne
implikacje papiez ilustruje przyktadem zycia btogostawionej J6zefiny Bakhity.
Jej niezwykle trudne Zycie nabrato nowego wymiaru, gdy przyjela Ewange-
lig, spotkajac najlepszego z mozliwych Panow. To spotkanie, bedace jednocze-
$nie realizacjg i1 spetnieniem wszelkich nadziei, u§wiadomilo jej koniecznos¢
propagowania wolnosci, ktorej doswiadczyta w spotkaniu z Bogiem. Swego
doswiadczenia blogostawiona nie pozostawita tylko dla siebie, ale pragneta do-
trze¢ ze Swiadectwem o nim do wszystkich (Benedykt XVI Spe salvi 3).
Przytoczony przyktad uswiadamia prawde, ze Ewangelia nadziei jest mi-
syjna i trzeba dzieli¢ si¢ nig z innymi, budowa¢ na jej fundamencie nowy,
lepszy porzadek doczesny (Benedykt XVI Spe salvi 29). Pewnos¢ 1 rado$¢
zbawienia powinny by¢ zawsze rozumiane i przezywane jako rzeczywisto$¢
wspolnotowa. Odkupienie, ktorego si¢ spodziewamy, jest przywrdoceniem
jednosci, a te jednos¢ buduje wspolnota wierzacych. Prawdziwa nadzieja ma
zawsze wymiar i charakter wspolnotowy (Benedykt XVI Spe salvi 14):

Nasza nadzieja zawsze jest w istocie rowniez nadziejg dla innych; tylko wte-
dy jest ona prawdziwie nadzieja takze dla mnie samego. Jako chrzescijanie nie
powinnismy pytac¢ si¢ jedynie: jak moge zbawic siebie samego? Powinnismy
réowniez pytac siebie: co moge zrobié, aby inni zostali zbawieni i aby rowniez dla
innych wzeszla gwiazda nadziei? Wowczas zrobi¢ najwigcej takze dla mojego
wlasnego zbawienia (Benedykt XVI Spe salvi 48).

Takie przekonanie znajduje si¢ u zrodet ewangelizacyjnej postugi Ko-
Sciota i jego misyjnych wysitkow. Nadzieja, podobnie jak wiara, jest w petni
rozumiana i przezywana, gdy dzieli si¢ nig z innymi, gdy wychodzi si¢ z jej
or¢dziem do wszystkich. Nadzieja jawi si¢ jako doswiadczenie prowadzace
do misji, rodzace ja i ciagle ozywiajace.

Niepodwazalnym zadaniem i misjg Ko$ciota jest wiec gloszenie obecnosci
Boga i podtrzymywanie w ten sposob nadziei. Cztowiek potrzebuje i znajduje
mate i wigksze nadzieje, ale to ostatecznie Bog moze by¢ ich fundamentem.
Jest to Bog, ktory przyjat ludzkie oblicze i proponuje niewyimaginowane kro-
lestwo w zaswiatach, ale tam, gdzie bedzie On przyjmowany 1 gdzie bedzie za
posrednictwem cztowieka dociera¢ Jego mitos¢ (Benedykt X VI Spe salvi 31).
Ojciec swigty przestrzega przed budowaniem ,,Bozego krolestwa” bez Boga,
poniewaz takiemu krolestwu zagraza¢ moze perwersyjny koniec. Cztowiek
potrzebuje bowiem Boga, gdyz w przeciwnym razie nie ma nadziei, co po-
twierdza chociazby historia epoki nowozytnej (Benedykt XVI Spe salvi 23).
Misja Kos$ciota pozostaje wigc weigz aktualna 1 potrzebna, poniewaz jest glo-
szeniem nadziei poktadanej w Bogu, ktory wszedt w historig, cierpiat w niej
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1 zgladzit grzech §wiata. To wlasnie wiara w istnienie takiej mocy obecnej
w historii daje prawdziwa, ponadto nienaiwng nadziej¢ na uleczenie §wiata
(Benedykt XVI Spe salvi 36).

Misja KoSciola w shluzbie integralnego rozwoju czlowieka
(Caritas in veritate)

Benedykt XVI zauwaza, ze misja Ko$ciota, misja swiadczenia mitosci
w prawdzie, jest aktualna, trwa nieustannie i realizowana jest obecnie w kon-
tekscie globalizacji. Tej misji wspolnota eklezjalna nigdy nie moze si¢ wyrzec
ani z niej zrezygnowac. Jest to zawsze stuzba prawdzie, ktora wyzwala czto-
wieka 1 sprzyja jego rozwojowi (Benedykt X VI Caritas in veritate 9).

Co wigcej, jest to istotne 1 wazne spostrzezenie, gdyz zjawisko globalizacji
wysuwa si¢ przed inne zjawiska we wspotczesnym $wiecie. Przygladajac sig
dziejom $wiata, mozna wskaza¢ istnienie swoistego napigcia pomig¢dzy chrze-
Scijanska koncepcja budowania Kosciola a procesem globalizacji. W obydwu
przypadkach jest to proces postepujacej uniwersalizacji, przy czym ta druga
bazuje na mechanizmach ekonomicznych i politycznych, podczas gdy bu-
dowanie Kos$ciota bgdzie rozumiane jako jego dzieto misyjne, obejmujace
koordynacj¢ 1 wspotprace na ptaszczyznie ponadnarodowej 1 ogdlnoludzkie;.
Wazne jest odnotowanie, iz proces globalizacji takze powinien by¢ ewan-
gelizowany (Gorski ,,Jak méwi¢ o misjach ad gentes w dobie globalizacji
1 W nowej rzeczywistosci europejskiej” 32-33). Warto przy tym pamigtaé, ze
centralnym tematem misji pozostaje Jezus Chrystus i Jego Ewangelia, a dzia-
tan misyjnych nie mozna sprowadzi¢ jedynie do akcji humanitarnych, wysit-
kéw na rzecz rozwoju cztowieka. Misje muszg zawsze stanowi¢ wyraz wiary
(Gorski ,,Jak moéwi¢ o misjach ad gentes w dobie globalizacji i w nowej rze-
czywisto$ci europejskiej” 35).

Misja Kosciota pozostaje w stuzbie ludzkosci, ale jest czym$ zdecydowa-
nie ,,wiekszym” niz dziatalno$¢ charytatywna.

Bez perspektywy zycia wiecznego, postep ludzki na tym $wiecie jest pozbawio-
ny oddechu [...] integralny rozwoj ludzki [...] potrzebuje Boga: bez Niego roz-
woj zostanie albo zanegowany, albo powierzony jedynie w rgce cztowieka, ktory
zarozumiale mniema o samozbawieniu i ostatecznie promuje odcztowieczony
rozwoj (Benedykt XVI Caritas in veritate 11; 23).

Misje, czyli gloszenie Jezusa Chrystusa i Jego Ewangelii, sa gwarancja
integralnego rozwoju cztowieka. Same mechanizmy globalizacji nie uczy-
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nig z ludzi jednosci; mimo iz globalizacja zbliza ludzi do siebie, nie uczyni
z nich, bez odniesienia do Boga, kochajacych si¢ braci i siostr. Wspolnota
uniwersalna, bazujaca na jednosci catego rodzaju ludzkiego 1 braterskiej ko-
munii, moze, ponad wszelkimi podziatami, zrodzi¢ si¢ jedynie dzigki zwota-
niu przez stowo Boga bedacego Mitoscia (Benedykt XVI Caritas in veritate
18-19; 34; 54). W nieuniknionych procesach globalizacyjnych niezbedny jest
personalistyczny proces integracji, otwarty na wymiar transcendentalny (Be-
nedykt XVI Caritas in veritate 42).

Misyjna obecnos¢ Kosciota w unifikujacym si¢ §wiecie moze przyczynic
si¢ do integralnego rozwoju kazdego cztowieka. Zadaniem i rolag Kosciota
jest przede wszystkim formacja jego sfery wewnetrznej, duchowej. Odwota-
nie si¢ do czynnika religijnego, uwzglednienie go i wykorzystanie, stanowi
istotny element wysitkow podejmowanych dla rozwoju i wlasciwie rozumia-
nego postepu ludzkosci. Praca nad ksztattowaniem postawy religijnej sytu-
uje si¢ migdzy dwoma niezwykle niebezpiecznymi ekstremami. Pierwszym
takim ekstremem jest religijny fundamentalizm. Stanowi on wypaczenie re-
ligijnosci i karykature ludzkiej duchowosci. Drugim niebezpiecznym ekstre-
mem jest z kolei szerzenie zaprogramowanej obojetnosci lub praktycznego
ateizmu. Tego typu dziatania stoja w sprzecznosci z ideg rozwoju narodow
oraz niweczg ich duchowe i ludzkie energie. Gloszenie Ewangelii wskazuje,
ze cztowiek jest stworzeniem Bozym, a jego zakorzenienie 1 przeznaczenie
przekracza histori¢ 1 kulture, natomiast tylko w odniesieniu do zycia nadprzy-
rodzonego mozna mowic¢ o prawdziwym jego rozwoju, a nie jedynie o wzro-
Scie czy ewolucji (Benedykt XVI Caritas in veritate 29).

Negowanie prawa do publicznego wyznawania wlasnej wiary i do dziatania, aby
prawdy wiary ksztattowaty rowniez zycia publiczne, powoduje negatywne kon-
sekwencje dla prawdziwego rozwoju. Wykluczenie religii ze sfery publicznej,
podobnie jak fundamentalizm religijny z drugiej strony, przeszkadzaja w spotka-
niu 0séb oraz w ich wspoipracy dla rozwoju ludzkosci (Benedykt XVI Caritas
in veritate 56).

Pragnienie postepu i dobrobytu nie jest czyms ztym lub niepotrzebnym.
W dazeniu tym nie mozna jednak zapominac o calo$ciowej wizji cztowieka,
o jego cielesnym i duchowym wymiarze. Niebezpieczne dla prawdziwie
integralnego rozwoju jest redukcjonistyczne widzenie cztowieka i sprowa-
dzenie jego duchowego wymiaru jedynie do psychiki i dobrostanu emo-
cjonalnego. Uzasadniajac misyjng obecno$¢ Kosciota w swiecie, Benedykt
XVI przekonuje, ze rozwinigte materialnie spoteczenstwo dobrobytu, przy-
tlaczajace dla duszy cztowieka, nie jest definitywnie ukierunkowane na roz-
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woj. Postep negujacy czy eliminujacy potrzeby duchowe prowadzi osta-
tecznie do rozpaczy i pustki, nie stanowi autentycznego rozwoju (Benedykt
XVI Caritas in veritate 76).

W wysitkach na rzecz braterstwa oraz rozwoju ekonomicznego, praw-
dziwie ludzkiego i sluzacego cztowiekowi oraz budowaniu spoleczenstwa
obywatelskiego, Kosciol, realizujagc swa misje, dostarcza konkretnego 1 sku-
tecznego narzedzia. Akceptujagc autonomi¢ ekonomii, proponuje wyrosta na
gruncie Ewangelii etyke. Wspomina, ze jej odrzucenie i podkreslanie ko-
niecznosci autonomii rzeczywistos$ci ekonomicznych i politycznych stato si¢
1 ciggle staje przyczyna obecnosci w historii zta zatrzymujacego ludzki roz-
woj. Konkretnym owocem realizowania przez Kos$ciol misji jest wprowadza-
nie etyki w $wiat polityki i ekonomii (Benedykt XVI Caritas in veritate 34).

Prawdziwie misyjng powinnoscig Kosciola jest zatem nieustanne pro-
ponowanie ewangelicznego systemu etycznego we wszelkich inicjatywach
1 procesach gospodarczych, finansowych i ekonomicznych. Misje Kos$ciota
stanowi rowniez formacja do etycznej odpowiedzialnosci w postugiwaniu
si¢ szeroko rozumianymi zdobyczami techniki. Co wigcej, prawdziwy roz-
woj 1 postep nie mogg dokonac si¢ bez ludzi prawych — fachowcow w swej
dziedzinie, ale jednoczes$nie przezywajacych w swoim sumieniu wezwania
do dziatalno$ci na rzecz dobra wspolnego (Benedykt XVI Caritas in veritate
45;70-71).

Autentyczna pomoc gospodarcza, podobnie jak 1 wspierajagce rozwdj ini-
cjatywy misyjne, powinny uwzgledniac i aktywizowaé jednostki wspomaga-
ne. To wlaczanie w zaangazowanie i wspotprace ma za przedmiot zarowno
cate kraje, jak i miejscowych dziataczy czy Koscioly lokalne (Benedykt XVI
Caritas in veritate 58). Waznym wymiarem skutecznej pomocy i rozwoju jest
rowniez uwzglednienie i wykorzystanie spotkania i wymiany miedzy kultu-
rami. Chodzi o taki sposob prowadzenia dialogu migdzykulturowego, kto-
ry umozliwi wymiang i wzajemne ubogacenie, a nie zaowocuje jakakolwiek
forma kulturowej kolonizacji czy uzaleznienia. Spoteczenstwa technologicz-
nie rozwinig¢te i zaawansowane nie powinny utozsamiac czy tez myli¢ swego
technologicznego rozwoju z wyzszoscig kulturowa. Tak Kosciot powinien ro-
zumie¢ spotkanie kultur w swej dziatalno$ci misyjnej (Benedykt XVI Caritas
in veritate 26; 33; 59).

Z zadan, przed jakimi staje ludzkos¢ w celu przyspieszenia procesu roz-
woju, a z ktorymi mierzy si¢ roéwniez Kosciot w swej dziatalno$ci misyjnej
papiez wymienia kilka i je okres$la. Sg to jednoczesnie konkretne wskazow-
ki dla wszystkich podejmujacych misje¢ ad gentes. Pierwszym jest problem
glodu w $wiecie oraz zapobieganie glodowi i niedozywieniu. Tego problemu
nie mozna rozwigzac¢ jedynie w skali lokalnej, ale tylko dzigki rozwigzaniom
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1 dzialaniom w wymiarze globalnym. Potrzebne sg wigc wspdlne dziatania
1 regulacje obejmujace zasady miedzynarodowej wymiany handlowej. Co
wigcej, konieczna jest rOwniez otwarta na pomoc postawa poszczeg6élnych
0sob, chrzescijan, w celu podtrzymania wrazliwos$ci na potrzeby tych, ktorzy
znajduja si¢ w tym zaprzeczajacym ludzkiemu rozwojowi potozeniu. W owej
przestrzeni uwidacznia si¢ takze potrzeba etyki, chrzescijanskiej mitosci
wznoszacej si¢ ponad mechanizmy czysto rynkowe (Benedykt XVI Caritas
in veritate 27).

Kosciol gloszac wynikajacy z Ewangelii szacunek dla zycia moze by¢
animatorem obrony i szacunku dla zycia kazdego cztowieka. Zadaniem Ko-
Sciota jawi si¢ bardzo czgsto, i to nie tylko na terenach misyjnych, promocja
i ochrona ludzkiego zycia: od poczecia do $mierci. Musi si¢ on przeciwsta-
wiac tendencjom do ograniczania czy niszczenia ludzkiej ptodnosci. To wia-
$nie ludzka ptciowo$¢ jest czesto w spoteczenstwach rozwijajacych si¢ po-
Swigcana i1 przekreslana w imi¢ otrzymywanej pomocy natury ekonomicznej
i bytowej. Szacunek dla zycia, ptodnosci, moralnie odpowiedzialna otwarto$¢
na prokreacjg, to przejaw bogactwa spotecznego i ekonomicznego. Zadaniem
stojacym przed Kosciolem w jego dzialalnos$ci misyjnej pozostaje wiec, czg-
sto w wyraznej opozycji do miedzynarodowych czynnikéw, promocja ochro-
ny i szacunku dla ludzkiego zycia oraz wizji matzenstwa i rodziny opartej na
wartosciach wynikajacych z Ewangelii (Benedykt XVI Caritas in veritate 28;
44;75).

Inny wymieniony przez papieza obszar zabiegdéw istotnych dla rozwoju
cztowieka, na ktérym to obszarze takze obecny jest Kosciodt przez swe misyj-
ne zaangazowanie, stanowi ekologia. Jest to ekologia osadzona na prawdzie
o pochodzeniu i stworzeniu $§wiata przez Boga. Kosciot pozostaje odpowie-
dzialny za calg nature i powinien podkresla¢ to na forum publicznym. Co
jednak wazne, postrzega on natur¢ jako ,,jedna ksiege”, uwypukla potrzebe
szacunku do wszystkich elementow przyrody, ale mowi tez, i to wyraznie,
o ,.ekologii cztowieka”. Powinnosci wobec §rodowiska trzeba laczy¢ z obo-
wigzkiem respektowania i szacunku do natury czlowieka, szczeg6lnie w dzie-
dzinie zycia, plciowosci, matzenstwa, relacji spotecznych. Benedykt XVI
przestrzega przed ekologia, ktora niekiedy fundamentalistycznie broni jedne-
go z elementdéw przyrody, niszczac czy pozostajagc w sprzecznosci z obowigz-
kami wzgledem natury cztowieka. Misjg KosSciota jest stanie na strazy eko-
logii catego srodowiska, ale rOwniez strzezenie i wzywanie do poszanowania
»ekologii ludzkiej” (Benedykt XVI Caritas in veritate 51).

Misyjne przestanie encykliki Caritas in veritate nawigzuje mocno do mi-
syjnych watkéw encykliki Populorum progressio Pawta VI. Benedykt XVI
podkresla w swej encyklice, ze tym, co nalezy ocali¢ w $wiecie, jest przede
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wszystkim cztowiek. Stad tez wszelkie wysitki misyjne Ko$ciota majg stu-
zy¢ czlowiekowi 1 jego integralnemu rozwojowi. Historia misji potwierdza
to, ale jednoczesnie wskazuje kierunek dalszych wysitkow. Celem misji Ko-
$ciota ma by¢ wspotpraca rodziny ludzkiej na rzecz integralnego rozwoju, ale
zawsze musi on by¢ podporzadkowany wpierw jej duchowemu postgpowi
w perspektywie nadprzyrodzonej, prowadzacej do Boga (Piotrowski ,,Misyj-
ne przestanie encykliki Caritas in veritate 25-27).

Zakonczenie

Encykliki Benedykta XVI stanowig wyraz jego wiary oraz streszczenie
rozumienia i przezywania tajemnicy Kosciota. Piszac o roli i fundamental-
nym znaczeniu mito$ci, nadziei i prawdy w zyciu tej wspolnoty, taczy je z mi-
syjnym wymiarem zycia Kosciota. Dla Benedykta XVI wspolnota eklezjalna
pozostaje zawsze wspolnota gloszaca oredzie Ewangelii. Jego spostrzezenia,
wskazowki 1 praktyczne rady dotycza zawsze jednego i podstawowego po-
stania Kosciola, realizowanego w rozmaitych okoliczno$ciach, ale zawsze
i ciggle pozostajacego misyjnym. Kosciot zrodzony z tajemnicy Bozej mito-
$ci ma niestrudzenie by¢ depozytariuszem i wiarygodnym $wiadkiem owej
fundamentalnej prawdy. Powinien propagowac¢ podstawowa prawde o Bogu,
ktory jest Mitoscia, ukazywac ja wytrwale w gloszonym przez siebie stowie
i sprawowanych sakramentach oraz $wiadczy¢ konkretnymi czynami mito-
sierng i wrazliwa caritas. Ko$ciot zawsze ma tez przywraca¢ cztowiekowi
nadziej¢. Nie chodzi tutaj oczywiscie o tatwe i idealistyczne rozwigzania, ale
o wskazanie, ze prawdziwg nadziej¢ ludzkos¢ moze znalez¢ dzigki otwarciu
si¢ na tajemnice Bozej obecnosci w $wiecie. To odkrywanie nadziei potrzeb-
ne jest zarOwno w wymiarze indywidualnym, jak i w wymiarze wspolnoto-
wym, ogdlnoludzkim. Misja Kosciota pozostaje zawsze gloszenie nadprzyro-
dzonej nadziei, ktora moze by¢ antidotum na postepujace ,,zdziczenie duszy”
wspolczesnego czlowieka. Benedykt XVI przypomina w koncu, ze w dobie
globalizacji i widocznego postgpu cywilizacyjnego niezbgdny jest powrot
do prawdy o integralnym rozwoju ludzkim. Papiez przypomina tez i uswia-
damia, ze prawdziwy postep ludzkosci bazuje na poszanowaniu ludzkiego
zycia 1 uwzglednieniu nadprzyrodzonych potrzeb czlowieka. Przestrzega, by
postepu i rozwoju nie sprowadzi¢ jedynie do osiagni¢¢ z dziedziny ekono-
mii 1 mierzy¢ kategoriami globalizujacego si¢ rynku. Takze wobec narastaja-
cych probleméw w dziedzinie ekologii wskazuje na potrzebe wysitku na polu
»ekologii cztowieka”, jego duchowego $rodowiska. Wszystkie owe zaloze-
nia i zasady powinny zosta¢ zastosowane w ramach podejmowanych dziatan



58 GRZEGORZ ADAMIAK

misyjnych. Stanowig tez konkretne postulaty dla organizacji pracy misyjnej
ad gentes 1 misyjnego nawrdcenia wszystkich wierzacych, w tym misjonarzy
pracujacych na terenach misyjnych.

INSPIRATIONS FOR THE MISSIONARY ACTIVITY OF THE CHURCH
IN THE ENCYCLICALS OF BENEDICT XVI

Summary

The analysis carried out in the article indicates the truths about the Church con-
tained in Benedict XVI’s encyclicals, which at the same time constitute specific
inspirations for the missionary work of the Church ad gentes. The Pope does not
distinguish between generally separate ,,missionary situations” and speaks rather of
a single, fundamental, inalienable mission that still stands before the Church. Some-
times, however, he evokes the activity of the Church in mission areas. He reminds
and points out that the Church’s ever-present task, including the mission ad gentes, is
to remind and proclaim to the contemporary world the truth about God who is love.
Missionary activity is also supposed to restore hope to modern man that goes beyond
the temporal order. Finally, the Church’s mission, especially in the framework of her
mission ad gentes, is to care for the true progress and development of every person
and of the whole human society in truth and love. The missionary activity of the
community Christ’s disciples remains a special area of such presence and witness of
the Church in a world which is constantly globalizing.

Keywords: Benedict XVI; encyclicals of Benedict XVI; the missionary nature of the
Church; evangelisation; integral human development; Christian love; hope

Stowa kluczowe: Benedykt XVI; encykliki Benedykta XVI; misyjna natura Kos$cio-
fa; ewangelizacja; integralny rozwdj cztowieka; mito§¢ chrzescijanska; nadzieja
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Poznanie j¢zyka jako fundament pracy misyjnej.
Prace ojcow bialych nad gramatyka jezyka bemba!

Dla Kosciota zawsze niezwykle wazna byla i jest komunikacja mi¢dzy
gloszacym i stuchaczem; ten pierwszy musi by¢ zrozumiany tak, aby ten dru-
gi byt poruszony stowami Ewangelii. Kazdy inny rodzaj komunikacji moz-
na uzna¢ za niegloszenie. Louis J. Luzbetak pisze, ze jak niemozliwe jest
uprawianie teologii bez nauk §wieckich, tak samo nie mozna uprawia¢ bez
nich misjologii (Luzbetak 21). Wsrdd nauk $wieckich waznych dla misjo-
logii znajduje si¢ antropologia, jednak rownie wazne jest jezykoznawstwo
czy antropologia jezykowa, poniewaz jezyk stanowi najwazniejszy element
komunikacji 1 to wlasnie dzigki niemu mozna gtosi¢ Dobrag Nowing. Sam $w.
Pawet, Apostol Narodow, pisat: ,,Przeto wiara rodzi si¢ z tego, co si¢ styszy,
tym zas$, co si¢ slyszy, jest stowo Chrystusa” (Rz 10,17).

Przed przybyciem Europejczykow do Afryki Srodkowej (schytek XIX w.)
lud Bemba nie znat zadnej formy pisanej, a jezyk miat jedynie form¢ mo-
wiong. Bemba uzywali jednak pewnych symboli peligcych funkcje komu-
nikacyjne. Zaliczaja si¢ do nich 1 dzisiaj symbole czy emblematy na mbusa,
czyli umieszczane na przedmiotach uzywanych podczas ceremonii inicjacji
(Corbeil 7), jednak czyms$ innym jest alfabet, dzigki ktéremu mozna odda¢
w zapisie gloski danego jezyka. Te ludy i narody, ktore zaczety stosowac pi-
smo, odréznity si¢ znacznie, pod wzgledem rozwoju kulturowego jak i tech-
nologicznego, od tych, ktore nie postugiwaty si¢ pismem.

Dopiero wraz z przybyciem Europejczykoéw na ziemie ludu Bemba rozpo-
czela sie era poznawania, spisywania, badania i klasyfikacji jezyka tej grupy
etnicznej. Bemba to jezyk uzywany gltownie w dzisiejszej Zambii, zwlasz-
cza w prowincjach péinocnych, Copperbelt 1 Luapula, a takze na poludniu

! Ojcowie biali — nazwa wlasna zatozonego 1868 w Algierii przez Ch. Lavigerie’a zgromadze-
nia zakonnego Misjonarzy Afryki zatwierdzonego przez papieza Piusa X.

AMP 26, 2021: 61-75. © The Author(s), Adam Mickiewicz University Press, 2021.
Open Access article, distributed under the terms of the CC licence (BY-NC-ND, https://creativecommons.org/licenses/by-nc-nd/4.0/).
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Demokratycznej Republiki Konga i Tanzanii. Powszechnie znany jako jeden
z jezykdéw bantu, a doktadniej sklasyfikowany jako jezyk z rodziny nigero-
-kongijskiej, w grupie benue-kongo 1 podgrupie central bantu, spokrewniony
jest m.in z jezykami: nyanja, kaonde, nsenga i tonga. W ramach jezyka bemba
wyrodznia si¢ kilkanascie dialektow. Na przetomie XX i XXI w. liczba uzyt-
kownikow bemba szacowana byta na 5-6 milionow, z czego okoto 3,7 min
uzywato bemba jako jezyka macierzystego. Bemba w potnocnej Zambii petni
funkcje jezyka komunikacji migdzyetniczne;.

Ze wzgledu na polityczne znaczenie krolestwa Bemba w XIX w. oraz szero-
ki zasieg jezyka, ktorym postugiwali si¢ jego mieszkancy, bemba byt uwazany
za najwazniejszy jezyk regionu przez przybytych tam Europejczykow. Pierw-
sze publikowane teksty o bemba i w bemba zawdzigczamy ojcom bialym, czyli
cztonkom Zgromadzenia Misjonarzy Afryki. Ich opisy gramatyki oraz materia-
ty religijne 1 edukacyjne mialy przyczyni¢ si¢ do szerszego rozpowszechnienia
tego jezyka i utrwalenia jego pozycji jako jednego z najwazniejszych jezykow
wspotczesnej Zambii. Bemba zostat rowniez wybrany przez administracje ko-
lonialng jako jeden z czterech glownych rodzimych jezykéw Rodezji Potnocne;j
(wraz z lozi, nyanja i tonga) oraz byt promowany w edukacji i mediach. Wsku-
tek intensywnej od lat dwudziestych XX w. migracji ludéw postugujacych si¢
bemba na obszary gornicze w regionie Pasa Miedzionosnego rozszerzyl si¢
zasigg tego jezyka. Pod koniec lat czterdziestych bemba, a konkretnie jego od-
miana miejska, okres$lana jako Town Bemba, stata si¢ dobrze znana jako /ingua
franca w prowincji Copperbelt. Intensywna migracja ze wsi do miast, matzen-
stwa migdzyetniczne 1 wysoki stopien wielojezycznosci w kraju doprowadzity
do sytuacji, w ktorej ponad potowa ludnosci wspotczesnej Zambii postuguje si¢
do dzisiaj jezykiem bemba (Spitulnik, Kashoki 81-84).

Poznanie jezyka ludzi, wérdd ktorych prowadzona byta misja, stanowito
jedno z najwazniejszych zadan misjonarzy. Ojcowie biali, ktoérzy rozpoczeli
prace misyjng wsrod Bemba w 1895 r., przyktadali wielka wagge do tego, aby
moéc porozumie¢ sie z cztonkami tego ludu w ich wtasnym jezyku. Pozna-
wanie jezyka bemba nie ograniczalo si¢ jednak do opanowania go w takim
stopniu, aby moc si¢ jedynie porozumie¢, gdyz ojcowie biali angazowali si¢
takze w badania prowadzone nad gramatyka tego jezyka.

Pierwsze publikacje

Pierwsza publikacje o gramatyce j¢zyka bemba, zatytutowana Essai de gram-
maire kibemba, ktorej autorem byt cztonek Zgromadzenia Misjonarzy Afryki,
wydano w 1900 r. w Saint-Cloud pod Paryzem. W publikacji nie ma podane-
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go nazwiska jej autora, ale s3 w niej jedynie zamieszczone jego inicjaty: J.D.,
tudziez informacja, ze jest on missionnaire des peres blancs. By¢ moze ten po-
swigcony gramatyce jezyka bemba esej napisany zostat przez biskupa Josepha
Duponta. Uwzgledniajac fakt, ze Dupont przybyt na ziemie Bemba w 1895 r.,
mozna stwierdzi¢, ze owa gramatyke spisat w latach 1896-1900. Nie zachowaty
si¢ jednak zadne odrgczne notatki czy wczesniejsze wersje eseju.

Essai de grammaire kibemba to liczaca 60 stron publikacja, na ktérg skta-
dajg si¢: przedmowa, pie¢ artykulow wstepnych, trzynascie rozdzialow i dwa
dodatki. W pigciostronicowym wstepie autor przybliza srodowisko naturalne,
w jakim zyje lud Bemba, oraz wybrane informacje z zakresu kultury tego
ludu. Pokrotce Dupont opisuje klimat, ro§linno$¢ i zwierzgta zyjace na ziemi
zamieszkalej przez Bemba, po czym przechodzi do opowiesci o przybyciu
tego ludu z potnocy we wspomniane rejony Afryki. Wskazuje takze na system
wiadzy panujacy wsrod Bemba oraz na specyficzng role kobiet w matriarchal-
nym spoteczenstwie. Wsrod nielicznych zwyczajow, ktore opisuje, uwzgled-
nit zwyczaj obejmujacy plucie na znak btogostawienstwa. Dopiero ostatnie
trzy akapity wstepu poswieca samemu jezykowi bemba, przedstawiajac go
jako jeden z dialektow bantu. Dupont podkresla, ze podstawg tego jezyka sg
krotkie rdzenie; z nich bowiem buduje si¢ liczne stowa mogace odda¢ bardzo
,.delikatne niuanse mysli”2. Jezyk opiera si¢ gtownie na czasownikach, z kt6-
rych derywowane sg rzeczowniki i przymiotniki. Jako Europejczyk, autor
stwierdza tez, ze w bemba znajduja si¢ trudne do wymoéwienia gloski, jednak-
ze macierzys$ci uzytkownicy tego jezyka majg bardzo dobra dykcje i przykta-
daja do poprawnosci wypowiadania si¢ duza wage. ,,Wynika to z dumnego
charakteru ludzi, ktorzy mowia tym jezykiem, i izolacji tego kraju, ktorego
zaden obcy nie moze przenikna¢™ — stwierdza Dupont.

Wstepne artykuly w eseju dotyczacym gramatyki bemba poswiecone sg
kolejno zagadnieniom zwigzanym z alfabetem, alternacjom spotgtoskowym,
samogloskowym, dyftongom oraz akcentowi. Nastgpnie autor w 13 rozdzia-
fach prezentuje nastgpujace zagadnienia: liczbe gramatyczng, rodzaj, zgodnosé
gramatyczng, klasy, zdrobnienia i zgrubienia, liczb¢ mnoga, zaimki, przymiot-
niki, czasowniki, sposob tworzenia trybow, a takze przystowki, przyimki, spoj-
niki 1 wykrzykniki. Gramatyka Duponta skupia si¢ wiec gtownie na krotkim
przedstawieniu czgsci mowy, wlasciwie pomijajac kwestie zwigzane z budowa
zdania. Podane przez autora przyklady przy przedstawianiu zagadnien grama-
tycznych sa krotkie, ograniczajace si¢ tylko do ukazania wybranego problemu.
W dodatkach natomiast Dupont zamiescit opisy jezyka oficjalnego oraz powi-
tania i formy grzecznos$ciowe stosowane w jezyku bemba.

2 Joseph Dupont. Essai de grammar Bemba. St. Cloud, Paris: Imprimerie Belin Frares, 1900, s. 7.
3 Tamze.
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Gramatyka o. Luisa Schoeffera

Prac nad gramatyka jezyka bemba podjat si¢ wkrotce takze inny misjo-
narz — o. Louis Schoeffer. Opracowal ja w 1904 r. Spisana zostala po fran-
cusku, jednak nie zachowat si¢ oryginatl w tym jezyku. Przetrwato natomiast
angielskie thumaczenie owej gramatyki, ktérg wydano w 1907 r. w Oksfor-
dzie pod tytutem: A grammar of the Bemba Language as spoken in north-
-east Rhodesia. Redaktorem tego wydania byl J.H. West Sheane, brytyjski
urzednik, a tekst uporzadkowatl Arthur Cornwallis Madan, student nalezacy
do Christ Church, Chrzescijanskiego Kosciota w Oksfordzie. We wstegpie do
publikacji Madan podkresla, iz caty materiat w niej zgromadzony oraz jego
opracowanie to owoc trudu Schoeffera. Przektad tekstu wyszedt spod reki
Sheane’a, natomiast za zgoda misjonarza publikacja zostala tak zredagowana,
by utatwi¢ studentom z Wielkiej Brytanii studiowanie jezyka bemba. Sheane
miat tego dopilnowac, poniewaz znat jezyk bemba i mial pewng wiedze z za-
kresu jezykoznawstwa.

Zaré6wno Madan jak i Sheane w swoim wstepie do pierwszej po angielsku
gramatyki jezyka bemba powotujg si¢ na wykorzystanie przy redagowaniu
gramatyki Schoeffera wczesniejszej publikacji: An introductory handbook
to the language of the Bemba people (Awemba), ktérej autorem byt William
Govan Robertson, a zostala ona wydana przez London Missionary Society.
Sheane w swoim wstepie zauwaza jednak, ze zar6wno Schoeffer jak i Rober-
ston oraz inni znawcy jezykow bantu* jedynie dotkneli pewnych jezykoznaw-
czych zagadnien, stad wymagaja one dalszego zbadania. Do tych problemow
Sheane zalicza m.in. prefiksy nosowe oraz nazalizacj¢. Jako ttumacz, Sheane
przyznaje, ze wprowadzit zmiany w ortografii jezyka bemba i dostosowat jg
do tej, jaka powszechnie uzywano dla jezyka suahili, zaaprobowanej przez
Kroélewskie Towarzystwo Geograficzne (Royal Geographical Society).

4 Wspomina on jezuite, o. Julesa Torrenda, ktory byt niewatpliwie jednym z najwybitniej-
szych, misjonarzem—jg¢zykoznawca, z grona pracujacych wérdd ludéow Bantu. Urodzony we Francji
w 1961 r., do nowicjatu w Arlon w Belgii wstapit w 1879 r. Juz w 1883 r. znalazl si¢ w Afryce Po-
hudniowej; tam tez, zaledwie po dwoch latach pobytu, opracowat swoja pierwsza gramatyke jezyka
xosa. W czasie studiow teologicznych pracowal nad gramatyka poréwnawcza jezykow bantu, do
ktorej bibliografia zawierata wszystkie 6wczesne opracowania tych jezykow. Do dzisiaj jego Com-
perative Grammar of the South-African Bantu Languages, wydana w 1891 r., cytowana jest przez
wielu jezykoznawcow. W 1901 r. powrécit do Afryki; tym razem udat si¢ na misje do Zambezy,
gdzie z krotkimi przerwami pracowat az do $mierci, czyli do 1936 r. Tam, mimo po$wigcenia si¢
pracy misyjnej, nie pozostawil swojej pasji, jaka byly jezyki Afryki. Poznal jezyki tonga, lamba,
nsenga, sena, opracowal m.in. gramatyke jezykow sena i tonga oraz przelozyt Ewangeli¢ wedhug
$w. Mateusza na tonga. Do jego najwigkszych dziet nalezy rowniez: An English-vernacular dic-
tionary of the Bantu-Botatwe dialects of Northern Rhodesia, stownik wydany po raz pierwszy
w 1930 1., liczacy 640 stron (Murphy, s. 180-189).
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Mimo iz material zebrany w tym wydaniu gramatyki bemba nie zostat
uporzadkowany przez jej autora, lecz przez redaktoréw, warto jednak przyj-
rze¢ si¢ temu, co si¢ w niej znajduje, by nastepnie zauwazy¢, ze materiat
zgromadzony przez Schoeffera jest bogatszy niz w poprzednim francuskim
opracowaniu autorstwa Duponta.

A grammar of the Bemba Language as spoken in north-east Rhodesia dzieli
si¢ na trzy czesci poprzedzone wstepem, w ktorym autor wyjasnia, ze bemba
nalezy do rodziny jezykoéw bantu oraz ze jest to jezyk nie tylko ,,prefiksowy”,
ale i ,,sufiksowy”. Dodaje ponadto, ze przy opracowywaniu gramatyki bemba
pomocna okazata si¢ publikacja Tabwa Grammar o. de Bersta. Pierwsza czes¢
gramatyki przedstawia fonetyke jezyka bemba, dzielaca si¢ na cztery czesci,
w ktorych omowione sg: alfabet, spotgtoski, samogtoski i wymowa. Druga, naj-
bardziej obszerna cze$¢ tej publikacji, dotyczy gramatyki i dzieli si¢ na pig¢ roz-
dzialow prezentujacych kolejno: rzeczowniki, przymiotniki, zaimki i czasow-
niki. W ostatnim, piagtym, rozdziale sg natomiast opisane wspolnie: przystowki,
przyimki, spdjniki i wykrzykniki. W tej czgsci gramatyki jej autor najwiecej
miejsca przeznacza na opis czasownikow, w szczegdlnosci na przedstawienie
czasOw 1 trybéw gramatycznych oraz rdzeni czasownikowych. Trzecia czg$¢
ksigzki to ,,Dodatki”, a obejmuje ona szes¢ artykutow. Pierwsze dwa zawieraja
dodatkowe informacje o budowie rzeczownika oraz o tworzeniu zdan, a ko-
lejny rozszerza zagadnienia zwigzane z czasownikami i idiomami. Na kofcu
zamieszczony jest rodzaj stowniczka, w ktorym zamieszczono porady, jak prze-
thumaczy¢ angielskie wyrazenia oraz jak odpowiednio si¢ przywita¢. Catos¢ za-
myka lista leksemow, opisujaca relacje rodzinne. Nawigacje po catej gramatyce
utatwia numerowanie kazdego akapitu (w sumie jest ich 239), czasem brakuje
w niej jednak thumaczen niektorych przyktadéw podanych w jezyku bemba.

Kolejne gramatyki po francusku

W 1920 r. wydano kolejng w jezyku francuskim gramatyke, tym razem ze
stownikiem francusko-bemba. Jej autorem jest Luis Guillerme, ojciec biaty,
misjonarz w Bangweulu — jak sam si¢ podpisuje, a pelny tytut jego dzieta
brzmi: Dictionnaire Francais-Cibemba, precede d’un abrege de grammaire.
Publikacja ta zostata opracowana najprawdopodobniej we Francji, gdzie mi-
sjonarz przebywat na urlopie w latach 1919-1921. Guillerme wydat j3 w Bel-
gii wlasnym sumptem.

Publikacja Guillerme’a liczy w sumie 540 stron, z czego pierwsze 84 sg
numerowane oddzielnie i poswigcone opisowi gramatyki, natomiast pozostate
zajmuje stownik francusko-bemba. Gramatyke autor podzielit na dwie czgsci.
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W pierwszej, niemajacej tytutu, omowit: wymowe, rzeczowniki, przymiot-
niki, zaimki, czasowniki i czasowniki derywowane, a w drugiej, zatytutowa-
nej Syntaktyka, opisal po kolei przeksztalcenia poszczegolnych czesci mowy
w zdaniu, np. jak zmieniajg si¢ czasowniki w rozmaitych czasach. Na koncu
gramatyki znajduje si¢ ¢wiczenie do czytania, czyli krétka historia w jezyku
bemba o zotwiu 1 malpie, takze przetlumaczona na jgzyk francuski. Grama-
tyka Guillerme’a obfituje w przyktady, jednak przy niektérych brakuje opisu
badz wyjasnien. Tak jest np. przy prezentacji tworzenia etnonimdw, nazw je-
zykow lub rzeczownikow odczasownikowych.

Prawdopodobnie w latach dwudziestych XX w. powstata jedna gramatyka
jezyka bemba, ktdrej autorstwo przypisuje si¢ o. Henriemu Pineau. Odrecz-
nie spisana, nie zawiera podpisu. Grammaire Cibemba, bo taki tytul zostat
jej nadany nie tyle przez samego autora, ile przez archiwistow, znajduje si¢
w bardzo zlym stanie. Wiele kartek jest juz poodrywanych. Tusz, ktéorym spi-
sano gramatyke, zaczyna blakna¢, a niektore fragmenty sa niezwykle trudne
do odczytania ze wzgledu na charakter pisma autora. Calo$¢ tekstu poprzedza
wstep, co sugerowaloby spdjnos¢ dzieta, jednak w polowie wszystkich kil-
kudziesigciu nienumerowanych stron ta spojnos$¢ zostaje zagubiona i dzieto
przypomina zbior luznych notatek jego tworcy. We wstepie autor przypomina,
ze jezyk bemba nalezy do wielkiej rodziny jezykow bantu. Zauwaza, ze wielu
innych badaczy tego jezyka przeciwstawia go jezykom europejskim bedagcym
»Jezykami fleksji przypadkowej”, podczas gdy bemba nazywany jest ,,jezy-
kiem klas” Iub ,,jezykiem aglutynacyjnym”. Jednak, zdaniem (prawdopodob-
nie) Pineau, jezyk bemba poza klasami i afiksami ma nie tyle rodzaje grama-
tyczne, ale 1 odmiany przez przypadki, poniewaz do rdzeni dotaczane sa takze
sufiksy zmieniajgce jego pierwotne znaczenie. Autor gramatyki zwraca row-
niez uwagg, ze przyporzadkowanie rzecznikow odpowiedniej klasie powinno
odbywac si¢ na podstawie liczby mnogiej, poniewaz w liczbie pojedynczej
mozna tatwo pomyli¢ klasy. Poza tymi uwagami gramatycznymi, ktére okra-
szone s3 kilkoma przyktadami, Pineau spostrzega, iz bemba to nadzwyczaj
bogaty jezyk, ktorego gramatyka jest niezwykle spojna. Podobnie jak Shoef-
fer, podkresla, ze w opracowywaniu gramatyki bemba pomocna okazata si¢
gramatyka jezyka tabwe, autorstwa de Bersta.

Gramatyka po niemiecku
Szczego6lng gramatyka jezyka bemba jest niewatpliwie maszynopis o ty-

tule Grammatick Deutch-Cibemba, datowany na 1941 r. Jego wyjatkowos¢
polega na spisaniu gramatyki po niemiecku jako jedynej w tym zbiorze. Jest
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ona podpisana recznie: ,,A. Rau”, jednak takie nazwisko nie wystgpuje w spi-
sie czlonkdéw Zgromadzenia Misjonarzy Afryki, ktorzy pracowali w Rodezji
Potnocnej, a nastepnie w Zambii w latach 1895-1990. Jest to prawdopodobnie
nazwisko osoby, ktora jedynie postugiwata si¢ tym egzemplarzem gramatyki
1 mozna przypuszczac, ze takze ona naniosta na tek$cie odrgczne notatki po
angielsku. Mozna jednak zatozy¢, ze gramatyke spisat ktorys z ojcéw biatych,
jesli wezmie si¢ pod uwage fakt, ze maszynopis ten znalazt si¢ w archiwum
zgromadzenia, a cz¢$¢ misjonarzy pochodzita z Niemiec i by¢ moze opraco-
wanie powstato z mysla o ich potrzebach.

Maszynopis Grammatick Deutch-Cibemba liczy 80 nienumerowanych
stron i nie zawiera zadnego wstepu, ktory moglby przyblizy¢ posta¢ autora.
Mimo iz tytul sugeruje, ze mamy do czynienia z gramatyka, to w rzeczywi-
stodci jej autor bardzo pobieznie opisuje problemy gramatyczne, natomiast
zamieszcza wiele przyktadéw, dzieki czemu publikacja moze by¢ pomocna
w praktycznej nauce jezyka. W pierwszej czg¢sci zaprezentowano rzeczowni-
ki, nastgpnie przymiotniki, przystowki, zaimki, przyimki, przystowki, spojni-
ki, wykrzykniki, formy powitalne, a na samym koncu — czasowniki, ktérych
czasy, strony czy tryby przedstawione sg prawie wytacznie na przyktadach,
przy czym zaznaczony zostaje rdzen czasownika i dopasowany jest do niego
odpowiedni afiks. Ostatnia strona owej gramatyki to kilka rad, jak tworzy¢
zdania w jezyku bemba. Rady dotycza m.in. szyku w zdaniu, ale tez informu-
ja czytelnika o tym, Zze zdania powinny by¢ krotkie 1 proste.

Ostatnia gramatyka po francusku

Kolejng probe zmierzenia si¢ ze spisaniem gramatyki jezyka bemba pod-
jat o. Edouard Labrecque. Jego Grammaire nie zostala jednak wydana, ale
zachowatl si¢ maszynopis spisany po francusku wraz z thumaczeniem kilku
fragmentow na jezyk angielski. Data powstania tego dzieta nie jest niestety
znana, ale prawdopodobnie pochodzi ono z okresu pomiedzy 1922 a 1952 r.,
kiedy to Labrecque przebywat na misjach w Rodezji Péinocne;.

Gramatyka Labrecque’a, tak jak omawiana tuz przed nig, pozbawiona jest
wstepu i ma bardzo podobng budowe do poprzednich. Jej autor na 110 stro-
nach prezentuje po kolei fonetyke, morfologi¢ i syntaktyke. Kazda z tych
czesci dzieli si¢ na rozdzialy. W czesci fonetycznej mamy omowiony alfabet,
samogtoski, spotgtoski, akcent i budowe sylaby, co stanowi nowos$¢ w poréw-
naniu z poprzednimi opisami j¢zyka bemba. Cze$¢ zatytutowana ,,Morfolo-
gia” przedstawia kolejno rzeczowniki, zaimki, czasowniki, przyimki, przy-
stowki, spojniki i wykrzykniki. W ostatniej czesci, po§wigconej syntaktyce,
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autor omawia m.in. czasy, czasowniki positkowe i zdania bezpodmiotowe.
Wydaje sig, ze jest to gramatyka pisana przede wszystkim dla oséb niema-
jacych wiedzy jezykoznawczej. Jest ona napisana bardzo prostym jezykiem,
a autor wyjasnia nawet najprostsze zagadnienia, np. budowg¢ rzeczownika,
ktory sktada sie z prefiksu klasy, rdzenia i samogtoski wyglosowej. Labrecque
zamieszcza duzo przyktadow i formutuje podstawowe zasady, np. ktore pre-
fiksy obowiazuja w danej klasie i jakie sg od tego wyjatki.

Opracowanie o. Coxa

Na Grammaire kohcza si¢ sporzadzone przez ojcoOw bialych opracowania
gramatyki bemba w innych niz angielski jezykach. Kolejng chronologicznie
gramatyka jest maszynopis, po czesci potaczony z rekopisem i1 bez nadanego
tytutu, ktoéry miat powsta¢ w latach 1950-1953. Gramatyke spisano w zwy-
ktym notatniku, a na jego oktadce figuruje prawdopodobnie nazwisko auto-
ra: ,,A. Cox w.f.”. Chodzi o o. Alfonsa Coxa, ktoéry w rgcznie napisanym,
krétkim, jednostronicowym wstepie do gramatyki podpisuje si¢ po prostu:
,»A.C.”. Mozna odczytac jedynie poczatek wstepu, poniewaz potem jest to co-
raz trudniejsze, gtéwnie ze wzgledu na charakter pisma autora. Wpierw Cox
stwierdza, ze nie korzystal z pomocy innych gramatyk bemba, gdyz nie miat
do nich dostepu. Wspomina jedynie, ze studiowal gramatyke bemba opisang
przez salezjanina z 1947 r.> Wspomniana jest takze gramatyka Lammonda®,
do ktorej odwotania znajduja si¢ takze dalej w tekscie.

Gramatyka Coxa podzielona jest na 27 rozdziatow poprzedzonych wpro-
wadzeniem, w ktorym wyjasnione zostajg kwestie zwigzane z pisownia czy
wymowa. Sg tam réwniez zawarte uwagi na temat samoglosek nagtosowych
w rzeczownikach, przy ktérych autor recznie dopisal notatki, ze fragment 6w
nalezy juz zalicza¢ do pierwszego rozdzialu zatytutowanego: ,,Liczba poje-
dyncza i mnoga rzeczownikéw”. Kolejne rozdziaty to: ,,Przedrostki ku, mu
i pa (klasa 9)”, ,,Przymiotniki”, ,,Liczebniki”, ,,Dopetniacz”, ,,Cztery podsta-
wowe czasy”, ,,Tryb rozkazujacy”, ,,Czasowniki ,by¢’ i ,mie¢’”, ,,Formy $cig-
gnigte”, ,,Zgrubienia i zdrobnienia”, ,,Zaimki osobowe”, ,,Zaimki dzierzaw-

5 By¢ moze chodzito o jakis r¢kopis lub nieopublikowany material, poniewaz przed 1953 r.
salezjanie wydali dwie gramatyki, jednak zadna z nich nie pochodzi ze wspomnianego przez Coxa
roku.

¢ William Lammond jest autorem nie tyle gramatyki j¢zyka bemba, ile podrgcznika do nauki
tego jezyka, bazujacego na opracowaniu gramatycznym Schoeffera. Jest on takze autorem stownika
bemba-angielskiego. Lammond byt szkockim misjonarzem z ramienia Open Brethren (Christian
Missions in Many Lands). Zyt w latach 1876-1968.
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cze”, ,,Zaimki wskazujace”, ,,Zaimki wzgledne”, ,,Zaimki pytajace”, ,,Nazwy
cztonkéw rodziny”, ,,Czasy”, ,,Modyfikacje rdzeni czasownikowych”, ,,Wy-
brane czasowniki pomocnicze”, ,,Wybrane przymiotniki wymagajace tworze-
nia specjalnych konstrukcji”, ,,Forma narratywna”, ,,Tryb taczacy” (ang. The
subjunctive mood), ,,Tryb warunkowy”, ,,Przystowki wyrazajace stowo ,bar-
dzo’”, ,,Stopien wyzszy i najwyzszy”, ,,Dodatkowy rozdziat o dopetniaczach”
oraz ,,Przyimek ,z’ oraz ,bez’”. Powyzsza lista zagadnien wskazuje, ze Cox
omawia problemy nieporuszane we wczesniejszych gramatykach przygoto-
wywanych przez ojcéw biatych. Kazdy omawiany przez Coxa problem jest
prezentowany na wielu przyktadach w niektorych rozdziatach, np. przy oma-
wianiu trybu rozkazujacego czy czasownikow ,,by¢” i ,,mie¢” przedstawione
sa takze krotkie dialogi. Omawiajac zaimki wzgledne, autor tworzy ich tabelg,
a przy prezentowaniu formy narratywnej zamieszcza niedtugie opowiadanie
w jezyku bemba. Po najobszerniejszym rozdziale, czyli opisie czasow, autor
zamieszcza zwi¢zte podsumowanie omawianego zagadnienia.

Umieszczony na poczatku maszynopisu indeks rozdziatow sugeruje, ze spi-
sane zagadnienia mialy tworzy¢ tylko pierwsza cze$¢ gramatyki lub ze grama-
tyka nie jest jeszcze ukonczona. W indeksie znajdujg si¢ bowiem tytuty o$miu
kolejnych rozdzialow, ktére autor planowat napisaé, lecz maszynopis ich nie
zawiera. Sg to: ,,Kilka spojnikow”, ,,Spdjniki zdania warunkowego”, ,,Przy-
stowki”, ,,Krotkie czasowniki ni i e”, ,,Wybrane rzeczowniki pisane jednako-
wo”, ,,Wybrane dwusylabowe czasowniki pisane jednakowo”, ,,Wskazywanie
czasow itp.” oraz ,,Wybrane pomocne konstrukcje i zdania”.

Prace biskupa van Sambeeka

Wedtug chronologii powstawania dzieta dotyczace gramatyki bemba, autor-
stwa biskupa Jana van Sambeeka, powinny by¢ omowione znacznie wczesniej,
poniewaz pojawily si¢ prawdopodobnie w 1930 r. lub 1934 r. Jednak spisang
przez van Sambeeka gramatyke opublikowano dopiero w 1955 r., a we wste-
pie do niej zaznaczono, iz powstata przed rozpoczeciem drugiej wojny §wiato-
wej. Gramatyka van Sambeeka nie mogta jednak by¢ wezesniej opublikowana,
gdyz wymagata redakcyjnego opracowania, na ktore sktadato si¢ uproszczenie
jezyka, poprawienie sktadni wypowiedzi oraz nadanie spdjnosci calej prezen-
tacji. Praca redakcyjng zajeli si¢ W.A.R. Gorman oraz przedstawicie Publica-
tion Bureau Staff, w tym szczegolnie J.C. Sharman’. Ten ostatni dodat rowniez

7 John Campton Sharman byt badaczem gramatyki jezyka bemba oraz autorem licznych pu-
blikacji o tym jezyku.
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kilka wlasnych przyktadow przy opisie czasownikéw oraz czasownikow po-
sitkowych, jednak nieznany autor wstepu do 4 Bemba Grammar podkresla, ze
przewazajaca cz¢$¢ zawartego w niej materiatu wyszta spod reki van Sambeeka
oraz zachowana zostata takze uzywana przez tego biskupa terminologia.

Ksiazke 4 Bemba Grammar wydato wydawnictwo Longmans, Green and
Co. we wspotpracy z Joint Publication Bureau, Northern Rodhesia and Ny-
asalanda, a wydrukowano jg w Cape Town. We wstepie zaznaczono, ze publi-
kacja ta nie jest przeznaczona dla poczatkujacych w nauce jezyka bemba, lecz
dla osob, ktore juz przez rok lub dwa ucza si¢ owego jezyka.

Materiat zebrany przez van Sambeeka zostat przez redaktorow podzielony
na 20 rozdziatéw i 402 akapity, ktore w sumie zajmujg 103 strony. Na koncu
zamieszczono 12 tabel. Wigksza czgs¢ tej publikacji porusza takie same proble-
my, jakie omowione zostalty w poprzednich publikacjach na temat gramatyki
jezyka bemba, czyli m.in. kwestie fonetyczne, klasy rzeczownikowe, przymiot-
niki, czasowniki proste i positkowe, czasy i pozdrowienia. Nowoscig jest przed-
stawienie przez van Sambeeka tzw. quasi-numerals, czyli quasi-liczebnikow,
ktore sg w rzeczywistosci przymiotnikami wyrazajacymi nieokreslong liczbe,
ale podlegaja gramatycznie takim samym zasadom jak liczebniki, np. nie majg
samogtoski wygltosowej. Poza tym ojciec biaty omawia czasy ztozone oraz zto-
zone formy czasownika, m.in. wyrazajace zwrotno$¢, czestotliwos¢, odwrot-
nos¢ czy intensywnos¢. Jeden z ostatnich rozdziatow przedstawia takze rdznice
gramatyczne pomig¢dzy bemba a jezykami europejskimi. Autor wyjasnia, ze
w opisie jezyka bemba zabraknie np. przystowkow, ktore w tym jezyku sg uzy-
wane niezwykle rzadko, lecz nie nalezy jednak omija¢ mniej uzywanych w Eu-
ropie ideofonoéw. Jak wspomniano powyzej, na koncu gramatyki zamieszczone
sa tabele zawierajace glownie zestawienia afiksow uzywanych przy wyrazaniu
czasOw oraz zgodnosci klas. Dodatkowo za pomoca drzew genealogicznych
autor przedstawia stownictwo opisujace cztonkéw rodziny.

Zanim zostanie omowiona kolejna gramatyka jezyka bemba, warto wspo-
mnie¢ o jeszcze jednym krotkim artykule, ktorego autorem jest van Sam-
beek. Podpisany przez niego rekopis, z data: 16 sierpnia 1930 r., nosi tytut
Suggestions for the orthography of the Bemba Language 1 jest gtosem van
Sambeeka w dyskusji nad tym, jakie ujednolicone zasady nalezy przyjac¢ przy
ustalaniu ortografii jezyka bemba. Autor polemizuje w nim z dwoma profeso-
rami: Diedrichem H. Westermannem i jego Practical Orthography of African
Languages oraz Clementem M. Dokiem?®, ktory mial przedstawi¢ swoje zda-
nie na ten temat w pracach: The Pronunciation of the Bemba Language i The

8 Diedrich HermannWesterman, zyjacy w latach 1875-1956, byt niemieckim misjonarzem
i afrykanista, okreslany jako jeden z czotowych badaczy jezykow Afryki w Niemczech. Clement
Martyn Doke (1893-1980) byt natomiast brytyjskim lingwista, znawcg jezykow bantu.
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Problem of Word Division in Bantu. Na siedmiu stronach artykutu van Sam-
beek prezentuje wlasne propozycje dotyczace pisowni wybranych samogto-
sek 1 spolgtosek. Jego uwagi odnosza si¢ do m.in. zapisu dtugiej samogtoski;
nie zgadza si¢ z sugestiag Westermanna, iz nalezy zapisywac ja jako podwojny
znak (aa) ani tez ze znakiem pomocniczym, jakim miatby by¢ dwukropek
(a’), natomiast sugeruje, ze w praktyce, zwtaszcza w ksigzkach publikowa-
nych dla rodzimych uzytkownikéw, dtugie samogtoski powinno zapisywac
si¢ z symbolem " (d@). W przypadku znakoéw uzywanych do zapisu spotgtosek
van Sambeek proponuje np. zastagpienie symboli 7, ng 1 ngh jednym symbo-
lem # oraz nieusuwanie z alfabetu symbolu »°. Na koncu tego niedtugiego
artykulu autor zamieszcza krotka probke tekstu zapisanego w jezyku bemba
wedlug ustalonych przez niego zasad ortograficznych.

Praktyczna gramatyka z ¢wiczeniami

Ostatniej proby zebrania i opisania catej gramatyki jezyka bemba wsrod
ojcow biatych podjat si¢ 0. Ernst Hoch. Jego Bemba Grammar with exercises
wydano w Ilondola w 1967 r., a wigc wtedy, gdy Hoch byt lektorem w miej-
scowym Centrum Jezykowym. Juz tytut publikacji wskazuje na jej przezna-
czenie, poniewaz gramatyka Hocha miala by¢ nie tylko akademickim wkta-
dem w poznanie jezyka bemba, ale tez, dzigki zawartym w niej ¢wiczeniom,
praktyczna pomoca dla uczacych si¢ tego jezyka. Sam autor podkresla we
wstepie, ze ksigzka zostala przygotowana jako ,,solidna wyktadnia grama-
tyki z prosta metoda do nauki jezyka poprzez mowienie”. Publikacja Hocha
nie stanowi podrecznika do nauki jezyka, gdyz, jak wskazuje misjonarz, taki
podrecznik zostat juz napisany przez o. Belina, nastgpnie odsyta czytelni-
kéw zainteresowanych tym podrgcznikiem do dzieta swego wspotbrata. Hoch
stwierdza, ze jego gramatyka ma by¢ pomoca w nauce bemba zaréwno dla
poczatkujacych, jak i dla zaawansowanych studentow. Po kazdym rozdziale
zamieszcza krotkie ¢wiczenie oraz stowniczek, jednak zaznacza, ze zebrane
w tej publikacji stownictwo jest niewystarczajace, w zwiazku z czym odsyta
do korzystania z innych stownikow, zreszta wtasnego autorstwa.

We wprowadzeniu do czgsci gramatycznej Hoch udziela czytelnikowi jesz-
cze kilku rad odno$nie do nauki bemba. Po pierwsze, stwierdza, jak bardzo
wazne jest dla kazdego misjonarza, urzednika, handlowca czy antropologa po-
znanie jezyka ludu, posrod ktorego pracuje. Zauwaza przy tym, ze wiele kon-

° Do dzisiaj zachowaly si¢ zapisy nazwy jezyka i ludu Bemba w takiej formie, w ktorej sym-
bol b byt zamieniony na w, przez co w starszych tekstach, zwlaszcza misjonarzy protestanckich,
mowa jest o ludzie lub jezyku: Wemba/wemba.
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fliktow migdzy biatymi i ludem Bemba ma swoje podtoze wlasnie we wzajem-
nym niezrozumieniu si¢ na poziomie jezykowym. Wedtug Hocha prawdziwe
jest takze powiedzenie, ze jezyk to klucz do ludzkiego serca, stad poznanie
jezyka jest istotne nie tylko dla zrozumienia §wiata, w ktorym zyja jego uzyt-
kownicy, ale gwarantuje szacunek przedstawicieli ludu Bemba, co znacznie
utatwia wsrdd nich zycie 1 pracg. Misjonarz uprzedza takze czytelnika, ze jezyki
afrykanskie, podobnie jak azjatyckie, maja inng fonetyke i strukturg od jezykow
europejskich, dlatego bedzie on musiat zaadaptowac te roznice i porzuci¢ zako-
rzenione w sobie idee dotyczace jezyka. Dodatkowym problemem dla Europej-
czyka moze by¢ rdwniez ton czy intonacja w bemba, a najowocniej uczyc¢ si¢
jej w praktyce, powtarzajac stowa za rodzimym uzytkownikiem. Hoch konklu-
duje, ze najlepiej nauczy¢ si¢ bemba przez méwienie, ktére powinno bazowaé
na zasadach gramatycznych. Tylko mowigc gramatycznie poprawnie, mozna
bowiem zosta¢ Mubemba nkonko, prawdziwym Bemba.

Gramatyka autorstwa Hocha dzieli si¢ na trzy czesci. W pierwszej autor
omawia fonetyke, w drugiej czesci mowy, w trzeciej zdania, a kazda czes$¢
podzielona jest na kilka osobnych rozdziatow. Zwlaszcza ostatnia czgs¢ wno-
si wiele nowych treéci, poniewaz wyjasniona zostaje budowa zdan prostych
1 wielu zdan ztozonych. Hoch zaznacza jasno, jakie elementy muszg wysta-
pi¢ w zdaniu, wyjasnia, jak nalezy prawidtowo uzywac afikséw, zeby zga-
dzaly si¢ z klasa podmiotu. Autor thumaczy, jak poprawnie zbudowac¢ zdania
zlozone, m.in. okolicznikowe celu, przyczyny, czasu, sposobu czy skutku.
Cata czg$¢ gramatyczna wraz z ¢wiczeniami po kazdym rozdziale zajmuje
w sumie 396 stron. Na koncu ksigzki znajduja si¢ tez wskazowki, jak nalezy
poprawnie napisac list w jezyku bemba oraz przyktady egzaminéw sprawdza-
jacych znajomos¢ tego jezyka na poziomie niskim (low) 1 wysokim (high).
Egzaminy te polegaja na przetlumaczeniu zdan lub tekstu zar6wno z bemba
na angielski jak i z angielskiego na bemba oraz na napisaniu listu lub eseju
w bemba. Na samym koncu gramatyki Hocha widnieja jeszcze rozwigzania
zadanych wczedniej ¢wiczen, ktorych jest w sumie 170. Na potrzeby czytel-
nika w ksigzce tej znajduje si¢ nie tylko indeks, ale takze alfabetyczny spis
rzeczy oraz lista skrotow uzywanych przez autora.

Taki sam tytul, co przedstawiona powyzej publikacja, nosi rowniez kilku-
nastostronicowa broszura, ktorej autorem takze jest Hoch. Nieopatrzony data
1 miejscem powstania maszynopis nie ma tez wstgpu czy wprowadzenia. Za-
wiera on kilka tabel prezentujacych afiksy czasow, sufiksy czasow ztozonych
oraz list¢ stownictwa podstawowego rzeczownikow siedmiu klas i najczg-
sciej uzywanych czasownikow wraz z ttumaczeniami na jezyk angielski. Na
koncu owej broszurki widnieje maty stownik angielsko-niemiecki terminow
gramatycznych.
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Ostatni etap badania jezyka

Ostatnim z grona misjonarzy ojcoOw bialych, ktorzy zajmowali si¢ bada-
niem gramatyki bemba, byt 0. Louis Oger. Nie pozostawit on jednak po sobie
spisanej gramatyki tego jezyka, a jest autorem kilku artykutow o wybranych
problemach z zakresu jego gramatyki. Pierwsze dwa to materiaty przygo-
towane na potrzeby osob, ktore uczyly si¢ bemba w Centrum Jezykowym
w Ilondola. Sg to krétkie broszury o tonach, zawierajgce ponadto tabele cza-
sow. W Notes on Bemba tonality Oger stwierdza, ze, aby moéwi¢ poprawnie,
nalezy nasladowac i powtarza¢ we wilasciwy sposob dzwieki oraz melodig
w kazdym stowie, tak jak to robig dzieci, kiedy ucza si¢ swojego pierwszego
jezyka. Jednak stwierdziwszy, ze dorosli, obok powtarzania, moga tez poznac
szereg regul wspomagajgcych proces uczenia si¢, Oger postanowit spisa¢ za-
sady dotyczace prawidlowego wymawiania tondw. Autor przyznaje, ze jego
opis tondw bazuje na tym, co sam styszy, jednak pomagat mu rodzimy uzyt-
kownik jezyka bemba. Nagrat on takze na tasme stowa z prawidtowa wymo-
w3, majace pomoc w nauce. Broszura ta dzieli si¢ na osiem rozdziatow: ,, Ter-
miny i uwagi wstepne, ,,Tony i ich wysoko$ci w bemba”, ,,Akcent w bemba”,
»Akcent a ton”, ,,Tony w rzeczownikach izolowanych”, ,,Tony w czasowni-
kach izolowanych”, ,, Tony w przymiotnikach”, ,,Tony w taczonych wypowie-
dziach (kilka przyktadéw)”. Wszystkie przedstawione zagadnienia mieszczg
si¢ na 36 stronach maszynopisu.

Druga pozycja autorstwa Ogera — Verbs chart with examples — zawiera
tabele prezentujace odmiang czasownika przez czasy i aspekty. Lacznie przy-
wotano tutaj 101 rozmaitych form i czasdéw, z czego najwigcej — czasOw pro-
stych i ztozonych w trybie oznajmujacym. Poza tym w tabelach znajdujemy
tryby: rozkazujacy, przypuszczajacy i zyczacy oraz hortatywny, warunkowy
1 nieokreslony, a takze wyrazanie przymusu (musisz) i mozliwosci (mozesz,
powinienes). Obok tabeli, do kazdego z czasow czy tryboéw autor ,,dotacza”
przyktadowe zdania w bemba wraz z thumaczeniami.

Ostatni artykut z zakresu gramatyki bemba, autorstwa Ogera, zatytutowa-
ny Bemba Worldview. A semantic approach, to praca bardzo r6znigca si¢ od
wszystkich innych opisanych powyzej, bo niedotyczaca gramatyki czy fone-
tyki, a odnoszaca si¢ do semantyki. Misjonarz przedstawia w niej §wiatopo-
glad Bemba z punktu widzenia semantyki wybranych wyrazéw. Ten krotki,
na czterech stronach, artykut prezentuje podstawowe czasowniki bemba, ta-
kie jak: ,,by¢”, ,,mie¢”, ,,by¢ madrym”, a jego autor wskazuje, ze ich uzycie
sugeruje, iz Bemba patrza na swiat w sposob ,,sytuujacy” cztowieka w jego
centrum, za$ wydarzenia maja swoj poczatek i zmierzajg ku przysztosci. Oger
zauwaza, ze nawet proste zdanie, np. efyo naaba oznaczajace: ,,to jestem ja”,



74 MALGORZATA MADEJ

cho¢ zbudowane w czasie terazniejszym, wskazuje na przesztos¢ i powinno
by¢ thumaczone jako: ,taki si¢ stalem”.

Podsumowanie

Przez ponad sto lat swojej obecnosci w Rodezji Poinocnej i w Zambii
Misjonarze Afryki wlozyli wiele pracy w badania nad jezykiem bemba i two-
rzeniem slownikow bemba-francuski, angielski i holenderski. Dzigki temu
trudowi kolejne pokolenia misjonarzy, takze z innych zgromadzen, mogly
m.in. poznawac jezyk czy przektadac¢ teksty, co sprawiato, ze praca misyjna
stawala si¢ tatwiejsza 1 wigcej ludzi mogto ustysze¢ Dobra Nowing.

Do dzisiaj powstato wiele opracowan dotyczacych gramatyki jezyka bem-
ba, jednak trzeba zauwazy¢, ze ojcowie biali byli pionierami na tym polu.
Ich prace nie stracily na wartosci i nadal sg cytowane przez badaczy jezy-
kow afrykanskich. Wspotczesni badacze bemba, Debra Spitulnik 1 Mubanga
E. Kashoki, za najbardziej znaczace opracowania gramatyczne ojcow biatych
uznaja gramatyke autorstwa van Sambeeka (Spitulnik, Kashoki 84).

Obecnie ojcowie biali nie zajmujg si¢ badaniami j¢zykoznawczymi nad
bemba. Osobnego omdwienia wymagaja takze opracowania leksykalne, czyli
stowniki i leksykony, ktore wyszly spod r¢ki ojcow biatych. Caty dorobek je-
zykoznawczy tych ojcow jest bez watpienia imponujacy 1 dzigki ich pionier-
skiej pracy jezyk bemba mogt si¢ dalej rozwija¢. Powstawaly liczne ttuma-
czenia katechizmow, Biblii, opracowania dotyczace historii 1 oratury Bemba.

LEARNING THE LANGUAGE AS THE FOUNDATION
OF MISSION WORK. WHITE FATHERS’ PUBLICATIONS
ON THE GRAMMAR OF THE BEMBA LANGUAGE

Summary

It was always important for the Church, that a communication between the
preacher and the listener was the best; the former must be understood in such a way
that the latter is moved by the words of the Gospel. Before the arrival of Europeans
in Central Africa (in late nineteenth century), the Bemba people did not know any
written form, and their language only had a spoken form. It was with the arrival of
Europeans on the Bemba lands that the era of learning, writing, studying and classify-
ing the language of this ethnic group began. The first Europeans to reach the Bemba
area were the missionaries, the White Fathers, and it was they who, after beginning
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their missionary activity, began to study the Bemba language. This article presents
the achievements of the White Fathers in this field and tries to explain how the pro-
cess of learning the Bemba language by the White Fathers was carried out.

Keywords: Bemba People; Bemba Language; White Fathers; African linguistics;
Missions; Zambia

Stowa kluczowe: Lud Bemba; jezyk bemba; ojcowie biali; jezykoznawstwo afry-
kanskie; misje; Zambia
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Uniwersytet Kardynata Stefana Wyszynskiego w Warszawie

Kosciol wobec tzw. kryzysu anglofonskiego
w Kamerunie

Wraz z uzyskaniem niepodleglosci anglojezyczny Kamerun oskarzat
wladze centralne w Jaunde (stolica) o marginalizowanie tej czesci kraju. Po-
czawszy od 2016 r., przejawy niezadowolenia w owym regionie Kamerunu
przybraly na sile, a 1 pazdziernika 2017 r. najbardziej skrajne frakcje oglosity
niepodlegtos¢ dwoch anglojezycznych regionow Kamerunu i narodziny Fe-
deralnej Republiki Ambazonii. Przyczynito si¢ to do eskalacji napigcia w obu
wspomnianych regionach, prowadzac do strajkéw i krwawych walk. Wiadza
centralna i separatysci zaj¢li pozycje nie do pogodzenia. Wedlug szacunkow
zginegto w konflikcie co najmniej 4 tys. osob, a ponad milion zostato zmuszo-
nych do opuszczenia swoich domow. Wsérod uchodzcoéw wigkszos$¢ stanowia
kobiety i dzieci (L.M., Afrique-Cameroun. Les étudiants et les écoles pris
pour cible dans les régions séparatistes anglophones). W tej sytuacji Kosciot
katolicki, ktory jest jedna z najbardziej wplywowych instytucji pozarzado-
wych w catym kraju 1 w regionach angloj¢zycznych, stanat przed trudnym
zadaniem: znalezieniem drég pojednania miedzy zwasnionymi stronami.

Trudne wyzwanie dla Kosciola

Chrzescijanie w Kamerunie stanowig dzisiaj okoto 70% z okolo 26 min
ludnosci. Sg obecni we wszystkich dziesigciu regionach administracyjnych
kraju. Najbardziej prezna i1 najliczniejsza wspolnota wsrod nich to katolicy
(ok. 38%). Kosciot katolicki jest jednag z najsilniejszych instytucji w kraju,
zorganizowang w pie¢ metropolii koscielnych' i 24 diecezje, w ktorych pracu-
je 1350 ksigzy diecezjalnych i zakonnych oraz 2 600 sidstr i braci zakonnych.

I Bamenda, Bertoua, Douala, Garoua i Jaunde.

AMP 26, 2021: 77-97. © The Author(s), Adam Mickiewicz University Press, 2021.
Open Access article, distributed under the terms of the CC licence (BY-NC-ND, https://creativecommons.org/licenses/by-nc-nd/4.0/).
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Ponad jedna trzecia mieszkancoéw kraju to katolicy. Kosciot prowadzi szereg
r6éznego rodzaju instytucji, w tym gesta sie¢ szkot 1 szpitali (Annuario Ponti-
ficio per [’Anno 2020). Kamerunczycy cenig go jako instytucje, a takze jako
autorytet moralny. W regionach anglofonskich wazna rolg odgrywaja réwniez
inne wspodlnoty koscielne, wsrod ktorych wyrdzniaja si¢ m.in. Kamerunska
Konwencja Baptystow i Kosciot Prezbiterianski w Kamerunie?. Kosciot kato-
licki oraz wymienione wspolnoty koscielne wyrazaty gotowos$¢ do mediacji
pomiegdzy separatystami a rzgdem, podobnie jak wielu tradycyjnych, miej-
scowych wodzow. Rola mediacyjna Kosciola katolickiego wydaje si¢ tutaj
szczegolnie wazna, gdyz w tym kraju tak naprawde niewielu jest potencjal-
nych mediatorow. Jednak to zadanie wydaje si¢ niezwykle trudne, poniewaz
nie ma woli porozumienia u coraz bardziej wrogich sobie stron.

Niestety, wspomniane wyzej bolesne podziaty (miedzy frankofonami
i anglofonami) dotknety takze wspdlnoty koscielne. Nie omingty tez Koscio-
ta katolickiego, a wigzatly si¢ przede wszystkim z relacjami biskupdéw (czy
szerzej: duchowienstwa) z rzadem podczas licznych zawirowan politycz-
nych. Najbardziej znany przypadek dotyczy Alberta Ndongmo, arcybiskupa
pochodzacego z okolic Dschang, zatem formalnie z Kamerunu frankofon-
skiego, regionu zdominowanego przez liczng grupg¢ etniczng Bamiléké, za-
mieszkujaca pobliski Kamerun anglofonski. W 1964 r. zostat on ordynariu-
szem diecezji Nkongsamba. Na jej terenie prowadzita nieustannie walke
partyzancka zdelegalizowana w 1955 r. przez Francuzow partia: Zwigzek
Ludow Kamerunu (Union des Populations du Cameroun — UPC). Do owej
walki zbrojnej przystapili przede wszystkim Bamiléké. Ahmadou Ahidjo,
prezydent Kamerunu, poprosit Ndongmo o negocjacje z powstancami, po
czym aresztowal go za wspotprace z nimi. W 1970 r. skazano arcybisku-
pa na $mier¢; pozniej wyrok zamieniono na dozywocie (por. Messina 375-
376). Wielu ksigzy zaprotestowato przeciwko uwigzieniu Ndongmo, lecz
Jean Zoa, ordynariusz Jaunde, odmowit podpisania ich protestu, zwigzany
blisko z rzadem. Kiedy Ahmadou Ahidjo w 1975 r. utaskawil Ndongmo,
archidiecezja Jaunde nie przylaczyla si¢ do Swigtowania jego uwolnienia,
co czynity natomiast z radoscig inne diecezje.

Rozdzwigk miedzy frankofonami i anglofonami dat si¢ takze zauwazy¢
przy nominacji przez Jana Pawta II w 1982 r. Christiana Wiyghana Tumie-
go na arcybiskupa Garoua w potnocnym Kamerunie. Wowczas grupa ksiezy
frankofonskich protestowata na potudniu kraju przeciwko ,,anglojezycznemu
Bamiléké”. Konflikt wewnatrzkos$cielny mial rowniez miejsce w 1990 1., kiedy

2 Szerzej o poczatkach misji protestanckich w Kamerunie zachodnim: Rozanski, Dzialalnosé
misyjna w Kamerunie i Gabonie na przetomie XIX/XX w. 176-179.
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to doszto do prob stworzenia opozycyjnych partii politycznych, popieranych
strajkami i buntami. W kraju bowiem byta wtedy jedyna partia — Demokra-
tyczne Zgromadzenie Narodu Kamerunskiego (Rassemblement démocratique
du peuple camerounais — RDPC). W tym okresie do strajkéw wzywat m.in.
anglojezyczny polityk Bernard Muna. Rezim zareagowal organizowaniem
demonstracji przeciwko demokracji wielopartyjnej, ktora opisywano jako
probe ,,dywersji” i ,,destabilizacji”. W Jaunde wiece prorzadowe zakonczyly
si¢ Msza $wietg w katedrze, pod przewodnictwem Zoa, co spotkato si¢ ze
sprzeciwem Tumi, wtedy juz kardynata. W tym samym roku, w angloj¢zycz-
nej Bamendzie opozycjonisci zalozyli nowa parti¢ o nazwie Front Socjalde-
mokratyczny. Po tym, jak policja zabita szesciu ich zwolennikow, arcybiskup
Paul Verdzekov z Bamendy zorganizowat w katedrze nabozenstwo zatobne.
W odpowiedzi Zoa modlit si¢ w katedrze w Jaunde o ,,0czyszczenie” wi-
zerunku Kosciota katolickiego, ,,sprofanowanego” w katedrze w Bamendzie
(International Crisis Group Africa, Cameroon s Anglophone Crisis: How the
Catholic Church Can Promote Dialogue. Briefing N°138 2-7).

Pomimo zasygnalizowanych powyzej r6znic migdzy duchownymi bliski-
mi wladzom w Jaunde i tymi, ktoérzy popieraja grupy im przeciwne, wydaje
si¢ jednak, ze Kosci6t katolicki wcigz ma najpotezniejszy potencjat do odgry-
wania pozytywnej roli w rozmaitych kryzysach, w tym w bolesnym kryzysie
anglofonskim.

Wybuch tzw. konfliktu anglofonskiego

Przyczyny ,kryzysu anglofonskiego” w zachodniej czgsci Kamerunu sg
zakorzenione w odrebnej od frankofonskiej historii tej czesci kraju. W dniu
1 stycznia 1960 r. francuskojezyczne terytorium Kamerunu uzyskato niepodle-
glo$¢ od Francji, stajac si¢ Republikag Kamerunu. W pazdzierniku 1961 r. nie-
podlegto$¢ od Wielkiej Brytanii uzyskalo terytorium anglojezyczne, tworzac
wraz z czescig frankofonska jedno panstwo: Federalng Republike Kamerunu.
Jednak bardzo szybko nadzieje anglofonskich mieszkancow Kamerunu na roz-
woj w niezaleznosci 1 poszanowaniu ich tradycji kulturowych sttumiono, co
wyrazito si¢ w referendum (20 V 1972) zmieniajacym oficjalng nazwe kraju na:
Zjednoczona Republika Kamerunu. Towarzyszyta temu prowadzona od same-
go poczatku polityka pierwszego prezydenta Kamerunu Ahidjo, ktéry wzmac-
niat centralizacje kraju 1 zwalczal federalizm, jednoczesnie dyskryminujac go-
spodarczo owg czes$¢ kraju. W marcu 1984 r. jego nastgpca Paul Biya zmienit
oficjalng nazwe kraju na: Republika Kamerunu 1 usunat z flagi drugg gwiazde
reprezentujaca symbolicznie anglojezyczng czes¢ federacji (Kamé Bouopda).
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Narastajaca latami frustracja angielskojgzycznych mieszkancéw Kameru-
nu Zachodniego uzewngtrznita si¢ m.in. pod koniec 2016 r., kiedy to roszcze-
nia korporacyjne przeobrazily si¢ w zadania polityczne, inicjujac strajki i za-
mieszki. Zakres ruchu byt tak wielki, iz tym razem represyjna polityka rzadu
nie wystarczyta do przywrdcenia spokoju. Napigcie wzrosto 11 pazdziernika,
gdy anglojezyczni prawnicy z pétnocno-zachodniej i poludniowo-zachodniej
czesci kraju zastrajkowali, zadajac powrotu systemu Common Law w swoich
regionach. Domagali si¢ takze przelozenia na jgzyk angielski Kodeksu Or-
ganizacji Prawa Gospodarczego i innych tekstow prawnych. Skrytykowali
frankofonizacj¢ wymiaru sprawiedliwosci i umieszczanie w tej czesci kraju
prawnikéw frankofonskich, nieznajacych i nierespektujacych Common Law.
Wyszli 8 listopada na ulice w Bamendzie, powtarzajac swoje zadania. Rzad
zignorowat ich postulaty i sitg sttumit protest®.

W dniu 21 listopada tego samego roku wybucht strajk nauczycieli w Ba-
mendzie. Tysigce anglofonow udaty si¢ na ulice, by domagac si¢ poszanowa-
nia ich systemu szkolnego. Policja i armia zareagowaly przemoca, otwierajac
ogien 1 zabijajac przynajmniej dwoch demonstrantow. Ponadto 8 grudnia,
w tym samym mie$cie, mialy miejsce gwattowne starcia podczas manifesta-
cji zorganizowanej przez rzad w celu ukazania jego sity i panowania nad sy-
tuacja (por. International Crisis Group, Cameroun. La crise anglophone a la
croisée des chemins. Rapport Afrique, N 250, 2 aoit 2017 9-10).

Od poczatku na owe wydarzenia reagowat tez Kosciot katolicki. O jego
waznej roli w Kamerunie Zachodnim (anglofoniskim) mowig m.in. dane sta-
tystyczne. W administracyjnym Regionie Ponocnego-Zachodu 1 Regionie
Potudniowego-Zachodu zyja ponad 4 min oso6b, w ktérych gronie katolicy
stanowig okolo 40%. Kosciot katolicki zorganizowany jest w jedng metro-
polie z siedzibg w Bamenda. W pigciu diecezjach anglofonskich (Bamenda,
Buéa, Kumba, Kumbo i Mamfé) funkcjonuje 169 parafii, w ktérych pracu-
je 473 ksiezy diecezjalnych i zakonnych. Kos$cioét prowadzi na tym terenie
648 roznego rodzaju szkot oraz 82 osrodki zdrowia (Annuario Pontificio per
I’Anno 2020 77, 122, 377, 435). Wickszos¢ ksiezy wywodzi si¢ z tej czesci
Kamerunu. Z regionu anglofonskiego pochodzit takze, stojacy od 2006 r. do
2019 r. na czele metropolii Bamenda, arcybiskup Cornelius Fontem Esua oraz
obecny ordynariusz — arcybiskup Andrew Nkea Fuanya®.

3 Szeroko o zrodiach kryzysu i jego przebiegu: Rozanski, Ku niepodleglej Ambazonii? Zrédla
kryzysu w angielskojezycznej czesci Kamerunu 167-188.

4 Urodzony 2 czerwca 1943 r. w Mbettcie, otrzymat $wigcenia kaptanskie w dniu 29 grudnia
1971 r. Biskupem diecezji Kumbo mianowano go dnia 10 wrzesnia 1982 r. Swiecenia biskupie
przyjat 8 grudnia 1982 r. W dniu 7 grudnia 2004 r. zostal mianowany arcybiskupem koadiutorem
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Od zarania ,,kryzysu anglofonskiego” biskupi z prowincji koscielnej Be-
manda, podobnie jak i miejscowy kler, wyrazaja wigksze zaniepokojenie
kryzysem niz biskupi w regionach frankofonskich, wyraznie wskazujac na
zasadnos¢ skarg ludnosci anglojezyczne;.

Bojkot szkot

Na poczatku 2017 r. palacym problemem byt strajk szkolny, ogloszony
w styczniu 2017 r. przez anglojezycznych bojownikow z Kamerunu Za-
chodniego. W maju 2017 r. arcybiskup Samuel Kleda wywierat presje na
biskupow z prowincji koscielnej Bamenda, by optowali za wznowieniem
zaje¢. Wtedy inne zdanie wyrazil biskup Immanuel Bushu, ordynariusz
Buéa. Mimo iz nie popieral bojkotu, wskazal, ze rozwigzanie kryzysu be-
dzie bardziej prawdopodobne, jesli rzad uwolni zatrzymanych dziataczy
anglofonskich. Bojkot szkot trwat przez caty 2017 r. W 2018 r. wznowio-
no zajecia w wielu szkotach, ale w niektorych miastach, np. w Fomanka,
Emeh 1 Jumbam, strajk kontynuowano, chociaz sprzeciwit si¢ temu George
Nkuo, ordynariusz diecezji Kumbo i1 przewodniczacy Konferencji Episko-
patu Prowincji Bamenda (The Bamenda Provincial Episcopal Conference —
BAPEC), podkreslajac, ze edukacja dzieci musi by¢ szanowana jako pod-
stawowa misja Kosciola.

Sprzeciw biskupdéw wobec bojkotu szkdt wywotat gniew u anglojezycz-
nych bojownikow i sktonit ich do wystapien przeciwko duchownym. Zdarza-
ly si¢ podpalania szkoét nieuczestniczacych w bojkocie. W dniu 18 wrzesnia
2017 r. bojownicy angielskojezyczni powaznie uszkodzili katolickie Kole-
gium Naj$wigtszego Serca Jezusa w Bamendzie.

Na stanowisko biskupoéw zareagowaty takze wtadze rzadowe, oskarzajac
w kwietniu 2017 r. duchownych katolickich i ordynariuszy z regionow angiel-
skojezycznych o popieranie bojkotu szk6t i tym samym o zagrazanie jednosci
narodowej. Podobne zarzuty postawiono zwierzchnikom Kosciota Prezbite-
rianskiego w Kamerunie oraz Kamerunskiej Konwencji Baptystow. Zarzuty
te ostatecznie oddalit sad w Buéa, jednak rzad kamerunski wyraznie pokazat,
ze jest gotowy z powodow politycznych postawi¢ duchownych przed sadem
(International Crisis Group, Cameroon s Anglophone Crisis 5).

Pomimo pewnej polaryzacji pogladow biskupi anglojezyczni i franko-
fonscy zdecydowanie potgpili represje wojskowe wobec cywilow z wrze-

Bamendy przez papieza Jana Pawta 11, a 23 stycznia 2006 r. zastgpit na tym urzgdzie arcybiskupa
Verdzekova.
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$nia 2017 r. W komunikacie Komisji Episkopatu Kamerunu ds. Sprawie-
dliwosci i Pokoju wyrazono oburzenie ,,w zwigzku z utrzymujgcym si¢
kryzysem anglofonskim, skalg ruchu z 22 wrze$nia 2017 roku — dnia,
w ktorym rozpoczety si¢ demonstracje wzywajace do secesji — oraz zamia-
rem proklamowania niepodlegtosci regiondw pdinocno-zachodniego i po-
hudniowo-zachodniego”. Komisja Episkopatu ds. Sprawiedliwos$ci i Pokoju
ponowita apel Kosciota ,,do wszystkich uczestnikow kryzysu, aby w $wie-
tle prawdy szukali pokoju poprzez dialog”. W komunikacie skrytykowano
rzad za nieumiejetnos¢ zarzadzania kryzysem 1 wezwano go do uznania bte-
dow w ,,budowie panstwa” oraz do rozpocze¢cia decentralizacji administra-
cji. Wskazano, iz celem protestow jest wola uzywania jgzyka angielskiego
w edukacji i dziatalno$ci administracyjnej oraz przyjecie systemu prawa
zwyczajowego w stylu brytyjskim w miejsce kodeksu prawa francuskiego.
W komunikacie uwypuklono poglad, iz okreslanie struktury panstwa nie
lezy w kompetencji Kos$ciota oraz jednocze$nie wzywano do zastosowania
zapisanej w Konstytucji decentralizacji, ktorej domagaja si¢ regiony anglo-
jezyczne (wszystkie cytaty w akapicie: L.M., Afrique-Cameroun. Prise de
position de I’Eglise contre l’indépendance des régions anglophones et en
faveur de la décentralisation).

Przemoc dotykala réwniez inne wspdlnoty chrzescijanskie. W dniu 5 li-
stopada 2018 r. w Bamendzie porwano 79 ucznidw i trzech dyrektoro6w miej-
scowej, prezbiterianskiej szkoly sredniej. Dopuscili si¢ tego prawdopodobnie
anglojezyczni separatysci z ugrupowania Amba Boys® w przeddzien zaprzy-
sigzenia prezydenta Biyi na nowg kadencj¢. Wczesniej, 30 pazdziernika,
w starciach pomigdzy wojskiem a secesjonistami zgingt Charles Wesco, mi-
sjonarz baptystow (L.M., Afrique-Cameroun. Enlevement de 79 éléves d’un
établissement de |’enseignement secondaire presbytérien de Bamenda dans le
cadre de la ,crise anglophone”).

W dniu 24 pazdziernika 2020 r. o$mioro dzieci zabili separatys$ci podczas
ataku na Migdzynarodowa Akademi¢ Dwujezyczna Mere Frangoise w Kum-
bo, w potudniowo-zachodniej cz¢sci kraju. Pod koniec pazdziernika 2020 r.
uprowadzono 11 nauczycieli z przedszkola i1 szkoty podstawowej: Presbyte-
rian Nursery and Primary School w Kumbo.

5 Jedna z kilkudziesigciu grup walczacych o niepodlegtos¢ Ambazonii. Nie maja one wspol-
nego dowodzenia, a ich nazwy sa raczej owocem inwencji miejscowych spotecznosci. Amba Boys
stanowig jedng z najbardziej radykalnych grup. Ich nazwa nawiazuje do zatoki Ambas, od ktorej
wzigta nazwe Ambazonia.
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Ogloszenie niepodleglosci

Protesty jednak wciaz nasilaly si¢ 1 zaczeta si¢ akcja ,,martwych miast”
oraz bojkotu szkot na potnocnym i potudniowym zachodzie Kamerunu.
W dniu 1 pazdziernika 2017 r. symbolicznie proklamowano niepodlegtos¢
nowego panstwa — Ambazonii. W marszach w Bamendzie, Buéa oraz w dzie-
sigtkach miast i miasteczek niesiono flagi Ambazonii, manifestujac z nimi
przed siedzibami tradycyjnych wodzow, komisariatami policji i zandarme-
rii. Sity bezpieczenstwa odpowiedziaty nieproporcjonalnie, zabijajac w tych
dniach co najmniej 40 os6éb i ranigc ponad 100 (por. International Crisis
Group, Cameroun L’aggravation de la crise anglophone requiert des mesures
fortes 2-5). Wsrod tych, ktorzy potepili przemoc, znalezli si¢ takze biskupi
z prowincji koscielnej Bamenda (BAPEC). W o$wiadczeniu z 4 pazdzierni-
ka napigtnowali ,,r6zne formy przemocy i okrucienstwa, ktore doprowadzity
do negkania wielu miast i wiosek w regionach p6inocno-zachodnim 1 potu-
dniowo-zachodnim, co pociagneto za sobg ofiary $miertelne”. Biskupi po-
tepili fakt, ze ,,wierni sg przesladowani nawet w swoich domach, niektorzy
sg aresztowani, inni okaleczani, a jeszcze inni po prostu $miertelnie pobici”.
Wielu chrzescijan stracito dobytek w wyniku spladrowania 1 spalenia, liczni
cierpig z powodu utraty bliskich, zaginionych lub uprowadzonych. Biskupi
potepili ,,atmosfer¢ wojny”, ktéra zapanowata w tym regionie kraju. Biskupi
pisali w o§wiadczeniu:

W niedziele 1 pazdziernika 2017 r. kaptanom i $wieckim wojsko na ulicach unie-
mozliwito udanie si¢ do koSciota, przez co nie mogli skorzysta¢ z konstytucyj-
nego prawa do wolnosci kultu. W niektorych miejscach z niesmakiem zauwazy-
lisSmy, ze chrzeScijanie wychodzac z Mszy $w. byli odurzali gazem tzawigcym.

Sprzeciwili si¢ tez stowom Issa Bakary Tchiroma, ministra transpor-
tu w rzadzie kamerunskim, zaprzeczajgcego masakrom: ,,z zazenowaniem
1 wstydem odnotowujemy, ze minister transportu pochwalit profesjonalizm
sit zbrojnych, zupelnie nie biorgc pod uwage faktu, Ze niektore z aktow bru-
talnosci 1 barbarzynstwa wobec ludnos$ci zostaty popetione przez cztonkow
sit zbrojnych” (wszystkie cytaty w akapicie: L.M., Afrique-Cameroun. Dé-
clarations critiques des Evéques de la Province de Bamenda a [’encontre des
violences contre la population).

W dniu 1 grudnia 2017 r. Biya wypowiedzial wojne¢ anglojezycznym se-
paratystom, co wywotato kolejne protesty. W dniu 18 grudnia w miastach na
terenach anglofonskich wybucht jednodniowy strajk miejski. Dnia 19 grudnia
spalono kilka wiosek w okolicach Mamfé, w potudniowo-zachodniej czesci
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Kamerunu, w rejonie, w ktérym w ostatnich dniach zgineto czterech zandar-
méw. Wiadze Kamerunu twierdzily, ze wojsko przejeto kontrole nad trzema
obozami szkoleniowymi zbrojnych grup separatystycznych. W dniu 15 grud-
nia setki ksigzy katolickich, pastoréw z roznych wyznan chrzescijanskich
1 muzutmanskich imamow zebrato si¢ w katedrze w Jaunde, aby modli¢ si¢
0 pokdj. Wystosowali oni wspolny apel o pokoj (por. L.M., Afrigue-Camero-
un. Appel a la paix de la part des responsables religieux chrétiens et musul-
mans apres les violences dans les régions anglophones).

Jednak na poziomie krajowym wcigz pozostaje palacy problem statusu
anglofonskiego Regionu Péinocnego Zachodu i Regionu Poludniowego Za-
chodu. Ujecie rzadowe preferuje status quo. Jako rozwigzanie podaje si¢ tez
rozmaity zakres decentralizacji wtadzy, powrot do federacji czy tez — w rady-
kalnym rozumieniu separatystow — nalezng z racji historycznych i prawnych
niepodlegto$¢ panstwowa. Niektorzy ksieza z regionu angielskojezycznego
wprost poparli postulat stworzenia nowego panstwa. Tak uczynit w kwietniu
2017 r. Wilfred Emeh z diecezji Kumba. Miesigc p6zniej Gerald Jumbam,
takze z diecezji Kumba, napisat list otwarty do arcybiskupa Samulea Kledy,
przewodniczacego Krajowej Konferencji Episkopatu Kamerunu (Conférence
Episcopale Nationale du Cameroun), popierajac pelng niepodlegto$¢ dwoch
regiondow anglojezycznych. Jego postulaty otwarcie popart David Fomanka,
byly sekretarz ds. edukacji w diecezji Mamfé. Wszyscy trzej z powodu swo-
ich wystapien musieli wyemigrowa¢ z Kamerunu. Zdecydowana wigkszo$¢
ksigezy jednak jest bardziej ostrozna, popierajac federalizm lub rzeczywista
decentralizacje, nie popierajac jednak niepodlegtosci. Opowiadaja si¢ tez za
tym, by glos w imieniu Kosciola zabierali biskupi.

Wybory prezydenckie i parlamentarne

W niedzielg 7 pazdziernika 2018 r. odbyly si¢ wybory prezydenckie.
Wsrod kandydatow byt urzedujacy prezydent Biya, ktory ubiegat si¢ o siod-
m3 z kolei kadencjg¢. Ich uwaznym obserwatorem pozostawal takze Kosciot
katolicki, gtownie za posrednictwem lokalnych Komitetow Sprawiedliwo-
$ci i Pokoju ({ustitia et Pax®). Komisja ta monitorowata przebieg glosowania
w wielu lokalach wyborczych w catym kraju. Jednak 46 jej obserwatorow
z regiondow podinocno-zachodniego i potudniowo-zachodniego nie mogto
przebywaé¢ w miejscowych lokalach wyborczych ze wzgledu na sprzeciw

¢ Szeroko o celach i dziataniu Komitetow Sprawiedliwosci i Pokoju, m.in. w Kamerunie: por.
Roézanski, Inkulturacja Kosciota wsréd ludéw Srodkowego Sudanu 442-448.
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rzadowych sit bezpieczenstwa. ,,Wybory odbyly si¢ w sposob pokojowy,
ale odnotowano powazne nieprawidtowosci w regionach anglojezycznych”
(L.M., Afrique-Cameroun. Communiqué de la Conférence épiscopale sur
le déroulement du vote ,, dans le calme mais avec des irrégularités en par-
ticulier dans les régions anglophones”) — stwierdzita w o$§wiadczeniu po-
wyborczym Konferencja Episkopatu Kamerunu. Biskupi kamerunscy ubo-
lewali tez nad faktem, ze nie umozliwiono udziatu w wyborach uchodzcom.
Jednoczesnie zwrocili si¢ do catego spoleczenstwa z prosba o zachowanie
spokoju (tamze).

Wedhug oficjalnych obliczen dokonanych przez Narodowa Komisj¢ Li-
czenia Glosow Biya uzyskat 71,28% glosow. Jednak w oczekiwaniu na ofi-
cjalne podanie wynikow jeden z kandydatow, Maurice Kamto, oglosit swoje
zwyciestwo juz 8 pazdziernika. Kleda stwierdzit:

Te wybory zrodzity we mnie pytania. Jesli wzia¢ pod uwage przypadek regionu
Dalekiej Potnocy, gdzie ludzie, ktérzy cierpig niemal co roku, w 89% glosowali
na tych, ktoérzy obecnie im rzadza, to mam powazny problem! Patrz¢ tez na strefg
anglofonska, gdzie procent poparcia dla partii rzadzacej jest bardzo wysoki. Sko-
ro nie mozna byto prowadzi¢ kampanii w tych dwoch regionach, skad wziely si¢
te procenty? (L.M., Afrique-Cameroun. Doutes de responsables de ['Eglise quant
aux résultats des élections présidentielles).

Arcybiskup Douala uwazat tez, ze nalezy wystuchac tego, co mowi odrzu-
cony kandydat Kamto, ktory miatby uzyska¢ 14,23% (tamze).

W dniu 9 lutego 2020 r. w Kamerunie odbytly si¢ kolejne wybory samo-
rzagdowe 1 parlamentarne. Przebiegly one spokojnie, ale przy bardzo niskiej
frekwencji. ,,Tendencja do wstrzymywania si¢ od gltosu byla niemal po-
wszechna” — powiedziat biskup Abraham Kome, ordynariusz Bafang i prze-
wodniczacy Krajowej Konferencji Episkopatu Kamerunu (CENC), przyto-
czywszy m.in. kilka przykladow. Zauwazyt tez, ze

z powodu braku bezpieczenstwa w regionach poéinocno-zachodnim i potudnio-
wo-zachodnim 17 obserwatorow CENC [Krajowej Konferencji Episkopatu Ka-
merunu] z tych dwoch regionéow nie moglo wykonywaé swojej pracy. Ten brak
bezpieczenstwa uniemozliwit wielu obywatelom korzystanie z ich praw obywa-
telskich (L.M., Afrique-Cameroun. Désertion des urnes de la part des électeurs
selon les observateurs de la Commission épiscopale Justice et Paix).

W nocy z 14 na 15 lutego 2020 r. w angloj¢zycznym departamencie Don-
ga-Mantung (region potnocno-zachodni) doszto do masakry ludnosci cy-
wilnej, gléwnie kobiet i dzieci. Zgingty 22 osoby. Separatysci o t¢ zbrodnig
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oskarzyli armi¢ kamerunska (L.M., Afrigue-Cameroun. Désertion des urnes
de la part des électeurs selon les observateurs de la Commission épiscopale
Justice et Paix).

Przemoc i walki zbrojne

W anglojezycznych prowincjach Kamerunu rzadowe sity porzadkowe
wprowadzily system represji, ktory mocno uderzatl w ludnos$¢. Réwniez sepa-
ratysci reagowali ostro, co siato wsrod ludnosci cywilnej strach. Poszczegdl-
ne eskalacje walk byly zdecydowanie potepianie przez Episkopat Kamerunu.

W oswiadczeniu z 16 maja 2018 r. biskupi kamerunscy pod przewodnic-
twem stojacego na czele Konferencji Episkopatu Kamerunu Kledy potepili
»przerazajaca przemoc” i sprzeciwili si¢ ,,brutalnym represjom armii”, ktore
wywotaly kryzys humanitarny. ,,Powstrzymajmy wszelkie formy przemocy
1 przestanmy si¢ nawzajem zabija¢” — apelowali do obydwu stron konfliktu —
,ocalmy nasz kraj przed bezpodstawng i niepotrzebng wojng domowa” (por.
wszystkie cytaty: PN/AP, Afrique-Cameroun. Appel au dialogue de la part
des Evéques face a la crise humanitaire en cours dans la zone anglophone
du pays).

Do stref konfliktu nie wpuszczano niezaleznych obserwatoréw, a wedlug
szacunkow Caritas Cameroon w starciach pomigdzy wojskiem a separaty-
stami zgineto do tej pory co najmniej 150 oséb, w tym 64 cywiléw. Naocz-
ni $wiadkowie, ktorzy uciekli do Nigerii, donosili o aresztowaniach i zabdj-
stwach, torturach wobec podejrzanych o separatyzm, a takze o molestowaniu
dzieci i gwaltach. W centrum kryzysu znalazto si¢ Mamfé w potudniowo-za-
chodnim Kamerunie. Okoto 160 tys. ludzi zostalo zmuszonych do ucieczki ze
swoich domostw. Przedstawiciel Caritas powiedziat, ze ,,wiele 0s6b opuscito
swoje domy, by ukry¢ si¢ w buszu” (KE, Afrique-Cameroun. Appel de I’Eglise
a un dialogue inclusif apres les tensions et violences dans les provinces du
nord du pays). Po drugiej stronie granicy Nigerii Caritas odnotowata przyby-
cie 25 624 uchodzcow z Kamerunu, podczas gdy ONZ podaje, ze ich liczba
moze wynosi¢ 40 tys., z ktorych wigkszos¢ stanowia kobiety i dzieci. Tylko
5% uchodzcow ma odpowiednie schronienie; pozostali §pig w opuszczonych
budynkach lub na lotnisku (por. tamze). ,,Sytuacja jest dramatyczna. Sity po-
rzadkowe nadal zabijajg ludnos¢ cywilng. Tysiagce ludzi szukaja schronienia
za granicg lub w innych prowincjach kraju” — mowit nieco pdzniej jezuita
Ludovic Lado (por. KE, Afrique-Cameroun. Témoignage d un jésuite sur ,,de
graves violations des droits fondamentaux dans les provinces anglophones ™).
,»W Bamendzie nie ma zadnych star¢, ale napiecie daje si¢ we znaki. Han-
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dlowcy i przedsigbiorcy obawiaja si¢, ze ich firmy zostang zniszczone lub
zdewastowane. Taksowkarze obawiaja si¢ napasci. Miasto jest jakby zawie-
szone” — relacjonowat kapucyn Gioacchino Catanzaro warunki zycia w jed-
nym z gtownych anglojezycznych miast Kamerunu (por. KE, Afrigue-Came-
roun. Vie sociale annihilée par la peur dans le nord-ouest du pays).

W listopadzie 2019 r. jeden z zakonnikoéw relacjonowatl misyjnej Agencji
Fides: ,,W ciagu ostatnich kilku dni w Bambui (miasto poblizu Bamendy)
splongto wiele domow 1 codziennie dochodzito do star¢ zbrojnych. Zginglo
wiele osob. Patrole policji przerazajg ludnos¢, zwlaszcza osoby starsze, ktore
nigdy nie doswiadczyly takiej atmosfery napiecia” (KE, Afrique-Cameroun.
Appel de I’Eglise a un dialogue inclusif apres les tensions et violences dans
les provinces du nord du pays). Ludno$¢ obawiata si¢ nie tylko policji, ale
takze separatystycznych bojowek. Ten sam zakonnik mowit:

Stosunek ludnosci do nich jest rozny. W ostatnich miesigcach wielu ksiezy zosta-
to uprowadzonych, co zmusito biskupa Andrew Nkee Fuanyg, biskupa Mamfé,
do zamknigcia trzech parafii w diecezji. Biskup George Nkuo, biskup Kumbo,
sam zostal uprowadzony. Codziennie uprowadzani sa nie tylko przywodcy reli-
gijni, ale takze osoby cywilne, ktore sa uwalniane po zaptaceniu okupu. Nalezy
jednak doda¢, ze duza czes¢ spoteczenstwa woli separatystow od policji (tamze).

Stowa te potwierdzat list pasterski z 10 grudnia 2019 r., w ktorym bisku-
pi stwierdzali: ,,W trakcie i po ostatnich wyborach prezydenckich jestesmy
Swiadkami coraz wigkszego i1 bardzo niepokojacego pogorszenia klima-
tu spotecznego”. Ostrzegali w nim mieszkancow Kamerunu przed tryba-
lizmem, ktéry moze zagrozi¢ spdjnosci narodowej. Mowili o szerzeniu si¢
»postaw, stow i zachowan”, ktoére ukazujg ,,niedopuszczalng pogarde dla
godnosci ludzkiej” 1 ,,groza przerodzeniem si¢ w jeszcze bardziej wynisz-
czajace konflikty plemienne”. Potepili tez politykow, ktorzy ,,poprzez wy-
pracowane formy linczu medialnego starajg si¢ obecnie przeksztatci¢ swo-
ich przeciwnikow politycznych i ideologicznych we wrogdéw catego narodu,
tak jak Saul zrobil to z Dawidem”. Dysfunkcyjnos$¢ panstwa powoduje za$
rozczarowanie, gdyz ludzie

nie znajduja w instytucjach panstwowych tego, czego oczekuja, a zwlaszcza
gwarancji pracy, szybkiego i sprawiedliwego rozstrzygania sporéw prawnych,
naleznej pomocy w szpitalach, bezpieczefistwa oséb i mienia, i stad zwracaja
si¢ ku swojej grupie plemiennej, do ktorej przynaleza. Z tego punktu widzenia
niewlasciwe zarzadzanie panstwem toruje droge trybalizmowi (wszystkie cytaty
w akapicie: L.M., Afrique-Cameroun. Lettre pastorale des Evéques appelant a
eéviter ,,le piege du tribalisme”).
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W dniu 14 lutego 2020 r. w wiosce Ngarbuh-Ntumbaw w angloj¢zycznym
regionie potnocno-zachodnim wojsko zabito 24 osoby, w tym kobiety w ciazy
1 mate dzieci. ,,Niektore z ofiar zostalty spalone zywcem” — stwierdzit Nkuo.
We Mszy Swictej w intencji ofiar wziat takze udziat Tumi (L.M., Afrigue-
-Cameroun. Appel d’Evéques du monde entier en faveur de la participation
du Chef de I’Etat aux colloques de paix relatifs a la crise anglophone).

Dnia 17 kwietnia 2020 r. o potozenie kresu przemocy zaapelowat w liscie
pasterskim Fuanya, ordynariusz Bamendy. ,,Jak do$wiadczyliSmy juz wszy-
scy, latwo jest rozpocza¢ wojne, ale nigdy nie jest tatwo jg zakonczy¢. Przez
przemoc, masakry i zniszczenia wszystko jest tracone, ale mozemy osiggnaé
wszystko, szczerze dazac do sprawiedliwosci, pojednania i pokoju”. Mowiac
o swojej roli ,,pasterza stada”, arcybiskup stwierdzat, ze jego obowigzkiem
jest ,,czuwanie, aby wilki nie pozeraly Bozych owiec lub aby najsilniejsze
owce nie zabijaty najstabszych” (wszystkie cytaty w akapicie: L.M. Afriqu-
e-Cameroun. Appel de I’Evéque de Bamenda en faveur de la cessation du
conflit dans les régions anglophones).

W Kamerunie od lat codziennie dochodzi do staré, morderstw, masa-
kr 1 porwan, ale nikt o tym nie méwi” — stwierdzil z przykroscig Fuanya
(LA, Archevéque de Bamenda: le conflit continue, les leaders religieux sont
engagés dans une médiation difficile). Zaznaczylt, ze mimo to:

rozmawiamy bezposrednio z rzadem, a nast¢pnie z czltonkami grupy Amber
Boys. Spotykamy si¢ z nimi potajemnie i jesteSmy w statym kontakcie. W tym
czasie probujemy rozmawiaé z przywodcami niepodleglosciowymi w diasporze:
to bardzo wazne, poniewaz s3 to bardzo wptywowi ludzie. Dziatalno$¢ ta, cho¢
prowadzona posrod wielu trudnosci, przynosi pewne owoce, przede wszystkim
W postaci ponownego otwarcia szkot. Obecnie 60% dzieci uczeszeza do szkoly
regularnie (tamze).

Porwanie i zabdjstwa duchownych

W dniu 4 pazdziernika 2018 r. przed kosciotem parafialnym pw. §w. Te-
resy w Bamessing (archidiecezja Bamenda) zostal zabity przez zohlierzy
dziewigtnastoletni kleryk. W o$wiadczeniu archidiecezji czytamy, ze po
Mszy Swietej, kiedy wraz z wiernymi stat ,,przed kosciotem, nadjechata cie-
zardbwka wojskowa z Ndop i zatrzymala si¢ na poczatku drogi prowadzacej
do kos$ciota. Z pojazdu wysiadto kilku Zotierzy, ktorzy otworzyli ogien”
(L.M., Afrique-Cameroun. Meurtre d’'un jeune Séminariste dans la région an-
glophone du pays). Wierni uciekli do zakrystii, ryglujac drzwi, seminarzysta
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za$ uklakt na ziemi, odmawiajac rozaniec. ,,Zotierze bezskutecznie probo-
wali otworzy¢ drzwi, a nastgpnie podeszli do Gerarda Anjiangwe, ktory lezat
na ziemi, i kazali mu wsta¢, co ten bez wahania uczynit” — relacjonowat Esua
(tamze).

Dnia 21 listopada 2018 r. w Kembong, w poblizu Mamf¢, zostat zabity
przez zolierzy Cosmas Omboto Ondari, kenijski misjonarz z Towarzystwa
Misyjnego $w. Jozefa z Mill Hill. Zastrzelono go przed kosciotlem pw. $w.
Marcina z Tours (por. L.M., Afrique-Cameroun. Nouveau meurtre de prétre
dans le sud-ouest anglophone). Nkeo, ordynariusz Mamfé, wspominat i ape-
lowat:

Odwiedzitem parafi¢ Kembong 22 listopada i naliczylem 21 dziur po kulach
w budynku, w ktérym ksiadz, katecheta i wielu chrzescijan prowadzito rozmaite
dziatania na terenie misji. Krew zamordowanego ksigdza byla jeszcze wyraznie
widoczna na drzwiach wejsciowych kosciota. Wartos¢ zycia ludzkiego maleje,
a zycie jest marnowane z réznych powodow, takze tych najbardziej daremnych.
Musimy potozy¢ temu kres i wezwacé wszystkich zaangazowanych w zabijanie
niewinnych cywiléw do powstrzymania si¢ od tych nieludzkich i potwornych
czyndéw. Wzywam organy $cigania do doktadnego zbadania tej potwornej zbrod-
ni popelnionej na niewinnym i pokojowo nastawionym misjonarzu oraz do po-
stawienia sprawcow przed sadem. Jest to jedyny sposob, aby pocieszy¢ tych, kto-
rzy zostali ranni, i zaprowadzi¢ pokoj na naszej ziemi (AP., Afrique-Cameroun.
Demande d’enquéte suite a I’assassinat du Pére Ondari de la part de I’Evéque
de Mamfé).

Dnia 23 listopada 2018 r. w poludniowo-zachodnim Kamerunie zostali
uprowadzeni trzej klaretyni, ktorzy zmierzali do Munyenge z pomoca humani-
tarng dla ofiar konfliktu w tym rejonie. Dwukrotnym zakladnikiem uzbrojonych
separatystow byt Michael Miabesue Bibi, biskup pomocniczy Bamendy, porwa-
ny przez Amba Boys. Twierdzili oni, Ze nie powinien podrézowac, gdyz oglosili
operacj¢ ,,martwe miasto”, wstrzymujac wszelkie dziatania ludzkie (por. L.M.,
Afrique-Cameroun. L’Evéque auxiliaire de Bamenda enlevé par deux fois par
les séparatistes). W dniu 25 czerwca 2019 r. zostal porwany, uwolniony na-
stepnego dnia, Esua, ktory ich gtownemu dowodcy powiedziat, Ze nie ,,0sia-
gng swoich celow, praktykujac zto, poniewaz zto moze prowadzic tylko do zla,
a Bog nie bedzie w stanie wystucha¢ ich modlitw, jesli nadal beda popetniac
zto” (L.M., Afrique-Cameroun. Enlévement et libération de [’Archevéque de
Bamenda de la part de séparatistes). Z kolei 15 sierpnia 2018 r. w Kumbo upro-
wadzono dwoch ksiezy udajacych si¢ na §wiateczng Msze Swicta.

W dniu 5 listopada 2020 r. separaty$ci porwali Tumi bgdacego w drodze
z Bamendy do Kumbo. Kardynat stal si¢ zaktadnikiem wraz z wodzem Fo-
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nem Sehmem Mbinglem II i 10 innymi osobami. Porwanie dziewi¢édziesie-
cioletniego kardynata potepili miejscowi wierni i wszystkie sity polityczne
w kraju (L.M., Afrique-Cameroun. Point de situation sur les conditions de
[’Archevéque émérite de Douala, reldché hier par ses ravisseurs). ,,Wierzg,
Ze teraz to glowa panstwa musi co$ zrobic¢ i wierzg, ze moze to zrobi¢, a mia-
nowicie oglosi¢ amnesti¢, by zapanowatl pokoj, a dzieci mogty chodzi¢ do
szkoty” (L.M., Afrique-Cameroun. Appel de |’Archevéque émérite de Douala
en faveur d’une amnistie et d’un retrait de [’armée pour mettre un terme au
conflit sécessionniste) — powiedzial Tumi w wywiadzie udzielonym kilka dni
po uwolnieniu. Dodat przy tym, ze porywacze ,,chcieli wiedzie¢, jakie jest
moje zdanie na temat formy rzadu w kraju. Odpowiedziatem im: jest to fede-
ralizm” (tamze).

Nkea mowil natomiast: ,,Duzo pracujemy z miejscowa ludnoscia, ale
takze z wojskiem i separatystami, zeby doprowadzi¢ do dialogu. Trze-
ba powiedzie¢, ze praca na rzecz pokoju ma wysoka cen¢ w postaci ofiar
$miertelnych i przemocy wymierzonej w chrzescijanskich §wieckich i ka-
ptanow” (LA, Afrique-Cameroun. Le travail de I’Eglise locale et le soutien
du Saint-Siege sont décisifs pour la réconciliation). Thumaczyt tez, iz owe
ataki wynikaja z dramatycznego nieporozumienia: ,,Byl czas, kiedy rzad
uwazal nas za «zwolennikow rebeliantowy, za$ separaty$ci uwazali nas za
«prorzadowcoHw» tylko dlatego, ze potepialiSmy przemoc wobec ludnosci
cywilnej” (tamze).

Wezwania do dialogu i pojednania

W dniu 20 lipca 2018 r. zostat zabity Alexander Sob Nougi, proboszcz
parafii pw. Najswietszego Serca w Bomaka, w diecezji Buéa, diecezjalny se-
kretarz ds. edukac;ji katolickiej. Podobno trafiono go przypadkowo w trakcie
starcia wojska z separatystami (por. SL, Afrique-Cameroun. Prétre assassiné
dans la zone anglophone, théatre des affrontements avec les séparatistes).
Dnia 25 lipca, wkrotce po jego $mierci, Tumi zgromadzil imaméw z miast:
Buéa i Bamenda oraz zaprosit zwierzchnika Kos$ciota Prezbiterianskiego
w Kamerunie w celu omdéwienia mozliwych rozwiazan kryzysu anglofon-
skiego. Na zakonczenie tej wymiany czterej przywddcy religijni zaprosili
catg ludno$¢ anglofonska na konferencje — ,,Anglophone General Conferen-
ce”, ktorg zwotano pod koniec sierpnia 2018 r. Zastrzegajac sobie anonimo-
wos¢, jeden z urzednikow koscielnych mowit: ,, Kosciot patrzy na problem
anglofonii w calos$ci i jest zdecydowany przyczyni¢ si¢ do przywrodcenia
pokoju [...] bedzie to z pewnoscig pierwszy krok w procesie zakonczenia
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kryzysu i jest konieczne, abySmy pozytywnie go wspierali” (Foute). Inicjaty-
we t¢ poparta miejscowa Konferencja Episkopatu, proponujac mediacj¢ mig-
dzy stronami konfliktu. Pod koniec lipca do udziatu w spotkaniu zaproszono
chrzescijanskich i muzutmanskich przywodcow religijnych, w tym Tumiego,
pastora Georga Fochanga Babile z kamerunskiego Kosciota Prezbiterianskie-
go, imama Tukura Mohammeda Adamu z Centralnego Meczetu w Bamendzie
(Pénocny Zachodd) oraz imama Alhajiego Mohammeda Abubakara z Cen-
tralnego Meczetu w Buéa (Poludniowy Zachod). Skierowano takze apel do
anglofonow w kraju i w diasporze. Pomimo przychylnego nastawienia duzej
czgsci opozycji propozycja ta zostata jednak ostatecznie odrzucona przez rzad
w Jaunde, ktory w odpowiedzi zakazatl organizowania jakichkolwiek spotkan.
Mimo to we wspdlnej deklaracji Rada Kosciolow Protestanckich, Najwyzsza
Rada Islamska i Konferencja Episkopatu potaczyty sity w celu potgpienia
wzrostu przemocy w ostatnich dwoch latach 1 wezwaty do zaprzestania ,,ma-
sowych zabojstw dokonywanych przez zbrojne grupy secesjonistow i kame-
runskie sity zbrojne”. Kleda, przewodniczacy Konferencji Episkopatu Ka-
merunu, szejk Oumarou Malam, cztonek Najwyzszej Rady Islamskiej, oraz
Fonki Samuel Forba, przywddca Kosciotow Reformowanych, wezwali rzad,
partie polityczne, diaspore 1 zbrojne ugrupowania secesjonistyczne do rozpo-
czecia dialogu, ktory doprowadzi do ostatecznego rozwigzania kryzysu poli-
tycznego i militarnego (por. KE, Afrique-Cameroun. Responsables religieux
chrétiens et musulmans en faveur du dialogue et de la paix dans les régions
anglophones).

Do potrzeby debaty nad problemami w anglojezycznym Kamerunie po-
wrocono jesienig 2019 r. W dniu 10 wrze$nia prezydent Kamerunu Biya oglo-
sit jej zwotanie na czas: od 30 wrzesnia do 4 pazdziernika. ,,ZostaliSmy za-
proszeni na spotkanie bedace wielka, narodowa debatg i zgodziliSmy si¢ na
wzigcie w niej udziatu” — o$wiadczyli przywddcey religijni Kamerunu, ktorzy
w sierpniu zorganizowali juz Generalng Konferencj¢ Anglofonska. Tumi, za-
powiadajac swoje uczestnictwo w debacie narodowej, powiedzial: ,,Jestesmy
zobowigzani do uczynienia wszystkiego, co w naszej mocy, nawet za cenc
naszego zycia, by zaprowadzi¢ pokdj w Kamerunie” (L.M., Afrique-Came-
roun. Vers la participation des chefs religieux au grand débat national centré
sur la crise dans les régions anglophones). Kardynat wyrazit si¢ z uznaniem
o tej inicjatywie glowy panstwa. Przekazal tez premierowi raport bazujacy
na odpowiedziach z ankiety skierowanej do mieszkancow anglojezycznych
regiondw Kamerunu: ,,Na podstawie odpowiedzi ponad 1000 os6b opraco-
walismy 400-stronicowy dokument, sktadajacy si¢ z trzech czgsci, w ktorych
skupiliémy si¢ na przyczynach kryzysu anglofonskiego i zaproponowalismy
rozwigzania” (Tamze).
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Chcac utatwi¢ dialog, Biya nakazal uwolnienie 333 separatystow i niekto-
rych przeciwnikdéw politycznych, w tym Kamta — kontrkandydata w wybo-
rach prezydenckich z 2018 r. Po czterech dniach debaty uczestnicy uwypuklili
koniecznos$¢ stworzenia specjalnego statusu dla dwoch regionow angloje-
zycznych, nie precyzujac jednak szczegdtow. W debacie uczestniczyli przed-
stawiciele rozmaitych grup spolecznych. Jednakze nie wzigli w niej udziatu
przywodcy zbrojnych ugrupowan separatystycznych. O debacie pozytywnie
wypowiedzieli si¢ m.in. Tumi oraz Abraham Boualo Kome, ordynariusz die-
cezji Bafang 1 zarazem przewodniczacy Konferencji Episkopatu Kamerunu
(por. L.M., Afrique-Cameroun. Espoirs de fin de la crise sécessionniste dans
les zones anglophones en provenance du Dialogue national).

O poszukiwanie drog pojednania w Kamerunie apelowato takze 16 bi-
skupow katolickich z 10 krajow $wiata na spotkaniu (II 2020) w Szwajcarii.
Pisali oni w li§cie otwartym do Biyi:

My, nizej podpisani biskupi rzymskokatoliccy z catego §wiata, z naleznym sza-
cunkiem wzywamy Pana rzad do wziecia udzialu w rozmowach pokojowych,
zaproponowanych przez Szwajcari¢, majacych na celu zakonczenie przemocy
w pohocno-zachodnich i potudniowo-zachodnich regionach Kamerunu (L.M.,
Afrique-Cameroun. Appel d’Evéques du monde entier en faveur de la participa-
tion du Chef de I’Etat aux colloques de paix relatifs a la crise anglophone).

Biskupi podkreslali w tym liscie, Ze kierujg si¢ skutkami katastrofy huma-
nitarnej, spowodowanej konfliktem:

Przemoc i okrucienstwa, ktdrych dopuscily si¢ wszystkie strony konfliktu, zmu-
sity 656 tys. anglojezycznych Kamerunczykow do opuszczenia swoich domow,
uniemozliwity 800 tys. dzieci uczg¢szczanie do szkét (w tym 400 tys. do szkot
katolickich), zmusity 50 tys. 0sob do ucieczki do Nigerii, zniszczyly setki wiosek
i spowodowaly $mier¢ co najmniej 2 tys. osob. Kazde z tych istnien jest cenne,
optakujemy je i1 pragniemy uniknaé dalszych strat w ludziach (L.M., Afrique-
-Cameroun. Appel d’Evéques du monde entier en faveur de la participation du
Chef'de [’Etat aux colloques de paix relatifs a la crise anglophone).

W pierwszym tygodniu lipca 2020 r. spotkali si¢ przedstawiciele rzadu
z separatystami z anglojezycznych regionéw kraju, co otworzyto perspek-
tywy na zaprzestanie dziatan wojennych. Do zainicjowania spotkania przy-
czynit si¢ Nkea. Wzigt w nim udziat takze Julius Ayuk Tabe, samozwanczy
prezydent Ambazonii, przewieziony na ten czas z wi¢zienia o zaostrzonym
rygorze. Rzad reprezentowat jeden z urzednikow odpowiedzialnych za bez-
pieczenstwo narodowe — delegat premiera. Spotkanie odbyto si¢ w rezydencji
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Jeana Mbargi, ordynariusza Jaunde. Tak o roli duchowienstwa mowit, posred-
niczac w rozmowach, Nkea:

Oni wierza w naszg neutralno$¢ i uwazaja, ze mozemy by¢ tym partnerem do
rozmow, ktory sprosta doprowadzeniu do stabilnego pokoju w kraju. Nawet jesli
przedstawiciele Ko$ciota nie zasiagda do stotu negocjacyjnego, nadal zachgcamy do
dialogu i poszukiwania rozwigzania, ktore definitywnie zastapi bron (LA, Afriqu-
e-Cameroun. Colloques de paix entre gouvernement et séparatistes pres la rési-
dence archiépiscopale, contribution de I’Eglise au dialogue et a la réconciliation).

Jednak w ostatnich dniach pazdziernika tego samego roku Nkea stwierdzit:

Z punktu widzenia oficjalnych negocjacji nie poczyniono postepoéw i1 przynaj-
mnigej oficjalnie nie mamy zadnych informacji o spotkaniach, ktore si¢ ostatnio
odbyty lub sg planowane. Mozna jednak stwierdzi¢, ze po rozmowach sprzed kil-
ku miesigcy sytuacja wydaje si¢ spokojniejsza. Wérod ludnosci panuje atmosfera
wigkszego spokoju i wyciszenia. Szkoly zostaly ponownie otwarte i wiele dzieci
do nich wroécito. Jest to niewatpliwie dobry znak (L.A., Afrique-Cameroun. Faire
davantage apres les ,, prudents signaux d’espérance dans le cadre du conflit au
sein des régions anglophones” selon |’Archevéque de Bamenda).

Pod koniec wrzesnia 2020 r. biskupi regionow anglojezycznych napisali
list otwarty na zakonczenie 69. zebrania Konferencji Episkopatu Prowincji
Bamenda. W liscie tym przedstawili prosby skierowane do rzadu i wiernych.
Wsrod glownych postulatoéw biskupi umiescili natychmiastowe zaprzesta-
nie wszelkich form konfrontacji zbrojnej, wznowienie dialogu, uwolnienie
wiezniow politycznych oraz ponowne otwarcie szkot. Dokument ten odbit si¢
szerokim echem w mediach, ale, co powiedzial Nkea: ,,niestety, nie otrzyma-
liSmy jeszcze zadnej odpowiedzi od rzadu” (L.A., Afrique-Cameroun. Faire
davantage apres les ,, prudents signaux d’espérance dans le cadre du conflit
au sein des régions anglophones” selon |’Archevéque de Bamenda).

Biskupi zebrani na Konferencji Prowincjalnej Episkopatu Bamendy
(BAPEC) w oswiadczeniu wydanym w niedzielg 22 sierpnia 2021 r. ponowi-
li apel o zakonczenie dlugotrwatego konfliktu w anglojezycznych regionach
Kamerunu. ,,Ubolewamy nad przemoca, brakiem bezpieczenstwa, porwa-
niami, torturami i bezsensownymi zabdjstwami, niekiedy niewinnych ludzi
i dzieci” (L.M., Afrique-Cameroun. ,,Faites taire vos armes: notre peuple
a assez souffert et est fatigué de vivre dans [’incertitude et la peur”: appel
des Evéques de Bamenda) — pisali, wzywajac wszystkie zbrojne frakcje do
,hatychmiastowego zaprzestania przemocy i do pracy na rzecz pokojowego
rozwigzania konfliktu” (Tamze).
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THE CHURCH IN THE FACE OF THE SO-CALLED
»~ANGLOPHONE CRISIS” IN CAMEROON

Summary

After the unification of Anglophone and Francophone regions of Cameroon
in 1961, English-speaking Cameroonians have accused the central authorities in
Yaoundé of marginalizing this part of the country. In 2016, expressions of discon-
tent in this part of Cameroon gained momentum, and on October 1, 2017, the most
extreme factions declared the independence of Cameroon’s two Anglophone regions
and the birth of the Federal Republic of Ambazonia. This contributed to escalating
tensions in the two English-speaking regions and led to strikes and bloody fighting.
The central government and the separatists have taken irreconcilable positions. Ac-
cording to estimates, at least 4,000 people have died in the conflict and more than one
million have been internally displaced. Most of the internally displaced are women
and children. The Catholic Church has taken on the difficult task of finding ways of
reconciling the hostile sides. The Church’s action is significant. The Church is one of
the most influential non-governmental institutions throughout the country, including
in English-speaking regions.

Keywords: Cameroon; Church in Cameroon; Ambazonia; tensions in Cameroon;
English-speaking regions

Stowa kluczowe: Kamerun; Kosciot w Kamerunie; Ambazonia; napigcia w Kameru-
nie; regiony angielskojezyczne
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Polscy jezuici na ziemiach greckich od XVI do XX wieku

Tytut artykutu moze budzi¢ zastrzezenia. Wiemy, ze od upadku Konstan-
tynopola (1453) dawne terytoria greckie przeszty pod panowanie tureckie.
Tylko niewielkie wyspy na Morzu Egejskim 1 cz¢§¢ Peloponezu dluzej za-
chowaty niezalezno$¢ od Turcji. Kosciol prawostawny i rzymskokatolicki
przetrwaly pomimo zajecia terytoriow greckich przez muzulmandw. Piszac
w tytule: ,,ziemie greckie”, miatlem na uwadze nie panstwo greckie, ktore
az do 1821 r. oficjalnie nie istniato, ale te terytoria na Balkanach i w Azji
Mniejszej, ktoére uznawano tradycyjnie za ziemie Grecji. Drugim terminem
sg ,,polscy jezuici”. Jezuici od poczatku swego istnienia byli zainteresowa-
ni pracg duszpasterska wsrod katolikow na terenach kontrolowanych przez
Imperium Osmanskie. Sw. Ignacy Loyola po swoim nawréceniu poplynat do
Ziemi Swigtej, zawijajac po drodze do portéw na ziemiach greckich. Z racji
kontaktéw Rzeczypospolitej z Portg oraz dziatalno$ci misyjnej na Wschodzie
jezuici polscy podrozowali po Grecji i wspotpracowali z katolikami. Zakres
czasowy, uwzgledniony w tym artykule, to lata obecnosci jezuitéw. Mimo
1z zakon po kasacie oficjalnie nie istnial, to jednak jezuici przetrwali na zie-
miach greckich, kontrolowanych przez Turcje i w Rosji.

Konstantynopol

Jezuici dotarli do Konstantynopola w 1583 r. Szybko przybyli tez tam je-
zuici z Polski (Roussos-Milidonis, Jisouites ston elliniko choro (1560-1916),
53). Na Krecie jezuici pojawili si¢ w 1588 r., na Chios w 1594 r., w Smyrnie
w 1623 1., na Cyprze w 1627 r., na Naksos w 1627 r., w Nauplio w 1640 r.,
w Atenach w 1640 r., na Paros w 1641 r., w Chalkidzie w 1642 r., na Santorini
w 1642 r., na Tinos w 1661 r., w Tesalonikach w 1706 r., a na Syros w 1744 r.
(Marangos 15).

AMP 26, 2021: 99-113. © The Author(s), Adam Mickiewicz University Press, 2021.
Open Access article, distributed under the terms of the CC licence (BY-NC-ND, https://creativecommons.org/licenses/by-nc-nd/4.0/).
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Polscy jezuici pracowali w dawnej stolicy Cesarstwa Bizantynskiego,
towarzyszac delegacjom polskich poselstw. Owa misja, wspierana takze
przez krolow Polski, nie zakonczyta si¢ wraz z utrata niepodlegtosci, ale
trwata nadal pod zaborem rosyjskim. Wiekszo$¢ jezuitow pracujacych na
Wschodzie pochodzita z Francji lub z Wioch (Belin 178; por. Reychman
167-191). Encyklopedia wiedzy o jezuitach (Encyklopedia wiedzy o je-
zuitach 432) przekazuje nam podstawowe informacje o tej misji, podobnie
praca Laszla Polgara (Polgar 236-237). Wazng pracg jest opracowanie au-
torstwa Jana Reychmana (Reychman 168). Polscy jezuici korzystali czasa-
mi z gos$cinnosci jezuitow francuskich, mieszkajacych przy kosciele pw. §w.
Benedykta w Galacie.

Misjonarzami z Towarzystwa Jezusowego w Konstantynopolu byli naste-
pujacy ojcowie:

1) Stanistaw Mniszek TJ — misjonarz w Persji i Turcji w latach 1650-
1563, pdzniej rektor w Barze (Encyklopedia wiedzy o jezuitach 432).
Wigkszos¢ jezuitow zaangazowanych w poselstwa do Konstantynopo-
la pracowata w jezuickich osrodkach na Podolu graniczacym z Turcja.
Mniszek postugiwat w Barze; jego rektorstwo przypadato na trudne
czasy wojen kozackich, podczas ktorych byl kapelanem obozowym.

2) Michat Boym TJ — w dniu 29 wrzesnia 1652 r. wyglosil w kosciele
w Smyrnie Relacye o Chinach i nawroceniu tamze rozmaitych stanow
0sob do Wiary swigtej (Brown 132). Znany jest przed wszystkim jako
misjonarz pracujagcy w Chinach. Podczas swoich podrozy dziatat takze
na ziemiach greckich.

3) Stanistaw Solski TJ — w latach 1654-1661 postugiwal w Konstanty-
nopolu (przez siedem lat wsrod polskich jencow). Byt kapelanem po-
selstwa Mikotaja Bieganowskiego. Bezskutecznie starat si¢ u wiadz
tureckich o kosciot pw. §w. Sebastiana w Perze. W 1653 r. byt profe-
sorem retoryki, poetyki i matematyki w Kamiencu Podolskim. Zasty-
nal jako matematyk. Napisat dzieta: Geometra polski, Architekt pol-
ski oraz Praxis nova et expeditissima mensurandi geometrice (Brown
386-387). Miat tez pracowac w kaplicy wigziennej pw. $w. Antoniego
(Encyklopedia wiedzy o jezuitach 632; Polgar 236-237. Reychman
168). Misja w Barze i Kamiencu wspierana byla przez fundacje kanc-
lerza Jana Zamoyskiego. W czasach Stanistawa Solskiego na czele
Ordynacji stal Jan Sobiepan Zamoyski. Od kolegium kamienieckiego
zalezaty misje wedrowne w Motdawii w Jassach i Kutnarach, misje na
Pokuciu, Wotoszczyznie, w Konstantynopolu, na Krymie 1 w Turcji
(Encyklopedia wiedzy o jezuitach 264). Jeszcze dzisiaj mozna ogladac
pozostatosci po kolegium jezuickim w Kamiencu Podolskim.
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Pawet Utanowski TJ — przebywal w Konstantynopolu w latach 1653-
-1655. Byt profesorem retoryki i poetyki w Kamiencu Podolskim
oraz misjonarzem w Turcji. Pracowat takze w Jassach (Encyklopedia
wiedzy o jezuitach 709).

Pawel Kostanecki TJ — w Konstantynopolu w latach 1678-1687. Byt
profesorem filozofii, wigzionym przez lata w Bachczysaraju. Przez
pewien czas przebywal w Konstantynopolu wraz z poselstwem Jana
Gninskiego, p6zniej odwotany do Polski (Reychman 169; Zaleski 2:
830).

Franciszek Malechowski (Molechowski?) TJ — w latach 1678-1687.
Byl profesorem retoryki. Misjonarz na Wotoszczyznie, w Jassach
1 Konstantynopolu. Jako dyplomata uczestniczyl w rokowaniach Jana
Sobieskiego z Porta.

Teofil Rutka TJ — pedagog, teolog, misjonarz w Konstantynopo-
Iu w latach 1672-1673. Uczestniczyt tez w poselstwie Wiadystawa
Szmelinga do Chanatu Krymskiego. Przez 23 lata byl kapelanem
hetmana Stanistawa Jana Jablonowskiego. Polemizowat z Piotrem
Mohyta. Napisal podrecznik retoryki Rhetor Polonus. W roku swojej
$mierci przyczynil si¢ do przystagpienia do unii biskupa lwowskiego
Jozeta Szumlanskiego w 1700 r.

Stanistaw Popiel TJ — w latach 1722-1723. Byl profesorem teologii
moralnej i prawa kanonicznego. Jako teolog towarzyszyl poselstwu
do Konstantynopola.

Andrzej Polikowski TJ — w latach 1723-1727. Byt profesorem teo-
logii moralnej w Kamiencu. Misjonarz w Kitajgrodzie na Podolu
i w Konstantynopolu.

Tadeusz Krusinski TJ — w latach 1720-1729 przemierzyt caty Bliski
Wschod. Byt wystany przez Kongregacje De propagande fide. Y.acz-
nie na misjach w Konstantynopolu i Persji spedzit 18 lat (Brown 243).
Bronit misji katolickiej w Persji, otrzymat od szacha 6 fermanow na
korzy$¢ misjonarzy. Opracowat Relatio de mutationibus Regni Per-
sarum oraz wydat raport Durri Efendiego Prodromus ad historiam
revolutionis persicae (Poptawski 105-127). Jest bardzo interesujaca
postacig. Jego misja byla Persja, ale pracowal tez w Konstantynopo-
lu, gdzie przettumaczyt na jezyk turecki i wydat swoja prace o Persji.
Jozef Retinger twierdzit, ze Krusinski byt ,,najwigkszym [...] misjo-
narzem polskim Persji [...] jednym z najwybitniejszych w ogodle mi-
sjonarzy $wiata (Retinger 125).

Michal Wieczorkowski TJ — profesor jezyka greckiego. W potowie
XVIII w. pracowat w Persji. Znat dobrze jezyk turecki (Kowalski 65-
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70). Tak pisat o nim Brown: ,,Byt to misjonarz apostolskiej gorliwosci
w Moskwie, na Multanach, Krymie, Tartaryi i Persyi” (Brown 419).
Najbardziej znana jego praca to Breve compendium Fidei Catholicae
e turcico textu de verbo ad verbum in latinum converso (Brown 419).
Jerzy Szornel TJ — Zaleski wspomina Szornela jako tego, ktory
w 1699 r., bedac postem wojewody kijowskiego Marcina Katskiego,
prowadzil rozmowy z Kahremanem Paszg, komendantem Kamienca
Podolskiego (por. Encyklopedia wiedzy o jezuitach 665; por. Wnuk
40-46), tudziez Grzegorza Jaworskiego TJ, misjonarza w Motdawii
i prefekta bursy w Kamiencu Podolskim. Mieli oni wykupi¢ okoto 50
Polakow z tureckiej niewoli.

Franciszek Gosciecki TJ — w 1712 r. towarzyszyt postowi Stanista-
wowi Chomentowskiemu. Reychman wspomina o jego poemacie
znanym pod tytulem: Poselstwo wielkie Stanistawa Chomentow-
skiego (Gosciecki 1732; Reychman 170). Podczas tego poselstwa
potwierdzono pokdj kartowicki (1712-1714). Jeden z punktow tego
pokoju dotyczyt opieki Rzeczypospolitej nad katolikami w Turcji
(Encyklopedia wiedzy o jezuitach 190). Praca Gos$cieckiego zastugu-
je na uwage rowniez z tego powodu, ze zawiera bardzo interesujgce
opisy zycia narodow, ktére odwiedzit, zmierzajac do Konstantynopo-
la. Mamy opis postoju we Lwowie, pozegnanie poselstwa w Sniaty-
nie na granicy z Motdawig, przyjecie w Czerniowcach na Bukowinie.
Przemierzajac kolejne kraje, opisuje Gosciecki religie i zwyczaje ich
ludow. W Konstantynopolu miat pracowa¢ dwa lata, a takze przez
jeden rok przebywal w Moskwie (Brown 182).

Jozef Sadowski TJ — przebywal w Konstantynopolu w latach 1730-
-174511746-1755. Napisal De turcica regione (Encyklopedia wiedzy
o jezuitach 595). Wedtug Browna byt Rusinem (Brown 359).

Piotr Borowski TJ—w latach 1742-1747. Byl misjonarzem na Krymie
1 w Turcji oraz jednoczes$nie przedstawicielem krola Augusta I1 (En-
cyklopedia wiedzy o jezuitach 59; por. Sas 174-191 1 369-388).
Wojciech Szymanowski TJ — w latach 1745-1746. Byt profesorem
logiki, nastgpnie misjonarzem w Jassach.

Franciszek Czgczkiewicz TJ — w latach 1755-1764. Profesor retoryki
we Lwowie. Wedtug Reychmana byt ostatnim jezuita przed kasata,
ktory pracowal w Konstantynopolu. Jego postuga obejmowata nie
tylko jencow, ale réwniez emigrantdéw politycznych, uchodzacych
z Polski w drugiej potowie XVIII stulecia (Reychman 171).

Na przetomie XVII i XVIII w. jezuici Conte i Le Mariani towarzy-
szyli senatorowi Rafatowi Leszczynskiemu w 1700 r. w jego misji do
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Porty. Jezuici opiekowali si¢ takze Franciszkiem Rakoczym, ktory
pod ich wplywem zostal katolikiem. Po niepowodzeniu Powstania
Wegréw przeciwko Habsburgom, opieke duszpasterska nad Wegra-
mi emigrantami w Radosto (Tekir Dag koto Konstantynopola) spra-
wowat ojciec Kazimierz Twardochlebowicz, jezuita z misji motdaw-
skiej (Reychman 169).

Z. postuga na wyspach Morza Egejskiego (Syros, Tinos, Chios, Kreta)

W XIX w. grupa jezuitoéw z Polski pracowata wsrod katolikow na wy-
spach Morza Egejskiego. Juz w latach 1747-1749 Sebastian Mrozewicz TJ
pracowat w ramach misji konstantynopolitanskich na wyspie Tinos (Encyklo-
pedia wiedzy o jezuitach 444). Jezuici pozostali po kasacie zakonu na terenie
dzisiejszej Biatorusi od 1789 r. mieli kontakt z jezuitami z wysp Morza Egej-
skiego. Do najbardziej znanych nalezeli ojcowie: Tadeusz Kuczynski, Domi-
nik Osmotowski i Jozef Skulina.

Po kasacie zakonu w 1773 r. czg$¢ jezuitdw pozostata na wyspach, nadal
postugujac jako kaptani (Inglot). Od 1805 r. dzigki ustnej zgodzie papieza je-
zuici mogli oficjalnie pracowa¢ w niektorych krajach. Do najbardziej znanych
nalezeli ojcowie: Tadeusz Kuczynski, Dominik Osmotowski i Jozef Skulina.

1) Tadeusz Kuczynski TJ na Cykladach (por. Kucinskis 87-105).
W Diariuszu pisanym przez Kuczynskiego zachowata si¢ kartka z krotka
notatkg na temat jego zyciu i1 $mierci:

Ks. Tadeusz Kuczynski, na Biatej Rusi urodzony, w 1769 r. 11 pazdziernika,
ukonczywszy u Naszych w Potocku wszystkie nauki, nawet teologig, do zako-
nu wstgpit 31 sierp. 1793; skonczywszy nowicjat, powtorzyt teologic moralng
i kaptanem zostal w 1797 r.; i w Dyneburgu szkoly uczyt, a potem zostat nie-
zmordowanym misjonarzem lotewskim w Puszy, w Dagdzie, w Aulii, w Rydze,
a najdluzej w Uzwaldzie. Ukazem cesarza Aleksandra I zmuszony z innymi
Rossye opusci¢, byl naprzod w Ferrarze spowiednikiem braci Polakéw, potem
udat si¢ jako misjonarz na wyspy Egejskie i w Tynie Bogu ducha oddat 27 lipca
1856. Byt Coadjutorem Spir. od r. 1805. Wydat w Potocku kilka dziet totewskich
w przedmiotach religijnych i zostawil takze w MS. dwa tomy Dyaryusza, ktory
zachowuje si¢ w Archiwum Prowincyi Galicyjskiej, 1 wiele rzeczy waznych za-
wiera w sobie (Brown 245).

Byt gorliwym duszpasterzem. Tak o jego pracy pisat historyk jezuitow —
Zakeski:
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»dzieki mitosiernej uczynnoséci dam wyzszego §wiata” jezuita ten zdotat ,,mo-
ralnie upadtych” z ,,doméw zepsucia” i1 zyjacych na co dzien ,,w dzikich mat-
zenstwach” skutecznie ,,wyprowadzi¢ z kaluzy niecnoty i zapewni¢ im zgodne
z zasadami chrze$cijanskiej moralnosci utrzymanie (Zalteski 5: 386).

W jezyku totewskim napisat kilka prac. Znat takze tacing, a pozniej, po
wygnaniu z Rosji, poznal jezyki: wloski i grecki (Zatgski 5: 25). Stanistaw
Kucinskis TJ pisze, ze byl on pierwszym ksigdzem katolickim w Rydze od
1621 r., kiedy to krol Szwecji Gustaw Adolf zakazatl katolikom dziatalnosci
(Kucinskis 2232).

W 1820 r. jezuici zostali wygnani z Rosji na mocy ukazu cara Aleksandra I
(Zateski 5: 267-269, 457-461; Boudou). Wtedy to na polecenie prowincja-
ta Stanistawa Swigtochowskiego Kuczynski wyruszyt do Ferrary (Wtochy),
gdzie spedzit dziesig¢ lat: od 1820 do 1830 r. W Ferrarze petnit r6zne postugi:
byt spowiednikiem Polakéw oraz duszpasterzem ubogich i wiezniow, a takze
ojcem duchownym jezuickich studentéw (Zatgski 5: 1147; Kucinskis 2232).
Generat zakonu Jan Filip Roothaan TJ zdecydowat o wystaniu grupy jezuitow
na Morze Egejskie. W dniu 16 kwietnia 1830 r. przed wyptynigciem zostali
przyjeci przez papieza Piusa VIII na audiencji: ojcowie Kuczynski, Egidiusz
Henry i Queralt oraz bracia Vinterhalter i Delbuono. Ojcowie ci nalezeli do
grupy jezuitow okreslanych jako biatoruscy, gdyz czas kasaty przezyli na tere-
nie Rosji. Kuczynski od samego poczatku swojej tutaczki prowadzit Diariusz,
w ktorym opisywat swoje zycie duchowe i wydarzenia, jakich byt §wiadkiem.
Wedtug Diariusza on i Henry dobili do portu Hermoupolis na Syros w dniu
23 maja 1830 r. W katalogach jezuitéw witoskich (Katalog prowincji wloskiej
jezuitow 44) mamy potwierdzenie misji ojcow: Kuczynskiego, Osmotow-
skiego, a pozniej i Skuliny.

Lata postugi polskich jezuitéw na Cykladach to poczatek odrodzonej
Grecji (Bojarski 5). Poza jezuitami na ziemiach greckich pracowali takze
franciszkanie, kapucyni, dominikanie, ksi¢za diecezjalni 1 siostry zakonne
(Bojarski 285-296). Bardzo szybko nowi jezuici zorientowali si¢, ze muszg
pozna¢ jezyk grecki, inaczej ich praca bedzie bardzo ograniczona i nie przy-
niesie wlasciwego owocu. Osobisty Diariusz Kuczynskiego (w Diariuszu
w miesigcach od czerwca do sierpnia bardzo cze¢sto pisze, ze uczy si¢ grec-
kiego) jest tego swiadectwem: pod datg 14 grudnia 1833 r. zapisat, ze po raz
pierwszy wystuchatl spowiedzi w jezyku greckim, natomiast 31 marca 1834 r.
wyglosit nauke w tym jezyku. W rzymskim archiwum jezuitow zachowane sa
takze trzy mate zbiory jego pism w jezyku greckim (Kucinskis 2232). Dzie-
ki Kuczynskiemu w 1830 r. powstata matla szkota dla katolickich dzieci na
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Syros. Pisat w Diariuszu pod datg 13 pazdziernika 1830 r., Zze na wniosek
biskupa zostal magistrem (nauczycielem) w zapoczatkowanej przez niego
na Syros szkole, w ktorej uczyt ,,elementarza jezyka wtoskiego”. Generat je-
Zuitéw 1 asystent asystencji niemieckiej Alojzy Landes TJ w liScie z marca
1831 roku, skierowanym do Kuczynskiego, ciesza si¢ jego postuga (Homa,
Kopczynski 1 Sprutta 71). W 1838 r. Kuczynski zamieszkat w Borgo (Exo-
burgo), skad nastepnie udat si¢ do nowo wybudowanego klasztoru w Lutra,
gdzie zmart w dniu 27 lipca 1856 . ,,Przeglad Poznanski” z 1856 r. zamiescit
takg oto informacj¢ o $mierci polskiego jezuity na wyspie Chios: ,,Dnia 2 lip-
ca zmart na wyspie Chios O. Tadeusz Kuczynski, stawny niegdy$ misjonarz
Lotyszow, a w ostatnich latach Grekow. Godny ten zakonnik niespracowany
w czynnos$ci do konca, mial lat 86" (Przeglqd Poznanski 22 (1856): 563).
Pomylono Chios z Tinos.

Marcin Czerminski TJ podczas swoich podrézy misyjnych, przebywajac
na Tinos, ustyszal nast¢gpujace swiadectwo o Kuczynskim, iz przed swoim
odejsciem do Pana Kuczynski poprosit o to, by potozono go na ziemi i w ta-
kiej pokornej pozycji ,,oddal ducha” (Czerminski, Z Grecji i Krety 246). Pisze:

Gdy przybytem do Lutra, kaptani z okolic przychodzili, aby mnie powita¢, a nie-
ktorzy opowiadali mi wiele szczegolow z codziennego zycia O. Kuczynskiego,
na ktore sami patrzali w mtodocianych latach. Jeden ze starszych kaptanow —
ks. Jan Zalloni, kapelan z wioski Kroko, nawet na piSmie przyniost mi notatke
dotyczaca zycia tego misjonarza, aby mi z pamigci nie uleciala. Migdzy innymi
szczegbtami zanotowal, ze O. Kuczynski tak bardzo troszczyl si¢ o schludno$é¢
ubozuchnego kos$cidtka na Borgo, ze kilka razy na dzien przegladat, czy nie ma
jakiego$ $miecia, a gdy znalazl chociazby zdzbto stomy zaniesione wiatrem do
wnetrza domu Bozego, zaraz je podnosil. Bezustannie zalecat odwiedzajacym
kos$ciot, aby nie zanieczyszczali go plwocinami. Raz spostrzegl, ze jaki$ ka-
ptan splunat na podtoge; zaczekat pare minut, nastgpnie wyjal swa chusteczke
1 w obecnosci owego kaptana oczyscit podtoge koscielng ze plwocin. Gdy zdobit
oltarze, co bylto jego ulubionym zajeciem, kilka razy wchodzit schodkami i scho-
dzit [...]; mierzyt, poprawial, dokad wszystko nie bylto ustawione wedle symetryi
i nie staty przedmioty zupetnie prosto. Tak byt punktualnym, ze surowo zgromit
raz ks. Zalloni, bedgcego podoéwczas chtopcem do postugi w kosciele, ze pare
minut wezesniej zadzwonil na nabozenstwo, niz wskazywal zegar w zakrystii.
W czasie karnawatu, gdy w naszym koSciele odbywato si¢ 40-godzinne nabozen-
stwo, O. Kuczynski od rana do wieczora znajdowat si¢ w kosciele na postudze
wiernych idacych do spowiedzi, lub czas spedzat na klgczkach przed wystawio-
nym Naj$§wietszym Sakramentem i dopiero péznym wieczorem spozywat bar-
dzo skromny positek. Ministrantom swoim zalecat podowczas, aby nic wiecej ze
sobg nie przynosili do jedzenia procz kawalka chleba z serem, aby dobrowolnym
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umartwieniem pokutowaé za wystepki ludzi czgstsze w karnawale, jak w innej
porze roku. Chtopcy stuchali rad o. Kuczynskiego, lecz — dodaje ks. Zalloni — za
powrotem do domu wieczorem, wynagradzaty im matki post calodzienny (Czer-
minski, Z Grecji i Krety 244-246).

Czerminski, pracujac w Krakowie, korzystal z Diariusza Kuczynskiego.
Diariusz sktadat si¢ z trzech tomow. Pierwszy tom, bedacy zapisem dziatalno-
$ci Kuczynskiego na Lotwie, zaginagt. Drugi tom znajduje si¢ w krakowskim
archiwum jezuitow. Brakuje trzeciego tomu, obejmujacego ostatnie lata zycia
Kuczynskiego.

Kuczynski prowadzit skromne i surowe zycie. Byt asceta 1 mistykiem.
Tak pisal o nim lwowski jezuita Jozef Brown: ,,Nadzwyczaj wstrzemigzli-
wy w jedzeniu, przez 50 lat nigdy migsa i ryby nie jadal i wina nie pijat,
mito$nik pracy, w kazda niedzielg 1 $wigta od 4-tej z rana do 5 lub 6 wie-
czér w kosciele na stuchaniu spowiedzi, kazaniach i1 katechizmie czas prze-
pedzat i dopiero w pdzny wieczor nieco si¢ posilat” (Brown 245). Do dzisiaj
na wyspach Syros 1 Tinos istnieja domy 1 ko$cioty, w ktorych zyli 1 pracowali
ojcowie Kuczynski, Osmotowski i Skulina, o ktorych, Osmotowskim i Sku-
linie, jeszcze wspomng. Jezuici opuscili w ostatnich latach wyspy i pracuja
w Atenach, gdzie w archiwum zachowane sg listy 1 diariusze domowe, pisane
przez polskich jezuitow. Diariusz, obejmujacy lata 1824-1849, a znajdujacy
si¢ w krakowskim archiwum Towarzystwa Jezusowego (sygnatura 586) (Za-
teski 1: 1147), jest interesujgcym zrodtem dla studiowania historii ko§ciota na
Cykladach w pierwszych latach niepodlegtosci Grecji.

2) Dominik Osmotowski TJ

Doptynat na Tinos w 1836 r. Zostal postany na Cyklady, aby wesprze¢
pracujacych tam jezuitow, m.in. Kuczynskiego. Spetnil poktadane w nim
oczekiwania. Wiele informacji o Osmotowskim dostarczaja Diariusz 1 listy
Kuczynskiego. Posiadamy dos¢ obfitg korespondencje migdzy nimi. Wedtug
Romano Gaetano (Cenni 234) Osmotowski byt bardzo $wigtobliwym ka-
ptanem o dobrym sercu (Roussos-Milidonis, Jisouites 379-380). Pochodzit,
podobnie jak Kuczynski, z Biatorusi. Po opuszczeniu Rosji postugiwat i stu-
diowat we Wtoszech. W latach 1836-1851 przebywal na Tinos; w miejscowo-
$ci Lutra wzniodst rezydencje jezuitow, ktorej zostal superiorem. W styczniu
1838 1. zastgpit Franco na stanowisku przetozonego misji na Morzu Egejskim.
Kuczynski w swoim Diariuszu pisze, z iloma trudnosciami musiat zmierzy¢
si¢ Osmotowski, starajac si¢ wybudowa¢ nowy dom w Lutra. Poczatkowo
wladze greckie nie zamierzaly zezwoli¢ na budowe klasztoru, by nie draznié¢
prawostawnego duchowienstwa. Wierni z pobliskiego Exomburgo nie chcie-
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li, by jezuici opuszczali znajdujacy si¢ u nich klasztor i kosciot. Brakowato
takze $Srodkow finansowych. Momentami walka o stworzenie nowej placéwki
byta dramatyczna. Osmotowski zmart na Tinos w dniu 26 pazdziernika 1851 r.

3) Jozef Skulina TJ (1815-1876) pochodzit ze Slaska Cieszynskiego. Po
przymusowym opuszczeniu przez jezuitow Galicji wpierw studiowal w la-
tach 1848-1850 we Francji, a nastgpnie, poznawszy dobrze jezyk grecki, po-
stugiwat na wyspach Morza Egejskiego, w tym w latach 1852-1855 na Tinos
(Encyklopedia wiedzy o jezuitach 623).

Duszpasterzowanie jezuitéw na Morzu Egejskim nie skonczyto si¢ wraz
z przetomem XIX 1 XX w. Trwalsza 1 bardziej znaczaca obecnos¢ polskich
jezuitdw rozpoczeta si¢ w Grecji w latach osiemdziesigtych XX stulecia.
Jezuici roztoczyli duszpasterska opieke nad polskimi uchodzcami, ktérych
liczba przekraczata 100 tysiecy (Knopek, Polacy w Grecji. Historia i wspot-
czesnosc; Knopek, ,,Rola i dziatalnos¢ Kosciota katolickiego w zyciu wspot-
czesnej Polonii greckiej” 109-115; Knopek, ,,Z dziejow polskich akcji kato-
lickich w Grecji (XIX—XX wiek)” 179-187; Knopek, ,,Organizacja i charakter
greckiej o$§wiaty polonijnej” 91-98). Z inicjatywy Stanistawa Mola powstata
pierwsza szkota polska. W ramach parafii pw. Chrystusa Zbawiciela w Ate-
nach dziataty organizacje polonijne i wydawano czasopisma parafialne. Na-
wigzana zostata takze wspotpraca z atenskim Instytutem Nauk Humanistycz-
nych, ktéry odpowiada za jezuickie archiwum w Atenach.

Slady polskich jezuitéw w ateiskim archiwum

Jest to glownie korespondencja ojcow Kuczynskiego i Osmotowskiego,
ponadto pisane przez nich diariusze i ksiggi rachunkowe. Gabriel Marangos
TJ wraz z Sebastianem Frerisem TJ oraz doktorem Marcosem Russo opra-
cowujg aktualnie kolejne etapy historii jezuitow w Grecji i historii Kosciota
katolickiego. Archiwum zawiera tez cz¢sciowo opracowany przez Maran-
gosa katalog. Teczka nr 50 obejmuje listy (Kuczynskiego) posegregowane
w czterech mniejszych teczkach oznaczonych literami: a, b, ¢, d (a, p, v, 8).
Sa to listy, ktore otrzymal Kuczynski. W teczce nr 50 i 51 (e) znalazty si¢
listy Aloisia Bonaventury TJ oraz listy (Roothana) z 1838 1 1848 roku do
Osmotowskiego. Teczka nr 4, sekcja p, k4, zawiera diariusz dotyczacy ofiar
sktadanych w kosciele, k5 — ofiar zwigzanych z biciem dzwonow, k6 — ofiar
dawanych potrzebujacym. W teczce nr 6 znajduja si¢ diariusze. W skoro-
szycie p dokument nr 20 zawiera kilka stron diariusza domu, pisanego przez
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Kuczynskiego. Jezuickie archiwum w Atenach wymaga dalszego badania
obejmujacego polonica, bowiem znajduja si¢ tutaj tez inne dokumenty,
jeszcze nieopisane.

Jezuici podrozujacy przez ziemie Greckie w XIX i XX stuleciu

Byli to:

1) Maksymilian RyHo TJ jest najbardziej interesujgcym jezuitg poshugu-
jacym na ziemiach greckich i przez te ziemie podrézujacym. Czerminski po-
swiecil mu obszerng monografie: O. Maksymilian Rytto TJ misjonarz apostol-
ski (Czerminski 1911-1912). Pochodzacy ze Zmudzi, ksztalcil si¢ w Akademii
Potockiej i na Uniwersytecie Wilenskim, gdzie poznat jezuitow i cheiat do nich
wstapi¢. Kiedy jezuici musieli opusci¢ Rosje, dotaczyt do nich i w Rzymie
wstapil do nowicjatu zakonu. Odznaczal si¢ zdolnosciami jezykowymi i po-
boznos$cig. Czesto dawat rekolekcje duchowe, pracowat z ubogimi. Jego zdol-
nosci zostaty dostrzezone przez generata zakonu Roothana, ktory wystat Rytte
na prosbe papieza Grzegorza XVI z misja do Syrii i Libanu. Zatrzymat si¢ na
Cyprze we wrzesniu 1836 r. Byt to pierwszy jego kontakt ze Swiatem grec-
kim. Podczas podrozy Ryto wystepowat incognito, co wynikato z racji poli-
tycznych. Byt Polakiem i poddanym Rosji. Jezuici francuscy, duszpasterzujacy
w Libanie w Bekfaja i w Konstantynopolu, nie chcieli, by wiedziano o obecno-
$ci Polaka posrod nich (Czerminski, O. Maksymilian ... 1911, 105). W czasie
tej pierwszej wyprawy odwiedzit takze Ziemie Swieta i w Jerozolimie spotkat
Juliusza Stowackiego. W bazylice Grobu Panskiego odprawit Msze Swieta,
w ktorej uczestniczyt Stowacki i ktorg opisat on w liscie do matki (Czerminski
O. Maksymilian ... 1911, 105-106). W 1839 r. spotkat si¢ w Konstantynopolu
z ksigdzem Hotowinskim (Zateski 2: 530). W archiwum klasztoru minorytéw
w Konstantynopolu, Hospicio de Tierra Santa de Constantinopla, Libro de Me-
mories (1839, 52), jest mowa o tym, ze Rytto dawatl rekolekcje metoda $w.
Ignacego w kosciele pw. $w. Antoniego. Wspomina takze Rytte Aulich z zako-
nu reformatdw, ktory korespondowat z Kuczynskim. Ryto w liscie do generata
zakonu Roothaana pisze, ze w jego postudze przydataby si¢ znajomos¢ jezyka
greckiego 1 tureckiego (Czerminski O. Maksymilian... 1911, 206).

2) Marcin Czerminski TJ to druga bardzo interesujaca postac.

Bedac dyrektorem ,,Misji Katolickich”, nie tylko redagowat czasopi-
smo, ale sam bardzo cze¢sto odwiedzat rozmaite osrodki misyjne i angazo-
wal si¢ w dziatalno$¢ misyjna. Przybyt z wizyta do Polakow mieszkajacych
na terytoriach greckich, gtosit rekolekcje w Konstantynopolu i Adampolu,
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byl na Krecie z postuga duszpasterska. Odwiedzit wyspy Morza Egejskie-
go. Podroze te zaowocowaly artykutami i pozycjami ksigzkowymi. Prace
Czerminskiego dostarczajg bardzo duzo informacji o sytuacji Kosciota ka-
tolickiego na ziemiach greckich na przetomie XIX i XX w. O obu ojcach,
Kuczynskim i Osmotowskim, Czerminski napisat sporo artykutow i ksig-
zek o tematyce misyjnej. W 1899, 1903 1 1906 r. prowadzit rekolekcje dla
rosyjskich i polskich zolnierzy stacjonujacych od 1897 r. na Krecie, czyli
podczas wojny grecko-tureckiej (Knopek, ,,Groby zotnierzy polskich w ar-
mii rosyjskiej zmartych na Krecie na przetomie XIX 1 XX wieku” 221-227).
Glosil misje i spowiadat. W 1889, 1900, 1903 i 1906 r. odwiedzat polska ko-
lonie w Adampolu w Anatolii, zatozong przez ksigcia Adama Czartoryskie-
go, a takze wspolnoty w Konstantynopolu, wygtaszajac kazania po polsku
1 wlosku. W Konstantynopolu nauczat w kosciele pw. Santa Maria Draperis
w dzielnicy Pera. Postugiwat ponadto w schroniskach dla starcow na przed-
miesciach Ferykey. Spod jego piora na temat Grecji wyszlty: Wspomnienia
z misyi miedzy Polakami nad Bosforem, w Bosni i na Krecie (Krakow 1902),
Wyprawa na Patmos, Efez i Krete (Krakow 1904), a takze zamieszczone
w ,,Przegladzie Powszechnym” artykuty: Na Krecie (t. LXIV), Wsrod ruin
Efezu (t. LXIV) 1 Dom najswietszej w okolicy Efezu (t. LXXXI) (Czermin-
ski, Wyprawa na Patmos..., 222, 234-240; Encyklopedia wiedzy o jezuitach
300; Reychman 169).

Dwudzieste stulecie

W tym wieku w Grecji dzialali:

1) Stanistaw Mol TJ — pracowat jako duszpasterz polonijny w Atenach
w latach 1988-1992. Jest bardzo interesujacg i barwng postacig. Walczyt
o polskich emigrantow i uciekinieréw ze stanu wojennego, ktorych w tych
latach byto w Atenach okoto 100 tysiecy. Udalo mu si¢ stworzy¢ szkote dla
polskich dzieci, ktora z czasem przeksztatlcono w Polska Szkot¢ przy Amba-
sadzie RP. Pomagat materialnie i duchowo tysigcom rodakow. Swoje wspo-
mnienia spisat razem z Jackiem Knopkiem, a nosza one tytut: O tworzeniu
wspotczesnej oswiaty polonijnej w Grecji (wydane we Wroctawiu w 1995 r.).
Podczas postugi Mola wspierali go jezuici przyjezdzajacy do pomocy duszpa-
sterskiej w okresach $wiagtecznych: Marek Inglot, Stanistaw Gron, Bogustaw
Steczek 1 inni.

2) Wit Pasierbek TJ — postugiwat w Grecji w Atenach i na wyspach w la-
tach 1989-1990. Wspolpracowat z Mdlem. W tym czasie przez kilka miesigcy
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pracowat z Polakami w Atenach takze Wactaw Rusiniak TJ. Jezuici oprocz
pracy duszpasterskiej: tysiecy spowiedzi, tysigcy Slubow 1 chrztow, prowa-
dzili rdbwniez dziatalno$¢ charytatywna, wspomagajac Polakéw w potrzebie.
W miar¢ mozliwosci odwiedzano Polakéw na wyspach: Syros, Tinos, Santo-
rini, Kreta, Chios a takze na Peloponezie w Nauplio, Patras itd. Odwiedzano
1 wspierano polskich wigzniow w Coridallos 1 innych wigzieniach Aten. We
wspoOlpracy z grupami wiernych z parafii Serca Jezusa przy ulicy Michaita
Vody organizowano spotkania, szkole jezyka greckiego, wydawano czasopi-
sma parafialne, wspierano chorych w domach i szpitalach. Wspdlnota Odno-
wy w Duchu Swigtym i wspolnoty Komoérek Parafialnych byty oparciem dla
tysiecy naszych rodakow.

3) Waclaw Rusiniak TJ — postugiwal w Grecji w latach 1989-1990. Kon-
tynuowal prace poprzednich jezuitow. W tym czasie bardzo wazna byta po-
stuga sakramentalna i katechetyczna. O. Rusiniak posiadajac duze poczucie
humoru, cieszyt si¢ wielka popularnoscig wsrdd Polonii.

4). Kazimierz Trojan TJ — postugiwat w Atenach w latach 1990-1991.
Byt to okres bardzo ozywionej dziatalnosci duszpasterskiej i wychowawczej
posrdod Polonii w Grecji. Jezuici obejmowali swojg opieka nie tylko Polakow
mieszkajacych 1 pracujacych w Atenach, ale 1 na Peloponezie od Nauplio po
Kalamate i Patras. Odwiedzali takze wyspy: Syros, Tinos, Santorini, Eubea,
Chios 1 Lesbos.

4) Stanistaw Glaz TJ — pracowatl w Atenach w latach 1989-1993. Postuga
0. Glaza oprocz duszpasterskiej obejmowata takze wspotprace z polskim $ro-
dowiskiem tworcow kultury, owocujac plenerami, wystawami prac polskich
artystow oraz konferencjami i spotkaniami. W latach dziewigédziesigtych XX
w. sytuacja Polakow zaczela sie powoli poprawiac. Kolejni jezuici pracujacy
z Polonia, kontynuowali rozpoczete prace duszpasterskie i spoteczne. Szko-
fa z czasem usamodzielnita sig, osiggajac swoj szczyt rozwoju juz w XXI
w. Po wejsciu Polski do Unii Europejskiej nastapita stopniowa reorganizacja
szkolnictwa polonijnego w Grecji i przejscie na nauczanie uzupetniajace, so-
botnio-niedzielne.

5) Tadeusz Sarota SJ — pracowal w Atenach w latach 1992-1996. W tym
czasie powstawaly wspdlnoty przy parafii, a takze organizacje polonijne, ga-
zety, kluby.

6) Augustyn Smyda SJ — zaczat swoja postuge w stolicy Grecji po wielu
latach pracy z Polonig w USA, Australii i pracy misyjnej w Zambii. Postugi-
wat w Atenach w latach 1994-1995.

7) Zbigniew Szymczyk SJ — z wyksztatcenia nauczyciel, pracowat
w Atenach w latach 1995-2000. Bardzo mocno angazowal si¢ w dziatalnos¢
polskiej szkotly.
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Prace jezuitow w XIX 1 XX stuleciu w Atenach kontynuowali jezuici:
Jerzy Konieczny, Czestaw Tomaszewski, Jacek Paluchniak, Andrzej Pelka,
Kazimierz Faron, Krystian Jucha, Krzysztof Homa, Jerzy Brzdzka, Stanistaw
Lucarz. Obecnie w Atenach, przy ulicy Smyrnis postuguje Polonii — Marcin
Baran.

POLISH JESUITS IN GREEK TERRITORY FROM XVI
TO XX CENTURY

Summary

The main purpose of this article is to provide some information about missionary
work of Polish Jesuits in Greece and in Constantinople from XVI to XX century. It
was the period of Turkokratia and later of Independent Greece. Article is divided into
four small chapters. After a general introduction to the topic, the first chapter “Con-
stantinople” is giving us some information about 18 Jesuits, who worked in Constan-
tinople from XVI until XIX century. Second chapter presented Polish Jesuits who
worked on Islands of Aegean Sea: Syros, Tinos, Chios in the XIX century, especially
Fathers: Tadeusz Kuczynski, Dominik Osmotowski and Jozef Skulina. Third chapter
is about Jesuits traveling and working temporarily in Greece in XIX century and
in the beginning of XX century, especially Fathers: Maksymilian Rylto and Marcin
Czerminski. Last chapter presented some Jesuits working in Athens in the XX cen-
tury. Article finished with bibliography and information about Polonica in the Jesuit
Archive in Athens. It is not very deep research but rather a kind of signal showing
new topics for historic, scientific work.

Keywords: Greece; Constantinople; Polish Jesuits; Kuczynski; Osmotowski; Skuli-
na; Czerminski; Ryto; Mol

Stowa kluczowe: Grecja;Konstantynopol; polscy jezuici; Kuczynski; Osmotowski;
Skulina; Czerminski; Rytto; Mol
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Przeobrazenia i realizacja funkcji wydawniczych
polskich mediow misyjnych w okresie pandemii covid-19

Wstep

Nie byto Polski na mapie §wiata przez prawie 150 lat (1772-1918), a wy-
dawanie prasy polskojezycznej bardzo wtedy ograniczono. Niemniej, w Ow-
czesnym systemie prasowym periodyki o tematyce misyjnej pojawily si¢
w drugiej potowie XIX w., lecz z r6zng intensywnos$cig, w zaleznos$ci od za-
borcy (Niemcy, Rosja, Austria). W §wiecie pierwszymi tytulami misyjnymi
byly francuskie: ,,Les Annales de la Propagation de la Foi” oraz ,,Les Mis-
sions Catholiques”, wydawane od 1822 r. (por. Kaleta 59)', a kilka lat pozniej
rozpoczeto wydawanie niemieckiego ,,Die Katholischen Missionen” (por.
Malek 189-195). Na terenach polskich, nalezacych do Cesarstwa Austro-
-Wegierskiego, pojawil si¢ pierwszy tytut: ,,Misje Katolickie”, wydawany od
1882 r. przez krakowskich jezuitow (por. Kaleta 60). Od odzyskania niepod-
legtosci w 1918 r. do wybuchu drugiej wojny $wiatowej wydawano w kraju
38 rozmaitych czasopism misyjnych; réwnoczesnie najwiecej ukazywato si¢
ich w latach 19351 1937 (po 25 tytutow). Wychodzity one najczesciej w nie-
wielkich naktadach, a gléwnymi centrami wydawniczymi byly: Warszawa,
Lwow, Poznan, Krakow, Katowice, Wilno 1 £6dz (por. Wrzos Polskie czaso-
pismiennictwo po Il wojnie swiatowej. Studium misjologiczno-prasoznawcze
34-39; Kaleta 11-278; szerzej o tej dzialalnosci czasopism misyjnych: Wrzos
Glowne idee teologiczne, historia i funkcje oblackiego czasopismiennictwa
misyjnego w Polsce (1926-2016) 13-50). Stanowity element szeroko pojetej
animacji misyjnej, a w szczegdlnosci informacji misyjnej, z ktdrg mozna byto
dotrze¢ do szerszego grona odbiorcéw. Znawca prasy misyjnej okresu Dru-

' Pozycja ta jest dysertacja doktorska z zakresu nauk humanistycznych, specjalnos¢: historia
prasy.
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giej Rzeczypospolitej, Andrzej Kaleta, wyr6znit i opisat funkcje, jakie reali-
zowala owa prasa: informacyjna, propagowania misji, gromadzenia srodkow,
organizatorskg, budzenia powotan misyjnych oraz wychowawcza; niektore
z tych funkcji byty wiasciwe jedynie dla czasopi$miennictwa misyjnego (por.
Kaleta 173-244).

Wybuch drugiej wojny swiatowej (1 IX 1939) doprowadzit do wstrzyma-
nia wydawania w kraju czasopism katolickich, w tym misyjnych. Okres po-
wojenny i utworzenie Polskiej Rzeczpospolitej Ludowe;j, zaleznej od Zwigz-
ku Socjalistycznych Republik Radzieckich, a takze dominacja socjalizmu
praktycznego nie sprzyjaty odtworzeniu tych mediow. Zakazano wydawania
prasy misyjnej. Zgode od witadz na wydawanie czasopism misyjnych uzyska-
no dopiero w latach osiemdziesigtych XX w. Po 1983 r. (pozwolono wtedy na
oficjalny druk czasopism, ale na wlasnym papierze) wychodzito na rynku kra-
jowej prasy misyjnej jednoczesnie 35 tytutow misyjnych. Najwicksze nakta-
dy i najwigcej tytulow ukazywato si¢ w latach dziewigcédziesigtych ubieglego
wieku. Byly wérdd nich czasopisma popularyzujace, popularnonaukowe oraz
naukowe, osiggajace niejednokrotnie naktady jednorazowe powyzej 50 tys.
egzemplarzy (Wrzos Polskie czasopismiennictwo misyjne po 1l wojnie swia-
towej 43-462). Po 2000 r., w ciggu dwudziestu lat, zauwazalny jest kryzys
wydawniczy (jeszcze przed wybuchem pandemii). Naktady wydawnictw spa-
dly od okoto 15 do 60 procent. Zaprzestano wydawania dziewigciu tytutow
lub zawieszono ich wydawanie, w tym siedmiu w latach 2015-2021. Wydaje
si¢, ze wywarly na to wptyw: spadek czytelnictwa prasy drukowanej w Pol-
sce 1 zmiana technologii przekazu: z analogowej na cyfrowa, jak rowniez nie
zawsze interesujaca szata graficzna, tre$¢ nieadekwatna do grupy odbiorcow
(targetu), spadek liczby osoéb majacych systematyczny kontakt z Kosciotem,
wzrost kosztow produkcji przy malejagcym naktadzie 1 powigkszajaca si¢ nie-
optacalno$¢ ekonomiczna (por. Wrzos ,,0d czasopism do Web 3.0. Polskie
media misyjne po Vaticanum Secundum. Rozwoj srodkow spotecznego prze-
kazu oraz nauczanie Kosciofa na ich temat w polskim czasopisSmiennictwie
misyjnym.” Cz. 1: 85-108), a w ostatnich latach takze ujawnianie nieewange-
licznego sposobu zycia, zwigzanego z przestepstwami seksualnymi duchow-
nych i brakiem lub niewystarczajaca reakcja na nie hierarchow koscielnych?.

2 Badania certyfikowane Centrum Badania Opinii Spolecznej: Religijnos¢ Polakéw w ostat-
nich 20 latach z 8 czerwca 2020 r.; Wplyw pandemii na religijnos¢ Polakow z 25 czerwca 2020 r.;
Oceny dziatalnosci parlamentu, prezydenta, Trybunatu Konstytucyjnego, policji i Kosciola
z 17 grudnia 2020 r.; Oceny dziatlalnosci parlamentu, prezydenta, Trybunatu Konstytucyjnego, po-
licji i Kosciola z 20 stycznia 2021 1.; Religijnos¢ mlodych na tle ogotu spoleczenstwa z 24 listopada
2021 r.; Lokalna parafia — jej postrzegania i funkcje z: 13 stycznia 2022 r.
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Pierwsze zachorowanie na ostra, zakazng chorobe uktadu oddechowe-
go — covid-19 — wywotang przez wirusa SARS-CoV-2 odnotowano w Polsce
4 marca 2020 r. w Zielonej Gorze. W okresie od 14 do 20 marca obowigzywat
na obszarze Polski stan zagrozenia epidemicznego, a od 20 marca wprowa-
dzono obowigzujacy do dzisiaj stan epidemii. W jego trakcie, w rozmaitym
natgzeniu mozna byto uczestniczy¢ w zyciu religijnym?®. Zmienila si¢ w tym
czasie specyfika uczestnictwa w tym zyciu; wielu wierzacych brato udziat
w praktykach religijnych online. Czasowym obszarem badawczym beda lata
2020-2021 oraz poczatek 2022 r.

Wydaje sig¢, ze istnieje koniecznos$¢ przeprowadzenia analizy misjolo-
giczno-prasoznawcze] misyjnych srodkow spotecznego przekazu w Polsce,
zaréwno drukowanych, jak 1 komunikujacych przez Internet, co do realizacji
funkcji wydawniczych w tym okresie. Do tej pory byly to badania prowa-
dzone w ograniczonym zakresie — jedynie czasopism misyjnych, tudziez nie
zawieraly elementow porownawczych z wezesniej wydawang prasg misyjna,
ukazujacg si¢ przed i po drugiej wojnie §wiatowe;j.

Niniejsze studium begdzie szersze. Obejmie ono funkcje wydawnicze mi-
syjnych srodkow przekazu, co jednoczesnie pozwoli zbada¢ m.in. to, jakie te-
maty w tym czasie byly wiodace na famach czasopism i portalach misyjnych
oraz w jaki sposob i do jakich dzialan byli przekonywani czytelnicy. Do naj-
czesciej spotykanych funkeji prasowych w polskim systemie wydawniczym
naleza: informacyjna i publicystyczna (gtéwnym zadaniem jest informowanie
potencjalnych odbiorcéw o aktualnych wydarzeniach, o biezacym, codzien-
nym zyciu misji), opiniotwoércza (pozwala uksztattowa¢ poglad na dane zda-
rzenie, sytuacj¢ czy stan, formowac osoby opiniotworcze), postawotworcza
(ksztaltuje postawe w danej sprawie, wobec misji i Ko$ciota), rozrywkowa
(zawiera elementy rozrywkowe, bez wigkszych wartosci informacyjnych),
kontrolna (kontroluje aparat wtadzy 1 jego poczynania), organizatorska (or-
ganizuje zycie spoteczne) oraz integracyjna (integruje dane spoteczenstwo)®.
W badaniach postaramy si¢ ukaza¢ przeobrazenia w realizacji tych funkcji.

* Najwigksze obostrzenia pandemiczne dotyczace kosciotow obejmowaty dni: od 25 marca
do 10 kwietnia 2020 r., kiedy to w kos$ciele mogto uczestniczy¢ w nabozenstwie jednorazowo jedy-
nie pigciu wiernych, nie wliczajac ksiedza i stuzby liturgicznej: Rozporzgdzenie Ministra Zdrowia
zmieniajgce rozporzqdzenie w sprawie ogloszenia na obszarze Rzeczypospolitej Polskiej stanu epi-
demii z 24 marca 2020 r., Dz. Ust. poz. 522.

4 Potrzeba podziatu funkcji prasy czy proby jej enumeracji sa obecne w wielu badaniach
prasoznawczych. Niestety, nie ma ogolnie przyjetej typologii funkcji prasy. Irena Tetelowska juz
w 1967 r. podala trzy funkcje prasy: informujaca, ksztattujaca opinie i dostarczajaca rozrywki (por.
Tetelowska 157). Podziat trychotomiczny zaprezentowany przez Tetelowska jest najbardziej roz-
powszechniony. Michal Szulczewski podaje cztery funkcje prasy: organizatorska, propagandowa,
wychowawczg i rozrywkowa (por. Szulczewski 51). Kazimierz. Mtynarz uznaje nastepujace funk-
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Aktualnie do wiodacego czasopismiennictwa misyjnego w Polsce nale-
73 nastepujace tytuly prasowe: ,,Misje Dzisiaj” (wydawca: Papieskie Dzieta
Misyjne), ,,Misje Salezjanskie” (Towarzystwo §w. Franciszka Salezego — sa-
lezjanie), ,,Misjonarz” (Misjonarze Stowa Bozego — werbisci), ,,Misjonarze
Kombonianie” (Misjonarze Kombonianie Serca Jezusowego — kombonianie)
oraz ,,Misyjne Drogi” (Misjonarze Oblaci Maryi Niepokalanej — oblaci). Ty-
tuly te charakteryzuja si¢ najwickszym naktadem, rozpoznawalnoscig oraz
zasiggiem wsrdd czytelnikow’. Natomiast wérdd portali wiodacymi sa: mis-
sio.org.pl, www.misje.pl oraz misyjne.pl, prowadzone przez Papieskie Dzieta
Misyjne (PDM), Komisje Episkopatu Polski ds. Misji i Zgromadzenie Misjo-
narzy Oblatow Maryi Niepokalanej. To one beda stanowi¢ zrodto badawcze
ze wzgledu na ograniczony zakres badawczy. Wydaje si¢, ze niniejsze zro-
dia sa reprezentatywne dla przywotywanego segmentu systemu prasowego
w kraju.

Przed badaniami zostaly sformulowane nastepujace hipotezy i tezy ba-
dawcze, ktore nastepnie, w toku badan, bedziemy starali si¢ zweryfikowac
(hipotezy) lub potwierdzi¢ (tezy).

e Teza 1. W czasie pandemii covid-19 wiodace czasopisma misyjne re-

alizowaly funkcje prasowe, ze wzgledu na ktérych realizacje powstaty

e Hipoteza 1. Roznity si¢ funkcje prasowe, realizowane przez media pra-

sowe 1 media komunikujace przez Internet

e Hipoteza 2. Glownymi, realizowanymi funkcjami byly: informacyjna,

organizatorska oraz gromadzenia srodkow — w zakresie pomocy osobie
prawnej wydawcy.

Wychodzac naprzeciw potrzebom studium, skorzystamy z trzyetapowej
metodologii badan: widzie¢ — osadzi¢ — dziata¢ (por. Adamski 1 Lecicki 11-24;
Mazzei 13-160). Pierwszym jej elementem jest poszukiwanie i opracowanie
zrddet badawczych, a drugim interpretacja ich wynikow w §wietle Objawie-
nia obecnego w Pismie Swietym, poswiadczonego przez Tradycje i Urzad

cje prasy: informacyjna, organizatorska, wychowawcza i rozrywkowa (por. Mtynarz 10). Kolejni
autorzy przedstawiajg wspolczesna liste funkcji prasy: informacyjna, socjalizacyjna, motywacyjna,
debaty, edukacyjna, promowania kultury, rozrywkowa i edukacyjna — zgodng ze wskazaniami ONZ
(por. International Commission for the Study of Communication Problems 14-15). Szerzej na ten
temat pisza: Pisarek, Wstep do nauki o komunikowaniu; Bertrand. Deontologia mediow; Chylin-
ski 1 Russ-Mohl. Dziennikarstwo; Nie¢. Komunikowanie spoleczne i media; Stownik terminologii
medialnej.

> Badania wiodacych czasopism misyjnych od 2020 r., w tym spadki naktadu, kontent, zostaty
opisane w: Wrzos, Wiodqgce polskie czasopismiennictwo misyjne w okresie pandemii Covid-19, jego
funkcjonowanie, przekaz oraz realizacja funkcji prasowych [mps przygotowany do druku].
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Nauczycielski Kosciota. Trzecim elementem jest wyprowadzenie wnioskow
1 postulatow pastoralnych. Do funkcji wydawniczych, realizowanych przez
pras¢ misyjng, naleza: informacyjna i publicystyczna, propagowania misji
1 idei misyjnej, katechetyczna i formacyjna, nowo ewangelizacyjna i ewan-
gelizacyjna, gromadzenia $rodkéw na rzecz misji, budzenia powotan mi-
syjnych, organizowania grup misyjnych, opiniotworcza i postawotworcza
(Wrzos Polskie czasopismiennictwo misyjne po Il wojnie Swiatowej. Studium
misjologiczno-prasoznawcze 511-528; funkcje polskich mediow misyjnych,
komunikujgcych przez Internet: Wrzos, Misje w polskojezycznym Internecie.
Studium misjologiczno-prasoznawcze, 327-367). Pierwszy etap niniejszych
badan bedzie poszerzony o metody badawcze znane z medioznawstwa i nauk
spotecznych (analiza tresci). Niniejsze lapidarne studium podzielimy na na-
stepujace etapy badawcze:

1. Realizacja ogdlnych funkcji prasowych przez misyjne $rodki spotecz-
nego przekazu (2020-2022)

2. Realizacja przez misyjne $rodki spotecznego przekazu funkcji pra-
sowych, charakterystycznych dla siebie i chrzescijanskich mediow
(2020-2022)

3. Whioski 1 postulaty pastoralne.

Realizacja ogdélnych funkcji prasowych przez misyjne srodki
spolecznego przekazu (2020-2022)

Do tzw. ogdlnych funkcji prasowych, ktore realizowane sg przez wszyst-
kie §rodki spotecznego przekazu, naleza: informacyjna i publicystyczna, opi-
niotworcza i postawotworcza. Funkcja informacyjna i publicystyczna to jed-
na z podstawowych funkcji mediow, w przypadku naszych badan — mediow
misyjnych. Zostata ona zdefiniowana w ustawie o prawie prasowym®. Glow-
nym zadaniem $rodkéw spotecznego przekazu jest informowanie potencjal-
nych odbiorcoOw o biezacych i aktualnych wydarzeniach lub przedstawienie
wydarzen z bardziej lub mniej odleglej przesztosci. Zarowno w czasopismach
misyjnych Drugiej i Trzeciej Rzeczypospolitej, jak 1 w mediach misyjnych,
komunikujacych za pomocg Internetu, jest ona obecna i stanowi jedng z przy-
czyn ich istnienia. W przypadku mediow misyjnych funkcja ta zwigzana jest
z informowaniem o misyjnym nauczaniu Kos$ciota, w tym o dokumentach
papieskich czy dotyczacych tego nauczania rozwazaniach i analizach. Naj-

¢ Por. Ustawa z dnia 26 stycznia 1984 r. Prawo prasowe, Dz. U. z 1984, Nr 5 poz. 24, art. 1
(z pdz. zm.).
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czesciej w mediach misyjnych publikowane sg oredzia na Dzien Misyjny oraz
podejmowane sg tez tematy zwigzane z ,,misyjnym” Magisterium Kosciota,
jak 1 z dialogiem miedzyreligijnym, ekumenicznym i mi¢dzykulturowym.
W ograniczonym zakresie informowano w mediach misyjnych o historii dzia-
falno$ci misyjne;.

Pojawiajg si¢ aktualne misjograficzne tresci, takze faczone z pandemia
covid-19, zwigzane najczesciej partykularnie z osobg prawng wydawcy. Tre-
Sci te sg na biezgco publikowane w Internecie, zwlaszcza w mediach spo-
tecznosciowych (Instagram, Facebook, Twitter, Snapchat, TikTok), czesto
w formie transmisji /ive, natomiast przez czasopisma w dystansie czasowym.
Media misyjne skupiajg si¢ w interesujacym nas czasie w swoich tresciach
na dorobku materialnym i duchowym misjonarzy. Zauwazalne sg informa-
cje o kolejnych sukcesach w tych dziedzinach, publikowane zazwyczaj przez
organy prowadzace dane medium, a zwigzane z misjonarzem czy grupa lub
wspolnotg misjonarzy. W tych przekazach akcent potozony jest na wprowa-
dzenie duchowosci mitosierdzia czy maryjnej. Na tamach mediow misyjnych
pojawiajg sie tez informacje pozareligijne i edukacyjne, chociazby dotyczace
historii panstw, geografii, socjologii, etnologii, a nawet kulturoznawstwa, an-
tropologii, biologii czy politologii’.

W analizowanym okresie pandemii media misyjne szeroko informowaty
o biezacej dziatalnos$ci 1 sytuacji Kosciota misyjnego, poszczegdlnych mis;ji
1 misjonarzy, w kontekscie trwajacego pandemicznego zagrozenia. Zauwa-
zalne jest informowanie o pomocy medycznej i humanitarnej, gdyz gtod stat
si¢ na terytoriach misyjnych skutkiem pandemii. Widoczng wadg niektorych
medidow misyjnych jest zmniejszenie zakresu tematycznego artykulow, naj-
czesciej zawezenie do misji prowadzonych przez wydawce. Takie dziatanie
obniza ich uniwersalny charakter. Ukazywane dzieto misyjne staje si¢ wigc
mniej powszechne. Rzetelna informacja i publicystyka misyjna skutkuja
glebsza realizacjg pozostatych funkcji prasowych, chociazby wspierania mi-
sji. Zauwazalne jest informowanie partykularne o wydarzeniach zwigzanych
z osobg prawng wydawcy®.

7 Funkcja informacyjna i publicystyczna, ktora nie ulegata przeobrazeniu, zostata opisana,
w przypadku misyjnych srodkow spotecznego przekazu, przed druga wojna swiatowa w: Kaleta
173-194; w przypadku czasopism misyjnych powojennych w: Wrzos, Polskie czasopismiennictwo
misyjne po Il wojnie Swiatowej. Studium misjologiczno-prasoznawcze 512-515; a w przypadku me-
diow misyjnych, komunikujacych przez Internet, w: Wrzos, Misje w polskojezycznym Internecie.
Studium misjologiczno-prasoznawcze 328-342.

8 Analizowany okres badawczy wszystkich funkcji prasowych dotyczyt niniejszych stron:
http://www.misyjne.pl (dostep 21 III 2021); http://www.missio.org.pl (dostep: 21 111 2021); http://
www.misje.pl (dostep: 21 IIT 2021) oraz ich mediéw spotecznosciowych; czasopism: ,,Misje Dzi-
siaj” 231 (2020) 3 — 242 (2022) 2; ,Misje Salezjanskie” 194 (2020) 2 — 205 (2022) 1; ,,Misjonarz”



PRZEOBRAZENIA [ REALIZACJA FUNKCJI WYDAWNICZYCH POLSKICH MEDIOW... 121

Funkcja opiniotworcza to kolejna klasyczna funkcja srodkéw spoteczne-
go przekazu. Polega ona na tym, ze nadawcy czy tworcy publikowanych ko-
munikatow chcg wzbudzi¢ w odbiorcach okreslone opinie, spos6b myslenia,
poglady, najczgsciej pozytywne, dotyczace czy to osoby prawnej wydawcy,
czy tez zatozonych przez niego celow. Misje sa takim elementem dziatalno$ci
Kosciola, szczegdlnie na pograniczu ich 1 szeroko pojetej pomocy spolecz-
nej 1 humanitarnej; moga kreowac pozytywny obraz Kosciota. Jednym z ele-
mentow tej funkcji jest cytowalnos¢, a wiec liczba cytowan danego medium
w innych mediach. Twierdzi si¢ wowczas, ze dane medium jest opiniotwor-
cze 1 wptywa na inne, a tym samym na spoleczenstwo, ktore zaczyna mysle¢
w sposob, jakiego chcg autorzy czy wydawcy. Mozna zauwazy¢, ze pisma
misyjne nie cytujg siebie wzajemnie, podobnie jak media misyjne komuniku-

455 (2020) 5 — 475 (2022) 2; ,,Misjonarze Kombonianie” 158 (2020) 3 — 168 (2022) 1, ,,Misyjne
Drogi” 200 (2020) 2 — 213 (2022) 3. Wsrod tekstow dotyczacych covid-19 na misjach wyrozniaja
si¢: Andrzej. Ilczuk. ,,Tajemnica wiary.” Misje Dzisiaj 231 (2020) 3: 41; Mariola. Krystecka, Luca.
Bovii. ,,Na misyjnych drogach.” Tamze 231 (2020) 4; [bez autora], ,,Apel papieza Franciszka.”
Tamze: 27; Marek. Czajkowski. ,,Archidiecezja Gdanska.” Tamze: 30-31; Maciej. Pawlowski.
,Misja przez Serce.” Tamze: 38-39; Jacek. Zdzieborowski. ,,Jak by¢ chrzescijaninem?” Misje Sa-
lezjanskie 194 (2020): 3; tenze. ,,Chrystus nasza nadzieja.” Tamze 195 (2020) 3: 3; [bez autora].
,,15% etiopskich dzieci.” Tamze: 8; Helena. Kaminska. ,,Etiopskie zapiski.” Tamze: 6-13; Gode-
lieve. Kayobera. ,,Dzigki wam jestem tym, kim jestem.” Tamze: 14-17; Bernadetta. Rusin. ,,Domi-
nik Savio. Swiety w masce ochronnej.” Tamze: 26-29; [bez autora]. ,,Wielki salezjanin odchodzi
z powodu koronawirusa.” Tamze: 30; Wiadystaw. Madziar. ,,Spotkanie z pania DIngL1.” Misjonarz
455 (2020) 5: 12-13; [bez autora]. ,,Obrazy na misje.” Tamze 456 (2020) 6: 14; [bez autora]. ,,Apel
Jasnogorski on-line z rodzing arnoldowa.” Tamze; Wiladystaw. Madziar. ,,Zmiana czasu.” Tamze:
18-19; Zenon. Szabtowinski. ,,Przestawienie kursu na Boga.” Tamze: 20-21; Andrzej. Mochalski.
»Wyjatkowy czas.” Tamze: 22-23; Matgorzata. Madej. ,,Papua Nowa Gwinea.” Tamze: 27; [bez
autora], ,,Poludniowe Kiwu zmaga si¢ z powodziami.” Misjonarze Kombonianie 158 (2020) 3: 4;
Anna. Marek, ,,Dziatalno§¢ misyjna w czasach epidemii.” Tamze: 5; Ewelina. Gwo6zdz. ,,Eduka-
cja dla wszystkich.” Tamze: 29; tenze. ,,Misjonarka w czasach zarazy.” Tamze: 34; [bez autora].
»Nowe przypadki eboli.” Tamze 159 (2020) 4: 4; [bez autora]. ,,Ko$cidét pomaga podczas pande-
mii.” Tamze; [bez autora]. ,,Z ubogimi tez trzeba si¢ liczy¢.” Tamze: 5; [bez autora]. ,,Stowa papie-
za Franciszka dla Polakoéw.” Tamze; Tomasz. Marek. ,,Nierowne szanse mtodziezy.” Tamze: 16-20;
Adam. Zagaja. ,,Gotowi na wszystko.” Tamze: 22-23; Ewelina. Gw6zdz. ,,Czy wszyscy moga zy¢
dhlugo i w zdrowiu?” Tamze: 29; Pawel. Opiota. ,,Statlem si¢ wszystkim dla wszystkich.” Tamze:
30; [bez autora]. ,,Trwa walka z koronawirusem.” Misyjne Drogi 200 (2020) 2: 4; Marcin Wrzos.
~Papiez misjonarz.” Tamze 201 (2020) 3: 2; [bez autora]. ,,Papiez na pustym placu $w. Piotra:
przyjmijmy Boga, aby przyjac¢ nadziej¢.” Tamze: 5; [bez autora]. ,,Wirtualnemedia.pl: Duzy wzrost
ogladalno$ci mszy $w. w telewizji.” Tamze: 6; [bez autora]. ,,Spowiedz drivethru.” Tamze; [bez
autora]. ,,Strona swietawdomu.pl pomogla przezy¢ Wielkanoc w czasie epidemii.” Tamze: 10; [bez
autora]. ,,Mitosierdzie w czasach zarazy.” Tamze: 11; Michat J6zwiak. ,,Ko$ciot w kwarantannie.”
Tamze: 12; Henryk. Marciniak. ,,Walczymy z koronawirusem.” Tamze: 61; MarekHamny. ,,Merci
lub thank you” Tamze: 66. Opublikowano takze cale wydania pism misyjnych dotyczace pandemii:
Misyjne Drogi 202 (2020) 4: 1-76; Misje Dzisiaj 234 (2020) 6: 1-44 oraz Misyjne Drogi 209 (2021)
5:1-76.
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jace przez Internet’. Omawiana funkcja byta realizowana przez przedstawia-
nie sytuacji na misjach w okresie pandemii i1 zaradzanie im, zardwno dzigki
pomocy misjonarzy, jak i dziatalno$ci w kraju na rzecz misji.

Trzecia uniwersalna funkcja mediéw misyjnych to funkcja postawo-
tworcza. Postawe stanowi wyuczona sklonno$¢ do reagowania w spotecznie
okreslony sposoéb, w szczegolnosci przez podejmowanie konkretnych dzia-
tan w odpowiedzi na oczekiwania spoteczne, poprzedzone najczesciej jakims
wydarzeniem. Zrédtem postaw jest przyjety $wiatopoglad rozumiany jako
zbidr subiektywnych do§wiadczen intelektualnych i emocjonalnych, okresla-
jacych stosunek osoby do otaczajacej ja rzeczywistosci (Thomas i Znaniecki
21; Marody 12; Nelson 367-399; Eysenck 269; Nowak 320). Zatem pisma
misyjne poprzez swoja tres¢ wptywaja na przyjetg postawe wobec m.in. dane-
go wydarzenia, np. katastrofy lub wojny, lub wobec drugiego cztowieka. Me-
dia misyjne, w tym nie tylko media komunikujace przez Internet, umozliwiaja
wzbudzanie pozytywnych postaw wzgledem Kosciota. Postawa solidarnosci
1 zaangazowania to odpowiedz na materialy prezentujace potrzeby misji. Nie-
rzadko mtodzi ludzie, takze oddaleni od Kosciota, po ich obejrzeniu chcg bar-
dziej zaangazowac si¢ w owa pomoc, chociazby przez krotkotrwaty wyjazd
misyjny, a ich postawa zmienia si¢ w przychylniejsza Kosciolowi. Wzbudza-
na jest postawa wsparcia duchowego i odpowiedzialno$ci materialnej za mi-
sj¢. Pomagaja w tym materialy misyjne i prosby o tego typu zaangazowanie,
regularnie publikowane w mediach misyjnych. Postawa otwarto$ci na innych
ludzi, kultury, religie, a takze postawa ciekawos$ci 1 poznania $§wiata to ko-
lejne postawy wzbudzane w odbiorcy dzigki publikowanym i nadawanym
przekazom w internetowych mediach misyjnych. Postawy wiary, religijnosci,
ewangelizacji s wzbudzane w czytelnikach i uzytkownikach analizowanych
mediow. Zapraszani sg oni do wlagczenia si¢ w misj¢ ewangelizacji $wiata,
powierzong Kos$ciotowi przez Boga. W mediach misyjnych, szczegolnie tych
komunikujacych za pomoca Internetu, pojawia si¢ takze budowanie wsrod
ich odbiorcow postawy zaufania wobec Kosciota, ktory jest wiarygodny
przez sposob zycia, prace ewangelizacyjng na misjach ad gentes'®. Omawia-

° Funkcja opiniotworcza, ktora nie ulegata przeobrazeniu, zostata opisana w przypadku mi-
syjnych srodkow spotecznego przekazu przed druga wojng Swiatowa w: Kaleta 234-244. Wowczas
nazywana byta, wraz z funkcja postawotworcza, funkcja wychowawcza. W przypadku czasopism
misyjnych powojennych natomiast w: Wrzos Polskie czasopismiennictwo misyjne po Il wojnie
Swiatowej. Studium misjologiczno-prasoznawcze 525-526, a w przypadku mediéw misyjnych, ko-
munikujacych przez Internet, w: tenze, Misje w polskojezycznym Internecie. Studium misjologicz-
no-prasoznawcze 360-361. Wydaje sig, ze jej realizacja jest szczegodlnie potrzebna.

1% Nieulegajaca przeobrazeniu funkcje postawotworcza opisano w przypadku misyjnych $rod-
kow spotecznego przekazu przed druga wojna swiatowa w: Kaleta 234-244. Wtedy nazywano ja,
razem z funkcjg opiniotworcza, funkcja wychowawczg. W przypadku czasopism misyjnych powo-
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na funkcja byla realizowana w okresie pandemii przez prezentowanie sytuacji
na misjach, dziatalnosci Kosciota w tym czasie i budowanie w zwigzku tym
pozytywnego obrazu Kosciola, zarowno wsrod osob wierzacych jak i niewie-
rzacych.

Realizacja przez misyjne Srodki spolecznego przekazu
funkcji prasowych charakterystycznych dla siebie
i chrzescijanskich mediow (2020-2022)

Do funkcji prasowych, charakteryzujacych misyjne srodki spotecznego
przekazu naleza: funkcja propagowania misji i idei misyjnej, katechetyczna
1 formacyjna, nowo ewangelizacyjna i ewangelizacyjna, gromadzenia $rod-
kéw na rzecz misji, budzenia powotan misyjnych oraz organizowania grup
misyjnych.

Powojenni i1 przedwojenni wydawcy czasopism misyjnych realizowali
kolejng fundamentalng funkcje¢ periodykow misyjnych, jaka stanowi propa-
gowanie misji i idei misyjnej wsrod swoich czytelnikow. Jest to podstawo-
wa funkcja charakterystyczna dla omawianego segmentu rynku prasowego.
Funkcja ta stuzy przede wszystkim uwrazliwieniu odbiorcow na misje, a tak-
ze przedstawieniu i usystematyzowaniu samej idei misyjnej. Realizowata sig¢
ona przez systematyke biblijng i teologiczng misji, zdefiniowanie misji ad
gentes, ukazywanie misji jako pozytywnego rodzaju dziatalnosci eklezjalne;,
przekazywanie potrzeb misyjnych, wskazywanie na warto$¢ krajowego zaan-
gazowania misyjnego, popularyzacj¢ wlasnych osiggni¢¢ misyjnych czy roz-
maitego typu mobilizacj¢ misyjna, a takze poprzez prezentowanie tej dziatal-
nosci jako istotnej dla Kosciota. Innym rodzajem realizacji owej funkcji jest
propagowanie zaangazowania misyjnego, zarowno dtugo- jak i krotkotermi-
nowego. Jako dziatalno$¢ ewangelizacyjna i charytatywna misje sg dobrze
odbierane przez spoleczenstwo. Propagowanie misji jest zatem celowe nie

jennych w: Wrzos, Polskie czasopismiennictwo misyjne po Il wojnie swiatowej. Studium misjolo-
giczno-prasoznawcze 526-528; a w przypadku mediow misyjnych, komunikujacych przez Inter-
net w: tenze, Misje w polskojezycznym Internecie. Studium misjologiczno-prasoznawcze 362-367.
Wydaje sie, ze jej realizacja jest w szczegdlnosci potrzebna. Funkcja postawotworceza, ktora tez
nie ulegata przeobrazeniu, zostala opisana w przypadku misyjnych srodkow spotecznego przekazu
przed druga wojng $wiatowa w: Kaleta 234-244. Wtenczas byta nazywana, wraz z funkcja opi-
niotworcza, funkcja wychowawcza; w przypadku czasopism misyjnych powojennych w: Wrzos,
Polskie czasopismiennictwo misyjne po Il wojnie Swiatowej. Studium misjologiczno-prasoznaw-
cze 526-528, a w przypadku mediow misyjnych, komunikujacych przez Internet, w: tenze ,Misje
w polskojezycznym Internecie. Studium misjologiczno-prasoznawcze 362-367. Wydaje sig, ze jej
realizacja jest szczeg6lnie potrzebna.
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tylko wsrdd wierzacych, ale i wérdd osob obojetnych religijnie, co stanowi
domeng mediow internetowych''. Podczas pandemii autorzy przekazoéw mi-
syjnych starali si¢ szeroko informowac o sytuacji i zaangazowaniu Kosciota,
propagowali t¢ dziatalnos¢, przekonywali do niej oraz zachgcali do wiaczenia
si¢ materialnego lub duchowego zardwno osoby wierzace, jak i niewierzace.

Teoretycy mediow katolickich podaja, ze jedng z najwazniejszych, a moze
1 najwazniejsza, funkcja chrzescijanskich $rodkéw spolecznego przeka-
zu, w tym misyjnych, jest funkcja ewangelizacyjna, ktora jednocze$nie nie
wyklucza innych funkcji prasowych. Funkcje t¢ mozemy rozumie¢ na trzy
klasyczne sposoby: jako ewangelizacj¢ prasowa, skierowang do ludzi, kto-
rzy sg ochrzczeni i praktykuja swoja wiare (formacja, katechizacja); do ludzi
ochrzczonych 1 niepraktykujacych (nowa ewangelizacja) oraz do ludzi nie-
ochrzczonych (ewangelizacja). Funkcja ta uwidacznia si¢ najbardziej w pe-
riodykach popularnych i popularnonaukowych, a takze w mediach misyjnych
komunikujacych za pomocg Internetu, gdyz pozycje naukowe sa adresowane
ze wzgledu na swoja specyfike do 0sob wierzacych, misjologéw lub oséb za-
interesowanych misjami, czyli do odbiorcéw, ktoérzy maja najczegsciej ugrun-
towana wiarg 1 wiedzg teologiczng. Pisma misyjne, zarowno z okresu Drugie;j,
jak 1 Trzeciej Rzeczypospolitej, nie sa pismami ewangelizacyjnymi jako taki-
mi, a ich tre§¢ moze prowadzi¢ do poznania Boga. Odbiorcami owych pism sa
zazwyczaj ludzie aktywnie zaangazowani w zycie Ko$ciota, ktorzy tez dzieki
najczesciej Kosciotowi poznali dany tytut. Zatem mozemy mowi¢ o ewange-
lizacji skierowanej do wnetrza wspdlnoty chrzescijanskiej przez uzyskiwanie
wiedzy o misjach i zaznajamianie si¢ z nauczaniem KoS$ciota — mowa wigc
o formacji 1 katechizacji. Chcac poglebi¢ relacj¢ z Bogiem, a takze ducho-
wos¢ misyjng, w mediach drukowanych przed- i powojennych przedstawia-
no materialy formacyjne i katechetyczne, przeznaczone dla ich odbiorcow.
Dziatanie to bylo realizacja funkcji ewangelizacyjnej, skierowanej do czton-
kéw Kosciota. Przede wszystkim jej urzeczywistnienie widoczne jest w pi-
smach popularnych i zakonnych. Autorzy periodykow zgromadzeniowych
starajg si¢ przede wszystkim odzwierciedli¢ duchowos$¢ i charyzmat dane-
go wydawcy, zacheci¢ ludzi do zrzeszania si¢ we wspolnotach misyjnych do
nich afiliowanych, przekonywa¢ odbiorcow do dziatan wlasnych czy zadan
zakonow trzecich, ktore takze realizujg zadania misyjne. Opisywana funk-
cja jest urzeczywistniana przede wszystkim przez temporalne publikowanie

" Funkcje propagowania misji i idei misyjnej opisano w przypadku misyjnych $rodkéw spo-
tecznego przekazu przed druga wojng Swiatowa w: Kaleta 195-205; w przypadku czasopism misyj-
nych powojennych w: Wrzos, Polskie czasopismiennictwo po Il wojnie Swiatowej. Studium misjolo-
giczno-prasoznawcze 516-517, a w przypadku mediéw misyjnych, komunikujacych przez Internet,
w: tenze, Misje w polskojezycznym Internecie. Studium misjologiczno-prasoznawcze 338-342.
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dokumentow papieskich o tematyce poniekad odnoszacej si¢ do misji, maja-
cych na celu ksztattowanie duchowosci o charakterze misyjnym u odbiorcow,
a takze przez publikowanie materialow formacyjnych osoby prawnej wydaw-
cy. Sa to np. Papieskie Intencje Misyjne wraz z komentarzem czy papieskie
oredzia na Niedziele Misyjna. Wydaje sie, ze ze wzgledu na krag odbiorcow
czasopisma w znacznie mniejszym stopniu niz media komunikujace przez
Internet realizuja funkcje nowo ewangelizacyjng i ewangelizacyjna. Istnieje,
co si¢ przypuszcza, szansa pozyskania oséb wierzacych, nieuczestniczacych
w niedzielnych nabozenstwach, ze wzgledu na zaangazowanie na rzecz misji
przez internetowe media misyjne. Funkcja ewangelizacyjna wobec 0sob nie-
wierzacych bazuje natomiast na pozytywnych skojarzeniach z misjami i po-
mocg socjalng, czgsto mozliwa dzigki misjonarzom, a uwypuklang w owych
mediach'?>. W czasie pandemii z jednej strony publikowano materiaty forma-
cyjne i katechetyczne, adresowane do osob wierzacych, a zwigzane przede
wszystkim z aktualnym nauczaniem Kosciota na temat dziatalno$ci misyjne;j
czy pandemii covid-19, za$ z drugiej realizacja tej funkcji byto ukazywanie
dzialalno$ci Ko$ciota w tym zakresie, szczegolnie w zakresie promocji ludz-
kiej, w tym pomocy medycznej i charytatywne;.

Jednym z zasadniczych celow funkcjonowania czasopism misyjnych, za-
roéwno przed, jak i po drugiej wojnie §wiatowej, ale 1 internetowych mediow
misyjnych bylo 1 jest pozyskiwanie srodkow materialnych dla misji. Wydaje
si¢, ze ten wymiar merkantylny mogl by¢ przyczyng powstania niektorych
z analizowanych mediéw. W owym znaczeniu pozyskiwanie srodkow pole-
ga nie tylko na wsparciu finansowym, ale i na tworzeniu swoistego zaple-
cza ludzi, dzigki ktéremu misje moga funkcjonowac i ewoluowac. Funkcja
ta dostrzegalna jest w periodykach misyjnych w prezentowaniu samych po-
trzeb i ich opisywaniu, w ukazywaniu sposobow udzielania pomocy mate-
rialnej misjom, a takze technologicznych mozliwos$ci ich wsparcia, tudziez
w przedstawianiu odbiorcow tej pomocy po jej uzyskaniu oraz samej pomocy.
Funkcja ta w zasadzie nie jest obecna w misyjnych periodykach naukowych.
Zauwazalna jest atomizacja srodowiska misyjnego. Gdy byt to referat misyj-
ny zgromadzenia czy diecezji, to jego gtdwnym celem byto pozyskiwanie
srodkow materialnych dla wlasnej dziatalno$ci misyjnej i ewangelizacyjne;.
Dlatego wydawanie czasopisma misyjnego stanowito dla nich sposob zdo-

12 Funkcja katechetyczna i formacyjna, nowo ewangelizacyjna i ewangelizacyjna w przypad-
ku misyjnych srodkéw spotecznego przekazu zostata omoéwiona, jesli chodzi o powojenne czaso-
pisma misyjne, w: Wrzos, Polskie czasopismiennictwo po Il wojnie swiatowej. Studium misjolo-
giczno-prasoznawcze 518 (nazywana ogoélnie funkcja ewangelizacyjng), a w przypadku mediow
misyjnych, komunikujacych przez Internet, w: tenze, Misje w polskojezycznym Internecie. Studium
misjologiczno-prasoznawcze 343-346.
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bycia pomocy materialnej, a nie cel dziatalnosci sam w sobie. Media staly
si¢ zatem w kilku przypadkach swoistym tacznikiem pomiedzy darczyncami
a odbiorcami pomocy, informujagcym o zbidrkach srodkow. Komunikujace
przez Internet, korzystaja zazwyczaj z jednoczasowych mozliwosci donowa-
nia danego przedsigwzigcia misyjnego'®. Czasopisma, a przede wszystkim
media internetowe, w duzym stopniu realizowaty te funkcje¢ prasowa w okre-
sie pandemii. Urzeczywistnialo si¢ ja w szczegdlnosci przez przedstawianie
pandemicznej sytuacji na misjach, organizacji pomocy materialnej i ducho-
wej, a takze prezentowanie rezultatdw pomocy pozyskanej dzigki darczyn-
com. Duza i szybka pomoc uzyskiwaly media komunikujace przez Internet
oraz sami misjonarze obecni w mediach spotecznosciowych.

Funkcja budzenia powotan misyjnych byta obecna w polskim czasopi-
$miennictwie misyjnym od samego poczatku, jednakze bezposrednio po woj-
nie, gdy nie bylo mozna wyjezdza¢ na misje, w mniejszym zakresie. Zdarzaty
si¢ wowczas przede wszystkim wyjazdy ksig¢zy zakonnych i diecezjalnych,
siostr zakonnych, a sporadycznie 0osob swieckich na misje dtugoterminowe,
czyli trwajace ponad rok. Funkcja ta byta w zasadzie nieobecna w periody-
kach naukowych, gdzie z kolei zdarzaty si¢ opracowania dotyczace formacji
przysztych misjonarzy. W pierwszej fazie do czasopism pisali misjonarze,
ktorzy udali si¢ na misje przed drugg wojng $wiatowa. Publikowano tez prze-
druki z misyjnej prasy zagranicznej. Z biegiem czasu owa funkcja misyjne;j
prasy nabierata coraz wigkszego znaczenia. W mediach misyjnych, komuni-
kujacych za pomoca Internetu, zauwazalna jest realizacja funkcji budzenia
powotan misyjnych krotkoterminowych (wolontariaty, staze, do§wiadczenia),
trwajacych mniej niz rok, rzadziej obecnej w periodykach drukowanych'®.
W trakcie pandemii miodzi ludzie byli zachg¢cani do stawania si¢ misjona-
rzami, do wstgpowania do nowicjatow 1 seminariow. Media komunikujace
przez Internet zachgcaly zwlaszcza do wyjazdow na misje krotkoterminowe
do pomocy medycznej i charytatywnej.

13 Funkcje¢ gromadzenia $rodkow opisano w przypadku misyjnych srodkow spotecznego prze-
kazu przed druga wojna $wiatowa w: Kaleta 206-216; w przypadku czasopism misyjnych powojen-
nych w: Wrzos, Polskie czasopismiennictwo po Il wojnie swiatowej. Studium misjologiczno-pra-
soznawcze 519-521, a w przypadku mediéw misyjnych, komunikujacych przez Internet, w: tenze,
Misje w polskojezycznym Internecie. Studium misjologiczno-prasoznawcze 347-351.

4 Funkcja budzenia powotan misyjnych zostata opisana w przypadku misyjnych $rodkéw
spotecznego przekazu przed druga wojna swiatowa w: Kaleta 226-233; w przypadku czasopism
misyjnych powojennych w: Wrzos, Polskie czasopismiennictwo po Il wojnie Swiatowej. Stu-
dium misjologiczno-prasoznawcze 521-522, a w przypadku mediéw misyjnych, komunikujacych
przez Internet, w: tenze, Misje w polskojezycznym Internecie. Studium misjologiczno-prasoznaw-
cze 352-355.
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Jednym z glownych zadan prasy misyjnej jest funkcja organizatorska,
czyli gromadzenie ludzi wokot idei misyjnej, najczes$ciej w ramach dziatalno-
$ci osoby prawnej wydawcy. Wydawcom prasy przedwojennej i powojenne;j
zalezato na tym, by maksymalnie zaangazowa¢ odbiorcow w dziatania na
rzecz misji, najlepiej we wspolnotach, ktore w rozmaity sposob wspomagaja
dziatalno$¢ ad gentes. Zaktywizowanie ludzi wydaje si¢ jednym z elementow
rozwoju i podtrzymywania polskiej dziatalno$ci misyjnej, ktora czgsto sta-
nowi tacznik pomiedzy osobg prawng wydawcy a osobami stowarzyszonymi
1 darczyncami. Bez pomocy duchowej i materialnej rozwdj misji katolickich
nie bytby mozliwy z dynamikg im towarzyszaca. Trudno oceni¢ wtornos¢
funkcji: czy grupy i wspolnoty wspierajace misje powstaty dzieki prasowe;j
promocji misji, czy tez prasa misyjna skierowana jest do juz istniejagcych grup
badz wspdlnot. Funkcja organizacyjna uwidacznia si¢ na ptaszczyznie du-
chowej, materialnej i w wyjazdach osob $§wieckich na misje. Pisma misyjne,
media misyjne komunikujgce za pomoca Internetu, szczeg6élnie angazujg czy-
telnikow w grupy, czyli we wspdlnoty majace wspiera¢ duchowo i material-
nie danego misjonarza czy misj¢. Sg to zar6wno grupy i wspolnoty wirtualne,
jak 1 funkcjonujace w Swiecie rzeczywistym. Poszczego6lni misjonarze czgsto
korzystajag z pomocy medidw spolecznosciowych, by szybko zorganizowac
potrzebne dziatanie. Dla niektorych wydawnictw organizowanie pomocy in-
dywidualnej i wspolnotowej dla misji stanowito gtéwny cel dziatalnosci®.
Podczas pandemii zar6wno wydawcy, jak i poszczegdlni misjonarze orga-
nizowali pomoc duchowa i materialng dla prowadzonych przez siebie misji.
Szczegolnie skuteczna 1 natychmiastowa okazala si¢ dzialalno$¢ prowadzona
przez media internetowe.

Whioski i postulaty pastoralne

Wyniki prowadzonych badan, dotyczacych przeobrazania i realizacji
funkcji wydawniczych polskich mediow misyjnych w okresie pandemii co-
vid-19, sa zwigzane z konkluzjami, wnioskami i postulatami pastoralnymi,
ktére warto wprowadzi¢ do dziatalnosci ewangelizacyjnej Kosciota:

e budowanie pozytywnego wizerunku Kos$ciota. Wiadomosci misyjne,

a szczegdlnie te zwigzane z szeroko pojeta dziatalnoscia na rzecz pro-

15 Funkcje¢ organizatorska opisano w przypadku misyjnych $rodkow spotecznego przekazu
przed druga wojna $wiatowg w: Kaleta 217-225; w przypadku czasopism misyjnych powojennych
w: Wrzos, Polskie czasopismiennictwo po Il wojnie swiatowej. Studium misjologiczno-prasoznaw-
cze 523-524, a w przypadku mediow misyjnych, komunikujacych przez Internet, w: tenze, Misje
w polskojezycznym Internecie. Studium misjologiczno-prasoznawcze 356-359.
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mocji cztowieka (w tym wypadku podczas pandemii covid-19), powin-
ny by¢ wykorzystywane w eklezjalnym przekazie medialnym jako bu-
dujace pozytywny wizerunek Kosciota

Budowanie jednosci Kosciota w przekazie medialnym. Ukazanie po-
wszechno$ci Kosciota. Atomizacja medidow misyjnych, komunikuja-
cych przez Internet, publikacja tresci, w tym misjograficznych, zwia-
zanych z osoba prawng nadawcy medialnego, pozyskiwanie dobr
duchowych 1 materialnych na ich korzys¢ — warto, zeby byty uzupet-
nione tresciami ukazujacymi powszechnos$¢ dzialalnosci misyjnej Ko-
Sciota

Konieczno$¢ edukacji medialnej misjonarzy dlugo- i krotkotermino-
wych. Misjonarze realizujagcy powotanie misyjne ad gentes, a takze
wyjezdzajacy do tej poshugi, powinni za jeden z jej elementow uwazac
gloszenie Ewangelii przez media komunikujace za pomoca Internetu,
co nie zawsze ma miejsce. Tym samym zaprzepaszczone zostajg szanse
na pozytywne budowanie wizerunku Kosciota i misji w kraju
Profesjonalizacja obecnosci w mediach internetowych, dotyczaca za-
réwno tresci, jak 1 formy. Postulatem jest, zeby misyjnymi mediami
zajmowaly si¢, na szczeblu instytucji ogdlnopolskich, osoby przygoto-
wane pod wzgledem teologicznym (misjologicznym), dziennikarskim
1 informatycznym. Nie dotyczy to misjonarzy, ktérzy uwiarygadniajg
si¢ forma swojej postugi i1 od ktorych odbiorcy nie oczekujg profesjo-
nalnych kompetencji medialnych

Przejscie od e-spotkania do realnego uczestnictwa w zyciu Kosciola.
Osoby prowadzace komunikujace przez Internet media misyjne, jak
1 ogdlnochrzescijanskie (duchowni i $wieccy), powinny mie¢ na uwa-
dze, ze e-spotkanie ma doprowadzi¢ do realnego spotkania z Bogiem
w Kosciele

Stworzenie plaszczyzny wspolpracy i strategii ewangelizacyjno-me-
dialnej. Istnieje konieczno$¢ wspolpracy (formacyjnej, szkoleniowe;,
informacyjnej) TOPS internetowych mediow misyjnych w Polsce
w celu realizacji wspolnych elementow i wypracowania strategii ewan-
gelizacyjno-medialnej, w tym wykorzystania frontmanow i influen-
cerow czy prowadzenia (misyjnych) ogolnokrajowych kampanii spo-
tecznych. Warto skorzysta¢ z dzialajacych struktur Biura Prasowego
Episkopatu Polski oraz Krajowej Rady Misyjnej

Szersze uzytkowanie mediow spolecznosciowych. Media misyjne, ko-
munikujace przez Internet (szczegodlnie spotecznosciowe), wykazaly
w sytuacji kryzysowej swoja wyzsza uzytecznos¢ w stosunku do mi-
syjnych mediow drukowanych. Pozwalajag one w zasadzie na natych-
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miastowe informowanie o sytuacji kryzysowej i na wypracowywanie
rozwiazan oraz realizacj¢ pomocy w ich niwelowaniu. Wskazane jest
ich wigksze wykorzystanie przez poszczegolnych misjonarzy oraz re-
dakcje.

Zakonczenie

Wydaje si¢, ze media misyjne drukowane, jak i te komunikujace przez
Internet odegraty stosownie swoja funkcje w trakcie pandemii wywolanej
przez wirusa SARS-CoV-2. Szybko reagowaly na sytuacje kryzysowa, rzetel-
nie i szeroko o niej informujac, a w niektorych tytutach przetozyto si¢ to na
zaproszenie czytelnikow do zaangazowania duchowego i materialnego w celu
zaspokojenia okreslonych potrzeb. Szczegdlnym narzedziem staly si¢ tutaj
media komunikujace przez Internet, zwlaszcza spotecznosciowe, pozwalaja-
ce na natychmiastowe informowanie oraz reakcje na zaistnialg krétko- badz
dlugoterminowg sytuacj¢ kryzysowa. Z przeprowadzonego studium wynika,
ze pelnionymi przez omawiang pras¢ funkcjami wydawniczymi sg: informa-
cyjna 1 publicystyczna, propagowania misji 1 idei misyjnej, katechetyczna
i formacyjna, nowo ewangelizacyjna i ewangelizacyjna, gromadzenia $rod-
kow na rzecz misji, budzenia powotan misyjnych, organizowania grup mi-
syjnych, opiniotwdrcza 1 postawotworcza. Wydaje sig, ze w gtownych zato-
zeniach realizacja tych funkcji nie zmienila si¢ na poziomie idei, a r6znice
wynikaja przede wszystkim ze zmian w technice komunikacji i réznorod-
nosci grup docelowych. Kiedys informacje prasowe docieraly do czytelni-
kéw z opdznieniem, a reakcja na sytuacje kryzysowe byta odlegta w czasie.
Aktualnie mozliwe jest w zasadzie informowanie na biezaco, z niewyklu-
czeniem szybkiej reakcji pomocowej. Zauwazalng zmiang¢ stanowi mniej in-
formacji o przemianach spoteczno-politycznych. Funkcje budzenia powotan
misyjnych realizowano takze w stosunku do misjonarzy krotkoterminowych,
szczegoOlnie w kontekscie zawodow medycznych. Dzigki mediom misyjnym
czytelnicy mogli uzyskac informacje dotyczace zaangazowania eklezjalnego
1 pomocy Kos$ciota w zakresie pandemii covid-19, a takze wlaczy¢ sie w te
pomoc.

Przed rozpoczgciem badan sformutowano nastgpujace hipotezy i tezy ba-
dawcze, ktore potem, w toku badan, staralismy si¢ zweryfikowac (hipotezy)
lub potwierdzi¢ (tezy).

e Teza 1: podczas pandemii covid-19 wiodgce czasopisma misyjne re-

alizowaly funkcje prasowe, dla ktorych urzeczywistnienia powstaty —
zostata potwierdzona



130 MARCIN JAN WRZOS

e Hipoteza 1: funkcje prasowe, realizowane przez media prasowe i me-
dia komunikujace przez Internet, roznily si¢ — zostala zweryfikowana
negatywnie. Zauwazalne jest jednak wykorzystywanie poszczegolnych
mediow w oparciu o ich mozliwosci techniczne (szybka informacja
1 natychmiastowa pomoc byla mozliwa przez media komunikujace
przez Internet) oraz grupy docelowe (mlodsi sa uzytkownicy Internetu,
a tresci byly zazwyczaj przygotowywane z mys$la o nich)

e Hipoteza: fundamentalnymi, realizowanymi funkcjami byty: informa-
cyjna, organizatorska i gromadzenia §rodkéw (w zakresie pomocy 0so-
bie prawnej wydawcy) — zostata zweryfikowana pozytywnie.

TRANSFORMATIONS AND IMPLEMENTATION OF THE PUBLISHING
FUNCTIONS OF POLISH MISSION MEDIA DURING THE COVID-19
PANDEMIC

Summary

The Polish missionary media of social communication has been appearing since
1882. In the analyzed period, they performed their role very well in the period of the
Covid-19 pandemic. They quickly reacted to a crisis situation, informing about it fair-
ly and widely, and in some titles it translated into inviting readers to spiritual and ma-
terial commitment to specific needs. A special tool in this is the media communicating
via the Internet, especially social media, which allow for immediate information and
reactions to a short- or long-term crisis situation. The study shows that the publishing
functions performed by this press include: informational and journalistic, promoting
the mission and the missionary idea, catechetical and formation, new evangelization
and evangelization, fundraising for the mission, awakening missionary vocations,
organizing mission groups, opinion-forming and attitude-forming. It seems that in
the main assumptions, the implementation of these functions at the level of ideas has
not changed, and the differences result primarily from changes in the communication
technique and the diversity of target groups. Before starting the research, the follow-
ing hypotheses and research theses were formulated, which we then tried to verify
(hypotheses) or confirm (theses) in the course of the research. Thesis 1: during the
covid-19 pandemic, leading mission journals performed the press functions for which
they were created — has been confirmed. Hypothesis 1: the press functions performed
by the press media and the media communicating via the Internet differed — it was
verified negatively. However, it is noticeable that individual media are used based
on their technical capabilities (quick information and immediate help was possible
through the media communicating via the Internet) and target groups (Internet users
are younger and the content was usually prepared with them in mind). Hypothesis 2:
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the main functions performed were: information, organization and fundraising — in
the field of assistance to the publisher’s legal entity — has been positively verified.

Keywords: media; mission; covid-19; polish missionary media; press functions

Stowa kluczowe: media; misje; covid-19; polskie media misyjne; funkcje prasy
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MAarcIN Wrzos OMI (ur. 1977 r.), prezbiter, misjonarz oblat Maryi Nie-
pokalanej; doktor teologii o specjalnosci misjologia i teologia srodkow
spotecznego przekazu UKSW (2013), doktor habilitowany teologii o spe-
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czyt studia z nauk politycznych i dziennikarstwa UAM (2008) polonistyki
UJ (2016) oraz ochrony danych osobowych UKSW (2018). Autor artyku-
tow dotyczacych misji w $rodkach spotecznego przekazu i wykorzystania
srodkow spotecznego przekazu na misjach. Bada Internet w kontekscie
obecnosci w nim Kosciota. Autor ksigzek naukowych: Polskie czasopisma
misyjne po Il wojnie swiatowej. Studium misjologiczno-prasoznawcze, Bi-
bliografia polskich czasopism misyjnych. Lata 1945-2013 oraz Oblates
missionary press in Europe (redaktor), Glowne idee teologiczne, histo-
ria i funkcje oblackiego czasopismiennictwa misyjnego w Polsce (1926-
2016). Kieruje czasopismem ,,Misyjne Drogi”, portalem www.misyjne.
pl. Jest cztonkiem zarzadu Fundacji Pomocy Humanitarnej ,,Redemptoris
Missio” UM w Poznaniu oraz Stowarzyszenia Misjologéw Polskich. Pro-
wadzi wyklady zlecone na WT UKSW.
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Peter Hitchens, Wsciekli na Boga. O tym, jak ateizm doprowadzit mnie
do wiary w Boga. Warszawa: Fundacja Prodoteo, 2021, ss. 173.

»Mielismy na przestrzeni lat mnéstwo okazji, aby postucha¢ refleksji Christo-
phera Hitchensa. Mysle, ze bardzo dobrym pomystem bytoby postuchaé teraz jego
elokwentnego brata” — tak o ksiazce Wsciekli na Boga. O tym, jak ateizm doprowa-
dzil mnie do wiary w Boga pisat biskup Robert Barron (Barron 150)'. T faktycznie
Ch. Hitchensa zna niemal caty Swiat jako przedstawiciela tzw. nowego ateizmu i au-
tora ksiazki Bog nie jest wielki. Jak religia wszystko zatruwa. Niewielu zdaje sobie
jednak sprawe, ze ten stynny ateista ma brata, ktory w dodatku jest chrzescijaninem
1w ksiazce Wsciekli na Boga. O tym, jak ateizm doprowadzit mnie do wiary w Boga
polemizuje z pogladami nowych ateistow.

Peter Hitchens, bo o nim mowa, jest brytyjskim dziennikarzem i publicysta.
Wspotpracuje z ,,The Mail on Sunday” i ,,Daily Express”. Jako korespondent pra-
cowal m.in. w Zwiagzku Radzieckim i w Stanach Zjednoczonych. Dzi¢ki dzienni-
karskiemu doswiadczeniu autora ksigzke Wsciekli na Boga. O tym, jak ateizm do-
prowadzit mnie do wiary w Boga czyta si¢ z wielkg tatwoscia. Material utozony jest
przystepnie, a jezyk jest nie tylko barwny, lecz rowniez precyzyjny i zwiezly.

Swoja ksiazke Wsciekli na Boga. O tym, jak ateizm doprowadzit mnie do wiary
w Boga Hitchens dzieli na trzy cz¢sci. W pierwszej z nich, najbardziej osobistej, au-
tor przedstawia swoje dziecinstwo i1 okres buntu przeciwko Bogu i religii. Hitchens
wreez przyznaje si¢ do spalenia w mtodym wieku Biblii. ,,Wiedziatem, ze Bég nie
istnieje, Stary Testament jest zbiorem przerazajacych opowiesci i bajeczek, a Ewan-
gelie — Smiechu wartym wymystem uzywanym do oszukiwania prostaczkoOw” — sg
to stowa Hitchensa, a nie jego brata. Jednak Hitchens potwierdza, ze powoli i pod
wplywem wielu czynnikéw zmienit zdanie. Dopowiada, ze nie nawrocit si¢ spekta-
kularnie, ale raczej dochodzit do pojednania si¢ z Bogiem i Ko$ciotem (anglikanskim
w jego przypadku) poprzez ponowne odkrywanie Bozego Narodzenia, tekstow mo-
dlitw, sztuki chrzescijanskiej oraz zawarcie zwiazku malzenskiego.

Pierwsza cze$¢ ksigzki to ponadto opowies¢ o dorastaniu w Wielkiej Brytanii
po drugiej wojnie §wiatowej. Hitchens w tym okresie widzi poczatki kietkujacego
na Zachodzie nowego ateizmu. Jego zdaniem, mimo odniesionego zwyci¢stwa, na
Wyspach trwat kryzys gospodarczy, a reformy szkolnictwa tylko pogtebity swiecki

! Barron, Robert. Ziarna Stowa. Odnajdywanie Boga w kulturze. Poznan: W Drodze, 2019.

AMP 26, 2021: 135-141. © The Author(s), Adam Mickiewicz University Press, 2022.
Open Access article, distributed under the terms of the CC licence (BY-NC-ND, https://creativecommons.org/licenses/by-nc-nd/4.0/).
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charakter panstwa. ,,W takiej sytuacji zagubienia i pustki nowi wojujacy wyznawcy
sekularyzmu starajg si¢ wprowadzi¢ wlasny agresywny ateizm” — pisze.

Druga czgs¢ Wscieklych na Boga to polemika z trzema postulatami tzw. nowego
ateizmu. Hitchens przywotuje argumenty za tym, ze wojny religijne nie tocza si¢ wca-
le z powodow religijnych. Odpowiada na pytanie, czy faktycznie bez Boga cztowiek
moze odrozni¢ dobro od zta? A na koniec tej czgsci ksigzki przekonuje, ze w panstwach
ateistycznych réwniez dochodzi do kultu, cho¢ jest to zazwyczaj kult jednostki. Za
przyklad podaje kult Stalina w ZSRR i Kim Il Sunga w Korei Pétnocne;.

W ostatniej czeSci ksigzki Hitchens opisuje natomiast swoje postrzeganie ate-
istow, nazywajac ich ,,Zwigzkiem wojujacych bezboznikow”. Sadzi, ze postuguja sie
ktamstwami, np. co do prawdziwego oblicza ateizmu w ZSRR, szerzg zlo 1 nietole-
rancj¢ oraz roszcza sobie prawo do ingerencji w kulture czy rodzing. Z jednym tyl-
ko nie mozna si¢ zgodzi¢: Hitchens uwaza, ze krajach ateistycznych zamiera nawet
zwykla ludzka zyczliwos$¢. By¢ moze w krajach ateistycznych, ktére odwiedzit, tak
wiasnie bylo, jednak za kontrprzyktad moze postuzy¢ Albania, ateistyczne panstwo,
w ktorym goscinnos$¢ nadal jest pickng i pielegnowang warto$cia.

Cennym i poniekad wzruszajacym fragmentem ksigzki jest epilog, w ktorym Pe-
ter opisuje swoje relacje z Christopherem. Mimo iz bracia stali po przeciwnej stronie
ideologicznej debaty, to dla Petera Christopher pozostaje bliskg osoba, z ktorg dzieli
wspomnienia z dziecinstwa.

Wsciekli na Boga. O tym, jak ateizm doprowadzil mnie do wiary w Boga to nie-
obszerna lektura (liczy 173 strony), lecz zdecydowanie réznorodna. Autor zabiera
czytelnika z powojennej Wielkiej Brytanii przez Moskwe na ulice Mogadiszu w So-
malii. Jest to nie tylko osobista historia przezywania niewiary i wiary, ale takze daw-
ka solidnych argumentow za tym, ze ateizm, mimo iz cieszy si¢ coraz wigkszg po-
pularnoscia, jest nie tylko btedny, ale moze okazaé si¢ w r¢kach politykow bardzo
niebezpieczny.

Matgorzata Madej
ORCID: 0000-0003-0381-589X
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Grzegorz Adamiak. Recepcja idei misyjnej w diecezji ptockiej
w latach 1908-2015. Warszawa: Instytut Papieza Jana Pawta II —
Wydawnictwo UKSW, 2020, ss. 563.

Ksiazka Recepcja idei misyjnej w diecezji ptockiej w latach 1908-2015 stanowi
poszerzong wersje rozprawy doktorskiej, napisanej pod kierunkiem ks. prof. dr. hab.
Jarostawa Roézanskiego na Uniwersytecie Kardynata Stefana Wyszynskiego w War-
szawie i obronionej w 2018 r. przez ks. Grzegorza Adamiaka. Do publikacji dota-
czono aneks: Plock i diecezja ptocka na szlaku pasterskiego postugiwania Karola
Wojtyly — Jana Pawta 1. Wyjatkowosc¢ tej pozycji polega na tym, ze wraz z wcze-
$niejszymi publikacjami ks. dr. Mirostawa Piesiura [Koscidt katowicki dla misji. Mi-
syjne dzielo Kosciota katowickiego w swietle dokumentow papieskich od ,, Maximum
illud do Redemptoris missio” (2009)] oraz dr Alicji Rezmer [Dzialalnos¢ misyjna
diecezji pelplinskiej w swietle soborowych i posoborowych dokumentow Kosciota
(2018)] praca Adamiaka, kaptana diecezji ptockiej, wpisuje si¢ w niezbyt pokaz-
ny cigg monografii opisujacych misyjne zaangazowanie Kosciotow lokalnych. Te,
a w przysztosci, miejmy nadziej¢, nastgpne rozprawy naukowe, moglyby stanowié
iskre zapalajaca historykéw do opracowania i stworzenia we wilasnych diecezjach
uporzadkowanego i kompleksowego studium historycznego, po§wieconego recepcji
idei misyjne;j.

Celem autora bylo przyblizenie misyjnego zaangazowania diecezji ptockiej
w wyznaczonym przedziale czasowym jako konsekwencji przyjetych wczesniej za-
tozen i zalecen wyplywajacych z oficjalnego nauczania Kosciota katolickiego na te-
mat realizacji mandatu misyjnego. Novum opracowania stanowi catoSciowe ujgcie
dziatan misyjnych Kos$ciota ptockiego, podjetych w latach 1908-2015 dla recepcji
idei misyjnej Kosciota w Polsce.

To obszerne studium bazuje na bogatej bazie zrodtowej, ktorg stanowig doku-
menty Stolicy Apostolskiej, dokumenty synodéw diecezji ptockiej, dokumenty
1 wypowiedzi biskupow, zasoby archiwalne plockiej kurii diecezjalnej, dokumenty
sporzadzone przez misjonarzy, miejscowy kler i ich wspotpracownikoéw oraz spra-
wozdania, statuty i wydawnictwa statystyczne. W kwestii literatury autor uwzglednia
zardwno wktad biskupow, kaptanow i swieckich diecezji ptockiej w dzieto misyjne
w skali catego kraju, jak i pozycje odnoszace si¢ do lokalnego rozumienia i realizacji
idei misyjnej w pracy duszpasterskiej KoSciota ptockiego.
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Wybrane przez autora metody odpowiadaja zadaniu badawczemu, a sg nimi:
analiza i krytyka pi$miennictwa, analiza historyczna, analiza funkcjonalna i metoda
opisowa.

Pozycje tworzy 6 rozdziatow: 1) Rola arcybiskupa Antoniego Juliana Nowo-
wiejskiego w umisyjnieniu Ko$ciota w Polsce 1 w diecezji ptockiej (ss. 25-64);
2) Obecno$¢ idei misyjnej w zyciu Kosciota ptockiego przed druga wojng Swiatowa
(ss. 65-150); 3) Aktywno$¢ misyjna diecezji ptockiej w latach 1945-1992 (ss. 151-
-224); 4) Dziatalno$¢ diecezji ptockiej na rzecz misji w latach 1993-2015 (ss. 225-
-302); 5) Praca duchowienstwa diecezji ptockiej w strukturach ogdlnopolskich Papie-
skich Dziet Misyjnych (ss. 303-382); 6) Misjonarze z diecezji ptockiej (ss. 383-450).

W rozdziale pierwszym autor ukazuje ogromna rolg, jakg odegrat bt. Nowowiej-
ski w organizacji krajowych instytucji misyjnych. Czytelnik dowiaduje si¢, ze duch
misyjny i zaangazowanie arcybiskupa Nowowiejskiego przyniosty najwigksze owo-
ce na polu organizacji i pracy Zwiazku Misyjnego Duchowienstwa [ZMD], ktorego
od 17 stycznia 1925 r. byt prezesem.

W kolejnej czgéci rozdziatu omoéwiono zaangazowanie kaptanow diecezji ptoc-
kiej w ogdlnopolskie struktury misyjne, a chodzi tutaj zwtaszcza o sekretarzy ge-
neralnych ZMD w Polsce: ks. Adama Wiktora Peskiego, bp. Leona Wetmanskiego
1 ks. Kazimierza Targowskiego. Autor dokumentuje rowniez doroczne posiedzenia
rady krajowej i kongresy ogoélnokrajowe ZMD. Uderza w tym wszystkim niezwykta
doktadnos¢ 1 staranno$¢ Adamiaka, ktory przedstawia czytelnikowi przebieg 16 rad
(od 1925 do 1939) oraz 3 kongresow.

W rozdziale pierwszym wyodrebniono takze nauczanie i inicjatywy misyjne,
podejmowane przez prezesa krajowego ZMD w Polsce w diecezji ptockiej. Autor
nie zgadza si¢ z oceng jakoby misyjna $wiadomos¢ i dziatania Nowowiejskiego wy-
nikaty tylko z pelnionego urzedu, lecz postrzega je jako konsekwencje duchowosci
1 rozumienia przez biskupa ptockiego chrzescijanskiego powotania. Adamiak pre-
zentuje dzialania 6wczesnego Kosciola ptockiego na polu misyjnym przez pryzmat
nauczania i dziatan Nowowiejskiego. W zakonczeniu rozdziatu znalazto si¢ znaczace
stwierdzenie, ze mimo iz Nowowiejski nie sprecyzowal poj¢¢ z zakresu misjologii
1 nie opracowat jakiego$ wyktadu z tej dziedziny, to jego ogromny nacisk na zaan-
gazowanie duchownych i §wieckich w dziatalno$¢ misyjng Kosciota w skali diecezji
i catej Polski spowodowalt, ze byl on ,,misyjnym sumieniem” polskiego episkopatu
w okresie migdzywojennym.

Rozdziat drugi, poswiecony dziataniom zmierzajacym do zaszczepienia idei
misyjnej w diecezji ptockiej w ramach duszpasterstwa prowadzonego do 1939 r.,
zawiera wazng rezolucje przyjeta w dniach 4-6 lipca 1922 r. w ramach Il Zjazdu
Katolickiego, ktory odbyt si¢ w Ptocku. Zalecata ona promocj¢ i dziatalno$¢ Zwigz-
ku Misyjnego Kleru wsrod duchowienstwa diecezji; Towarzystwa Misyjnego wsrod
dorostych oraz Stowarzyszenia Dziecigctwa Jezusowego wérdd najmtodszych. Dane
o kolejnych formach zaangazowania w ruch misyjny w diecezji ptockiej, cho¢ sg
nickompletne, to wybiérczo ukazuja zywotny dynamizm zaangazowania Kosciota
ptockiego w szerzenie idei misyjnej w Polsce, diecezji i w poszczegdlnych parafiach.
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Podsumowaniem tych dziatan jest szczegdtowy, 20-stronicowy raport ks. Stanistawa
Nasitowskiego o stanie zaangazowania diecezji ptockiej w akcje misyjne (z 1938).
Wynika zen, ze sprawy misyjne byly silnie obecne w zyciu duszpasterskim diecez;ji.
Autor zapoznaje drobiazgowo czytelnika z informacjami i artykulami zamieszczany-
mi w Miesieczniku Pasterskim Plockim.

Nastepne podrozdziaty poswigcone sg kolejno dziatalno$ci: Zwigzku Misyjne-
go Duchowienstwa, Papieskiego Dzieta Rozkrzewiania Wiary, Papieskiego Dzieta
Dziecigctwa Pana Jezusa i Papieskiego Dzieta $w. Piotra Apostota. Publikacja pre-
zentuje takze dzialalno$¢ Kota Misyjnego przy Wyzszym Seminarium Duchownym
w Plocku do 1939 r. Okreslono tutaj i wskazano na zaangazowanie ksiezy w recepcje
idei misyjnej w parafiach diecezji ptockiej, zainicjowanej w dniu 27 kwietnia 1922 r.,
kiedy to 26 ksiezy przystapito do ZMD. Ta liczba rosta i w 1935 r. do ZMD nalezalo
juz 100% duchowienstwa i klerykoéw diecezji ptockie;.

Modlitwa w intencji misji i jatmuzna byly pierwszymi obowiazkami §wieckich
nalezacych do Papieskiego Dzieta Rozkrzewiania Wiary, nad ktorym pieczg w die-
cezji plockiej sprawowat od samego jego poczatku, czyli od 1926 r., ks. prat. Leon
Goscicki. Od 1938 r. stanowisko diecezjalnego dyrektora Dziet Misyjnych Diece-
zji Plockiej piastowat ks. Stanistaw Nasitowski. Sztandarowa uroczysto$¢ charak-
terystyczng dla tego stowarzyszenia stanowita Niedziela Misyjna. Sprawa animacji
misyjnej i dziatania kol misyjnych byla poruszana w odezwach poszczegdlnych dy-
rektorow. W podsumowaniu tego podrozdziatu znajdziemy szczegotowe zestawienia
liczbowe i finansowe, podsumowujace dziatalnos¢ PDRW w diecezji ptockiej do wy-
buchu drugiej wojny $wiatowe;j.

Papieskie Dzieto Dzieciectwa Pana Jezusa — Papieskie Dzieto Dziecigctwa Mi-
syjnego bylo propozycja misyjnego zaangazowania najmiodszych, ale trudno do-
ktadnie poda¢ date rozpoczgcia jego dziatalno$ci w diecezji ptockiej. Pierwsze spra-
wozdanie (z 1923) informuje o trzech funkcjonujgcych misyjnych ogniskach wsrod
dzieci. W 1938 r. istnialo 115 dwunastek, w ktérych dokonywata si¢ praca Dzieta
Dziecigctwa Jezusowego.

Papieskie Dzieto §w. Piotra Apostota [PDPA] bylo najmtodszym i najmniej zna-
nym z dziet misyjnych, przeznaczonych dla katolikow $wieckich. Cel stowarzyszenia
stanowito ksztalcenie kleru miejscowego w krajach misyjnych. W diecezji ptockiej
stowarzyszenie to funkcjonowato prawdopodobnie od 1925 r. Wedtug sprawozdania
z 1938 r. w diecezji ptockiej istniaty 64 dziesigtki PDPA.

Kolejne dwa rozdziaty pracy, trzeci i czwarty, Autor poswigca odpowiednio roz-
maitym formom pracy misyjnej, ktdra prowadzono na terenie diecezji ptockiej po
drugiej wojnie $wiatowej az do 2015 r. Cezure czasowg dla obu rozdziatéw stanowi
1992 1.

W trzecim rozdziale przyblizono kluczowa role bp. Tadeusza Zakrzewskiego,
ktéry odbudowat zreby ZMD. Przedstawiono tez doniosla rolg bp. Jana Wosinskiego,
ktory stangl na czele reaktywowanej w 1963 r. Papieskiej Unii Misyjnej Duchowien-
stwa. Na poziomie diecezji biskupowi pomagali ustanowieni przez niego dyrektorzy,
wpierw ks. Piotr Szefler, a nastepnie od 27 stycznia 1964 r. ks. Wiadystaw Celmerow-
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ski. Na poziomie dekanatéw odpowiedzialnymi za animacj¢ misyjng byli ksi¢za refe-
renci. Autor przybliza administracyjno-pastoralna dzialalno$¢ misyjna bp. Bogdana
Sikorskiego. Od 1 pazdziernika 1969 r. dziatania misyjne koordynowata Diecezjalna
Komisja Misyjna. Jej podstawowym zadaniem bylo krzewienie ducha i aktywnosci
misyjnej wsrod duchowienstwa i ogétu wiernych, ze szczegdlnym uwzglednieniem
dzieci 1 mlodziezy oraz alumnéw seminariow duchownych. O dziataniach pode;j-
mowanych na rzecz recepcji idei misyjnej w diecezji i parafiach dowiadujemy si¢
z corocznych sprawozdan, ktore autor streszcza, opisujac dzialania poszczegdlnych
dyrektorow. Adamiak wspomina o uchwatach XLII Synodu Diecezji Ptockiej, doty-
czacych dziatalnos$ci misyjnej. Na uwage zastuguje rowniez powojenna dziatalnosé
misyjna w WSD w Plocku, realizowana przez koto misyjne, reaktywowane na fali
posoborowej odnowy misyjnej Kosciota.

W rozdziale czwartym autor kontynuuje opis animacji misyjnej w parafiach die-
cezji ptockiej, prezentujac nowe obszary dziatan, ktore podjat w ciggu 14 lat pel-
nienia funkcji diecezjalnego referenta Duszpasterstwa Misyjnego i diecezjalnego
dyrektora Papieskich Dziel Misyjnych — ks. Dariusz Kisiel. Czytelnik dowiaduje
si¢ o szczegotowych inicjatywach wyrazajacych troske o animacje misyjng dzieci,
a przez zaangazowanie dzieci w sposob naturalny mozna angazowac cate rodziny.
W celu przedstawienia pigkna i bogactwa pracy animacyjnej autor kresli panorame
wydarzen misyjnych z lat 1993-2006. Na jej podstawie wytyczone zostang przyszte
kierunki pracy z dzie¢mi, mtodziezg i dorostymi.

W nastepnych podrozdziatach Adamiak ukazuje prace na rzecz misji w diecezji
kolejnych dyrektoréw diecezjalnych, a takze postanowienia XLIII Synodu Diece-
zji Ptockiej (2012-2015) dotyczace duszpasterstwa misyjnego. W Duszpasterstwie
Misyjnym dzieci mocno zapisaly si¢ akcje Kolednicy misyjni, Adopcja Serca, Ma-
kulatura na misje oraz spotkania modlitewne. Uzupelnieniem obrazu zaszczepiania
idei misyjnej w diecezji ptockiej jest formacja do duszpasterstwa misyjnego w WSD
w Plocku, ktora Autor przedstawia, szczegdtowo prezentujac dziatalnos¢ Kota Mi-
syjnego w latach 1993-2015.

W rozdziale piatym czytelnik znajdzie informacje dotyczace zaangazowania du-
chowienstwa diecezji ptockiej w ogolnopolskie struktury PDM po drugiej wojnie
$wiatowej. Byt to najpierw biskup Zakrzewski, a nastepnie biskup Wosinski, ktorego
role w realizacji soborowej wizji misyjnej w strukturach Kos$ciota polskiego autor
przybliza bardzo skrupulatnie. W krajowej centrali PDM pracowali takze: bp Andrzej
Suski, dyrektor krajowy PDM w latach 1990-1995, ks. Marian Batogowski, ks. Jan
Decyk oraz ks. Dariusz Kisiel.

Ostatni, szosty rozdzial, zawiera listg 1 krotkie biogramy 19 misjonarzy posta-
nych przez biskupéw ptockich do pracy misyjnej. Nastgpnie Autor przedstawia mi-
syjna dziatalnos$¢ sidstr pasjonistek, czyli Zgromadzenia Sidstr Meki Pana naszego
Jezusa Chrystusa, w Kamerunie. Kolejne dwa podrozdzialy przyblizajg zaangazowa-
nie w dzieto misyjne 56 misjonarzy i misjonarek pochodzacych z diecezji ptockiej
1 poshugujacych w innych zgromadzeniach zakonnych, tudziez $§wieckich wolonta-
riuszy misyjnych.
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Mamy zatem do czynienia z cenng poznawczo i niezwykle pozyteczng dla Ko-
$ciota ptockiego i Kosciota w Polsce monografig. Informacje zawarte w ksigzce zo-
staty przedstawione bardzo szczegotowo, a nawet drobiazgowo. Poszczegdlne watki
autor prezentuje w konkretnym kontekscie historycznym. Ksigzka Adamiaka wydaje
si¢ by¢ znaczacym dzietem z zakresu historii misji, pozwalajacym lepiej zrozumieé
przebieg recepcji idei misyjnej w Polsce i w diecezji ptockiej. Na podkreslenie za-
shuguje rowniez wlasciwa interpretacja i staranne dokumentowanie prezentowanych
tresci, a takze dobry jezyk publikacji.

Praca ks. dr. Grzegorza Adamiaka jest opracowaniem zastugujacym na uznanie,
ajej lekture wypada zaleci¢ wszystkim zainteresowanym historig Ko$ciota ptockiego
oraz realizacja idei misyjnej przez Kosciot w Polsce.
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