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Pierwszy tom niniejszego wydawnictwa ukazal si¢ w roku 1928 pod tytu-
tem: ,,Roczniki Zwigzku Akademickich Kot Misyjnych. Czasopismo Roczne
Poswigcone Zagadnieniom Misjologii” (t. 1-4). Od tomu piatego tytut zostat
zmieniony na ,,Annales Missiologicae. Roczniki Misjologiczne” i pod tym
tytulem ukazato si¢ kolejnych sze§¢ tomoéw (t. 5-10, ostatni w roku 1938).
W roku 2000 Wydzial Teologiczny Uniwersytetu im. Adama Mickiewicza
w Poznaniu we wspolpracy z Fundacja Pomocy Humanitarnej ,,Redemptoris
Missio” w Poznaniu postanowit kontynuowa¢ wydawanie czasopisma, kto-
re zdobylo juz okreslone miejsce w polskiej misjologii. Najpierw dwukrot-
nie ukazato si¢ pod tytulem przyjetym w roku 1932, z wyraznym dodaniem
okreslenia wskazujacego na srodowisko, z ktorym si¢ utozsamia: ,,Annales
Missiologicae Posnanienses” (t. 11-12). Jednak z uwagi na pewne watpliwo-
$ci dotyczace poprawnos$ci gramatycznej tacinskiego tytutu — po dtuzszych
wahaniach — po raz trzeci zmieniono tytut: od tomu 13 (2003) przyjeto nazwe
,Annales Missiologici Posnanienses”. W latach 2001-2014 pismo ukazywato
si¢ w rytmie dwurocznym. Od numeru 19 (2014) redakcja przyjeta roczny
rytm wydawniczy.
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Cztery fale ewangelizacji. Refleksja o. Raniera kard.
Cantalamessy na temat gloszenia kerygmatu w historii Kosciola

The four waves of evangelization. Father Raniero Cardinal
Cantalamessa’s reflection on the proclamation of the kerygma
in the history of the Church

MICHAL ZBOROWSKI

Katolicki Uniwersytet Lubelski Jana Pawta II, Wydzial Teologii, Polska
ORCID: 0000-0001-9927-6397

Abstract: Father Raniero Cardinal Cantalamessa presents four periods of evangelization that have
taken place in the history of the Church. He refers to them as ,,waves of evangelization”, indicat-
ing that these extraordinary periods of evangelization are reminiscences of the beginnings of the
Church. Their appearance is related to the emergence of a new group of recipients unfamiliar with
the message of the Gospel. Cantalamessa’s analysis indicates that the actual content conveyed to
them is the kerygma. Appropriate pastoral reflection is also required by the choice of a keryx who
is to effectively reach the recipients with the message of salvation. The four ,,waves of evangeliza-
tion” are, according to the Italian theologian, a return to kerygmatic evangelization.

Keywords: Cantalamessa; kerygma; evangelization; keryx

Stowa kluczowe: Cantalamessa; kerygmat; ewangelizacja; keryks

Wstep

Podejmujac refleksje nad szeroko rozumianym zagadnieniem ewangeliza-
¢ji, 0. Raniero kard. Cantalamessa' odchodzi od klasycznego 1 szczegotowe-

! Raniero Cantalamessa (ur. 1934) — wloski kapucyn, doktor teologii (Fryburg 1962) i litera-
tury klasycznej (Mediolan 1966). Wyktadowca Uniwersytetu Sacro Cuore w Mediolanie oraz czto-
nek Migdzynarodowej Komisji Teologicznej w latach 1975-1981. Przez 12 lat brat udziat w dia-
logu katolicko-zielonoswigtkowym. W r. 1979 zrezygnowat z pracy uniwersyteckiej i pos§wiecit
si¢ stuzbie gloszenia Stowa Bozego. Rok pozniej zostal mianowany przez papieza Jana Pawta II
Kaznodzieja Domu Papieskiego, postuge t¢ petni do dzisiaj. Autor licznych ksigzek naukowych

AMP 27, 2022: 7-24. © The Author(s). Published by: Adam Mickiewicz University Press, 2022.
Open Access article, distributed under the terms of the CC licence (BY-NC-ND, https://creativecommons.org/licenses/by-nc-nd/4.0/).
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go analizowania dziatalnosci ewangelizacyjnej Kosciota w poszczegdlnych
epokach historycznych. Nie skupia si¢ takze na omawianiu najbardziej zna-
nych i1 $§wietych ewangelizatoréw. Zamiast tego proponuje, aby skoncentro-
wac uwage tylko na pewnych momentach historii, w ktorych misja gloszenia
Ewangelii nabierata nowego przys$pieszenia oraz wigkszego zapatu. Kryte-
rium jego analizy stanowi wigc szczegolne ozywienie ewangelizacyjne, a jej
celem bedzie wyodrebnienie powodu je wywolujacego. W tak zakreslonej
mysli pastoralno-historycznej wtoski teolog wyrdznia cztery etapy, nazy-
wajgc je falami ewangelizacji’. Obejmujg one nastgpujace cezury czasowe:
okres od I do III wieku, nastepnie od VI do IX wieku, jako kolejny wskazuje
wiek XVI, a czwarty etap przypada na obecny czas, czyli XX i XXI wiek
(Cantalamessa 2012, 5-6). Konsekwencja tak przeprowadzonego rozwazania
bedzie takze odkrycie charakterystycznych zmian towarzyszacych kolejnym
falom, czyli ozywieniom ewangelizacyjnym.

Biblijna analogia wprowadzajaca

Opis wszystkich etapow ewangelizacji Cantalamessa poprzedza egzege-
73 przypowiesci o sianiu ziarna oraz ziarnku gorczycy z Ewangelii wedtug
Sw. Marka.

Mowit dalej: ,,Z krélestwem Bozym dzieje si¢ tak, jak gdyby kto$ nasienie wrzu-
cit w ziemig. Czy $pi, czy czuwa, we dnie i w nocy nasienie kietkuje i roénie, on
sam nie wie jak. Ziemia sama z siebie wydaje plon, najpierw zdzbto, potem ktos,
a potem pelne ziarnko w klosie. A gdy stan zboza na to pozwala, zaraz zapuszcza
si¢ sierp, bo pora juz na zniwo”. Mowit jeszcze: ,,Z czym poréwnamy krolestwo
Boze Iub w jakiej przypowiesci je przedstawimy? Jest ono jak ziarnko gorczycy;
gdy si¢ je wsiewa w ziemig, jest najmniejsze ze wszystkich nasion na ziemi. Lecz
wsiane wyrasta i staje si¢ wigksze od jarzyn; wypuszcza wielkie gatezie, tak ze
ptaki powietrzne gniezdzg si¢ w jego cieniu” (Mk 4,26-32).

Odniesienie przypowiesci do badanych na przestrzeni dziejow ozywien
ewangelizacyjnych staje si¢ niezbedne do zrozumienia analizy, ktérej auto-
rem jest o. Raniero. Dlatego, pokrotce, przytoczone zostang najwazniejsze
spostrzezenia jego interpretacji, stanowigce klucz do dalszych refleksji.

i duszpasterskich. W 2020 r. papiez Franciszek mianowatl go kardynatem. Za swoja dewiz¢ przyjat
stowa: O Stworzycielu, Duchu, przyjdz.
2 'Wi. ondata, ang. wave.
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W przypowiesci o zasiewie siewca ziarna jest keryks. Jest on odpowie-
dzialny za czynno$¢ siania, gdyz ziarno, jak stusznie stwierdza wloski teo-
log, nie znajdzie si¢ w ziemi o wlasnych sitach. Jednak po zasianiu konczy
sie rola keryksa. Zycie, jak rowniez dalszy rozwdj i owocowanie, nie za-
leza juz od siewcy, poniewaz czy $pi, czy czuwa, wzrost daje jedynie Bog
(por. 1 Kor 3,6). W tej przypowiesci, wedlug o. Cantalamessy, ziarnem jest
kerygmat. T¢ interpretacj¢ wzmacnia przypowies¢ o ziarnku gorczycy, ktore,
cho¢ najmniejsze ze wszystkich nasion na ziemi, staje si¢ ogromnym drze-
wem. Podobnie jak kerygmat, cho¢ jest pierwszg i najmniejsza z form przepo-
wiadania Jezusa Chrystusa, to jednak z niego wyrastajg kolejne i tylko on za-
wiera w sobie pierwotny fadunek zycia. Co wigcej, kerygmat to podstawowe
oredzie, w ktorym glosi si¢ nie siebie, ale ukrzyzowanego Jezusa Chrystusa,
ktory jest Panem (por. 1 Kor 1,23), a cechg tego orgdzia jest uobecnianie tego,
ktorego si¢ glosi (Zborowski 2018, 45-46). Wskutek tego wtoski kapucyn
utozsamia ziarno takze z Osoba jedynego Zbawiciela. To Chrystus jest ,,za-
siewany” podczas zwiastowania pierwszego oredzia.

Kolejnym elementem przypowiesci, na ktorym koncentruje swoja uwage
o. Raniero, jest gleba, ktorg wedtug niego jest Swiat oraz zyjacy w nim czto-
wiek. Tak jak rdzne sg rodzaje gleby i1 rézne srodki, ktore podejmuje si¢, aby
na danej roli skutecznie posia¢ ziarno, tak samo réznorodng gleba jest swiat
z jego mentalno$cig. Zaréwno zasiew ziarna, jak i gloszenie kerygmatu, wy-
maga poznania gleby. Stad wniosek, ze kazde gloszenie powinno by¢ poprze-
dzone wczesniejsza analizg rzeczywistosci, aby dokona¢ inkulturacji formy
przekazu niezmiennej tresci do mozliwos$ci oraz warunkow odbiorcow. Warto
takze podkresli¢, ze rola czy zadanie gleby polega na przyj¢ciu ziarna i daniu
odpowiednich warunkow do jego wzrostu oraz owocowania. Jednak, jak pod-
kresla kapucyn, caly zyciodajny potencjat znajduje si¢ w ziarnie, nie w glebie.

Reasumujac, kluczowe dla analizy poszczegdlnych etapow ewangelizacji
dokonywanej przez wloskiego teologa sa trzy elementy: siewca, ziarno i gleba.
Natomiast zaprezentowana charakterystyka etapow ewangelizacji bedzie skta-
data si¢ z opisu jedynie dwdch czynnikdéw: gleby rozumianej jako przestrzeni
ewangelizacji oraz siewcy, ktorym jest keryks. Wynika to z faktu, ze sg ele-
menty zmienne, wszak czynnikiem wywolujacym nowe ozywienie ewangeli-
zacyjne jest powstanie nowych okolicznosci, jakiej$ grupy ludzi lub specyficz-
nego kontekstu, w ktérym nalezy glosi¢ od podstaw Dobra Nowing. To novum
warunkow 1 miejsca do ewangelizowania pociaga za sobg potrzebg powotania
odpowiadajacego tym nowym perspektywom keryksa. Natomiast elementem
niezmiennym pozostaje ziarno, czyli oredzie kerygmatu. Jest ono elementem
wspolnym wszystkich wyr6znionych przez Cantalamesse ozywien ewangeliza-
cyjnych, ktére mozna takze nazwac ewangelizacja kerygmatyczng.



10 MICHAL ZBOROWSKI

Pierwsza fala (I-II1 w.)

a. Gleba

Swiat, w ktorym przyszto glosi¢ pierwszym ewangelizatorom, byt rozwi-
nigty pod wieloma wzgledami, zaréwno intelektualnie, technicznie, kulturo-
wo, jak 1 religijnie. Cywilizacja starozytna opierata si¢ na wiedzy i filozofii
greckiej, a takze na autorytecie prawa rzymskiego. Obejmowata Swiat sztu-
ki, architekture, technik¢ wojskowa oraz handel. Co wigcej, zarowno Grecy,
jak i Rzymianie, cenili sobie literature, sztuke retoryczng oraz przywigzywali
wage do wladzy, uznania i pieni¢dzy. Dla porownania, nalezy stwierdzi¢, ze
chrzes$cijanstwo, w swym zalgzku, nie miato nic, co mogloby si¢ rownac z po-
tega oraz rozwojem tego Swiata. Z pozoru byto skazane na niepowodzenie.
Starozytnos$¢ byta takze na wskro$ religijna. W $wiecie bedacym obszarem
pierwszej ewangelizacji praktykowana i wyznawana wiara zasadniczo dzieli-
ta si¢ na $wiat politeistycznej religii grecko-rzymskiej oraz monoteistycznej
religii zydowskiej. Obie bytly od samego poczatku wrogo nastawione wobec
chrzescijanstwa, traktujac je albo jako sekte, albo jako wyznanie naruszajace
obowigzujacy uktad kulturowo-polityczny oraz zaktocajacy porzadek spo-
teczny (Kumor 32-33). Racje polityczne i religijne staly si¢ rowniez powo-
dem licznych sankcji, a nawet przesladowan chrzescijan. Chrzescijanstwo
oraz gloszona w pierwszych wiekach Dobra Nowina stajag w opozycji wobec
Swiata starozytnego, ktory dazyt do ich wykluczenia. Catkowite odrzucenie,
negacja, konflikt, przesladowania stanowia swoista charakterystyke gleby dla
pierwszego zasiewu Ewangelii.

Istotng cechg tego okresu jest takze calkowity brak znajomosci Jezu-
sa Chrystusa przez Owczesny $wiat. Poza grupa ewangelizatorow oraz
ludzi Zyjacych w Ziemi Swietej w czasie publicznej dziatalnosci Jezu-
sa starozytno$¢ nie znata jedynego posrednika mi¢dzy Bogiem a ludzmi
(por. 1 Tm 2,5). Dlatego misjg pierwotnego Kosciota byto zaniesienie Do-
brej Nowiny o Jezusie Chrystusie Synu Bozym (por. Mk 1,1) do kazdego
miejsca 1 do kazdego cztowieka na ziemi (por. Mk 16,15-16; Mt 28,19-20;
Dz 1,8). Przez to, po raz kolejny, misja ta zdaje si¢ przerasta¢ mozliwosci
przepowiadajacych. Z jednej strony konfrontacja z potega cywilizacji staro-
zytnej, z drugiej za$ z obszarem misji, obejmujacym caty 6wczesnie znany
swiat. Warto jednak podkresli¢, ze zarowno ogrom zadania, jak i niemal
powszechna nieznajomos$¢ Chrystusa, byla raczej przestanka mobilizuja-
ca oraz dynamizujaca misje Kosciota. Co wiecej, owo zadanie zaktadato
koniecznos¢ przekraczania siebie. Cantalamessa mowi o dwoch barierach,
jakie musieli na poczatku przetamac pierwsi glosiciele Jezusa. Byly nimi
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bariera ekskluzywizmu narodowego, by otworzy¢ si¢ na gloszenie wobec
innych narodow, a takze bariera ekskluzywizmu religijnego, by wyjs¢ z Do-
brag Nowing poza kontekst wyznania zydowskiego czy monoteistycznego
(zob. Dz 10,1-11,18). Misja zlecona przez Jezusa ma bowiem charakter uni-
wersalny i kazdy wezwany jest do zbawczej z Nim relacji.

b. Siewca

Pierwsze ozywienie ewangelizacyjne, ktore przypada na czas poczatkow
Kosciota 1 obejmuje okres od I do III wieku, nie jest okresem jednorodnym,
jesli wezmiemy pod uwage glosicieli Stowa. Przez dwa stulecia Ewange-
lia byta gloszona przez naocznych $swiadkow wydarzen z zycia Jezusa i ich
uczniéw. Pierwszymi keryksami byli apostotowie, blizsze grono 72 uczniow
(por. Lk 10,1), zapewne takze 120 braci przebywajacych w Wieczerniku
w czasie wyboru nastepcy Judasza (por. Dz 1,15-22). W gronie pierwszych
keryksow znalazt si¢ takze $w. Pawel, wybrany na §wiadka w zupelnie inny
sposob niz pozostali (por. Dz 9,1-6). Jednak rozw6j 1 gorliwo$¢ tego okresu,
jak wskazuja dokumenty, wyrazala si¢ takze w tym, ze kazdy ochrzczony
1 przyjmujacy wiar¢ w Jezusa stawat si¢ jednoczes$nie uczniem oraz misjo-
narzem. I to jest cecha charakterystyczna tego etapu. Jak zauwaza Canta-
lamessa, przez pierwsze dwa wieki po Chrystusie najwigcej ludzi nawraca
si¢ poprzez oddolng ewangelizacj¢ oraz indywidualne kontakty personalne,
zwigzane czy to z handlem, czy wojskiem, czy tez innym wykonywanym
zawodem (Cantalamessa 2012, 9). Swiadectwo Zycia pierwszych chrzesci-
jan byto tak znaczaco wyrozniajace, ze ich obecnos¢ w §wiecie wystarczala,
aby inni chcieli przytaczy¢ si¢ do Kosciota. Poza ludzmi ewangelizujgcymi
w miejscach swojego zycia byli takze tacy, ktorzy cate swoje zycie poswigcili
temu zadaniu. Wsrod nich, w pierwszej kolejnosci, apostolowie, uczniowie
Panscy, o ktorych wspominaja Dzieje Apostolskie, a takze ich uczniowie. Di-
dache, pismo z I wieku, wspomina takze o wedrownych prorokach i nauczy-
cielach (Didache 38-40). Siewcy Stowa tego okresu, gtoszac w prosty sposob
Jezusa Chrystusa jako Pana 1 Zbawiciela, dajac §wiadectwo Jego dzialania,
a takze ukazujac Go swoim zyciem, sprawiali, ze odmieniato si¢ zycie ludzi
1 oblicze $wiata.

Drugi okres pierwszego etapu ewangelizacyjnego przypada na I wiek
po Chrystusie. Oddolna ewangelizacja zostala w tym czasie bardziej usys-
tematyzowana oraz scentralizowana. Wplyw na to mial duzy wzrost liczby
chrzedcijan, ale takze pojawiajace si¢ gdzieniegdzie btedy czy wypaczenia
(Pietras 27-73). Gloéwnymi keryksami byli odtad biskupi, a takze delegowani
przez nich prezbiterzy oraz nauczyciele. Mimo koordynacji odgérnej misja
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ewangelizacyjna nadal pozostawata petna zapatu oraz gorliwos$ci, przynoszac
ogromne owoce. Przybywato wyznawcow Jezusa, a ci, ktdrzy juz nimi byli,
mogli poglebia¢ swojg wiarg dzigki katechezom oraz komentarzom $swigtych
biskupow i ojcow Kosciota.

Dodatkowo, wedtug Cantalamessy, w analizie pierwszego etapu ewange-
lizacji istotne jest, aby zwroci¢ uwage na niezwykta wiarg pierwszych chrze-
Scijan. Po pierwsze, wejscie na droge chrzescijanstwa nie wigzalto si¢ wowczas
z zadnymi korzys$ciami spolecznymi czy ekonomicznymi, jak w p6zniejszych
epokach. Wrecz przeciwnie, w czasach pierwotnego Kosciota wiara w Jezusa
nierzadko pociggala za sobg wiele negatywnych konsekwencji, w tym takze
niebezpieczenstwo utraty zycia. Nie byta to wiec decyzja tatwa, prosta i taka
jak wszystkie inne. Z catg pewnos$cig wptywata na cate zycie cztowieka, bedac
kwestig zycia i $mierci, zarowno w wymiarze duchowym, jak i doczesnym.
Po drugie, nalezy zwroci¢ uwage na wiarg osob przepowiadajacych stowo
Boze. Cechg znamienng dla keryksow byla ich wierno$¢ przepowiadanym
tresciom oraz niezachwiana pewnos$¢ w ich prawdziwo$¢ oraz zbawczg moc.
Wielu z nich oddato za nie swoje zycie, a wigkszos$¢ byta gotowa je oddac.
Nie za idee czy teorie, ale za Jezusa Chrystusa, ktérego poznali, ktorym zyli
1 0 ktérym dawali Swiadectwo stowem. Dodatkowo wiara pierwszych glosi-
cieli obejmowata ufnos¢, ze gloszenie kerygmatu jest wystarczajace wobec
madro$ci $wiata (por. 1 Kor 2,4-5). Co wigcej, ufnos¢ ta rozciagala si¢ takze
na skuteczno$¢ przestania w obliczu tak wielkiego wyzwania. Siewca stowa
ma sia¢, a owocnos¢ misji powierza Bogu (por. 1 Kor 3,6-7). Na tym polega
wejscie w mentalnos$¢ Bozej madrosci. I to w tym zaufaniu Bogu nalezy upa-
trywac sukcesu, jakim byt fakt, ze Ewangelia dotarta do granic 6wczesnego
$wiata, a Jezus, mimo przesladowan, byt gloszony przez swych wyznawcow
(Cantalamessa 2012, 11-17).

Druga fala (VI-IX w.)

a. Gleba

Swiat w okresie drugiej fali ewangelizacji to arena najazdow plemion bar-
barzynskich, upadku Cesarstwa Rzymskiego na Zachodzie oraz walki o tery-
torium i nowe granice pomi¢dzy powstajacymi krélestwami (Vogt 189-213).
Wptywa to na obnizenie poziomu rozwoju kulturowo-cywilizacyjnego. Euro-
pa nie jest juz heterogeniczna strukturalnie 1 organizacyjnie, ale tworzy sze-
reg niezaleznych organizmow, struktur panstwowych oraz osrodkéw wladzy.
Na poczatku $redniowiecza nie jest tez jednolita pod wzgledem etnicznym,
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ekonomicznym czy kulturowym, cho¢ w tym ostatnim przypadku, z czasem,
gléwnie za sprawg dziatalnosci Kosciola, ten obszar ulegnie ujednoliceniu.
Wraz z upadkiem cesarstwa zachodniorzymskiego konczy si¢ pewna epoka
kulturowa i wizja dotychczas znanego obrazu $wiata uksztattowanego w rze-
czywistosci grecko-rzymskiej.

Pomimo zaistniatych zmian, stanowigcych nowy kontekst, gloszenie
Ewangelii nie przestato by¢ najwazniejszym zadaniem Kosciota, ale taczy
si¢ takze, niejako z konieczno$ci, z innymi wyzwaniami tego czasu. Ko$ciot
tworzy wiec kulture, rozwija nauke, ale takze: pracuje u podstaw, uczy czy-
ta¢, pisa¢, pracowac na roli, zaktada szkoty, opiekuje si¢ chorymi. Proces
ewangelizacji, a wigc niesienia §wiatta Chrystusa, faczy si¢ z procesem edu-
kacyjnym, czyli niesieniem $wiatta nauki oraz kultury. W tym okresie oba
zadania pozostajg ze sobg $cisle potaczone. Poza podnoszeniem poziomu
cywilizacyjno-kulturowego wyzwaniem bedzie takze chrystianizacja wsi.
O ile w miastach Kosciol funkcjonowat w miar¢ dobrze, a chrzescijanstwo
bylo systematycznie ugruntowywane, to wie$ pozostawata poganska, z duza
liczba praktyk magicznych i zabobonow. Nawet jesli wczesniej chrzesci-
janstwo dotarto tam z Dobra Nowina, to szybko nastgpowat powrdt do po-
przednich obyczajow.

Nowa sytuacja byto takze pojawienie si¢ barbarzyncow przybylych do
Europy w konsekwencji wedréwek ludéw. Réwniez oni byli adresatami ore-
dzia zbawczego, co implikowalo koniecznos$¢ znalezienia przez ewangeliza-
torow wiasciwej formy dotarcia do nich z przestaniem Ewangelii. Faktem
jest, ze niektorzy z nich zetkneli si¢ juz z Kos$ciolem i byli ochrzczeni, co
jednak nie zwalniato keryksow ze znalezienia porozumienia na ptaszczyz-
nie kulturowo-j¢zykowej, aby nadal prowadzi¢ dziatalno$¢ ewangelizacyjna,
a pdzniej katechetyczna. Wszak misja ewangelizacyjna obejmuje wszystkie
osoby nieznajgce Jezusa i Jego Ewangelii. Zdaniem Cantalamessy, w czasie
drugiego ozywienia ewangelizacyjnego zostaje przetamana kolejna bariera,
polegajaca na gloszeniu Dobrej Nowiny cudzoziemcom i obcym przebywaja-
cym na ,,naszym’ terenie.

b. Siewca

Drugie ozywienie ewangelizacyjne zwigzane jest ze szczegdlng dziatal-
no$cig mnichow. Ze wzgledu na niezwykta forme ich zycia, ktéra wpisywata
si¢ w kontekst Owczesnego §wiata i odpowiadata jego potrzebom, to wtasnie
oni stali si¢ protagonistami tej fali ewangelizacji. Klasztory mnichéw byty
miejscami rozwoju nauki oraz przekazywania wiedzy, zardbwno teologicznej,
jak 1 fachowej, zwigzanej z zyciem zwyktych ludzi. To mnisi uczyli: uprawy
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roli, osuszania bagien, budowy domow, prowadzenia ogrodow i wielu podob-
nych czynnos$ci. Przy ich klasztorach powstawaly tez pierwsze szkoly. Byli
wigc szczegolnie predestynowali do przekazywania oredzia Ewangelii przy
jednoczesnym ksztalceniu ludnosci. Dodatkowo nalezy zauwazy¢, ze reguta
zycia oparta na dewizie ora et labora sprzyjata rozwijaniu innowacyjnych
sposobow oraz metod ewangelizacji, jak chociazby tlumaczeniu Biblii czy
ksiag liturgicznych na jezyki ewangelizowanych ludow. Zadania takie wyma-
gaty czasu, wiedzy oraz otwartos$ci na Boze natchnienia.

Kolejnym walorem mnichow, waznym ze wzgledu na dzielo ewange-
lizacji, jest ich zycie we wspolnocie oraz zdolnos¢ do tworzenia nowych
klasztorow. Ich sieci, ktorymi w tamtym czasie pokryta si¢ Europa, zapew-
niaty kontynuacj¢ misji ewangelizacyjnej, a takze ugruntowanie wiary po
ogloszeniu Dobrej Nowiny. Nawet jesli keryks opuszczat dany teren, aby
udac si¢ w kolejng podroz misyjna, to z reguty na terenie dotychczas obje-
tym jego dzialaniem pojawiali si¢ bracia z jego wspdlnoty i kontynuowali
dzielo (Cantalamessa 2012, 29). Byla to przemyslana strategia, chronigca
z jednej strony przed szybkim powrotem do praktyk poganskich, a z drugie;j
przed marnowaniem dotychczasowego wysitku keryksa. Wspolnota mni-
chow stanowita wsparcie modlitewne, stwarzata wigksze mozliwosci dzia-
tania, a przede wszystkim dawata zaplecze do kontynuowania rozpoczetych
dziel ewangelizacyjnych.

Cantalamessa podkresla rowniez niezwykle cenng dla ewangelizacji, ale
1 kazdej aktywnosci duszpasterskiej, obecng w zyciu mnichdéw ciszg. Jest
ona przebywaniem w Bozej obecnos$ci, napetnianiem si¢ stowem Bozym
oraz wstuchiwaniem si¢ w natchnienia Ducha Swietego. W kontekscie za-
angazowania misyjnego cisza zapewnia odpoczynek po ewangelizowaniu,
a jednocze$nie jest czasem bezposredniego przygotowania do kolejnego
przepowiadania, gdyz to w ciszy rodzi si¢ pragnienie gtoszenia Ewangelii.
Pod tym wzgledem zycie mnichow byto doskonatym potaczeniem kontem-
placyjnego i1 aktywnego stylu zycia, ciszy modlitwy 1 dynamiki przepowia-
dania. Cisza, bedaca wstuchiwaniem si¢ w to, co i w jaki sposéb Bog prag-
nie powiedzie¢, byla tworczym namystem nad przygotowaniem zaro6wno
tresci gloszenia, jak i formy ewangelizacji. Dlatego wtasnie wyciszenie jawi
si¢ jako istotny element ewangelizacyjnego dzieta, opartego nie na ludz-
kiej wiedzy i mozliwo$ciach, ale na Bozym prowadzeniu. Mnisi, czerpiac
z przebywania z Bogiem w ciszy, zdumiewali trafno$cig tresci i formy,
a takze dostosowaniem przyktadow oraz poziomu do swoich odbiorcow.
Pelni gorliwosci glosili $wiatu Ewangelie, nawet za ceng¢ wielu wyrzeczen
i ofiary z wlasnego zycia.
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Trzecia fala (XVI w.)

a. Gleba

Rok 1492 byt poczatkiem kolejnego ozywienia ewangelizacyjnego. Od-
krycie przez Europe ,,nowego swiata” stato si¢ impulsem do gloszenia umar-
tego 1 zmartwychwstatego Jezusa Chrystusa ludziom na innym kontynencie.
Byt to kolejny moment, kiedy trzeba byto zanies¢ Dobrag Nowing do ludzi
nieznajacych Jezusa i nie§wiadomych daru Jego zbawienia. Trzecia fala to
czas ewangelizacji obu Ameryk, co wigzalo si¢ z przekroczeniem oceanu oraz
gloszeniem kerygmatu w zupetnie nowym i nieznanym dotad Swiecie. Na tym
polegato przetamanie kolejnej bariery w dziele ewangelizacji.

Ludno$¢ Ameryki Polnocnej 1 Poludniowej stanowila zbior réznych or-
ganizmoOw plemienno-panstwowych, co jest zrozumiate przy tak rozleglym
terytorium. Prezentowaly one rézny poziom rozwoju cywilizacyjnego, przy
czym cecha wspdlng byto zycie zgodne ze $rodowiskiem naturalnym, co
sprzyjato rozwojowi kultury agrarnej oraz oparciu na niej zycia spoteczne-
go, kulturowego i religijnego. Obszar ten charakteryzowat si¢ réznorodnymi
lokalnymi wierzeniami zwigzanymi z magig czy szamanizmem, wystepowat
réwniez animizm, manizm, obecne byty fetysze oraz talizmany, a takze wie-
lobéstwo zwigzane z naturg i ptodami ziemi. Czgsto wtadca danego ludu byt
uwazany za bostwo, za$ wiele plemion praktykowato sktadanie ofiar z ludzi.
Napotkana na tamtym terenie ludno$¢ wyksztalcita swoje systemy nawadnia-
nia pol, uprawy roli, hodowli bawely, agawy i innych przywozonych p6zniej
do Europy produktow. Wysoki poziom rozwoju osiggnely chociazby cywili-
zacje Aztekow czy Majow. Podziwia¢ mozna bylo konstruowane przez nich
piramidy schodkowe, sztuke, opracowane kalendarze czy samg organizacje
panstw. Na nieco nizszym poziomie zyly plemiona indianskie w Ameryce
Potnocnej. Kontekst ,,nowego §wiata” to takze wyzwanie w postaci nauki je-
zykow uzywanych przez mieszkajacych na tych terytoriach ludzi.

Sporym utrudnieniem dla dzieta ewangelizacji byl fakt, ze kontynent
amerykanski byt jednoczesnie podbijany i kolonizowany®. Co wiecej, chrze-
Scijanstwo traktowane partykularnie przez konkwistadorow czesto byto na-
rzucane sitg i stanowilo jeden ze sposoboéw podporzadkowywania sobie
ludnos$ci. W takiej sytuacji o wiele trudniej glosito si¢ Ewangelig¢ taski 1 wol-
nosci, a religia chrzescijanska w sposdb oczywisty negatywnie kojarzyla sig

3 W tym kontekscie warto zapoznac si¢ z relacja hiszpanskiego dominikanina i biskupa Bar-
tolomé de Las Casas, ktory jako uczestnik hiszpanskich wypraw do Ameryki opisuje dziatania ko-
lonizatorow wobec lokalnej ludnosci. Zob. B. de Las Casas, Krotka relacja o wyniszczeniu Indian,
Poznan 1988.
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z dziataniami najezdzcow z Europy. Jednak, mimo tej przeciwnosci, udato si¢
na tych terenach ugruntowaé¢ wiare w Jezusa. Ciekawe spostrzezenie dodaje
w zwigzku z tym tematem o. Raniero, wskazujac, ze Europa razem z wia-
rg chrzescijanska przekazala Ameryce rowniez swe podziaty w tej kwestii.
Chrzesécijanstwo Ameryki stalo si¢ katolickie na potudniu i protestanckie
na potocy, co byto do§¢ wiernym odbiciem europejskiej sytuacji religijnej
(Cantalamessa 2012, 37).

b. Siewca

W sytuacji odkrycia ,,nowego $wiata” pojawita si¢ potrzeba nowych
ewangelizatorow, ktorzy beda w stanie glosi¢ Dobrag Nowing w zupeie
nieznanym dotad kontekscie. Pionierami stajg si¢ w tej sytuacji zakonnicy,
wywodzacy si¢ z franciszkanéw, dominikanow, jezuitow czy augustianow
(Banaszak 11; Cantalamessa 2012, 42). Na tym etapie ewangelizacji misja
gloszenia kerygmatu w sposéb szczeg6lny naznaczona jest radykalizmem
wyrazajgcym si¢ porzuceniem wszelkich zabezpieczen. Wyplywajac do Ame-
ryki, keryksi zostawiali swoj zakon, ojczyzne¢ i znane sobie sposoby zycia
oraz ewangelizowania. Podejmowali decyzje, ze chca glosi¢ Jezusa Chrystu-
sa, poswiecajac samych siebie, szukajac nowatorskich metod przekazu wiary,
motywowani mitoscig do jedynego Zbawiciela, a takze troskg o zbawienie
zyjacych tam ludzi®. Faktem jest, ze wielu zakonnikow zostato podczas tej
misji me¢czennikami.

4 Duzy wplyw na taka motywacj¢ miato rozumienie starozytnej zasady extra Ecclesiam nulla
salus. Istniejace wowczas eksplikacje tego aksjomatu zasadniczo przyczyniaty si¢ do podjecia mi-
sji ewangelizacyjnej. Najbardziej ekskluzywistyczne bylo wyjasnienie, ktore przyjmowato, ze oso-
by pozostajace poza Kosciotem nie moga by¢ zbawione. Czyms$ naturalnym, w sytuacji odkrycia
nowego kontynentu i ludzi zyjacych bez chrztu i wiary, jest konieczno$¢ zaniesienia im Ewangelii,
wynikajaca z troski o zbawienie tych ludzi. Istnialy takze mniej radykalne poglady stwierdzajace,
ze mozna pozostawac poza Kosciotem nie z wlasnej winy i w konsekwencji nie by¢ pozbawionym
daru zbawienia. Jednak nawet taka sytuacja, zdaniem autoréw tego pogladu, nie zwalnia z obowiaz-
ku gloszenia Dobrej Nowiny ludziom nie znajacym Jezusa. Nie wchodzac w szczegolowa oceng
i analize teologiczna, rozwijajacego si¢ na przestrzeni dziejow rozumienia zasady extra Ecclesiam
nulla salus wywodzacej si¢ juz od Orygenesa i Cypriana, nalezy zauwazy¢ wielkie zatroskanie
o zbawienie drugiego cztowieka, ktore charakteryzowato keryksow trzeciego etapu ewangelizacyj-
nego. Wydaje si¢, ze wlasnie taka motywacja powinna sta¢ u podstaw kazdej ewangelizacji. Glosié¢
kerygmat z mitosci do drugiego cztowieka, pragnac jego zbawienia, jednoczes$nie bedac gotowym
wiele poswieci¢, majac swiadomos¢ i doswiadczenie tego, czym jest zbawienie wystuzone przez
Jezusa. Wigcej na temat rozwoju zasady extra Ecclesiam nulla salus zob. F. Sullivan, Salvation
outside the Church? Tracing the History of the Catholic Respons, New York 1992; B. Sesboiié,
Poza KoSciolem nie ma zbawienia. Historia formuly i problemy interpretacyjne, Poznan 2010;
K. Krzeminski, Czy rzeczywiscie nie ma zbawienia poza Jezusem Chrystusem i Jego Kosciolem?,
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Szczegolna sytuacja ewangelizacji na kontynencie amerykanskim wyma-
gata inwencji tworczej, a takze znalezienia j¢zyka oraz metody dotarcia do
tamtejszych ludow 1 zrozumienia ich zwyczajow. Najbardziej oryginalnym
pomystem na ewangelizacje byly redukcje (reductio — ‘przyprowadzenie’),
czyli wybrane 1 bezpieczne osady, gdzie zakonnicy przyprowadzali do wia-
ry 1 Ko$ciota. Mieszkali na ich terenie razem z ludzmi, starajgc si¢ ich po-
zna¢ oraz zrozumie¢, uczyli ich pracy na roli, wykonywania rzemiosta czy
towiectwa ryb. Byto to rowniez miejsce, gdzie przekazywali im europejskie
osiggniecia nauki i techniki oraz uzdalniali do samodzielnego prowadzenia
redukcji. Jednak najwazniejszym celem redukcji byta funkcja chrystianiza-
cyjna, przyprowadzajaca do Jezusa, mimo ze pehlity one rowniez funkcje
cywilizacyjng oraz kulturowa. Co wigcej, redukcje stanowily swego rodzaju
azyl oraz przestrzen bezpieczenstwa dla ludzi tam zyjacych, nierzadko wyko-
rzystywanych przez kolonizatorow. Misjonarze, stwarzajac poczucie bezpie-
czenstwa oraz dzielac zycie z ludnoscia, mogli ukazywac¢ pigkno Ewangelii
w codzienno$ci.

Zakonnicy byli tez, wlasciwymi w tym czasie i kontekscie, swiadkami
Jezusa i Jego keryksami z innego powodu. Ich $lub ubdstwa i wynikajacy
z niego styl niewykorzystywania materialnego ludzi odrézniat ich znacza-
co od $wieckich kolonizatorow, dla ktorych odkrycie ,,nowego §wiata” byto
okazja do szybkiego i tatwego wzbogacenia si¢. Ubogi keryks, zyjacy razem
z tamtejszymi ludzmi oraz przynoszacy Dobrag Nowing, ale nic nie zabiera-
jacy, stawat sie wiarygodnym $wiadkiem i wzorem zycia Ewangelig. Taka
postawa, jak réwniez §wiadectwo zycia zakonnikow, stuzyly oddolnemu
przyciaganiu ludzi do Jezusa oraz ukazywaniu sensu religii chrzescijanskiej.
W przeciwienstwie do narzucanego odgornie przez kolonizatorow systemu
prawd wiary, dziatalno§¢ ewangelizacyjna dawata zakorzenienie wynikajace
z osobistej relacji z Jezusem, §wiadectwa zycia ewangelizatorOw oraz prak-
tykowania wiary na co dzien. Prawdziwymi keryksami nie mozna nazwac
tamiacych wolnos$¢ kolonizatorow, ale tych, ktorzy szanujac wolnos¢, glosili
Dobra Nowing i ukazywali jg swoim postepowaniem. Gloszac Jezusa, ktory
ku wolno$ci wyswobadza (por. Ga 5,1), nie mozna czyni¢ tego na drodze
gwaltu i pozbawienia wolnosci. Takie chrzescijanstwo nie bedzie nigdy praw-
dziwe 1 nie zakorzeni si¢ na dtuzej w sercu cztowieka.

»Studia Pelplinskie” 33 (2002), wyd. specjalne, s. 359-380; J. Kracik, Poza Kosciotem nie ma zba-
wienia, ,,Znak” 468 (1994) s. 22-32; K. Kaucha, Zasada ,, extra Ecclesiam salus Nulla” w swietle
dokumentu Chrzescijanstwo a religie, w: Chrzescijanstwo a religie: dokument Miedzynarodowej
Komisji Teologicznej. Tekst — komentarze — studia, red. 1.S. Ledwon, K. Pek, Lublin — Warszawa
1999, s. 147-155; r. Cantalamessa, Przygotujcie drogi Panskie, Krakow 1999, s. 129-155.
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Czwarta fala (XX-XXI w.)

a. Gleba

Ostatnia fala ewangelizacyjna, ktora opisuje o. Cantalamessa, przypada na
przetom XX i XXI wieku. Jest to wspotczesny, zsekularyzowany i postchrze-
Scijanski $wiat (Cantalamessa 2012, 54). Jego cechami charakterystycznymi
sa skrajny materializm, scjentyzm, ideologie negujace Boga, a w zamian pro-
ponujace $wieckie zbawienie, relatywizm, wojujacy ateizm, kult rozumu czy
pienigdza. Zyjacy w takim §wiecie cztowiek jest coraz bardziej pragmatycz-
ny, nastawiony na zysk oraz uzywanie zycia. Dazy do samorealizacji, Zyje tu
1 teraz, czgsto bezrefleksyjnie, obojetnie. Liczy na rozwoj nauki i techniki,
ktory ma przynie§¢ mu odpowiedzi na wszelkie bolaczki jego zycia. Jednak
konsekwencjg takiej wizji $wiata jest wielkie zagubienie cztowieka, ktory co-
raz czesciej sam nie wie, kim jest, jaki jest jego poczatek oraz czy istnieje ja-
kis$ sens i cel jego egzystencji. Obecny, zsekularyzowany, wysoce rozwiniety
technologicznie oraz kulturowo, a takze oplywajacy w bogactwa $wiat, ktory
obwieszcza, ze wszystko jest mozliwe i1 osiggalne, stawia na swoja samo-
wystarczalno$¢. Boga uznaje za niepotrzebnego i ograniczajacego wolnosc¢.
Czwarta fala ewangelizacyjna przypada wigc na okres ogromnego postepu
cywilizacyjnego, w ktorym $wiat i czlowiek nie widzi potrzeby zycia w har-
monii z Bogiem, coraz czesciej negujac w ogdle Jego istnienie.

Wspotczesny kontekst zdecydowanie nie sprzyja wierze. Prady antyreli-
gijne, podbudowane filozoficznie i naukowo, o§mieszajg i zwalczaja wszelkie
przejawy poboznosci oraz wiary cztowieka, a takze upowszechniaja klimat
obojetnosci religijnej, propagujac mentalno$¢ sekularystyczng, jak réwniez
postawy agnostycyzmu czy ateizmu (Ferdek 21). Sytuacja ta nie pozostaje
takze bez wpltywu na ludzi wierzacych (Kowalczyk 48-53). W wymiarze
eklezjalnym mamy do czynienia z powstaniem nowej grupy. Stanowig ja ci,
ktérzy formalnie stali si¢ czlonkami Kosciota przez chrzest, ale nigdy nie po-
znali osobiscie Jezusa Chrystusa. Wiara jest dla nich jedynie tradycja i zbio-
rem przykazan. Ludzi tych mozna okresli¢ mianem nominalnych chrze$cijan
lub ochrzczonych pogan, bo cho¢ maja oni udzial w godnosci chrzescijanskiej
1 sg czescig Ciata Mistycznego Chrystusa, to jednak zyja jak ludzie obojetni
i niewierzacy, z dala od Ko$ciota i sakramentéw. Wiara nie stanowi zadnego
punktu odniesienia w ich zyciu’. Nalezy zaznaczy¢ rowniez, ze liczba takich

5 Podobnego opisu adresata oredzia nowej ewangelizacji dokonat ksiadz profesor Stanistaw
Dyk. Wskazuje on na trzy charakterystyczne cechy takiego odbiorcy. Wedlug niego sg nimi: ,,brak
zywej wiary (osobowej relacji z Bogiem), utrata wiezi z Kosciotem, zycie poza perspektywa Ewan-
gelii” (Dyk, 51).
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chrzes$cijan nieustannie wzrasta, a jednoczes$nie przybywa takze tych, ktorzy
tracg wiare 1 porzucaja Boga 1 Kosciol przez akt apostazji. Cantalamessa dla
zobrazowania tej tendencji przytacza przypowies¢ Jezusa o zagubionej owcy
(zob. Lk 15,1-7). Konstatuje jednak, ze dzis$ tylko jedna owieczka ze stu zo-
staje przy swoim pasterzu Jezusie w owczarni, jaka jest Kosciot, a pozostate
dziewiecdziesiat dziewie¢ oddala si¢ od wspolnoty (Cantalamessa 2012, 63).

Druga grupa, oddajaca klimat wspotczesnego swiata w kwestii wiary i re-
ligii, sg ludzie, ktorzy w ogodle nie styszeli Dobrej Nowiny. Jak stwierdza
w jednej ze swych encyklik Jan Pawet II: ,,liczba tych ludzi, ktorzy nie znaja
Chrystusa i nie nalezg do Kosciota, stale wzrasta, a od zakonczenia Soboru
niemal si¢ podwoita” (Jan Pawet 11 1995, 3). Ten fakt papiez dostrzega juz
w 1990 roku, odkrywajac jednoczesnie pewien paradoks. W dobie globaliza-
cji, Internetu i niemal natychmiastowego dostepu do kazdej informacji, nadal
istniejg ludzie, ktorzy nie styszeli gtoszonego z moca kerygmatu i nie poznali
Jezusa Chrystusa. Zdaniem wloskiego kardynata, istnienie obu grup ludzi jest
jedng z charakterystycznych cech wspotczesnego swiata.

b. Siewca

Analizujac wyzwania zwigzane z kontekstem wspodiczesnego $wia-
ta i panujacych w nim tendencji, wloski teolog zauwaza, ze na tym etapie
historii w sposob szczegolny wezwani do gloszenia kerygmatu sa ludzie
swieccy (Cantalamessa 2012, 62). W przesztos$ci laikat byt nazywany u$pio-
nym olbrzymem, stanowigc najwieksza ilosciowo czes$¢ ciata Chrystuso-
wego, ktora pozostawala u$piona i bierna, poniewaz przyporzadkowano jej
w Kosciele jedynie role odbiorcy (Cantalamessa 1999, 15-16). Dzi$ nato-
miast dostrzega si¢ pilna potrzebe¢ przebudzenia laikatu i uaktywnienia zto-
zonych w nim charyzmatdw, co zostato wyrazone najpierw podczas Soboru
Watykanskiego 11, a p6zniej ponowione stowami ,,idZcie i wy do mojej win-
nicy” (por. Mt 20,4.7) w adhortacji apostolskiej Christifideles laici. Raniero
Cantalamessa, charakteryzujac laikat, stwierdza, ze ,,Swieccy sg, w pewnym
sensie, energig atomowa Kos$ciota, na poziomie duchowym. Bowiem czto-
wiek zdobyty przez orgdzie Ewangelii, zyjacy obok innych, moze «zarazi¢»
kolejne dwie osoby, a te z kolei, moga przekaza¢ Dobra Nowing kolejnym
czterem” (Cantalamessa 2012, 60-65). W ten sposéb, oddolnie, Dobra No-
wina o zbawieniu w Jezusie Chrystusie moze dotrze¢ do duzej liczby osob,
na zasadzie reakcji tancuchowej. Swieccy, ktorzy doswiadczyli zbawienia
w Jezusie Chrystusie i stali si¢ zywymi $wiadkami, maja do odegrania na
obecnym etapie historii decydujacg role w docieraniu ze Swiattem Ewange-
lii do wspodltczesnego $wiata.
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,Swiecki charakter” laikatu jest swoista predyspozycja, ktorej potrzebuje
w obecnym czasie Kosciol, aby dotrze¢ z or¢dziem Dobrej Nowiny zaréwno
do tych, ktorzy odeszli od wiary, jak 1 do tych, ktorzy nigdy nie styszeli o Je-
zusie (Gocko 373-373). Owa potrzeba wynika z ograniczonych mozliwosci
w docieraniu do takich oso6b przez Kosciotl hierarchiczny. Nie sprzyja temu
tez antyreligijny klimat wspolczesnosci, niwelujacy potrzebe konfrontowa-
nia watpliwosci lub pytan w tej materii. W takiej sytuacji to wlasnie wierni
$wieccy mogg by¢ w ich otoczeniu $wiadkami Ewangelii 1 glosicielami Je-
zusa. Charakter $wiecki oznacza w pierwszej kolejnosci zycie w §wiecie —
bycie posrod ludzi oraz codziennych spraw i obowigzkéw rodzinnych, zawo-
dowych, ekonomicznych, zdrowotnych 1 wielu innych. Jednak jest to Zycie
naznaczone $wiattem wiary, a wigc roznigce si¢ stylem przezywania. Ludzie
wierzacy, zyjac w tym swiecie, pozostaja nie z tego $wiata (por. J 15,19). Za-
nurzeni w wole Boza i stuchanie Jego stowa, sg ewangeliczng solg, Swiatlem
(por. Mt 5,13-14) lub zaczynem przemiany (por. Mt 13,33). Cztowiek wierza-
cy ma promieniowaé prowokujaca pytania wiara, nadzieja, mitoscia (Jan Pa-
wet 112017, 15). Jego swiadectwo zycia prowadzi do §wiadectwa stowa i uza-
sadnienia nadziei, ktorg nosi w sobie (por. 1 P 3,15). Styl Zzycia wierzacego
w Swiecie jest forma ewangelizacji 1 przygotowaniem do bezposredniego glo-
szenia kerygmatu (Parzych 96-97). Wierzacy ma zy¢ tak, aby moc go ogtlosic.
Swiecki charakter oznacza wiec, ze $wiat, a w nim takze sprawy i obowiazki,
ktoére si¢ na niego sktadaja, sa polem 1 narzedziem dziatania wiernych, aby
ogtosi¢ Dobrg Nowing o Jezusie Chrystusie (Zborowski 2020, 64-65). Aby
tak si¢ stato, wierni §wieccy powinni szuka¢ krdlestwa Bozego i zajmowac
si¢ sprawami ziemskimi na rowni z innymi ludZmi, jednak powinni czyni¢ to
po Bozemu. Jakakolwiek forma alienacji nie stuzy Ewangelii. Jak czytamy
w adhortacji Christifideles laici, chrzest i jego konsekwencje nie odrywaja
swieckich od $§wiata (por. Jan Pawet IT 2017, 15).

Wyjatkowy styl zycia w $wiecie, a takze zadanie gloszenia kerygma-
tu przez ludzi $wieckich ma swoje zrédlo i uzasadnienie w sakramentach.
Chrzest czyni kazdego cztowieka nowym stworzeniem w Chrystusie (por. Ga
6,15; 2 Kor 5,17). Ponadto, udziela taski bycia synem Bozym w Jednoro-
dzonym Synu Jezusie Chrystusie, wlacza w spoteczno$¢ Kosciota oraz na-
maszcza go Duchem Swietym, wypeiajac §wicta obecnos$cia Boga (por. Jan
Pawet II 2017, 11-13). Dzieki temu kazdy ochrzczony jest $wiatynig Ducha
Swietego. Ponadto, przyoblekajac sie w Chrystusa i stajac si¢ synami w Synu,
Swieccy otrzymuja udzial w potréjnym urzedzie Chrystusa.

Misje kaplanska, krolewska i prorocka nie sa jedynie mozliwoscia, ale
chrzest wraz z obdarowaniem niesie ze sobg obowigzek ich wypehiania. Jak
podkreslono w adhortacji Christifideles laici, ,,uprawnia i zobowigzuje Swiec-
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kich do tego, by z wiarg przyj¢li Ewangeli¢ i glosili jg stowem i czynem” (Jan
Pawet 11 2017, 14; Katechizm Kosciota katolickiego, 1270). Co wigcej, Swiec-
cy zjednoczeni przez chrzest sa ,,ustanowieni w Duchu Swigtym «$wiadkami»
zmartwychwstatego Chrystusa i otrzymuja udzial zarowno w nadprzyrodzo-
nym zmys$le wiary KoS$ciota, ktory «nie moze w niej zbtadzic», jak i w tasce
stowa (por. Dz 2,17-18; Ap 19,10)” (Jan Pawet II 2017, 14).

Udziat w potrojnym urzegdzie Jezusa polega na gtoszeniu krolestwa Bo-
zego $wiadectwem zycia i poprzez bezposrednie proklamowanie Stowa.
Gloszenie kerygmatu oraz dawanie $wiadectwa to bezposrednie wypelnienie
misji prorockiej przyjetej na chrzcie (Parzych 90-91). W nim znajduje ono
swoje uzasadnienie i nadprzyrodzone uzdolnienie. Jednak proklamowanie
kerygmatu posrednio wpisuje si¢ takze w realizacje¢ funkcji kaptanskiej, gdy
misj¢ ewangelizacji i zwigzane z nig trudy ofiarowuje si¢ Bogu przez Jezusa
Chrystusa. Zawiera si¢ ono takze w funkcji krolewskiej, poniewaz zwiasto-
wanie pierwszego oredzia jest sprowadzaniem krolestwa Bozego i Jego roz-
szerzaniem w Swiecie.

Ojciec Raniero poza sakramentalng podstawa do gloszenia kerygmatu
przez ludzi §wieckich wskazuje rowniez na biblijne uzasadnienie tego fak-
tu. Odnajduje je w scenie powotania przez Jezusa siedemdziesigciu dwoch
ucznidow i wyslania ich przed sobg do miast, do ktorych sam chciat przyby¢
(por. Lk 10,1-12). Byli to jego uczniowie, chodzacy za Nim i stuchajacy Jego
stowa, ktorzy jednak nie nalezeli do grona dwunastu apostotéw. Daje to wto-
skiemu teologowi podstawy, aby widzie¢ w nich ludzi §wieckich, ktérzy maja
doswiadczenie Jezusa, za$ styszac Jego wezwanie, ida, aby glosi¢ kerygmat
1 zwiastowa¢ Dobrg Nowing, cho¢ nie nalezg do stanu kaptanskiego czy za-
konnego. Podejscie Cantalamessy nie jest odosobnione. Wszak podobnej in-
terpretacji biblijnej dokonal rowniez Jan Pawet II w adhortacji Christifide-
les laici, odnoszac do laikatu wezwanie ,,IdZcie 1 wy do winnicy!” (por. Mt
20,4.7). Ukazal tym samym, ze w winnicy Panskiej jest rowniez miejsce dla
0s0b $wieckich, ktére jako wyposazone przez Ducha Swietego w dary i cha-
ryzmaty maja w niej wazne zadanie do wykonania. Odczytanie biblijnego
wezwania do gloszenia Ewangelii w kontekscie ludzi $wieckich rozpoczyna
budzenie owego ,,0lbrzyma” do aktywnego zaangazowania na rzecz krole-
stwa Bozego. Podsumowujgc, mozna stwierdzi¢, ze misja gloszenia Dobrej
Nowiny przez ludzi s$wieckich ma biblijno-dogmatyczne podstawy i znajduje
potwierdzenie w nauczaniu i Tradycji Kosciota. Domaga si¢ jedynie przyjecia
oraz wlasciwego, a takze pastoralnego uformowania, aby przyniosta obfity
owoc (Sobor Watykanski 11 2002¢, 12; 2002b 9; 2002a 3, 30; Jan Pawet 11
2017, 24; Katechizm Kosciota katolickiego, 799-801; Kuliberda 100; Strzel-
czyk 24; Ratzinger 29).
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Podsumowujac, nalezy przypomnieé, ze o. kard. Cantalamessa wyrdznia
cztery etapy ewangelizacji, przyjmujac za kryterium zmieniajacy si¢ kontekst
Swiata 1 zwigzane z nim pojawienie si¢ nowej grupy adresatow Ewangelii. Sg
to zazwyczaj ludzie, ktorzy albo w ogdle nie znaja Dobrej Nowiny, albo ci,
ktérzy chociaz jg styszeli, nie uwierzyli w Jezusa Chrystusa. Wskazane etapy,
nazwane takze falami ewangelizacji, to szczegdlne okresy ozywienia ewan-
gelizacyjnego, przypominajace poczatki Kosciota, w ktorych Duch Swiety
pobudzat do pierwotnego zapatu oraz gorliwosci misyjnej, wynikajacych
z powszechnej woli zbawczej (por. 1 Tm 2,4). I cho¢ misja ewangelizacji
w Kosciele trwa nieprzerwanie (Pawet VI, 5; Prado Flores, 84-87), to co jakis
czas jej wiodacg forma wyrazu staje si¢ gloszenie kerygmatu.

Kryterium nowej grupy lub nowego kontekstu staje si¢ powodem powrotu
do najbardziej podstawowego oredzia rodzacego wiarg, jakim jest kerygmat.
To on staje si¢ glownym przestaniem w sytuacji, gdy gloszenie Ewangelii na-
lezy rozpocza¢ od poczatku. Duzym walorem w rozwazaniu wtoskiego teolo-
ga nad ewangelizacjg jest wskazanie koniecznos$ci gltoszenia Dobrej Nowiny
od nowa, nie tylko w konteks$cie ludzi nieznajacych Jezusa czy Ewangelii, ale
takze ochrzczonych, ktdrzy nie uczynili tego przestania swoim i nie weszli
w zbawczg relacje z Jezusem w Kosciele. Kerygmat nie jest tylko oredziem
ad extra Kosciota, w sytuacjach misyjnych, ale rowniez stuzagcym ewangeli-
zacji ad intra, czyli do wewnatrz Kosciola.

Zmiana odbiorcy Ewangelii wptywa réwniez na powotanego do jej pro-
klamowania glosiciela. Za kazdym razem, gdy pojawia si¢ nowy kontekst,
Cantalamessa wskazuje na innego, uprzywilejowanego w danym momencie
historii keryksa. W tej systematyzacji chodzi o dostrzezenie prawidlowosci
taczacej nowy kontekst przepowiadania Ewangelii z wlasciwym temu kon-
tekstowi keryksem. We wspolczesnym $wiecie role te odgrywaja w sposob
szczegoOlny $wieccy, co nie znaczy, ze biskupi, mnisi czy zakonnicy sg zwol-
nieni z tego zadania lub nie powinni ewangelizowa¢. Powotanie wszystkich
keryksow jest nieodwotane i trwa nieprzerwanie. Cantalamessa wskazuje je-
dynie na szczegdlnego protagoniste na danym etapie, nie wykluczajac tym
samym pozostatych.

W $wietle powyzszego w teologii ewangelizacji Cantalamessy mozna
wskaza¢ na dwa aksjomaty. Gloszenie kerygmatu w sensie $cistym jest pod-
stawowym oredziem, od ktoérego zawsze nalezy rozpoczaé proces ewange-
lizacji. Jest ono fundamentem wiary w szczegolny sposob przeznaczonym
dla osob, ktore nalezy wprowadzi¢ w zbawczg relacj¢ z Jezusem w Kosciele.
Drugi aksjomat to ztaczenie zmiennych kontekstow $wiata, w ktorych glosi
si¢ Ewangelig, z wyborem wilasciwego keryksa. Ten wybor zwigzany jest ze
szczegOlnymi cechami gloszacego i jego §wiadectwem, uwiarygadniajacym
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przestanie Ewangelii w $wiecie, w ktorym przyszto mu zy¢. Decyzja okresle-
nia wlasciwego keryksa wymaga odpowiedniej analizy rzeczywisto$ci oraz
wstuchiwania si¢ w natchnienia Boga. Powotanie do gtoszenia jest powszech-
ne wsrod ludzi ochrzczonych, ale nowy kontekst, odczytany jako znak czasu,
taczy zadanie gloszenia Ewangelii ze szczeg6lng grupa.
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Abstract: Newman’s way to conversion was made possible by his overcoming of his youthful con-
victions adopted from Protestant theologians (Luther, Cranmer, Bale, Fox, Sandys, Warburton,
Isaac, and Thomas Newton), that the office of the pope was related to the case of the Antichrist.
Their accusation is summed up in the statement that the pope, by enacting and enforcing ecclesiasti-
cal laws, has obscured the true primary meaning of God’s commandments and has thus established
himself in the place of God, making himself the master of Catholic consciences. Newman'’s idea of
the Antichrist evolved from associating him with the place and the office of the pope to recognizing
only his hallmarks as significant: open infidelity, ungodlieness, arrogance, worldly spirit, and false
liberalism. At the same time, he took a futuristic position, not excluding the view that the “secret of
godlessness” is already at work, and the Antichrist has his precursors, types, images and shadows.
He overcame the mental flaw that identified the pope with the Antichrist through in-depth studies of
the history of the Church, a change withwhich was signaled in A Letter to the Rev. Godfrey Faussett
(1838), matured in an apology of the papacy in The Protestant Idea of Antichrist (1840) and led to
the recognition of the pope as the true Vicar of Christ and Sacramentum Unitatis and the revocation
of anti-Roman views in 1843, and again in 1845. Newman understood that the primacy of the pope
is part of an evolving Catholic doctrine, and the pope has become the goal of prosecution because
of his close resemblance to Christ, whom Satan is trying to imitate.

Keywords: John Henry Newman; pope; Antichrist; conversion; apology of faith
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Wstep

Kim byt dla Johna Henry’ego papiez przed konwersja? Co oznaczato dla
niego postuszenstwo wobec gtowy Kosciota katolickiego? Za ojcem prote-
stantyzmu uwazat, ze postuszenstwo papiezowi:

AMP 27, 2022: 25-46. © The Author(s). Published by: Adam Mickiewicz University Press, 2022.
Open Access article, distributed under the terms of the CC licence (BY-NC-ND, https://creativecommons.org/licenses/by-nc-nd/4.0/).
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To byt gtéwny cel diabta, poniewaz (jak powiedziano) najgorszg szkoda nie jest
to, ze podporzadkowat sobie nasze ciata, dobra i jest zadny czci, ale to, ze zwig-
zal przekletymi wigzami nasze sumienia, a wraz z nimi dusze i narzucit [swoje
zdanie — N.L.], jakoby byto ono nakazem Bozym, stuzbg Bogu i dzietem pro-
wadzacym do zbawienia. Wskazuje on grzech tam, gdzie go nie ma — wowczas
sumienia staja si¢ zastraszone i bojazliwe, wiara stabnie do momentu jej osta-
tecznego sttamszenia i zdtawienia, a chrzedcijanska wolnos¢ zostaje utracona
(Luther 1966b, 338).

Ostatecznie Newman przezwyciezyl w sobie mtodziencze przekonania,
ktoére wyznawat az do 38 roku zycia, w mys$l ktorych papiez byt Antychry-
stem, tj. uzurpatorem wiadzy boskiej, zagrazajagcym zbawieniu katolikow
i marionetkg w stuzbie ztego'.

! Jest to doktryna protestancka, gloszona m.in. przez stynnego angielskiego fizyka Izaaka
Newtona, Thomasa Newtona, anglikanskiego biskupa Bristolu w latach 1761-1782, oraz Jose-
pha Milnera, angielskiego duchownego o pogladach ewangelickich, ktéra odczytuje proroctwa
z Ksiggi Daniela i Apokalipsy wedtug przetozenia ,,dzien—rok”. W ten sposob 1260 biblijnych dni
z Ap 13,5 oznacza tyle samo lat panowania Antychrysta. Innym przedziatem czasu, na ktory wska-
zywat Thomas Newton, bylo 1290 1 1335 lat w my$1 Dn 12,11-12, przy zastosowaniu tego samego
przelicznika. Istnieje wiele dat o hipotetycznej warto$ci, ktore miatyby wyznaczaé poczatek pano-
wania Antychrysta; wszystkie jednak odsytaja do VIII wieku.

Dla czg$ci z nich datg wigzaca byt 25 grudnia 800 roku, kiedy to krol Frankéw Karol Wiel-
ki stat si¢ pierwszym ,,$wigtym cesarzem rzymskim” (Sanctus Imperator Romanus) 1 potwierdzit
wczesniejszy sojusz Pepina z papiestwem. Od tego czasu urzad biskupa Rzymu miat by¢ zrodtem
idei 1 postaw antychrzescijanskich, poniewaz Kos$cidt uzaleznit si¢ od wladzy swieckiej, upolitycz-
niajac si¢ i tracac wlasng autonomig. Pierwszym papiezem, ktory w taki sposob sprawowal wladze
w Koéciele, byt Leon III (795-816). To on koronowat Karola na cesarza i oddal mu budzacy do
dzisiaj dyskusje wsrdd historykow hotd, potwierdzajac tym samym, ze tytut ,,cesarza rzymskiego”
nalezny jest witadcom z dynastii Karolingéw, nie za$ greckim. Przez ten akt miato doj$¢ do poste-
pujacego rozdzwicku migdzy Wschodem i Zachodem, a w konsekwencji do schizmy. Izaak Ne-
wton tak opisywat to donioste wydarzenie: ,,Papiez [Leon III] ukoronowat go [Karola Wielkiego —
przyp. N.L.] i namascit §wigtym olejem, i oddat mu czes¢, upadajac na kolana, w taki sam sposob,
jak przed cesarzami starego Imperium Rzymskiego” (Newton 1733, 82-83).

Faktycznie jednak to papiez dysponowat w Imperium witadza jako ten, ktory byt wyrazicielem
woli Bozej. W ten sposob mialto si¢ wypetié¢ proroctwo z Dn 7,8, ze maty ré6g wyrosnie w miejscu
trzech pozostatych, co w interpretacji Isaaca Newtona oznaczato nastanie wladzy biskupa Rzymu
po pokonaniu starych struktur cesarstwa: Senatu, Ksigstwa Rzymu i ludu rzymskiego, przy jedno-
czesnym utworzeniu stolicy matego rogu Bestii w ich miejscu.

Inna dat¢ podawat Joseph Milner, przesuwajac poczatek panowania Antychrysta na rok 727,
kiedy rozpoczeta si¢ walka o egzarchat Rawenny, przylaczony ostatecznie do posiadtosci papie-
skich. Wedtug niego takze zaangazowanie papieza Grzegorza Il w walke¢ z obrazoburstwem, ktore
oznaczato opowiedzenie si¢ za balwochwalstwem, potwierdzato jego antychrze$cijanska tozsa-
mos¢ (por. Milner 465).

Niewiele wczesniejszy czas rozpoczecia panowania Antychrysta wyznaczat Thomas Newton,
podajac kilka dat. Wedtug niego mogt to by¢ rok 755, kiedy papiez Stefan II przejat od kréla Fran-
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Antychryst w historii protestantyzmu

Reformacja przyniosta przetom w mysleniu o Antychryscie, bowiem pod-
czas gdy teologowie Sredniowieczni upatrywali go w pojedynczych osobach
papiezy, to protestanci wigzali go z samym jego urzgdem (por. Grzeszczak
266)>. W anglikanizmie poglad ten utrzymywat si¢ jako powracajacy staty re-
sentyment i ,,mit” (Antichrist myth) od pierwszej potowy XVI w. do pierwszej
potowy XIX w., tj. do czasdéw Newmana, a streszczal si¢ w retoryce opieraja-
cej sie na hasle: ,,Nie dla papiestwa” (No Popery; Misner 377, 393). Wszyst-
kie protestanckie zarzuty, utozsamiajace papieza z Antychrystem, czerpaly
inspiracj¢ ze Starego i Nowego Testamentu, wykorzystujac biblijne posta-
cie: ,,cztowieka grzechu” (man of sin), ,,syna zatracenia” (son of perdition)
z 2 Tes 2,3, ,,glowy apostazji” (head of apostasy), ,,oddajacego kult demo-
nom” (worshipping of demons) z 1 Tm 4,1, ,,matego rogu” (/ittle horn), ,,bluz-
nierczego krola” (the blasphemous king) z Dn 7,8; 25 oraz ,,falszywego pro-
roka” (false prophet) z Ap 13,11-18; 20,10 (Newton 1825, 612).

Pierwsze proby utozsamienia papiestwa z Antychrystem w anglikanizmie
pojawily sie juz w czasach Henryka VIII, kiedy w 1536 r. Thomas Cranmer,
pierwszy anglikanski arcybiskup Canterbury, wygtosit kazanie zawierajace
te tezg¢. Antyrzymskie poglady pojawity si¢ takze w innych jego zapiskach.
Redaktor i thumacz, znany pod inicjatami ,,E.P.”, probujac odda¢ w przedmo-
wie do wydanego posmiertnie dzieta Cranmera A Confutation of Unwritten
Verities z 1582 r. (Cranmer 5-6) mysl autora, twierdzit, ze papiez jako:

[...] wielki Antychryst, nie tylko przywlaszczyt sobie wtadze nad duchowien-
stwem, ale takze wspigt si¢ ponad krolow i cesarzy, detronizujac ich dla wlasnej
przyjemnosci, i zasiadt sam w $wigtyni Bozej, czyli w sumieniach ludzi, sta-

koéw Pepina Krotkiego egzarchat Rawenny 1 zaczat sprawowaé nad nim rzady absolutne w utwo-
rzonym w ten sposob Panstwie Koscielnym (Patrimonium Sancti Petri), przerywajac jednoczesnie
duchowa wigz z Cesarstwem Bizantyjskim. Rok ten jako wiazacy podzielat wraz z [zaakiem Ne-
wtonem. Inna data to rok 774, w ktorym papiez Hadrian I, dzigki krolowi Frankéw Karolowi Wiel-
kiemu, objat w posiadanie wigkszos¢ terytoriow krolestwa Longobardow, wlaczajac je do struktur
Panstwa Koscielnego, lub rok 787 zwigzany z obradami Soboru Nicejskiego II, potwierdzeniem
supremacji papieza i kultu obrazow.

Poglady utozsamiajace papieza z Antychrystem zanikly w protestantyzmie wraz z likwidacja
Panstwa Koscielnego w 1870 roku, poniewaz nie sposob bylto nadal przypisywac jego urzgdowi
jednego ze znamion antychrzescijanskiego ducha, czyli doczesnej wladzy. W zaleznosci od przyje-
tej datacji rokiem wyznaczajacym nadejscie czasow ostatecznych mogt by¢ 2015, 2016, 2034, 2047
lub 2060 (por. Newton 1733, 75, 84-85, 282; 1825, 617, 619, 622).

2 Zdaniem franciszkanina Hubertyna z Casale (1259-1329), autora kazan wymierzonych prze-
ciw Owczesnemu papiestwu i dzieta o tym samym charakterze Arbor vitae crucifixae Jesu, Anty-
chrystem byli Bonifacy VIII (1294-1303) i Benedykt XI (1303-1304) — por. Grzeszczak 255-256.
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wiajac siebie ponad Boga [...] I stalo si¢, ze wraz z uptywem czasu spozywanie
migsa w pigtek lub dzien postu byto uwazane za wigkszy grzech niz pijanstwo,
cudzotostwo lub krzywoprzysigstwo. A dlaczego? Bo jego prawa sprawialy wra-
zenie bardziej starannych i $cistych, a ich sprawcy byli dotkliwiej karani, niz
w przypadku przekroczenia praw Bozych (Cranmer 15; por. 2 Tes 2, 3-4).

Jak twierdzi Michael Joseph odnos$nie do dzieta purytanskiego duchow-
nego Johna Foxa (1516/17-1587) The Acts and Monuments of the Christian
Church z 1563 r., byto ono nastepstwem pewnosci co do antychrzescijanskie-
go profilu papiestwa, tak oczywistej ,,jak przekonanie o tym, ze woda jest
mokra, a Stonce krazy wokot Ziemi”, co mozna stwierdzi¢ takze o pracach
innych pisarzy anglikanskich w XVI w. (Joseph 5). Pojawity si¢ wowczas
poczytne prace Johna Bale’a (1495-1563), protestanckiego biskupa Ossory,
pt. The Image of Both Churches (1547) czy Edwina Sandysa (1519-1588),
arcybiskupa Yorku i biskupa Worcester, autora 22 kazan pt. The Sermons
(1585). W jednym z nich Sandys wyrazat swojg jednoznacznie antyrzymska
opini¢ w zwigzku z zarzutem kierowanym wobec Wspolnoty anglikanskiej,
jakoby popadta w schizme, odtaczajac si¢ od jedynego Kosciota Chrystuso-
wego. Z calg ostroscig polemicznego jezyka pisat:

Chetnie przyznajemy, ze odpadliSmy od Biskupa Rzymu, ktéry dawno temu od-
padt od Chrystusa: catkowicie odrzucamy jego uzurpowang i petng pychy wia-
dze; szczesliwie opusciliSmy te synagoge Szatana, jaskini¢ ztodziei, ten skazo-
ny Kosciot, $wigtynie symonii, i z rado$cig wyznajemy, ze nie mamy zwigzku
1 wspolnoty z jego ciemnoscia [...] To jest nasza apostazja (Sandys 389).

Podobnie jak inni pisarze protestanccy, tak i E. Sandys czynit aluzje do
papiestwa jako biblijnego Antychrysta. Wyrazal przekonanie o znaczagcym
dla Anglii wydarzeniu, ktorego sam byt swiadkiem, majac na mysli odtacze-
nie si¢ Wspdlnoty anglikanskiej od Ko$ciota Rzymskokatolickiego poprzez
ogloszenie przez Henryka VIII Aktu Supremacji 16 marca 1534 roku:

Opuscilismy tego, ktéry opuscit Boga i opuszczonego przez Boga: opusciliSmy
tego Czlowieka grzechu, t¢ rozowolicg Nierzadnice, z ktorg kroélowie ziemi po-
petniali nierzad, potrojnie ukoronowang Bestie, tego dwulicowego tyrana, zto-
dzieja 1 morderce, ktory okradt tak wiele dusz ze zbawienia i wyssal tak wiele
niewinnej krwi chrze$cijanskich meczennikow, tego przeciwnika Chrystusa, kto-
ry udawat jego wikariusza (Sandys 389).

Sandys wyrazat takze zadowolenie, ze Anglia wyzbyla si¢ ostatecznie
,mrzonek o papizmie” (dreams of popery) i ,,dawnego przesadu” (former su-
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perstistion), gdyz wystarczajaco dtugo byta kotysana na kolanach Antychry-
sta w kolebce $miertelnego btgdu. Jednoczesnie nawotywat, by to przebudze-
nie ogarn¢lo wszystkich, poniewaz droga ,,od Antychrysta do Chrystusa” jest
przejsciem ,,ze $mierci do zycia”, ,,z btedu do prawdy” oraz ,,z ciemnosci do
swiatta” (Sandys 396).

U schytku XVI w. w mysli purytanskich separatystow (separating puri-
tans), zwanych tez angielskimi kalwinistami, takich jak Robert Browne
(1550-1633), Robert Harrison (-1585) czy Henry Barrow (1550-1593), Anty-
chryst wyszedt poza papiestwo. Odtad znakiem skazenia antychrzescijanskim
duchem byty widoczne we Wspolnocie anglikanskiej rzymskie praktyki oraz
urzad biskupi, przez co jej pastorzy — wraz ze $wigceniami — mieli przyjac
znami¢ Bestii. Wedlug purytandéw nieoddzielonych (non-separating puri-
tans), a wiec pozostajacych w tacznosci ze Wspodlnota anglikanska, takich
jak Joseph Mede (1586-1639) i Alexander Leighton (1570-1649), zepsucie
objeto cate struktury koscielne. Wywodzacy si¢ z purytanizmu kwakrzy, za
$w. Augustynem, upatrywali Antychrysta w ztu, ktore czai si¢ w sercu kazde-
go cztowieka (zob. McGinn 293-296, 298).

Na poczatku XVIII w. Wspolnote anglikanska ogarnat duch apokaliptycz-
ny, ktorego przejawem byly traktaty eschatologiczne utozsamiajace papie-
za z Antychrystem, takie jak: Apocalyptical Key (1701) autorstwa Roberta
Fleminga (1660-1716), dwa dzieta Williama Whistona (1667-1752): An Es-
say on the Revelation of St. John (1706) 1 The Literal Accomplishment of
Scripture Prophecies (1724), a takze Paraphrase and Commentary on the
New Testament (1706) Daniela Whitby’ego (1638-1726) oraz A Commentary
upon the Larger and Lesser Prophets (1727) Williama Lowtha (1660-1732).
Wyjatkiem byla wydana w trzech tomach suma traktatow teologicznych,
pt. A Preservative Against Popery (1738) pod redakcja Edmunda Gibsona
(1669-1748), ktéra pomimo ze zawierata zaczerpniete z Pisma Swigtego i hi-
storii Kosciota argumenty przeciwko papieskiej supremacji, wolna byta od
utozsamiania papieza z biblijnym Antychrystem.

Powrdt hasta ,,Nie dla papiestwa” w nawigzaniu do Antychrysta widoczny
byt w dwutomowej pracy Thomasa Newtona, Dissertations on the Prophe-
cies, which have remarkably been Fulfilled, and at this time are Fulfilling in
the World (1754, 1758), w ktorej autor stwierdzit: ,,jesli to Biskup Rzymu
zostat przedstawiony [w Apokalipsie i Ksiedze Daniela — N.L.], nie mozna by
lepiej odzwierciedli¢ jego postaci” (626), poniewaz ,,jest tylko jedna osoba na
Swiecie, ktora w pelni odpowiada wszystkim znakom [Antychrysta — N.L.]”
(611). W innym za$§ miejscu dopowiadat w tym samym tonie: ,,zepsucie pa-
piestwa zostalo tak szczegdétowo przepowiedziane w Biblii i starozytnych
proroctwach, ze niewiele mamy powodow, by by¢ zaskoczonym lub obrazo-
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nym na nie” (9, 623)°. Sposéb argumentacji przyjety przez biskupa Newtona
w dysertacji jawit si¢ pietnastoletniemu Newmanowi niezwykle pomystowy
(extremely ingenious) 1 satysfakcjonujacy (satisfyng), o czym pisat w liscie do
swojej ciotki Elzbiety (por. Misner 385; zob. O’Brien 15).

Na wspomnienie zastuguje rowniez obszerna praca Williama Warburtona
(1698-1779), biskupa Gloucester, An Introduction to the Study of the Pro-
phecies concerning the Christian Church: and in particular, concerning the
Church of Papal Rome, z 1772 r., ktora wpisywata si¢ w antypapieska reto-
ryke XVIII w.

Pod koniec XVIII w. rewolucja francuska nie pozwolila umrze¢ pro-
fetycznym interpretacjom. Wydarzenie to, umieszczone w kontekscie prote-
stanckiej tradycji lektury Pisma Swigtego, nie moglo pozostaé niezauwazone
rowniez przez anglikanéw. Zapowiedziany przez sw. Pawla ostateczny upa-
dek ,,cztowieka grzechu” (2 Tes 2,1-12) miat si¢ wypelni¢ w osobach 6wczes-
nych papiezy, Piusa VI (1775-1799) i Piusa VII (1800-1823), ktorzy — jak za-
uwazano — pod wptywem wydarzen rewolucyjnych stopniowo stracili swoje
znaczenie jako wladcy §wieccy i1 przywodcy duchowi, w nastepstwie czego
spodziewano si¢ takze rychtej paruzji (por. Misner 377). Papiez Pius VI zo-
stal uwieziony w Italii oraz we francuskim Valence, gdzie zmart w 1799 r.
Pius VII nie uniknat przesladowania ze strony cesarza Francuzow, ktory nato-
zyl na niego areszt w Savonie oraz Fontainebleau. W odrdznieniu od anglika-
néw katolicy zgota odmiennie interpretowali pozbawienie papiezy wolnosci,
dla ktérych byl on potwierdzeniem tacznosci papiestwa z Kosciotem przesla-
dowanym pierwszych wiekow chrzescijanstwa (por. Grzeszczak 271).

Po kongresie wiedenskim oraz odzyskaniu przez Panstwo Koscielne su-
werenno$ci wsrod komentatoréw anglikanskich zauwazy¢ mozna byto dwa
stanowiska, utozsamiajace Antychrysta badz z papiezem, badz z Napole-
onem. Pierwszy poglad reprezentowali: Edward Irving (1792-1834), Henry
Drummond (1786-1860) i John Nelson Darby (1800-1882); drugi zas: John
Keble (1792-1866), William Palmer (1803-1855), Samuel Roffey Maitland
(1792-1866), William Burgh (1741/42-1808) 1 James Henthorn Todd (1805-
-1869). Idea zwigzania Antychrysta z papiestwem ostatecznie zwyci¢zyla,
wzmocniona antyrzymskim profilem poczytnego londynskiego dziennika
,»The Times”, w ktorym w latach 1835-1841 ukazato si¢ kilka antypapieskich

> Do takich samych wnioskow doszedt wczesniej biskup E. Sandys w swoich kazaniach.
Twierdzil, ze Daniel, Pawet i Jan ,,wskazali go [papieza jako Antychrysta — N.L.] jakby palcem”,
poniewaz ,,przez swoja pyche i ambicj¢, uzurpacyjng wtadze i ziemskie panowanie, tyrani¢ i prze-
sladowanie Chrystusa w swoich cztonkach, wystarczajaco objawit si¢ i odkryt, a nie zrobit tego nikt
za niego” (Sandys 389).



DROGA JOHNA HENRY’EGO NEWMANA DO UZNANIA AUTORYTETU PAPIEZA 31

artykutow, m.in. Beware of Popery 1 A Letter to the Lord Viscount Melbourne
on the Idolatry and Apostasy of the Church of Rome (zob. Misner 378).

Za ostatni akt, bedacy wyrazem obawy przed zdominowaniem Wspodlnoty
anglikanskiej przez papieza jako ,,podstepnego agresora” (Insidious Aggres-
sor — Letter from Lord John Russell 13), mozna uznac¢ list angielskiego pre-
miera Johna Russella, opublikowany 7 listopada 1850 roku na tamach ,,The
Times”. Byt on adresowany do zaprzyjaznionego z nim Edwarda Maltby’ego
(1770-1859), biskupa Durham, znanego z krytykowania ruchu oksfordzkiego.
List ten zostal napisany przez premiera w reakcji na decyzj¢ papieza Piusa IX
z 29 wrzesnia tego samego roku o przywroceniu hierarchii katolickiej w An-
glii, ktérg oglosit bullg Universalis Ecclesiae. Papieski gest sprowokowat
jeszcze wigkszg krytyke ze strony anglikanskiej po ogloszeniu, przez pierw-
szego katolickiego od czasow reformacji arcybiskupa Westminsteru, kard.
Nicholasa Wisemana, 7 pazdziernika tegoz roku, listu pasterskiego, w ktérym
to wazne dla Kosciola wydarzenie okreslit jako ,,powr6t katolickiej Anglii
na swoja orbite koscielnego sklepienia, z ktorej dawno zagingto jej §wiatto”
(Sakowicz 96). Odczytano go we wszystkich kosciotach angielskich 28 paz-
dziernika, a dzien pdzniej jego tres¢ byla dostgpna w kazdym londynskim
dzienniku (por. Sakowicz). Anglikanie odebrali wowczas te kroki ze strony
Rzymu jako wyraz ,,podstepnej agresji” (insidious aggression), jak nazwat
ja premier Russell (zob. Letter from Lord John Russell 24). Rok po publi-
kacji ,,The Timesa” gazety angielskie powszechnie zaczety uzywaé terminu
»papieska agresja” (papal aggression). W mniemaniu anglikanéw wynikata
ona z ambicji papieza i polegata na checi zastapienia struktur Wspdlnoty an-
glikanskiej katolickimi (Sakowicz 98). Jak zauwazal premier w swoim li§cie
do biskupa Maltby’ego:

Bez watpienia [Ko$ciot rzymski — N.L.] dazy do wlaczenia nas wszystkich do
swojej owczarni i nazywa nas swymi dzie¢mi, ale dopoki dobrowolnie nie pod-
damy si¢ jego wladzy, jest bezsilny wobec naszych sumien, tak jak i wobec na-
szych praw obywatelskich. Nie powinni$my tez by¢ przerazeni w tym wieku
rozumu i refleksji albo powodowani jakimikolwiek niewie$cimi obawami przed
papieskim Rzymem (Letter from Lord John Russell 9).

Pisarze anglikanscy utrzymywali, ze utozsamienie Stolicy Apostolskiej
z Antychrystem jest trafne ze wzgledu na wysuwane przez nig roszczenie do
utworzenia ,,biskupstwa powszechnego” (universal Bishoprick), sugerujace
wlasciwy papiezowi tytul ,,biskupa powszechnego” (universal Bishop), co
byto — wedlug nich — wyrazem diabolicznej pychy i1 oznaka wynoszenia si¢
ponad autorytet Boga (por. Dn 7,20 1 Ap 8,7) — zob. Newton 1733, 75; 1825,
606. Supremacja papieska miata obejmowac zasiggiem nie tylko narody i reli-
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gie, ale takze sumienia ich wyznawcow (zob. Newton 1825, 606). Zauwazali
oni rowniez wiele analogii pomigdzy apokaliptycznym ,,Wielkim Babilonem”,
zwanym tez ,,Wielka Nierzadnica” z Ap 17,1-18 i Cesarstwem Rzymskim
z czasOw apostolskich, a Rzymem XIX wieku (zob. Newman 1907, 78)*. Na
zepsucie moralne tych miast sktadaty si¢ wedtug nich: przepych, zwracanie
uwagi na zewnetrzny obrzadek, powierzchownos¢, szukanie zaszczytow,
chciwos$¢, ambicja, wykorzystywanie polityki dla wtasnych celow, skorum-
powanie, przewrotno$¢, obtuda, zaktamanie 1 odwotywanie si¢ do przymu-
su nawet w formie stalego przesladowania (por. Ap 18,24; Dn 7,21; 25),
hotdowanie zmystowosci oraz idolatria przejawiajaca si¢ w kulcie obrazow
i relikwii, zapowiedziana w Dn 11,38°.

Poglady Newmana przed konwersjg

Jak gtosit John Henry Newman w jednym kazaniu z cyklu przeznaczone-
go na Adwent 1835 roku, noszacego wymowny tytut The City of Antichrist:

Nigdy nie byto bardziej ambitnych, wyniostych, twardych 1 $§wiatowych ludzi
niz Rzymianie; nigdy, poniewaz nikt inny nie miat okazji, aby tak przesladowac
Kosciot. Chrzescijanie zniesli dziesi¢é przesladowan z ich rak [...] i to bardzo
okropnych, trwajacych ponad dwiescie pigcdziesigt lat (Newman 1907a, 78).

4 Zob. W podobny sposob poréwnat Kosciot katolicki z Babilonem M. Luter, odwotujac si¢
do ,.tyranii papieskiej” (¢yranny of the Pope) 1 do wprowadzonej przez papiestwo ,,n¢dznej niewoli”
(wretched bondage), spod ktorych uwolnit wlasny umyst i sumienie. Biskup Rzymu wraz z roz-
poczgciem wznoszenia w VII w. Krolestwa Antychrysta: ,,wygasil wiare, zaciemnil sakramenty,
zdruzgotal Ewangeli¢, narzucajac i mnozac bez konca wlasne prawa, ktore nie tylko sg nikczemne
i $wigtokradcze, ale takze w najwyzszym stopniu nieuczone i barbarzynskie” (Luter 1520, 196).

5 Najbardziej reprezentatywne fragmenty oddajace cechy Rzymu pochodza z niewymienio-
nych z tytulu dziet Newmana, ktére cytowat w Odwolaniu antykatolickich wypowiedzi. Opatrzo-
ne one zostaly datami 1834 i 1837. W pierwszym przedstawial kondycje Kosciota rzymskiego:
,»W skorumpowanym systemie papieskim mamy wielkie okrucienstwo, przebiegtos¢ i ambicje Re-
publiki [rzymskiej — N.L.]; jego okrucienstwo nieszczedzace ofiar, szczescia i cnoty jednostek dla
zhudy publicznej korzysci, w jego wymuszonym celibacie wewnatrz i jego przesladowaniach na
zewnatrz; jego przebieglos¢ w ktamstwach, jego podstepne czyny i klamliwe cuda, i jego chciwa
ambicja we wlasnych strukturach jego polityki, w jego zalozeniu powszechnego panowania: stary
Rzym jest wcigz zywy” (Newman 1908b, 429-430).

W innym miejscu, kilka lat pézniej, pisat o Kosciele rzymskim: ,,Wprawdzie jest to Kosciot
bogaty w szlachetne dary i prawe tytuly, ale niezdolny do bycia uzytecznym religijnie (unable to
use them religiously), przebiegly, uparty, samowolny, ztosliwy, okrutny, nienaturalny, jak szaleni
ludzie albo raczej demony” (Newman 1908b, 431). W 1845 r. Newman przywotywat powyzsze
stwierdzenia, aby przeprosi¢ za nie Kosciot rzymski oraz wyrazi¢ odmienna opini¢ kilka lat po
ich publicznym przedtozeniu. Wzmianka o idolatrii i duchu przesladowan jako cechach Kosciota
rzymskiego pochodzi z traktatu Newtona (1825, 605, 607, 611).
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Dla Newmana grzeszne postgpowanie mieszkancow Rzymu w przeszto-
Sci utrwalilo si¢ jako wiasciwy ,,styl zycia” (the fashion) w kolejnych po-
koleniach nawet wtedy, gdy Imperium upadto 1 stato si¢ chrzescijanskie. Po
uplywie wielu wiekdéw 6w styl na powrot odzyt, a moralna zaraza powroécita,
jak w XVI w.® Obok Babilonu, réwniez biblijny Tyr i Egipt miaty by¢ typami
grzesznego Rzymu, zar6wno tego z pierwszych wiekow, jak 1 ,,papieskiego”
(zob. Newton 1825, 608).

Jednak nawet zdominowany przez protestancka ideologi¢ umyst Newma-
na pozostawal otwarty na odmienng interpretacj¢ proroctw. Zauwazyt on,
ze tak jak Babilon czy Sodoma i Gomora sg pewnymi typami w Biblii, tak
réwniez Cesarstwo Rzymskie wraz z ,,Rzymem potrydenckim”, analogicznie,
mogg stanowi¢ taka zapowiedz. Wedtug nowego klucza odczytywania sym-
boli biblijnych oraz §wiata rzadzonego przez Opatrznos¢, Antychryst mogtby
si¢ wywodzi¢ z innego kraju i miasta. Pewne byly dla Newmana jedynie jego
znamiona. W kazaniu The City of Antichrist zwrdcil uwage na jego: arogancje
(arogant), bezboznos¢ (ungodly), zycie wedtug swiatowego ducha (worldly
spirit) i falszywy liberalizm (false liberalism) — Newman 1907a, 91. Nie spo-
sob nie podkresli¢ ostatniego ze znamion, poniewaz to wlasnie przeciw niemu
Newman prowadzil moralng i intelektualng walke przez cate swoje zycie. Po
konwersji John Henry znamieniem Antychrysta nazywal racjonalizm promo-
wany przez rewolucje francuskg (Misner 385, 389). Po 1833 r. Newman ni-
gdy nie wspominat o konkretnych osobach lub instytucji jako o ostatecznym
Antychryscie, zajmujac stanowisko zbiezne z pogladami Samuela R. Mait-
landa (1792-1866), anglikanskiego duchownego i historyka, wyznawcy tzw.
»stanowiska futurystycznego” (futurist position), a pdzniej Jamesa H. Todda
(1805-1869), irlandzkiego biblisty, ze powstanie on na krotko przed koncem
Swiata, a w chwili obecnej proroctwa apokaliptyczne jeszcze si¢ nie wypei-
ty (por. Newman 1907a, 89).

Wedhug anglikanéw analogie t¢ miato dopetniac takze uporczywe trwanie
Kosciota rzymskiego w schizmie, ktora nastata wraz z rozpoczgciem obrad
Soboru Trydenckiego (1545-1563), kiedy przylgnat on ostatecznie do here-
zji’. W 1833 r. Newman pisat: ,,0d czasu Soboru Trydenckiego rzeczywiscie

¢ My w Anglii uwazamy, ze Koscidt chrzescijanski w toku dziejow zaraza grzechem sa-
mego Rzymu i nauczy? si¢ by¢ ambitny i okrutny wedlug zwyczaju tych, ktorzy tam przebywali”
(Newman 1907a, 89).

7 Jch Wspdlnota jest zarazona herezja. Jestesmy zobowiagzani ucieka¢ przed nig jak przed za-
razg. Ustanowita klamstwo w miejsce prawdy Boga, a jej roszczenie o niezmiennos¢ (immutability)
w doktrynie nie moze zniweczy¢ popetnionego grzechu. Nie potrafia si¢ nawrocic. Papiestwo musi
by¢ zniszczone, nie zreformowane” (Newman 2007, 3).
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nalezy si¢ obawiac, ze cata Wspdlnota rzymska zwigzata si¢ wieczystg wigzia
i przymierzem ze sprawg Antychrysta” (Newman, 1908b, 430)%.

Ponadto Koscidt ten przypisywal sobie nieomylno$¢ w sprawach wiary
1 moralnosci, a de facto ,,stwarzat pozory nieomylnosci” (pretends to Infalli-
bility), wynoszac sie ponad autorytet Pisma Swietego (por. Newton 1733, 75).
Kosciot rzymski, niczym fatszywy prorok, mial przedktada¢ prawa krolom
i narodom jako wyrocznig, upowazniajac siebie do ,,méwienia wielkich rzeczy”
na wzor matego rogu wyrostego na glowie czwartej Bestii z Dn 7,8b. W tym
celu papiez korzystat z ekskomunik, anatem, bulli 1 interdyktéw, wymierzonych
w tych, ktorzy nie posiadali znaku Bestii. Przywolywaly one apokaliptyczny
obraz zstgpowania ognia na ziemi¢ na jej rozkaz na oczach ludzi (por. Ap 13,13;
Newton 1733, 75; 1825, 608, 611). Anglikanie uwazali rowniez, ze Kosciot
rzymski charakteryzowat si¢ przewrotnoscia, poniewaz pod pozorami pokory
1 $wigtosci jej cztonkow, niczym pod owczymi skorami, miaty si¢ skrywaé
furia i przemoc pozerajacych wilkow (por. Newton 1825, 606)°.

Tak radykalne opinie autorow anglikanskich nie przeszkodzity Newma-
nowi z podziwem przyglada¢ si¢ zyciu papiezy sredniowiecznych, czego
nauczyt go Richard Hurrell Froude'. Rzym starozytny i Sredniowieczny bo-

8 W Traktacie 15 brakuje mysli wyrazonej doktadnie w sposob zacytowany w The Via Me-
dia... (Retractation of the Anti-Catholic Statements), znajduje si¢ w nim jedynie zblizona refleksja.

9 Obraz ten mogt zostaé zaczerpnigty przez pisarzy anglikanskich od Marcina Lutra, ktory w jed-
nym z traktatow wyrazal krytyczng opini¢ na temat biskupéw Rzymu: ,,Bedac wilkami, chca jawié si¢
jako pasterze; bedac Antychrystami, zycza sobie by¢ czczeni, jak Chrystus” (Luther 1970, 195).

Luter uwazat, ze papiez jest nawet gorszy od diabta, bo gdyby ten rzadzil Rzymem, mozna by-
toby si¢ przed nim obronié, czynigc znak krzyza i ratujac ucieczka. Tymczasem papiez, bedac jego
stuga, nie daje si¢ rozpoznac, przybierajac maske stowa Bozego (mask of God's word) i odbierajac
boska czes¢. Jednoczesnie zarzadza on — zdaniem Lutra — ,,domem rozpusty” i Sodoma i nikt mu
w tym nie doréwnuje (he is a brothel-keeper over all brothel-keepers |[...] steward of Sodom) —
por. Luther 1966b, 339, 357, 363.

Wedlug ojca protestantyzmu, papiez jest rowniez ,,wikariuszem diabla” (vicar of the devil)
i,,prawdziwym wilkotakiem” (¢rue warewolf) z uwagi na doprowadzenie do rozlewu krwi z powo-
du przekonan religijnych i ze wzglgdu na walke o wiadze (por. Luther, 357-358).

10" Richard Hurrell Froude (1803-1836) byt wieloletnim przyjacielem Newmana. Ten ostatni
poznal go w 1826 1., a od 1829 r. do jego $mierci utrzymywal z nim serdeczne stosunki. Obydwaj
byli uczniami Johna Keble’a. John Henry przezyt z Froudem podrdéz §rodziemnomorska w 1832 r.,
ktéra po ich powrocie zaowocowata powotaniem do zycia 14 lipca 1833 r. ruchu oksfordzkiego,
zainicjowanego przez Newmana wespot z Johnem Keble’em. Newman sam przyznawat, ze Froude
wplynat na jego poglady teologiczne (zob. Newman 2009, 84).

Pod jego wplywem stopniowo zaczal zmienia¢ spojrzenie na istotg Kos$ciota rzymskiego.
Jak wyznawat: ,,0d czasu, jak poznalem Froude’a, stawatem si¢ coraz mniej zaciekly w tej kwe-
stii. Mowilem o Kosciele rzymskim [...] jako zwigzanym ze ‘sprawa Antychrysta’, jako o jednym
z ‘wielu Antychrystow’ [...] jako o majacym co$ z ‘ducha Antychrysta’ (Newman 2009, 119-120).

R.H. Froude ,,Otwarcie wyznawatl swoj podziw dla Kosciota rzymskiego i swa nienawis$¢ do
reformatorow [...] Nauczyt mnie patrze¢ z podziwem na Ko$ciot rzymski i w tym samym stopniu
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wiem miat odznaczacd si¢ czystoscig doktryny (zob. Newman 1908c, 10). We-
dlug R.H. Greenfielda, autora rozprawy pt. The Attitude of the Tractarians to
the Roman Catholic Church 1833-1850 z 1956 roku, Newman po podrdzy
srédziemnomorskiej w 1833 r. zrezygnowat z prostego utozsamiania papie-
za z Antychrystem (por. Misner 387). W pdzniejszych publikacjach pisat on
o Kosciele rzymskim jako o tym, ktory jest ,,oszukanym raczej niz oszustem”,
»opetanym duchem starego Rzymu”, ,,demonami prymitywnych czasow”,
a papiestwo pozostaje struktura, w ktorej ,,kroluje i rzadzi stary cztowiek oraz
zasada zla” (Newman 1908b, 429-430).

Byt r. 1834 i ruch oksfordzki dziatal z rozmachem, wydajac Tracts for
the Times. Wowczas tez stronnictwo ewangelikow ponawialo ostrzezenia
przed tym ruchem, ze Traktaty 1 pisma ojcéw Kos$ciota niepostrzezenie do-
prowadzily go do przejscia na strong katolicyzmu (por. Newman 2009, 134).
W tej sytuacji Newman podjal si¢ napisania dwutomowego dzieta pt. Lec-
tures on the Prophetical Office of the Church, zwanego potocznie Urzedem
proroczym lub Traktatem o via media", w ktorym chciatl ukaza¢ roznice
pomig¢dzy doktryna anglikanska a rzymskokatolicka 1 protestancka na pod-
stawie pogladow XVII-wiecznych autorow anglikanskich (zob. Newman
2009, 134-135). W 1837 r. traktat ten zostal wydany drukiem i odczytany
w kosciele St. Mary w Oksfordzie. Podobnie jak w Tracts for the Times, tak
1 w tym dziele Newman nie szczedzit stow krytyki pod adresem Rzymu,
korzystajac z nich jako uprawnionego narzedzia dla jasnego ustalenia pozy-
cji doktrynalnej wtasnej denominacji. W rozdziale The Nature and Ground
of Roman and Protestant Errors porownat nauczanie rzymskie do ,,$niegu
zabrudzonego btotem” (sullied snow), ,,nadgnitego owocu” (fruit overripe)
1 ,,stopu metalu” (metal alloyed) dla ukazania, jak dalece prawda zostata
w niej zmieszana z btedem (por. Newman 1901, 43). Newman uwazat wow-
czas, ze jego jezyk wpisuje sie¢ w tradycje Kosciota walczacego, stad uspra-
wiedliwiat si¢ w nastepujacy sposob:

Jesli spytasz mnie, jak kto§ moze zaryzykowaé publikowanie nietatwych do
utrzymania pogladow [...] Odpowiadam, ze moéwilem sam do siebie: ,,Nie mo-
wi¢ wlasnymi stowami, ale jestem prawie zgodny z teologami mojego Kosciota.
Zawsze uzywali oni najostrzejszego jezyka przeciwko Rzymowi, nawet najzdol-
niejsi 1 najuczensi z nich. Chciatbym si¢ [w ten sposob] rzuci¢ w ich ramiona.

patrze¢ z niechgcig na reformacje. Utwierdzit we mnie gleboko ideg czci Matki Boskiej i doprowa-
dzil mnie stopniowo do wiary w Realng Obecno$¢” (Newman 2009, 84-86). Froude interesowat si¢
bardziej Ko$ciolem $redniowiecznym niz pierwotnym, co bylo wyjatkiem wérod teologéw angli-
kanskich (zob. Newman 2009).

' Druga nazwa dzieta, nawigzujaca do jego tresci (Newman 2009, 140).
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Podczas, gdy mowie to, co oni mowia, jestem bezpieczny. Takie poglady rowniez
sg konieczne dla naszej pozycji” (Newman 1908b, 433).

W tym samym czasie, podczas Adwentu 1834 r., Newman wygtlosit cykl
czterech kazan pt. The Patristical Idea of Antichrist, w ktoérych powolywal si¢
na interpretacje ojcoOw Kosciota tyczaca si¢ czwartej Bestii o dziesigciu rogach
z Ksiegi Daniela (Dn 7,1-8)'2. Za Hipolitem Rzymskim i Janem Chryzostomem
twierdzil, Zze Antychryst (najmniejszy rog Bestii) bedzie krolem tacinskim, tak
jak pozostali wladcy zarzadzajacy dziesigcioma strukturami panstwowymi po-
dzielonego Imperium rzymskiego (por. Newman 1907a, 72)'3. Cechg charak-
terystyczng Antychrysta, probujgcego nastepnie podporzadkowac sobie trzech
lub nawet wszystkich pozostatych krolow, miata by¢ ,,otwarta niewiernosc”
(open infidelity) — por. Newman 1907a, 64.

W swoich kazaniach adwentowych Newman odnidst si¢ takze do stwier-
dzenia $w. Pawla, iz ,,juz dziata tajemnica bezboznosci” (2 Tes 2,7a), wska-
zujac na to, ze w kazdej epoce pojawiaja si¢ ,,cienie i obrazy Antychrysta”
(shadows of Antichrist, pictures of Antichrist), a s3 nimi herezje i nieszcze-
$cia. Na dziejowa scen¢ wkraczajg réwniez ,,prekursorzy i typy Antychrysta”
(forerunners of Antichrist, types of Antichrist) w postaci konkretnych osob,
ktérymi — zdaniem Newmana — byli na przyktad cesarz rzymski Julian Apo-
stata (331-363) oraz Mahomet (ok. 570-632). Jak w Pismie Swietym i historii
zbawienia wystepuja typy Chrystusa, tak réwniez muszg istnie¢ w nich zapo-
wiedzi Antychrysta. Newman uwazal, ze w ten sposob proroctwo wypehia
si¢ w kazdych czasach, az do ostatecznych, w ktorych Antychryst objawi si¢
w sensie wlasciwym (por. Newman 1907a, 49, 57-58).

Pomimo zbieznych interpretacji ojcéw Kosciota odnoszacych sie do bi-
blijnych proroctw, jakoby Antychryst mial powsta¢ z Rzymu, nie byly one
jednoznaczne z utozsamieniem go z papiezem, dlatego po latach Newman
miat zal do teologow anglikanskich za zatrucie jego umystu ktamliwg dok-
tryna, ktora pozostata w nim na dtugo, jak ,,plama na wyobrazni” (stain upon
my imagination) 1 ,;rodzaj btednego sumienia” (sort of false conscience) —

12 Newman przyjrzat si¢ w nich dzietom Jana Chryzostoma, Cyryla Jerozolimskiego, Hieroni-
ma, Teodoreta z Cyru, Ireneusza z Lyonu i Hipolita Rzymskiego.

13 Thomas Newton twierdzit za Izaakiem Newtonem, ze cztery Bestie z Dn 7,8a odpowiadaja
nastepujacym po sobie krolestwom Babilonii, Persji, Macedonii lub Grecji oraz Rzymu. Pierwszy
z nich utrzymywat, ze trzy wyrwane rogi ostatniej Bestii oznaczaja egzarchat Rawenny, krélestwo
Longobardow i Rzym (state of Rome), przez ktory musiat rozumieé¢ starozytny Rzym w trzech
nastgpujacych po sobie ustrojach: monarchiczym (Kingdom of Rome), republikanskim (Republic of
Rome) 1 autorytarnym (Empire of Rome) — zob. Newton 1733, 28-30; 1825, 611.
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Newman 2009, 61, 206, 207'*. Rehabilitacja urzedu biskupa Rzymu byta wie-
loletnim procesem dla jego umystu i uczué, na ktéry niewatpliwie pozytywnie
wptyneli dwaj jego przyjaciele: Richard H. Froude (oddzialujacy na niego
w latach 1826-1836) oraz John Keble (poznany przez niego w 1828 r.), mistrz
ich obydwu, wyktadowca oksfordzki i antyliberat.

Przezwyci¢zenie trudnosci

Pierwszym impulsem, ktory niewatpliwie obudzit watpliwosci w poszu-
kujagcym prawdy Newmanie co do stuszno$ci oskarzen Kosciola rzymskie-
go o jego demoniczne dziatanie, byly stowa J. Keble’a z The Christian Year
(1827), stanowiacego zbior autorskich hymnow. Kierowat on w nim napo-
mnienie do wspoltbraci w wierze: ,,Mdowcie tagodnie o upadku naszej siostry”
(Keble 2008, 199)".

Mozna wnioskowa¢, ze wiasnie dzigki wptywowi Johna Keble’a jezyk
Newmana w dziele The Arians of the Fourth Century z 1833 r. byt bardziej
powsciagliwy niz w jego wczesniejszych dzietach. Wyrazit w nim jedynie
przekonanie, ze Kosciot antiochenski w potowie III w. stal si¢ miejscem
,otwartej manifestacji ducha Antychrysta” (open a manifestation of the spirit
of Antichrist) za sprawg herezji gtoszonej w nim przez Pawla z Samosaty, ow-
czesnego biskupa Antiochii (por. Newman 1908a, 3). Wiek pdzniej charakter
,»zasadniczo antychrzescijanski” (essentially antychristian) mieli przejac aria-
nie, ktorzy — zdaniem Newmana — byli frakcja polityczna, uzurpujaca sobie
prawo do nazywania siebie religiag (Newman 1908a, 259). Newman nadmienit
jednokrotnie, niczym w nawiasie, o trudnos$ci, jaka napotyka w odniesieniu
do Kosciota rzymskiego. Pisat o ,,papieskiej apostazji” (papal apostasy), kto-
ra miata si¢ rozpocza¢ od ,,fatalnego Soboru Trydenckiego” (fatal council of
Trent) — Newman 1908a, 474.

Z pewnoscig duze znaczenie dla ewolucji mys$li Newmana, jeszcze wigksze
niz napomnienie Johna Keble’a o zbiorowym adresacie, miaty stowa wypowie-
dziane przez Richarda H. Froude’a przed $miercig wprost do niego — fagodne
w przekazie, ale sktaniajagce do opamigtania i kontynuowania intelektualnych

W 1840 r. Newman wyznawatl przyjacielowi: ,,Mialem za zte wielkim teologom anglikan-
skim, ze zmusili mnie niemal podstgpem do méwienia rzeczy mocnych, ktorych fakty nie uspra-
wiedliwiaty” (Newman 2009, 207).

S. Gasiorowski thumaczy ostatnie wyrazenie w tekscie gtdéwnym jako ,,rodzaj bt¢dnej $wiado-
mosci” (Newman 2009, 61).

5 Tekst oryginalny: ,,Speak gently of our sister’s fall”. S. Gasiorowski tlumaczy to zdanie:
,,MOw tagodnie o upadku twojej siostry” (por. Newman 2009, 119).
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poszukiwan: ,,Musze wnie$¢ jeszcze jeden protest przeciw Twojemu wyklina-
niu i1 przeklinaniu. Co dobrego moze z tego wynikna¢? Uwazam to za wysoce
nielitosciwe. Jak bardzo moze mylimy si¢ w wielu punktach, ktore tylko stop-
niowo stajg si¢ dla nas zrozumiate” (Newman 2009, 209).

W sposob swiadomy proces wyjscia przez Newmana z anglikanskiej na-
leciato$ci dokonywat si¢ od 37 roku Zycia, kiedy zaczal poszukiwaé innych
interpretacji biblijnych proroctw, uswiadamiajgc sobie swoja wieloletniag
bierno$¢ w bezkrytycznym przyjmowaniu argumentéw rodzimych teologow.
W 1838 r. natrafil na Listy biskupa Horsleya opublikowane w maju 1834 r.
w ,,The British Magazine”. Samuel Horsley (1733-1806), anglikanski biskup
St. David’s, Rochester i St. Asaph, dziekan Westminster oraz wykladowca
Trinity Hall w Cambridge, proponowal, by za Besti¢ o dziesi¢ciu rogach wy-
chodzaca z morza z Ap 13,1-10 uzna¢ jakas wladze swiecka o szerokich wpty-
wach, ktora bedzie przesladowac¢ chrzescijan w epoce tolerancji dla herezji,
islamu i ateizmu (Horsley 1834, 520-521)'. Bestia o dwoch rogach wycho-
dzaca z ziemi z Ap 13,11-18 miala by¢ z kolei symbolem blizej nieokreslone-
go falszywego proroka, ktory uwiedzie dwa srodowiska: zydowskie, jawiac
si¢ jako oczekiwany mesjasz, oraz poganskie, tj. ,,nominalnych chrze$cijan”
(nominal Christians). To one stang si¢ narzgdziami — ,,fikcyjnymi Kos$ciota-
mi” (sham churches), ,,pseudoeklezjalng sitg” (pseudoecclesiastic power), za
pomoca ktérych druga Bestia bedzie rzadzita §wiatem:

Sa jej rogami, bedac jej glowna sitg i poparciem oraz narz¢dziami jej okrucien-
stwa. Przypominajg rogi Baranka, poniewaz udaja, Ze nalezg do Baranka; przyj-
muja posta¢ Kosciolow i udaja, ze ona [Bestia — N.L.], do ktdrej naleza, jest
prawdziwym Mesjaszem. A Bestia, ktorej w rzeczywisto$ci sa wlasno$cia, mowi
jak Smok — czyli Starodawny Smok, gdy rozmawiat z Ewa, wypowiadajac stowa
petne ktamstwa i iluzji (Horsley 1834, 522).

Obok Bestii z ziemi powstanie dwoch prorokéw Boga obleczonych w wory
(Ap 11,3-11), ktore biskup Horsley utozsamial z dwoma galeziami Kosciota
katolickiego: starg — ,,greko-anglo-rzymska” oraz nowa, utworzong z nawro-

16 Mysl z listu Horsleya zostata przez Newmana dodana w czerwecu 1838 r. w formie dopisku
pod kazaniami adwentowymi pt. The Patristical Idea of Antichrist.

M. Luter rowniez taczyl muzutlmanéw ze sprawg Antychrysta, cho¢ wprost byt nim wedtug
niego urzad papieski. Dopiero zwolennicy Lutra upatrywali pojawienie si¢ podwojnego Antychry-
sta w papiestwie i w Turku (por. McGinn, 274).

Anglikanski teolog, George Stanley Faber (1773-1854), podobnie jak biskup Horsley, upatry-
wat antychrze$cijanskiego ducha w islamie i ateizmie, ktory taczyl z anarchig. Jego przekonanie
w tym wzgledzie byto tak silne, Ze glosit przekonanie o potréjnym Antychryscie, ktorym miato by¢
takze papiestwo (por. McGinn, 321).
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conych na chrzescijanstwo Zydow. W czasach ostatecznych dojdzie do starcia
miedzy tym pierwszym Kosciotem, tj. nieobrzezanymi katolikami a antyko-
Sciotem poganskim — rogiem pierwszym — oraz mi¢dzy obrzezanymi katoli-
kami a antykosciotem zydowskim — rogiem drugim (por. Horsley 1834, 522).

Jeszcze w tym samym roku Newman zlagodzil zdanie, ktore wyrazit
w Arianach czwartego wieku, jakoby od czasu Soboru Trydenckiego papie-
stwo sprzymierzylto si¢ ze sprawa Antychrysta, co uczynit w A Letter to the
Rev. Godfrey Faussett, Margaret Professor of Divinity (1838), skierowanym
do anglikanskiego duchownego, teologa i wyktadowcy oksfordzkiego. Sobor
ten przywolywat tym razem jako pewien blad, wynikajacy z negacji prawd
protestanckich przez romanistow, ktory moze si¢ przydarzy¢ takze Koscio-
towi anglikanskiemu podczas przysztych synodéw, a takze jednoznacznie
zaprzeczal, ze uznaje za Bernardem Gilpinem (1517-1583), anglikanskim
teologiem, jakoby papiez byt Antychrystem (Newman 1838, 15-16). W liscie
podzielat natomiast zdanie Richarda Fielda (1561-1616), protestanckiego teo-
loga angielskiego, dziekana Gloucester, z jego dzieta Of the Church:

Dawniej Kosciot rzymski byt prawdziwym Kosciotem, ale mial [propapieski —
N.L.] odtam heretycki, teraz [od Soboru Trydenckiego — N.L.] sam Kosciot jest
heretycki, a niektorzy w nim znalezieni, pozostajg w takim stopniu ortodoksyjni,
ze mozemy mie¢ nadziej¢ na ich zbawienie (Newman 1838, 15-16).

Newman w dziele tym wyraznie podjat probe milosiernego spojrzenia,
wedtug dawnych rad swoich przyjaciol R.H. Froude’a i J. Keble’a, na Kos$ciot
rzymski. Dokonat bowiem proby wgladu we wtasng Wspolnotg 1 takze w niej
dostrzegl wiele stabosci, co pomoglo mu dokonaé, nieformalnego jeszcze,
odwotlania antyrzymskich pogladéw. Niczym refren wiaczyt do listu porow-
nanie dla wykazania podobienstwa w sprzeniewierzeniu si¢ Kosciotowi pier-
wotnemu obu konfesji:

Jesli Rzym jest winny cudzotdstwa z krélami ziemi, to co trzeba powiedzieé
o Kosciele Anglii z jego doczesng wiadza, z jego biskupami w Izbie Lordow,
z jego dostojnym duchowienstwem, z jego prerogatywami [...] zepsuciem i nad-
uzyciami? Jesli nauczanie Rzymu jest zabojczg herezja, czym jest nasz Kosciot,
ktory ,,niszczy wiecej dusz niz zbawia”? [...] Nie, [...] nie miesci si¢ on w zadnych
prorockich kryteriach i nie mozemy udowodni¢ mu bycia nierzadnica z apoka-
liptycznej wizji, bez narazania si¢ na nasz udzial w tym poréwnaniu (Newman
1838, 32-33).

Newman zauwazal, ze nie mozna oskarza¢ Grzegorza Wielkiego o bycie
Antychrystem, nie podwazajac jednoczesnie sukcesji apostolskiej w hierarchii
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anglikanskiej, to bowiem wilasnie ten papiez objal misja chrystianizacji Sakso-
néw i to on wyznaczyt benedyktyna, Augustyna z Canterbury, na pierwszego
arcybiskupa Canterbury (por. Newman 1838, 32-33; Misner 390). Dzigki wy-
tozonej w Liscie do Faussetta argumentacji Ko$ciot rzymski miat w tej samej
mierze odnosi¢ si¢ do sprawy Antychrysta, co Wspdlnota anglikanska.

W 1839 1., a wigc rok pdzniej, Newman poczul nieche¢ ,,do przemawiania
przeciw Kosciolowi rzymskiemu czy jego formalnym doktrynom” (Newman
2009, 207). Odczuwatl tez wyrzuty sumienia, wynikajagce z mnozacych si¢
w nim watpliwos$ci, 1 pragnienie pojednania migdzy Wspdlnota anglikan-
skg a Kosciotem rzymskim'”. W 1840 r. zamie$cit w ,,British Critic” arty-
kut pt. The Protestant Idea of Antichrist, w ktorym zauwazat pewne budzace
niepokoj historyczne znaki zapytania. Przesladowanie przez Kosciot rzymski
w XII w. waldensow i albigenséw stato si¢ powodem obwotania przez nich
Rzymu apokaliptycznym Babilonem, a papieza Antychrystem. Stawialo to
protestantow na rowni z heretykami $redniowiecza w oskarzaniu Kos$ciota
katolickiego (zob. Newman 1907b, 131).

Apologia urz¢du biskupa Rzymu

W tym samym artykule Newman bronit papieza przed tego typu pochop-
nym oskarzeniem, zadajac pytania: Czy w interpretacji proroctw mozemy
wymieni¢ Chryzostoma na Newtona? (por. Newman 1907b, 140). Albo chrze-
Scijanski Rzym na Babilon? (por. Newman 1907b, 147). Czy jest mozliwe, by
Karol Boromeusz ssat z piersi Wielkiej Nierzadnicy, a Blaise Pascal umart
w jej ramionach? (por. Newman, 1907b, 134). Wreszcie, jak wytlumaczy¢, ze
tak szlachetni i $wieci ,,mitujacy prawdg” (have the love of the truth) ludzie,
jak Franciszek Salezy, Franciszek Fenelon czy Karol Boromeusz, stuzyli pa-
piezowi? (por. Newman 1907b, 146-147). ,,Czy zrodto moze wyda¢ w tym sa-
mym miejscu wode stodkg 1 gorzka?”” (Newman 1907b, 146-147, 149; por. Jk
3,11). Na ostatnie pytanie Newman odpowiedzial, nie pozostawiajac cienia
watpliwosci co do wlasnego stanowiska w tej kwestii:

17 Odnoszac si¢ do tego okresu w swoim zyciu, Newman wyznatl: ,,Zaczatem pragnac unii
miedzy Kosciotem anglikanskim a Rzymem, jesli kiedykolwiek to bedzie mozliwe” (Newman
2009, 208). W podobnym tonie wyrazat si¢ w liscie z 1841 roku do niewymienionego z imienia
katolika: ,,Pragne, by nasz wlasny Kosciot rozbudowywat si¢ i rozszerzal, jednak nie kosztem Ko-
$ciota rzymskiego i nie w opozycji do niego. Jestem pewny, ze gdy wy cierpicie, my cierpimy takze
wskutek rozdzialu” (Newman 2009, 292). Jak sam twierdzil, w latach 1835-1839, jego podejscie do
kwestii ekumenicznych bylo zgota odmienne, o czym wspominat w Apologii nastepujaco: ,,prag-
natem dziala¢ dla dobra Kos$ciota Anglii kosztem Kosciota rzymskiego” (Newman 2009, 304).
S. Gasiorowski przettumaczyt ,,Church of England” jako ,,Kosciot angielski” (Newman 2009, 286).
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Mozna powiedziec, ze jesli papisci majg mitos¢ prawdy, nie uczestniczg w ruinie
Antychrysta — raczej z pewnoscig musimy stwierdzi¢, ze poniewaz papisci moga
mie¢ mito§¢ prawdy, dlatego papiez nie jest Antychrystem. Nasladowcy Anty-
chrysta sg opisani w powyzszym tekscie jako catkowicie zgubieni, ale wydaje
sig, ze papisci wcale by¢ nie musza (Newman, 1907b, 146).

Newman zauwazal takze, ze instytucja papiestwa musiata istnie¢ w za-
mysle Boga, ktory chcial dla zatozonego przez siebie Kosciota tego, co z niej
wyptywa, tj. zasady sukcesji apostolskiej (principle of establishments), stuz-
by chrzescijanskiej (Christian ministry) i najbardziej $wigtych doktryn kato-
lickich (the most sacred Catholic doctrines). Zdaniem Newmana, nie sposob
przyjac te ostatnie, odrzucajac papieza, ktory jest dla nich zabezpieczeniem;
inaczej nalezy uznaé, ze stanowig one jedynie ,,owoce Antychrysta” (fruits of
Antichrist), a jest to absurd (por. Newman 1907b, 115).

Ostatecznie dopiero po pigciu latach, w roku 1843, antyrzymska skaza
na jego umysle, objawiajaca si¢ blednym utozsamianiem papieza ze spra-
wa Antychrysta, po niemal dwoch dekadach, zostata catkowicie wymazana
(Newman 2009, 120; Misner 385). Dokonato si¢ to wskutek mysli, ktora na-
wiedzita go w tym czasie. Uswiadomil sobie wowczas, ze:

Z natury samej rzeczy prawdziwy Wikariusz Chrystusa musi si¢ zawsze wydawac
$wiatu podobnym do Antychrysta i musi by¢ jako taki pi¢tnowany, poniewaz zawsze
musi istnie¢ podobienstwo miedzy oryginalem i falszerstwem; w ten sposob fakt
takiego oszczerstwa byt prawie jednym ze znamion Kosciota (Newman 2009, 206).

Podobienstwo migdzy papiezem a Antychrystem wynika wigc z czerpania
z jednego wzorca — Jezusa Chrystusa i proby upodobnienia si¢ do Niego, cho¢
w jednym przypadku ku §wigtosci, a drugim za§ w duchu przewrotnosci dla
wprowadzenia w btad ludzi religijnych.

W latach 1842-1845, podczas pisania eseju O rozwoju doktryny chrze-
Scijanskiej, Newman odkryt kolejny argument na rzecz prymatu papieza.
Zauwazyl, ze tak jak doktryna Kosciola podlega rozwojowi, krystalizujac
si¢ przez wieki, podobnie wltadza w Kosciele byta coraz lepiej rozumiana
(por. Newman, O rozwoju..., 156). Twierdzit, ze zalazki prymatu biskupa Rzy-
mu zostaly zarysowane juz w Pismie Swigtym poprzez wyréznienie $w. Piotra
stowami: ,, Ty jestes$ Piotr [czyli Skala], i na tej Skale zbuduje Kosciot moj [...]
Tobie dam klucze krolestwa niebieskiego” (Mt 16,18-19) oraz ,,[...] Ja prosi-
tem za toba, aby nie ustata twoja wiara. Ty ze swej strony utwierdzaj twoich
braci” (Lk 22,31-32). Zostaly one wypowiedziane jako proroctwa, ktore stop-
niowo mialy si¢ wypelia¢ w czasie z coraz wigkszag mocg (por. Newman,
O rozwoju..., 157).
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Newman przyjat w tym czasie jako prawdopodobne takze zatozenie, ze
wladza papieska jest integralng czescia doktryny chrzedcijanskiej, ponie-
waz przede wszystkim (wedtug anglikanskiej zasady weryfikacji) nie jest to
sprzeczne z historig Kos$ciota starozytnego, a ponadto musi istnie¢ taki srodek
dany od Boga, ktory zabezpieczatby jednos¢ Kosciota (Sacramentum Unita-
tis)'®. Tym narzedziem Bozej Madro$ci moglby by¢ wlasnie papiez, co wyra-
zit w swoim eseju:

Bezwzgledna potrzeba wiadzy monarchicznej w Kosciele stanowi dla nas ra-
cj¢ jej przewidywania. Spotecznos$¢ zorganizowana nie moze istnie¢ bez rzadu,
a im wigksza jest grupa, tym bardziej scentralizowany musi by¢ rzad. Jezeli
cata wspolnota chrzeécijanska ma tworzy¢ jedno krélestwo, to jedna glowa jest
czym$ zasadniczym; a przynajmniej tak stwierdza doswiadczenie osiemnastu
wiekow. W miare, jak Kosciot si¢ ksztaltowal, rozwijata si¢ takze wiadza pa-
pieska; a gdziekolwiek nie uznawano papieza, tam nastgpowat upadek i roztam
(Newman, O rozwoju..., 155).

Po wypracowaniu wtasnych wnioskow w tej kwestii, w lutym 1843 r.
Newman odwotal wszystkie swoje dotychczasowe wypowiedzi wymierzo-
ne przeciw Stolicy Apostolskiej (zob. Newman 2009, 304), m.in. te, ktore
wyrazil w kazaniu pt. The Church of Rome and Antichrist na Boze Narodze-
nie 1824 r. (zob. Newman 2009, 119). Kilka miesigcy pozniej, we wrzes-
niu 1843 r. zrezygnowat z funkcji proboszcza kosciota uniwersyteckiego
St. Mary 1 formalnie przeszedt do stanu $§wieckiego. W tym czasie zwierzat
si¢ z motywow swojej decyzji w liscie do przyjaciela: ,,Zrezygnowatem z pro-
bostwa Panny Marii [...] poniewaz czuje¢, ze nie mogibym uczciwie by¢ w nim
dalej nauczycielem” (Newman 2009, 329).

Przed przejsciem na katolicyzm powstrzymywata go woéwczas jedna tylko
trudnos$¢, jaka stanowila cze$¢ oddawana Maryi i swietym w Kosciele kato-
lickim, ktérag btednie utozsamiat z jedynym kultem przystugujacym samemu
Bogu (zob. Newman 2009, 240, 284; Adamiak, 158). Chociaz Newman zy-
wil wobec nich szacunek i miat nabozenstwo jako anglikanin, to w ,,odstonie
rzymskiej” jawity si¢ mu jako praktyki batwochwalcze (zob. Newman 2009,
120, 192-193, 195). W zgodzie z anglikanska teologia odrzucat wzywanie
swigtych jako nieuzasadnione, gdyz mialo si¢ ono sprzeciwia¢ jedynemu po-
srednictwu Chrystusa.

18 Newman uznawal papieza za o$rodek jednosci Kosciota (por. Newman, O rozwoju..., 155).
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Akt skruchy i pokdj umystu

Dnia 6 pazdziernika 1845 r., na trzy dni przed swoja konwersja, Newman
ponownie oficjalnie odwotal wypowiedzi skierowane w przesztosci przeciw
Rzymowi. Uczynit to w zalaczniku do eseju O rozwoju doktryny chrzesci-
Jjanskiej, opatrzonym tytulem: Odwolanie antykatolickich wypowiedzi (Re-
tractation of Anti-Catholic Statements). Newman przyznal w nich explicite,
ze trudnosci z uznaniem autorytetu papieza wynikaly z zainfekowania jego
wyobrazni przez anglikanski sposob myslenia, a one same okazaty si¢ pozor-
ne. Jak pisal: ,,Majac we wczesniejszych publikacjach uwage zwrocong na
domniemane trudnos$ci [autor — N.L.], uwaza, Ze jest zobowigzany do wyzna-
nia jego obecnej wiary [katolickiej — N.L.], gdyz byty one wyimaginowane”
(Newman 1908b, 427)%.

W tym samym dniu napisat jeszcze przedstowie do dzieta O rozwoju dok-
tryny chrze$cijanskiej. Nie odczuwal juz potrzeby, by je ukonczy¢, ponie-
waz zrozumial pozytywny wyktad doktryny ojcoéw Kosciota, a jego rozwi-
nigty ksztalt dostrzegt w dogmatach Kosciota rzymskiego. Tak wspominat
swoj stan ducha w czasie pisania tego dzieta: ,,Gdy autor pisal te stowa, nie
przypuszczal, ze nadejdzie czas, w ktorym uswiadomi sobie, ze przeszkoda,
lezaca wowczas w jego mniemaniu na drodze do pojednania si¢ z Kos$ciotem
rzymskim, pozbawiona jest trwatych podstaw” (Newman, O rozwoju..., 19).

Nastepnie ponownie usprawiedliwit si¢ przed czytelnikami stowami z Od-
wolania antykatolickich wypowiedzi, ze jego wczesniejsze trudnosci byly wy-
imaginowane®. Newman czut si¢ takze zobowigzany do tego, by przeprosié¢
Kosciol rzymski za sposob, w jaki wypowiadat si¢ przeciw niemu, co uczy-
nit w ostatniej czgsci swojego Odwolania: ,,Oczywiscie autor wycofuje teraz
argumenty nawigzujace do refleksji nad Kosciotem rzymskim, jak réwniez
jezyk, w ktorym byly one przekazywane*'.

Od 9 pazdziernika 1845 r., czyli wraz z momentem przej$cia do Kosciota
Rzymskokatolickiego, Newman osiggnat nie tylko wewnetrzny pokoj, ktory
opisywat jako przybicie statku do portu po rejsie na wzburzonym morzu, ale

1 Por. tekst oryginalny: ,,Having in former Publications directed attention to the supposed
difficulties, he considers himself bound to avow his present belief that they were imaginary” (New-
man 1908b, 427).

20 Zob. tekst oryginalny przedmowy do wydania pierwszego: ,,Having, in former publications,
called attention to the supposed difficulty, he considers himself bound to avow his present belief
that it is imaginary” (Newman 1909, IX-X).

2l Por. tekst oryginalny: ,,[...] of course the Author now withdraws the arguments referred to,
as far as they reflect upon the Church of Rome, as well as the language in which they were con-
veyed” (Newman 1908Db, 433).
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1 dojrzate spojrzenie na wazne relacje, zachodzace pomigdzy sumieniem, bi-
skupem miejsca i papiezem w tonie tego Kosciota. Musiaty by¢ one dla niego
zrozumiale przed podj¢ciem decyzji o zmianie konfesji, od ktorej — jak byt
przekonany — zalezato jego zbawienie (zob. Newman 2009, 339).

Po konwersji Newman nie ulegt Zadnym blednym doktrynom kanonicz-
no-teologicznym niektorych srodowisk katolickich, ktore wigzaty si¢ z wia-
dza biskupa Rzymu na przestrzeni wiekow, dzielac od wewnatrz Koscioth: ani
koncyliaryzmowi, gtoszacemu wyzszo$¢ soboru nad papiezem, ani febronia-
nizmowi, opowiadajgcemu si¢ za autonomiag episkopatéw wzgledem papie-
za z symboliczng i honorowg jego wladza jako osrodka jednosci koscielnej,
ani tez ultramontanizmowi, postulujagcemu nieomylno$¢ papieza dotykajaca
wszystkich dziedzin zycia religijnego (por. Zahajkiewicz 546-549; Kumor
83-84; Zielinski 1322-1323). Tak oto biskup Rzymu przestat by¢ dla niego
biblijnym Antychrystem wedle nauczania teologoéw anglikanskich, ale byt od
tej pory rzeczywistym nastepca $Sw. Piotra.

John Henry unikat absolutyzowania nieomylnos$ci postanowien soboru,
kolegium biskupow (episkopatéw) lub papieza jako niezaleznych od siebie
organdw uroczystego nauczania Kos$ciola; postrzegat je natomiast harmonij-
nie i we wzajemnej jednosci?. Sobor byl wyrazem uroczystego nauczania
kolegium biskupéw w jednosci z biskupem Rzymu, tzw. ,,.kongregacja w Du-
chu Swietym” (in Spiritu Sancto congregata, Newman 1900, 328). Biskupom
przystugiwal ponadto charyzmat prawdy w zwyczajnym nauczaniu w obrgbie
wilasnych diecezji*®. Papiez, obok mozliwosci wypowiedzi ex cathedra, byt
ostateczng instancjg rozstrzygajaca spory w Kosciele, w mys$l znanej parafra-
zy stow $w. Augustyna: Roma locuta, causa finita, podkreslajacej jego prymat
jurysdykcyjny w tacznosci z kolegium biskupow (zob. Czaja 437, 471).

22 Stanowisko katolicyzmu i anglikanizmu w sprawie nieomylno$ci orzeczen soborow po-
wszechnych jest podobne: ,,Sobor powszechny, prawdziwie powszechny, nigdy ani nie btadzil, ani
nie bedzie bladzit w sprawach wiary” (Newman 2009, 471).

W innym miejscu pisat: ,,nieomylnos¢ Soborow Powszechnych byta dogmatem rzymskim —
niepotepionym [w Artykutach — N.L.]” — Newman 2009, 152. Réznice stanowi wykluczenie przez
anglikanoéw papieza jako cztonka kolegium biskupdw, a wlaczenie ksigzat. Anglikanizm podkresla
tez potrzebe bezposredniego zwiazku orzeczen soborowych z Pismem Swigtym dla ich obowigzy-
walnosci. Jesli tego zwigzku sie nie stwierdzi, uznaje sig, ze sobor zbtadzit takze w kwestii wiary
i moralnos$ci (zob. 39 Artykutow..., art. XXI).

2 Newman twierdzit, ze biskupom nie przystuguje ,,wewnetrzny dar nicomylno$ci” (inward
gift of infallibility), ktory mieli apostotowie nauczajacy pod ,,natchnieniem” (inspiration) Ducha
Swigtego, ale gwarantem ortodoksyjnosci ich nauczania jest Jego ,,asystencja” (assistentia), a wigc
dziatanie niejako od zewnatrz, tzw. ,,zewngtrzna kuratela” (external guardianship), pod warunkiem
zachowania przez nich jednomysInosci i zgodnosci z tradycja apostolska, szczegdlnie zas podczas
soboru, kiedy sa wspierani modlitwa catego Ludu Bozego (por. Newman 1900, 327-328).
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Wstep

Misje chrzescijanskie w Kamerunie — podobnie w catej Afryce — zwigza-
ne byly dos¢ $cisle z europejska kolonizacja, ktéra nadciggata ze szczytnymi
hastami niesienia cywilizacji i wolno$ci w te niedostepne i — jak powszechnie
wowczas uwazano — dzikie, pozbawione kultury tereny. Miata jednak przede
wszystkim inne cele: ekonomiczne i polityczne. Misje chrzescijanskie takze
odwolywaly si¢ chetnie do hasta niesienia cywilizacji, a takze nieznanego
tym ludom pojecia zbawienia dusz, gloszenia Ewangelii az po krance $wiata,
zaktadania Kosciota, wyzwolenia. Mimo ze misje rodzity si¢ z innych pobu-
dek, to jednak z powodu panowania panstw kolonialnych w terenie byty one
uwiktane nolens volens w ich polityke. Wybrzeze kamerunskie nominalnie
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przez wieki nalezato do Portugalii, ktorej dziatalnos¢ misyjna w Afryce pod
koniec XVIII w. zanikta prawie zupelnie. Po pojawieniu si¢ w Afryce no-
wych konkurentéw Portugalii — gtownie Anglii, Niemiec i Francji — pojawily
si¢ takze nowe koncepcje ewangelizacji wngtrza kontynentu. Poczatki misji
w Kamerunie zostaty uwiktane przede wszystkim w zawila polityke pomie-
dzy tymi trzema nowymi mocarstwami europejskimi, walczacymi o wpltywy
na wybrzezach afrykanskich.

Baptystyczni misjonarze z Jamajki na Fernando Po

Przybycie pierwszych misjonarzy chrzescijanskich do wybrzezy kame-
runskich taczy si¢ ze zniesieniem niewolnictwa w Imperium Brytyjskim
w 1833 r.! oraz z obecnoscig brytyjska na wyspie Fernando Po (obecnie Bio-
ko). Po zniesieniu niewolnictwa na Jamajce nastgpil szybki wzrost liczby
chrzescijan baptystow rekrutujacych si¢ z bytych niewolnikow.

W 1827 r. Brytyjczycy zaczeli dzierzawi¢ hiszpanska wyspe, zakladajac
na niej bazy wypadowe w Port Clarence (od 1843 r. Santa Isabel, obecnie
Malabo) i San Carlos (obecnie Luba). Ich obecnos$¢, jak réwniez osiedlanie
si¢ na wyspie wyzwolonych niewolnikéw, przybywajacych m.in. z Jamaj-
ki, przywiodta na wyspe misjonarzy baptystycznych. Wspolnoty te staty si¢
szybko samowystarczalne i w 1842 r. powotaty do istnienia — niezalezne od
macierzy brytyjskiej — Jamajskie Stowarzyszenie Baptystow. Stowarzyszenie
to stworzylo jednoczesnie niezalezne wlasne towarzystwo misyjne — Jamaj-
skie Towarzystwo Misyjne Baptystow (Jamaican Baptist Missionary Socie-
ty — JBMS). W 1843 r. w wiosce Calabar niedaleko Rio Bueno na Jamajce
zatozono teologiczng szkote wyzsza, ksztatcaca pastoréw — Calabar Theolo-
gical College (por. Slageren 2001: 146-147). Notabene: Hiszpanie nazwali
Calabar na cze$¢ portu niewolniczego w Nigerii o tej samej nazwie. Jednak
juz w 1841 r. baptys$ci jamajscy postali na wyspe Fernando Po dwoch dele-
gatow, ktorzy zbadali mozliwosci pracy misyjnej na wybrzezu kamerunskim.
Byli nimi pastor John Clarke i George Prince, byly wtasciciel niewolnikow.
Powrdcili oni na Jamajke z entuzjazmem misyjnym, ktory nastgpnie przeka-
zali baptystom w Anglii. Odtad sprawy potoczyly si¢ juz szybko. W 1842 r.
kilka grup czarnych osadnikow z Jamajki udato si¢ na Fernando Po. Jedna

! Znoszenie niewolnictwa w europejskich obszarach wptywow zaczeto si¢ od Ameryki La-
cinskiej (Chile — 1823 r., Meksyk 1829 r.). Ta idea dojrzewata takze w Wielkiej Brytanii, ktora
w 1807 r. zakazata handlu niewolnikami, a w 1833 r. uchwalita zniesienie niewolnictwa w impe-
rium brytyjskim. Nastepnie uczynita to Francja w 1848 r.
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z nich kierowat Alexander Fuller oraz jego synowie, z ktérych jeden — Joseph
Jackson Fuller — odegrat wielka role¢ w pracy misyjnej na wybrzezu kame-
runskim. Dotarli oni na wyspg w 1843 r. W tym samym roku na Fernando
Po przybyt tez z Anglii pastor baptystyczny Joseph Merrick, Jamajczyk oraz
Alfred Saker z londynskiego Baptystycznego Towarzystwa Misyjnego (Bap-
tist Missionary Society — BMS). Wyspa stata si¢ preznym os$rodkiem zycia
baptystycznego oraz bazg wypadowa misjonarzy protestanckich na wybrze-
ze kamerunskie (Briggs 10-13). Dzigki Jamajczykom baptys$ci wywarli duzy
wplyw na miejscowq kulture oraz handel.

Pierwsze misje baptystow na wybrzezu kamerunskim?

Juz w 1841 r. wspomniani wyzej baptysci John Clarke i George Prince
odwiedzili wiosk¢ Bimbia na wybrzezu kamerunskim oraz Calabar na wy-
brzezu nigeryjskim — prezny osrodek wptywow brytyjskich — miasto zatozone
na poczatku XVII w. przez lud Efik nad rzekg Calabar, zwane przez miejsco-
wa ludnos¢ Akwa Akpa. Bylo ono waznym centrum handlu niewolnikami do
poczatku XIX w. W 1846 r. powstata tam misja szkockich prezbiterianow.
W tym samym roku wodzowie poprosili o brytyjska ochron¢ miasta. Z roku
na rok wptywy brytyjskie rosty, az w 1884 r. wodzowie Akwa Akpa oddali si¢
pod brytyjska protekcje (por. Goldie). Cztonkowie obydwu baptystycznych
towarzystw misyjnych — jamajskiego oraz brytyjskiego — zainteresowali si¢
ewangelizacja wybrzeza kamerunskiego, przy czym Jamajczycy ktadli nacisk
na zaktadanie kolonii przybyszoéw z Jamajki, natomiast Anglicy pozostawali
tam tylko jako misjonarze.

Wodzostwo Bimbia istnialo na poczatku XIX w. na terenach zajmowa-
nych przez Isubu i Wovea. Rzadzit nim wodz William, zwany w literaturze
krolem. Jego imig zostato zaczerpnigte z tradycji brytyjskiej, gdyz to wtasnie
Brytyjczycy z Fernando Po sktonili go w 1830 r. do wywieszenia na jego tery-
torium flagi brytyjskiej. Juz w 1843 r. Joseph Merrick, Jamajczyk z Fernando
Po, nawigzatl kontakt z wodzem Williamem, wtadca Bimbia. Prosit go o moz-
liwos¢ wybudowania kos$ciota i zatozenia wspdlnoty chrzescijanskiej. Mimo
pewnego poczatkowego oporu wodz si¢ zgodzit. Na przetomie 1844 1 1845 .
Joseph Merrick zatozyt tzw. Misje Jubileuszowa, z okazji 50-lecia Towarzy-
stwa Misyjnego Baptystéw, zwang powszechnie Bimbia. Zajal si¢ on takze
pracami translatorskimi i1 przettumaczyt czgs¢ Biblii na jezyk isubu. Jeszcze

2 W tym fragmencie tekstu wykorzystany zostat obszernie weze$niejszy artykut autora niniej-
szego tekstu: Rézanski 171-191.
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w latach czterdziestych XIX w. misja ta zostata wzmocniona przez pierwsza
fale imigrantéw baptystycznych z Fernando Po, wypedzonych przez Hiszpa-
néw. John Merrick zainstalowatl w misji maszyn¢ do wytwarzania cegiet oraz
pras¢ drukarska. Dzigki tej prasie mogt drukowaé swoje thumaczenia frag-
mentoéw Biblii oraz podrgcznik do nauki w jezyku isubu. Wydal on za zycia
Ksigege Rodzaju 1 Ksigge Wyjscia (1844), Ewangelie wedlug §w. Jana (1845),
Ewangeli¢ wedtug $w. Mateusza (1846). Po jego $mierci wydrukowano Dzie-
je Apostolskie (1852), wigkszo$¢ Listu §w. Pawta do Rzymian 1 wybor ksiag
Starego Testamentu (por. Slageren 2005, 32-33). W swoich wedréwkach mi-
syjnych dotart takze do ludu Bakoko. Po jego $Smierci w 1848 r. kierownic-
two misji w Bimbia przejat Joseph Jackson Fuller. Jednak warunki zdrowotne
oraz rozwo0j nowej misji Victoria, nieco dalej na pétnoc, zahamowaly rozwoj
misji Bimbia, ktora zostala ostatecznie zamknigta w 1870 r. (Briggs 15-19).

Najstynniejszym misjonarzem baptystycznym u wybrzezy Kamerunu byt
jednak Alfred Saker. Zatozyl on drugg misj¢ baptystow na terenach grupy
etnicznej Douala, u ujsécia rzeki Wouri. W pierwszej potowie XIX w. istniaty
tam trzy rywalizujace ze sobg osady: Bell najblizej wybrzeza, Akwa i Dido
(Deido). Ich europejskie nazwy byty dos$¢ przypadkowe, np. Dido to nazwa
brytyjskiego kragzownika. Ale juz nazwa Bell jest znieksztalconym imieniem
M’beli lub Mbele — legendarnego przodka Douala. Misja baptystow, zatozona
przez Alfreda Sakera, przyjela nazwe ,,Bethel” — w literaturze nazywana byta
takze ,,Kameruny” (ang. Cameroons). Teren pozyskat on od kréla Akwa. Po-
tozony on byl miedzy Bell i Akwa, w granicach dzisiejszego miasta Douala.
Alfred Saker zatozyt Bethel w polowie 1845 r., po dlugich negocjacjach z wo-
dzem Akwa. Misja ta potozona ona byla okoto 30 km od wybrzeza. Ksztalcili
si¢ w niej takze rzemieslnicy (stolarze, kowale, murarze), prawdopodobnie
wyzwoleni niewolnicy. Dzigki ich pracy oraz umiejetnosci naprawiania stat-
kéw Alfred Saker osiagnat bardzo istotng samowystarczalno$¢ finansowa
swojej misji (Slageren 2005, 30-31). Nauczyt si¢ jezyka duala oraz zgroma-
dzil grupe wspotpracownikow, by thumaczy¢ fragmenty Biblii na ten jezyk.
Jednak po $mierci wodza Akwy w 1846 r. wybuchly walki o sukcesje 1 misj¢
spladrowano. Wowczas Alfred Saker wycofat si¢ z niej.

W 1958 r. — po wypedzeniu baptystow z Fernando Po — Alfred Saker
osiedlil si¢ wraz z wygnancami i grupg wyzwolonych niewolnikéw nieco da-
lej na potnoc od Bimbia. Wykupit od wodza Wilhelma spory obszar ziemi
(16 x 8 km), na ktoérej pobudowat szkote, kosciot i inne budynki, tworzac
tzw. wioske wolnosci. Budowle te staty si¢ podwalinami nowego miasta Vic-
toria, ktore nazwano na cze$¢ krolowej brytyjskiej. Zatozenie nowej misji na
poinoc od istniejacej juz misji Bimbia wynikato takze z r6znic w pojmowaniu
stylu zycia migedzy baptystycznymi chrze$cijanami jamajskimi z Fernando Po
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oraz pogladami Alfreda Sakera (por. Briggs, 14). W 1982 r. Victoria zmienita
nazwe na Limbé. To gtownie dzigki zalozeniu Victorii Alfred Saker jest uwa-
zany za jednego z najwigkszych misjonarzy protestanckich w Afryce. Z pew-
nos$cig przyczynito si¢ do tego takze jego otwarcie na miejscowe kultury oraz
thumaczenie obszernych fragmentéw Biblii na jezyk duala. Prace t¢ — zapo-
czatkowang w Bethel — ukonczyt juz w mis;ji Victoria, natomiast opublikowat
w Douala w 1848 r. Ewangeli¢ wedlug $§w. Mateusza. W 1852 r. ukazaty si¢
pozostate Ewangelie, w 1855 1. Dzieje Apostolskie, w 1861 r. caly Nowy Testa-
ment, w 1859 r. Psalmy, a w 1872 r. Stary Testament (por. Slageren 2005, 31).
Teksty wydrukowano, wykorzystujac maszyne drukarska Johna Merricka.
Ponadto Alfred Saker zabiegal w Wielkiej Brytanii o podporzadkowanie tego
terytorium imperium brytyjskiemu (Briggs, 23-25).

Baptysci zaktadali takze inne misje, ale nie przetrwaty one dtugo, jak mi-
sja Hickory, obecnie zwana Bonabéri, a jej inne nazwy to Mortonville oraz
Presso Bell. Zatozyt ja w 1859 r. pastor Jackson Fuller, Jamajczyk. Polozona
byta na prawym brzegu rzeki Wouri, naprzeciwko lewobrzeznej osady Bell
(Slageren 2005, 34-35; Bouchaud, 136).

Jednak koncepcja jamajska, zwigzana z osiedlaniem si¢ chrzescijan z tej
wyspy na wybrzezu kamerunskim, ostatecznie si¢ nie sprawdzila. Wielu
osadnikow nie potrafito znies¢ niedogodnosci klimatu oraz trudnych warun-
kéw zycia. Ostatecznie przytlaczajaca wigkszos¢ osadnikow powrocita na
Jamajke. Dlatego tez w 1852 r. Jamajskie Towarzystwo Misyjne Baptystow
zamkneto swoje placowki osadnicze. Ci, ktérzy pozostali, zostali zintegro-
wani z misjonarzami angielskimi. Ale nalezy tez zauwazy¢, ze to Jamajczycy
wlaczeni do angielskiego towarzystwa misyjnego stali si¢ gtownymi przy-
wodcami przysztych wspélnot koscielnych w Kamerunie. Oni bowiem —
z wyjatkiem Alfreda Sakera oraz George’a Grenfella — byli pierwszymi mi-
sjonarzami chrze$cijanskim w Kamerunie (Slageren 2005, 30).

Misje baptystow miaty duzy wplyw na ksztattowanie si¢ tozsamosci miej-
scowych populacji. Nauczanie w szkotach w jezyku angielskim rozwingto
kamerunski pidzin (kamtok), ktory przetrwal czasy kolonizacji niemieckiej,
wyraznie dyskryminujacej ten jezyk (Sundkler i Steed, 262).

Przejecie misji baptystycznych przez misjonarzy niemieckich
i szwajcarskich

W 1868 1. firma handlowa Adolfa Wormanna z Hamburga zalozyta oddzia-
ty handlowe w Douala. W 1883 r. Adolf Woermann entuzjastycznie odniost
si¢ do propozycji rzadu Rzeszy Niemieckiej dotyczacej dziatalnos$ci kolonial-
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nej podporzadkowanej Niemcom. Dnia 14 lipca 1884 r. Gustav Nachtigal ka-
zal wywiesi¢ niemiecka flage w Kamerunie. Dzien ten przeszedt do historii
jako narodziny niemieckiej kolonii Kamerun (Mveng, 281; Szolz-Rogozinski,
123-124; Owona, 23-24). Nieco wczesniej Brytyjczycy zauwazyli zagrozenie
dla swoich interesow w tej czesci Afryki. Juz w 1882 r. konsul Edward Hyde
Hewett zostal wystany do negocjowania lokalnych traktatow niezbednych do
ustanowienia protektoratu brytyjskiego. Jednak byta to inicjatywa spdzniona,
przez co otrzymal on przydomek ,,Konsul Zbyt P6zno” (The too late Consul).
Tymczasem Niemcy podpisywali nowe kontrakty z miejscowymi wodzami
1 wywieszali niemieckie flagi (Slageren 2005, 25-26).

Nie wszedzie jednak zaprowadzanie nowej wladzy odbywato si¢ w spo-
sob pokojowy. Inaczej byto chociazby z wodzami i misja baptystow w Hicko-
ry (Bonabéri). Wszystkie budynki misji zostaty zniszczone przez niemieckich
marynarzy w 1884 r., gdyz miejscowi wodzowie nie zaakceptowali nowej
wladzy (por. Janikowski 141; Szumanska-Grossowa, 266-267). Wydarzenia
te zablokowaty takze inicjatywe polskiego podroznika i odkrywey Kamerunu
Stefana Rogozinskiego, ktory starat si¢ o utworzenie w Kamerunie misji kato-
lickich. W tym celu przekazat nabyty przez siebie teren francuskim misjona-
rzom Ducha Swietego (Stoffel, 55-58). Ostatecznie jednak kanclerz Otto von
Bismarck odrzucit ich propozycj¢, twierdzac, ze w koloniach niemieckich
dziatalno$¢ misyjng moga prowadzi¢ tylko Niemcy (Kurek 171).

Po ustanowieniu niemieckiego rezimu kolonialnego w Kamerunie Bap-
tystyczne Towarzystwo Misyjne (BMS) postanowilo zaniecha¢ dziatalnosci
misyjnej na wybrzezu kamerunskim. Tej decyzji nie konsultowano jednak ani
Z miejscowymi wspolnotami chrzescijanskimi, ani z Joshug Dibundu — jedy-
nym rodzimym pastorem kamerunskim. W 1888 r. Baptystyczne Towarzy-
stwo Misyjne przekazato swdj majatek ponadwyznaniowemu Bazylejskiemu
Ewangelickiemu Towarzystwu Misyjnemu (Evangelische Missionsgesell-
schaft in Basel) (van Slageren 2005, 36-37; Sundkler i Steed, 263-265), zwa-
nemu powszechnie ,,Misja Bazylejska”.

Rozrastanie si¢ misji

Misja Bazylejska zwigzata si¢ w Kamerunie przede wszystkim z niemiec-
kimi protestanckimi wspolnotami ko$cielnymi z regionu Wirtembergii w po-
tudniowo-zachodnich Niemczech. Rzad niemiecki zamierzal narzuci¢ swoj
jezyk jako urzedowy, a misja miala otrzyma¢ dofinansowanie na szerzenie
edukacji w jezyku niemieckim, potrzebnej do szkolenia niezb¢dnych urzed-
nikow panstwowych nizszego szczebla. To ograniczenie nie przeszkodzito
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Niemcom w zaakceptowaniu przez misj¢ uzywania miejscowych jezykow
w wyznawaniu wiary. W rezultacie rodzace si¢ Ko$cioty mialy ukonstytuowac
si¢ przede wszystkim jako miejscowe wspdlnoty jezykowe (duala, bamileke,
bamun, bulu, bassa itd.) oraz wspolnoty wyznaniowe, gtownie prezbiterian-
skie, luteranskie i baptystyczne. Mimo to szybko powstato znaczne napigcie
mig¢dzy Misja Bazylejska a dawnymi wspdlnotami baptystycznymi. Dotyczy-
to ono przede wszystkim sposobu zarzadzania wspolnotg wierzacych. W mi-
sjach baptystycznych bowiem od poczatku istniata duza samodzielno$¢ kaz-
dej wspodlnoty. Doszto do konfliktu z pastorem Joshug Dibundu Dibue oraz
starszymi dawnych wspolnot, z ktorych 20 maja 1889 r. wytonit si¢ Rodzimy
Kosciol Baptystow (Native Baptist Church — NBC). Rozrést sie on glow-
nie w Douala i okolicach. Takze baptysci z Wiktorii, pochodzacy z Jamajki,
nie chcieli si¢ zwigza¢ ani z baptystami z Misji Bazylejskiej, ani z baptysta-
mi z Douala. Chrzescijanie z Douala byli jednak tak bardzo niezadowoleni
z autorytarnego zachowania misjonarzy, ze oderwali si¢ od nich i utworzyli
Rodzimy Kosciot Baptystow (NBC). Dziatalno$¢ baptystow zorganizowana
zostata w ramach Niemieckiego Kos$ciota Baptystow (tzw. Misja Berlinska)
(por. van Slageren 2005, 36-37; Sundkler i Steed, 263-265).

Zgode wtadz Rzeszy Niemieckiej na prowadzenie misji katolickich w Ka-
merunie otrzymali niemieccy pallotyni. W zwigzku z tym rzymska Kongrega-
cja Rozkrzewiania Wiary erygowatla 13 marca 1890 r. Prefekture Apostolska
Kamerunu, powierzajac ja pallotynom. Pierwszych o$miu misjonarzy przy-
bylto 25 pazdziernika 1890 r. Przetozonym misji i zarazem prefektem apostol-
skim Kamerunu zostat o. Heinrich Vieter’.

Pierwsza grupa misjonarzy pallotynskich przybyta do Douala 25 paz-
dziernika 1880 r. Pierwsza misj¢ postanowiono zatozy¢ w Edea. Poniewaz
jednak misjonarze spotkali si¢ z chtodnym przyj¢ciem wodza Bome i jego
ludzi, wycofali si¢ w okolice wioski Toko, gdzie za 1200 marek kupili te-
ren, na ktorym wzniesli misj¢ Marienberg — matke katolickich misji kame-
runskich, co znaczy Géra Maryi. Nazwe te zaproponowal o. Georg Walter,
pochodzacy z okolic Wiirzburga, gdzie znajduje si¢ gora o takiej wlasnie
nazwie. Cho¢ w poblizu zatozonej przez pallotynoéw misji nie byto zad-
nej gory, o. Vieter zaakceptowal nazwe. Pierwszg misje po§wiecono Matce

3 Heinrich Vieter, ur. 13 lutego 1853 r. w Kappenberg w Westfalii. Po ukoficzeniu szkoty
stolarskiej pracowat jako robotnik m.in. w Kolonii i Moguncji. Pod koniec 1883 r., w wieku 30 lat,
wstapil do nowicjatu ksigzy pallotynow. Zostal wyswigcony na kaptana 8 maja 1887 r. Od 1888 .
pracowat na misjach w Brazylii. Od 1890 r. byt przetozonym misji pallotynskich w Kamerunie.
22 stycznia 1905 1. przyjal §wigcenia biskupie, zostajac pierwszym wikariuszem apostolskim Ka-
merunu. Umart 7 listopada 1914 r. w Jaunde, gdzie zostal pochowany (por. Criaud, 9; Majewski
1913, 18).
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Boskiej Krélowej Apostotéw, patronce zgromadzenia ksiezy pallotynow
(por. Criaud, 17-18.). Na Boze Narodzenie 1891 r. pigtnastu sposrod pierw-
szych uczniow szkoly w Marienbergu przyjeto chrzest sw. W 1908 r. za-
lozona zostala misja katolicka pw. Swietej Trojcy w Bota, na obrzezach
miasta Victoria (por. Kurek, 171)*

W relacjach migdzy poszczegdlnymi wyznaniami chrzescijanskimi —
w tym réznymi denominacjami protestanckimi — polityka niemiecka $cisle
przestrzegata podziatu poszczegdlnych czgsci kraju na ,,strefy wplywow”.
Oficjalnie taka polityka sprzyjata bezkonfliktowemu prowadzeniu poszcze-
golnych misji, cho¢ nie uwzgledniata wolnosci sumienia tubylcow. W rzeczy-
wistosci jednak dazyla ona do wcielenia w zycie zasady starozytnych Rzy-
mian — divide et impera: dziel i rzadz. Dlatego tez do dzisiaj chrzescijanstwo
kamerunskie jest obcigzone konsekwencjami tego faktu historycznego: po-
szczegoOlne grupy etniczne s3 w wigkszos$ci katolickie lub protestanckie, na
dodatek zwigzane z konkretng denominacja.

Misje niemieckie rozrastaty si¢ wraz z rozwojem podbojow wojskowych
1 kolonizacji. W pierwszych latach XX w. rozwijaty si¢ takze w glebi ladu,
m.in. korzystajac ze wsparcia wptywowych wodzéw Bamileke w Bali oraz Ba-
mun w Foumban. Niemieccy pallotyni koncentrowali swoje wysitki gtdéwnie
w $rodkowej czgséci kraju, m.in. wsrdéd Fangdéw. Do wzmocnienia rodzimosci
Kosciota katolickiego przyczynit si¢ zwlaszcza Karl Atangana, syn wptywo-
wego wodza. W 1905 r. Prefektura Apostolska Kamerunu zostata podniesiona
do rangi wikariatu apostolskiego, na ktorego czele stangl bp Heinrich Vieter
SAC. W 1908 r. pallotyni otworzyli pierwsza szkot¢ dla katechistow, do kto-
rej uczeszczato 33 kandydatow. Wkroétce to wlasnie miejscowi katechisci stali
si¢ silg napedowa dziatalnosci misyjnej. Szybkie postgpy ewangelizacji byty
mozliwe przede wszystkim dzigki zakladanym szkotom misyjnym oraz rozra-
stajacej si¢ sieci drog. Rozwojowi szkolnictwa sprzyjata rywalizacja miedzy
protestantami i katolikami. W 1910 r. wprowadzono panstwowa kontrole nad
szkotami, co doprowadzito do podniesienia standardéw. W tym samym roku
do szkot misyjnych chodzito 11 000 ucznidw, a trzy lata pdzniej juz 22 000,
glownie chtopcoéw (por. Sundkler i Steed 267-273).

Misja Bazylejska patronowata takze luteranom. W przeciwienstwie do
swojego rywala, wodza Akwy, ktory byt chrzescijaninem baptysta, wodz Dou-
ala Manga Bell wstapit do Kosciota luteranskiego. Ze wzgledu na wybor lu-
teranizmu Manga Bell cieszyl si¢ wielkim szacunkiem zaréwno w$rod admi-
nistratoro6w kolonialnych, jak i misjonarzy. Jednak w wyniku nieporozumien
zostal powieszony przez Niemcow wraz ze swym kamerunskim kapelanem.

4 Podaje on jednak btedng dat¢ — misje t¢ zalozono w 1908 . (por. Criaud, 63; Fromy, 163).
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Pokonanie Niemiec i nowa polityka koScielna

Pierwsza wojna $§wiatowa polozyla takze kres panowaniu niemieckiemu
w Kamerunie. 4 sierpnia 1914 r. Niemcy wypowiedziaty wojne Francji i An-
glii. Dziatania zbrojne objety rowniez Kamerun. Z Nigerii wkroczyty wojska
angielskie. Wielka Brytania odzyskata przybrzezny obszar w zatoce Ambas
od Tiko przez Bimbig, Victorig, Idenau az po Poétwysep Bakassi rozciagajacy
si¢ w glab ladu do dzisiejszego Nkambé, a nastepnie zdobyta tereny przygra-
niczne dalej na poétocy, az do jeziora Czad. Z Gabonu i Konga wkroczyty
do Kamerunu wojska francuskie pod dowodztwem gen. Josepha Aymericha.
Dotarly one do Jaunde 7 stycznia 1916 r., ktore w 1922 r. zostato stolicg Ka-
merunu Francuskiego. W ugodzie londynskiej z 10 lipca 1919 r. za podsta-
we¢ nowych granic angielsko-francuskich przyjeto stan faktyczny z 24 marca
1916 r. Pod wzglgdem politycznym, na mocy traktatu pokojowego w Wersalu
z 1919 r., Kamerun stal si¢ obszarem mandatowym Ligi Narodow, podzielo-
nym na zachodni region brytyjski i wschodni francuski.

Zmiana sytuacji politycznej wptyneta takze na dziatalno$¢ poszczegol-
nych wspdlnot chrzescijanskich: tak protestanckich, jak 1 Kosciota katolic-
kiego. Misja Bazylejska — po krotkiej przerwie — mogta kontynuowac prace
na terytorium mandatowym Ligi Narodéw powierzonym Wielkiej Bryta-
nii. Na terytorium pod wtadzg Francji — przeciwnie: placowki Misji Ba-
zylejskiej zostaly powierzone francuskiemu, protestanckiemu Paryskiemu
Towarzystwu Misji Ewangelickich (Societé des Missions Evangéliques de
Paris — SMEP) — zwanemu w skrocie Misja Paryska, ktore podjeto dziatal-
no$¢ dopiero w 1919 r. Paryskie Towarzystwo Misji Ewangelickich (SMEP)
zostalo utworzone w 1822 r. Przygotowywato ono misjonarzy réznych na-
rodowosci do pracy w celu szerzenia wiary w swiecie. Wiele darowizn na
rzecz towarzystwa pochodzito ze Szwajcarii. Polityka francuska — nie ba-
czac na swoj laicki program — starata za wszelka cene tak wplywac¢ na misje
chrzescijanskie, by zatrze¢ jak najszybciej niemieckie slady w calym kraju.
Wszyscy rozumieli potrzebe wspdlnego dzialania administratoréw i misjo-
narzy katolickich lub protestanckich. Powstatl w ten sposob de facto rodzaj
$wietej unii narzuconej przez pilng konieczno$¢ wykonania pracy korzyst-
nej dla Francji (por. Ngongo, 17-23).

Ze wzgledu na to, ze misjonarze niemieccy 1 szwajcarscy w wigkszosci
opuscili Kamerun, dotychczasowa dzialalno$¢ misyjna przejeli pastorzy ka-
merunscy. Wielu z nich dato przyktad wielkiej gorliwo$ci ewangelizacyjnej
i odpowiedzialnos$ci za wspolnoty chrzescijanskie. Z czasem odpowiedzial-
no$¢ za te misje przejmowali niektorzy pastorzy z Misji Bazylejskiej, ktorym
pozwolono na powr6t (van Slageren 2005, 51-54).
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Tuz przed wybuchem I wojny $wiatowej statystyki misyjne ksi¢zy pal-
lotynéw z Kamerunu wyliczaty juz 15 statych misji, w ktorych pracowato
34 ksigzy, 36 braci, 29 siostr zakonnych 1 223 rodzimych katechistow. Po 25 la-
tach pracy apostolskiej misjonarzy katolickich chrzest przyjeto 54 458 0sob.
W katechumenacie przygotowywato si¢ do chrztu 24 545 oséb. Do 300 szkot,
w ktorych uczylo 314 rodzimych nauczycieli, uczgszczato 29 259 uczniow
iuczennic (Mveng, 64). W misji kamerunskiej pracowato przez te lata 95 ksig-
zy pallotynow, 134 braci i 92 siostry pallotynki (Urban, 5). W grupie pallo-
tynow niemieckich pracujagcych w Kamerunie nie zabrakto takze i Polakow.
Ewangeli¢ stowem, pracg i zyciem glosili tutaj bracia Ossowski i Kwiatkow-
ski oraz jeden z zatozycieli Polskiej Prowincji Ksi¢zy Pallotynow, o. Alojzy
Majewski (ur. w styczniu 1869, zm. w listopadzie 1947 r.). Ojciec Majewski
(1930; 1932-33) zawarl swoje wrazenia z pracy i spostrzezenia etnograficz-
ne w opublikowanych w Polsce ksigzkach i artykutach (zob. takze Baran).
Ostatni misjonarze niemieccy zostali deportowani z Kamerunu na wyspe Fer-
nando Po pod koniec kwietnia 1916 r. (Criaud, 81-82). Niemieckich pallo-
tynoéw zastapili francuscy Misjonarze Ducha Swietego, ktorymi od 1923 .
kierowat bp Frangois-Xavier Vogt CSSp°. Nowy ordynariusz bardzo rozwinat
szkolenie 1 wspotprace z katechistami, ktorzy po wypedzeniu niemieckich
pallotynéw zadbali o wspdlnoty katolickie. Wyrodzniali si¢ zwlaszcza kate-
chisci z grupy etnicznej Ewondo. W latach 1916-1939 populacja katolikow
w potudniowym Kamerunie wzrosta dziewigciokrotnie. W 1939 r. diecezja
Jaunde liczyta 208 000 katolikow, 91 000 katechumenow oraz 2000 kate-
chistow. Dziesi¢¢ lat pdzniej liczba katolikow wzrosta do ponad 1,3 miliona
(por. Sundkler i Steed 755-756).

Konstytuowanie si¢ odrebnych wspolnot baptystycznych

Pierwsze baptystyczne misje w Kamerunie wywarly duzy wplyw na
ksztattowanie si¢ mentalnosci wielu wspdlnot protestanckich, zwlaszcza
w przypadku dazenia do oddolnej ich organizacji i zarzadzania. Dlatego tez
pierwsze wysitki podjete przez Paryskie Towarzystwo Misji Ewangelickich,
usilujace zjednoczy¢ we francuskojezycznym Kamerunie trzy oddzielne gru-

5 Pierwszy ordynariusz WA Kamerunu, bp Heinrich Vieter SAC zmart w 1914 r. Jego miejsce
zajat bp Franziskus Xaver Hennemann SAC, mianowany 7 listopada 1914 r. Jednak ze wzglgdu na
wybuch [ wojny $wiatowej i jej przebieg w Kamerunie nie dotart on z Niemiec na miejsce przezna-
czenia. Stad tez 19 maja 1923 r. nowym wikariuszem apostolskim zostat bp Frangois-Xavier Vogt
CSSp, przeniesiony do Kamerunu z Tanzanii.
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py chrzescijan baptystow (Zjednoczone Koscioty Baptystyczne), szybko zo-
staty skazane na niepowodzenie.

W Kamerunie angielskojezycznym, w Wiktorii 1 okolicy, dziatalno$¢ mi-
syjng kontynuowali rodzimi pastorzy baptystyczni, m.in. Albert Tobbo Eyum,
Alfred Tongo Dibundud Dibue i Samuel J. Burnley. W 1927 r. w Kamerunie
Zachodnim, w rejonie Bonso 1 Ndu, rozwingty si¢ misje baptystyczne dzig-
ki wsparciu Amerykanskich Kosciolow Baptystycznych. Kontynuowaty one
dzialalno$¢ Niemieckiej Misji Baptystycznej (DBM). Z tych wysitkow misyj-
nych wytonita si¢ Kamerunska Konwencja Baptystyczna (Cameroon Baptist
Convention — CBC). Ten zwigzek wspdlnot baptystycznych obejmowat oby-
dwa angielskojezyczne rejony Kamerunu Zachodniego. W Ndu — nieopodal
Bamendy — powstal Instytut Teologii, ktory ksztatcit rodzimych pastorow.
W 1954 r. Kamerunska Konwencja Baptystyczna stata si¢ uznang prawnie,
niezalezng wspodlnota koscielng. Jej korzenie siggaja dzialalnosci Josepha
Merricka, pastora jamajskiego. W tych wspoélnotach rozpowszechnit sig ,,pid-
gin English” jako jezyk komunikacji i liturgii. On stat si¢ lingua franca na
duzych obszarach wybrzeza Afryki Zachodniej. Pastor baptystyczny Nyan-
gandji przetlumaczyt Bibli¢ na pidgin. Jezyk ten odgrywat takze coraz wigk-
szg role wsrod ewangelikow 1 rzymskich katolikow. Wspodlczesnie — wedtug
spisu wyznaniowego opublikowanego w 2020 r. — ta wspolnota baptystyczna
liczy 228 655 cztonkow 1 1537 kosciotow (van Slageren 2005, 69-71).

Do poczatkéw pracy misjonarzy z londynskiego Baptystycznego Towa-
rzystwa Misyjnego — Josepha J. Fullera, Josepha Mericka i Alfreda Sakera —
odwoluja si¢ takze Koscioty baptystyczne zrzeszone w Unii Kos$ciotéw Bap-
tystycznych Kamerunu (Union des Eglises Baptistes du Cameroun — UEBC)
z siedzibg w Douala. Ich droga do autonomii wiodta najpierw przez zwierzch-
no$¢ Misji Bazylejskiej, nastepnie francuskiej Misji Paryskiej, ktora zrzeszata
w jednym organizmie wspolnoty baptystyczne i ewangelickie. W 1957 r. na-
stapit rozdziat tych dwoch grup chrzescijanskich i utworzono autonomiczng
Uni¢ Ko$ciotow Baptystycznych Kamerunu. W 2005 r. w Kamerunie nalezato
do niej 15 konwencji. Na jej czele stoi zarzad sktadajacy si¢ z dziesieciu 0sob
wybieranych na konferencjach ogolnych, synodach Kos$ciota, na pigcioletnia
kadencje. Wedlug spisu wyznania opublikowanego w 2020 r. unia baptystycz-
na liczyta 525 kosciotow 1 80 000 cztonkdéw (van Slageren 2005, 68-69).

Tych samych poczatkéw — XIX w. — sigga o wiele mniejszy liczebnie
Rodzimy Kosciot Baptystow (Native Baptist Church — NBC). Wspomniany
wyzej konflikt chrzescijan baptystow z Douala (pastor Joshu Dibundu Dibue)
oraz przedstawicieli Misji Bazylejskiej z 1889 r. zaowocowal wlasnie powsta-
niem tej mniejszosciowej wspolnoty. Niektorzy pastorzy tego Kosciota — jak
np. Adolphe Lotin Samé, Kamerunczyk z Douala — uzyskali dobre wyksztat-
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cenie w Europie. W 1932 r. zreorganizowat on Rodzimy Ko$cidt Baptystow.
Po jego $mierci w 1946 r. nastgpca — pastor Moise Mathi Mathi — zmienit
nazwe wspolnoty koécielnej na Kamerunski Kosciot Baptystyczny (Eglise
Baptise Camerounaise — ECB). W 2020 r. ta wspdlnota chrzescijanska posia-
data 135 kosciotow z 16 000 wiernych. Pastorzy sg szkoleni w Protestanckim
Instytucie Teologicznym w Ndoungué, w Baptystycznym Instytucie Studiow
Biblijnych i Teologicznych w Ndikinimeki oraz na Wydziale Teologii Prote-
stanckiej w Jaunde (van Slageren 2005, 71-72; Ngongo, 39-42).

Na poélnocy Kamerunu powstata baptystyczna wspolnota koscielna z ini-
cjatywy Europejskiej Misji Baptystow (La Mission Baptiste Européenne —
MBE). Misja ta zostata zatozona w 1954 r. w Zurychu w Szwajcarii i zrzeszata
baptystow z kilku krajow. Jej dziatalno§¢ w Meri, na poétnoc od Maroua, roz-
poczat Maurice Farelly i jego zona Madeleine, lekarka. W 1956 r. wspomogto
ich niemieckie matzenstwo Rudolpha i Inge Kassiilke. Dnia 23 pazdziernika
1960 r. w Dagai ochrzczono szes¢ osob, co uwaza si¢ za poczatek Poéinocnego
Kosciota Baptystow w Kamerunie Pénocnym (Eglise Baptiste au Cameroun
du Nord — EBCN) (van Slageren 2005, 120-121).

Kamerunskie wspoélnoty prezbiterianskie

Jeszcze w 1869 r. w okolicach Batanga w kraju Bulu powstata misja ame-
rykanskich prezbiteriandw (Amerykanska Misja Prezbiterianska), ktorzy mieli
swoja baze na wyspie Corisco, gdzie wczesniej wyksztalcili pierwszych mto-
dych chrzescijan (van Slageren 2005; 85-90; Criaud, 8). Podczas panowania nie-
mieckiego na wybrzezu placowki prezbiterianskie podlegaty Misji Bazylejskiej.

W 1892 r. w Batandze zamieszkat pierwszy amerykanski misjonarz Adol-
phus Clemens Good. Kiedy rok pdzniej zmart on na malari¢, zastapil go
Edward A. Ford. W 1903 r. Eduma Musamban — Bulu — jako pierwszy Kame-
runczyk zostat powotany na pastora. W sumie w latach 1889-1947 utworzono
16 preznych wspolnot prezbiterianskich wsrod Bulu. W czasach kolonizacji
misje wspomagali niemieccy prezbiterianie. Po opanowaniu tego terenu przez
Francuzéw niemieccy misjonarze musieli opusci¢ swoje placowki, natomiast
obecno$¢ misjonarzy amerykanskich akceptowano. Zmienili oni jednak for-
malng zwierzchno$¢ z Misji Bazylejskiej na Misj¢ Paryska. Niektorzy miej-
scowi pastorzy i1 pracownicy misji zdobywali wyksztalcenie w Szwajcarii,
Francji oraz w Stanach Zjednoczonych. W ten sposob Kamerunski Kosciot
Prezbiterianski (Eglise Presbyterienne Camerounaise — EPC) zapuscit silne
korzenie, zwlaszcza wsrdd przedstawicieli grupy etnicznej Bulu (por. Sund-
kler 1 Steed, 754-755; Ngongo, 35-39).
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Kolejnym nadmorskim terenem dziatalno$ci misyjnej prezbiterianow
byty tereny, na ktorych mieszkali Bassa. Ze wzgledu na brak srodkéw mate-
rialnych Misja Paryska przekazata w 1920 r. dwie placowki Amerykanskiej
Misji Prezbiterianskiej. Amerykanie rozwingli miejscowe wspolnoty prezbi-
terianskie, tworzac tam niezalezne struktury koscielne, gdyz Bassa nie akcpe-
towali jezyka bulu — dotychczas gldwnego jezyka Amerykanskiej Misji Pre-
zbiterianskiej. Szybko powstat przektad Nowego Testamentu na jezyk bassa.
Nastepnymi terenami dzialalno$ci misji amerykanskiej byty okolice Bafia
oraz wschodni Kamerun (Nkolvolan — 1926; Batouri — 1940). Jednak to mi-
sje wsrod Bassa i ich antykolonializm staly si¢ szczeg6lnie znane. W 1928 r.
w Kolegium Nauczycielskim w Foulassi skomponowany zostat hymn, ktory
zostat oficjalnie przyjety przez Uni¢ Ludéw Kamerunu (Union des Popula-
tions du Cameroun — UPC) w 1948 r. Zostal on zakazany przez administracje
kolonialna, a nast¢pnie przyjety jako hymn narodowy przez pierwszy niepod-
legty rzad kamerunski w 1960 r. Charyzmatycznym przywddcg Unii Ludow
Kamerunu stat si¢ Ruben Um Nyobd, zamordowany w 1958 r. (por. van Sla-
geren 2005, 101-103; Sundkler i Steed, 753-754).

W 1934 1. kolejny problem jezykowy spowodowat roztam w powstajagcym
Kosciele prezbiterianskim na potudniu kraju. Chrzes$cijanie z wioski Nduma —
z okolic Kribi — zazadali przetlumaczenia Biblii na ich jezyk — ngumba, gdyz
nie chcieli zaakceptowaé ewangelizacji w jezyku bulu. Dwa tysigce chrze-
Scijan, pod przewodnictwem pastora Bamby Minkyo oraz pastorow Abraha-
ma Nzie Beaud i Rudolpha Ngouah Beaud, utworzylo Afrykanski Kosciot
Protestancki (Eglise Protestante Africaine — APC), uznany przez francuska
administracje w 1950 r. (por. van Slageren 2005, 101-103; Sundkler i Steed,
753-754).

Kolejny roztam nastgpit w styczniu 1967 r., kiedy to grupa pastorow
i starszych Kosciota opuscita obrady Zgromadzenia Ogolnego, protestujac
przeciwko decyzjom dotyczacym zobowigzan o charakterze ekumenicz-
nym — m.in. przynalezno$ci do Ekumenicznej Rady Kosciotow i utworzeniu
Zjednoczonej Szkoty Teologicznej. Grupa ta, kierowana przez pastora Jeana
Andjongo, utworzyta wspolnote, ktorg poczatkowo nazwano Pierwotny Ko-
$cidt Prezbiterianski (Eglise Presbytérienne Initiale — EPT), a w 1970 r. zaak-
ceptowano pod nowa nazwa: Kamerunski Ortodoksyjny Kosciot Prebiterian-
ski (Eglise Presbytérienne Camerounaise Orthodoxe — EPCO). Na poczatku
XXIw. liczyt on juz ponad 100 tys. cztonkow, zgrupowanych w 200 wspolnot
obstugiwanych przez 70 pastorow (van Slageren 2005, 101-103).

Najwieksze wptywy w Kamerunie angielskojezycznym ma z pewnoscia
Prezbiterianski Kosciot Kamerunu (Presbyterian Church of Cameroon —
PCC). Jego poczatki zwigzane sg m.in. z dziatalno$cig Reinholda Rohde, mi-



60 JAROSLAW ROZANSKI

sjonarza z Misji Bazylejskiej, dziatajacego w potudniowej czesci pozniejszej
strefy anglofonskiej. Pot roku przed swym wydaleniem przez Brytyjczykoéw
(w 1917) ordynowat on pastorem Johannesa Litumbe Ekese, z pochodzenia
Bakweri. Byt on jedynym afrykanskim pastorem Misji Bazylejskiej w bry-
tyjskim Kamerunie. Pod nieobecnos$¢ misjonarzy Ekese z wielkim oddaniem
stuzyt Kosciotowi. Byt tez lojalny wobec niemieckiej tradycji, m.in. nadal
uczac chrzescijan piesni po niemiecku. Jego dzialalnos$¢ rozszerzyta si¢ na
okolice Nyasoso i Mamfe. W 1921 r. Modi Din, pastor kamerunski dziatajacy
w porozumieniu z dyrekcjag Misji Paryskiej, rozpoczat podréze misyjne do
opuszczonych wspolnot chrzescijanskich w potnocnej czesci regionu anglo-
fonskiego, w tzw. Grassfields, m.in. w Bangwa i Bandjoun. Zatozyl on takze
wiele nowych wspolnot. Wspolnoty 1 struktury koscielne utworzone przez
tych dwoch pastorow kamerunskich w latach 1917-1925 daly podwaliny pod
pozniejszy, autonomiczny Prezbiterianski Kosciot Kamerunu (1957), ktory
powstal dzicki wsparciu finansowemu i personalnemu zrestrukturyzowane;j
Misji Bazylejskiej (van Slageren 2005, 78-84). Wspotczesnie Kosciol ten
prowadzi 21 osrodkow zdrowia, leprozorium, 23 przedszkola, 122 szkoly
podstawowe, 14 szkot srednich i kolegium nauczycielskie. Pastorzy ksztatca
si¢ w seminarium teologicznym w Kumba. Ko$cidt prowadzi takze uniwer-
sytet koscielny w Bali oraz stacje radiowa Christian Broadcasting Service
w Buea (por. World Council of Churches).

Koscioly luteranskie i ewangelickie

Poczatek misji protestanckich w pétnocnym Kamerunie wiaze si¢ z utwo-
rzeniem Zjednoczonej Misji Sudanskiej (Sudan United Mission — SUM).
Zostata ona zapoczatkowana przez niemieckiego lekarza-misjonarza Karla
Kumma. Gléwnym celem jej zalozyciela byto utworzenie fancucha wspolnot
chrzescijanskich, powstrzymujacych postep islamu na potudnie. Bazy misyj-
ne SUM zostaty zalozone w USA, Francji, Holandii, Szwajcarii, Niemczech,
Norwegii, Danii, Potudniowej Afryce, Wielkiej Brytanii, Australii i Nowej
Zelandii (por. Maxwell) W 1904 r. jej pierwsi misjonarze rozpoczgli prace
w potocnej Nigerii. Do misji dotaczyli takze B. Revne i J.I. Kaardal — mi-
sjonarze z niewielkiego Luteranskiego Kosciota Braterskiego w Fergus Falls
w stanie Minnesota (USA). Byla to wspdlnota pochodzenia norweskiego.
W 1920 r. ci dwaj misjonarze poprosili francuskie wtadze o umozliwienie im
pracy w potnocnym Kamerunie. W 1923 r. osiedlili si¢ w Garoua, skad docie-
rali — przez Benue — do Mayo-Kébi (Léré) i Logone. Ich prace wsparli bra-
cia Erickson wraz z zonami. Misjonarze zatozyli placowki m.in. w Garoua,
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Yagoua, Kaéle i Léré w Czadzie. J.I. Kaardal przettumaczyt m.in. Nowy Te-
stament na jezyk mundang. Z catej ich dziatalnosci misyjnej zrodzit si¢ Lu-
teranski Kosciot Braterski w Kamerunie (Eglise fraternelle luthérienne du
Cameroun — ELFC), ktory jest obecny takze w Czadzie. W 1957 r. w Garoua
otworzono szkote biblijng, w ktorej ksztatcono pastorow. Zostata ona pdzniej
przeniesiona do Kaele. Ta wspolnota koscielna zostata zarejestrowana oficjal-
nie w 1969 r. jako: ,,Luteranski Ko$ciot Braterski w Kamerunie Péinocnym”
(Eglise Fraternelle Luthérienne du Nord Cameroun).

W 1935 r. w Garoua dzielo ewangelizacji zapoczatkowat jeden z nigeryj-
skich chrzescijan. Na czele nowej wspolnoty stanal jego przyjaciel Boikéte,
wkrotce aresztowany i uwieziony przez wladze. Po uwolnieniu zatozyt on
w Garoua niezalezny Kosciol pod nazwa Ewangeliczny Ko$ciot Braci (Eglise
Evangélique des Fréres — EEF).

W marcu 1923 r. do Kamerunu przybylo takze czterech amerykanskich
misjonarzy pochodzenia skandynawskiego: Adolphus Eugéne Gunderson,
jego zona Anna-Marie oraz dwie pielegniarki Olette Berntsen i Anne Olsen.
Stworzyli oni Zjednoczona Misj¢ Sudanska (United Sudan Mission — USM),
zwang tez Gunderson Mission. Na miejsce swojej dziatalno$ci wybrali
Ngaoundéré, skad przeniesli si¢ do Mboula (wséréd Gbaya), a nastgpnie roz-
szerzyli swoja prace na Meiganga, Bétaré-Oya, Garoua-Boulai oraz Abba
i Baboua w Republice Srodkowoafrykanskiej. W 1929 r. misja w Mboula
zostala przeniesiona do Meiganga, gdzie otwarto kopalni¢ ztota. Jej dziatal-
nosc¢ objeta takze Tcholliré (Karang i Laka) oraz Godé, Poli i Balkossa (Do-
wayo 1 Tchamba). W 1932 r. w Mboula pierwszych sze$ciu katechumenow
przyjeto chrzest, a dwa lata pdzniej ochrzczono 39 oséb, w tym 13 kobiet.
W 1955 r. Lamido Hamadou z Rey oddat misjonarzom kawatek ziemi wsrod
Laka i Dii, gdzie pracowat jako misjonarz Walter Trobisch. Byt on rowniez
autorem poczytnej swego czasu ksigzki pod tytulem Kochatem dziewczy-
ne. Po $mierci Gundersona w 1951 r. Zjednoczona Misja Sudanu zostata
wlaczona do Towarzystwa Misyjnego Amerykanskiego Kosciota Luteran-
skiego (ALC), a w 1957 r. misja ta wraz z Norweskg Misja Luteranska (La
Mission Luthérienne Norvegienne — MLN) zatozyta w Meiganga Instytut
Teologiczny, w ktorym ksztalcono miejscowych pastoréw (van Slageren
2005, 107-114).

W 1925 r. Norweska Misja Luteranska wystala czterech misjonarzy do
Kamerunu, byli nimi Karl Flatland, Johannes Thrana, Sverre Oseland i Jens
Nikolaisen. W 1926 r. powstala misja w Ngaoundéré. Nastepnie misjonarze
objeli ewangelizacja kolejne miejscowosci: na pétnocy Mbé (Dii), na zacho-
dzie Tibati Ngaoubela (Mbum), Yoko (Bafeuk), Babouté i Bankim (Tikar),
Banyo (Mambila i Kwandja), Gadjiwan i Tignere (Pere). W 1934 r. w pierw-
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szym ko$ciele w Ngaoundéré odbyt si¢ pierwszy chrzest. Misjonarze z Nor-
wegii zakladali szkotly, osrodki zdrowia oraz prowadzili formacje biblijna.

Wspotpraca migdzy obydwoma luteranskimi towarzystwami misyjny-
mi (amerykanskim i norweskim) zaowocowala powstaniem w 1960 r. jed-
nej wspolnoty koscielnej: Kosciota Ewangelicko-Luteranskiego Kamerunu
i Republiki Srodkowoafrykanskiej, za$ juz 17 grudnia 1960 r. w Ngaoundéré
odbyt si¢ pierwszy synod rodzacego si¢ Kosciota. Decyzja ta nie doprowadzi-
ta jednak do natychmiastowego ukonstytuowania si¢ niezaleznego Koscio-
fa: potrzeba byto kolejnych pigtnastu lat negocjacji miedzy tym Kosciolem
a dwoma stowarzyszeniami misyjnymi, aby ich praca zostala zintegrowana
w ramach nowej organizacji. Ewangelicko-luteranski Kosciot w Adamoua
jest wspierany przez amerykanskie 1 norweskie luteranskie towarzystwa mi-
syjne oraz przez Koscioty luteranskie w Kanadzie i Finlandii (van Slageren
2005, 114-118).

Unia Kos$ciotow Ewangelickich w Kamerunie (L Union des Eglises Evan-
géliques au Cameroun — UEEC) zostata utworzona na poinocy kraju przez
wspolnoty wywodzace si¢ z dziatalno$ci — wspominanej wyzej — Zjednoczo-
nej Misji Sudanskiej (SUM). Idea Karla Kumma zainspirowala Kanadyjczy-
koéw. Sekretarz generalny kanadyjskiego oddziatu tego towarzystwa misyj-
nego dostrzegl pilng potrzebe wystania francuskojezycznego personelu dla
pénocnego Kamerunu i Czadu. Na jego apel odpowiedziato kilku misjona-
rzy. Réwniez szwajcarski oddzial Zjednoczonej Misji Dunskiej (baptystycz-
nej) otworzyt w 1948 r. dwie placowki ewangelizacyjne w Mora i Soulédé,
w poblizu Mokolo, wéréd Mafa (Matakam) i Mofu. W wyniku tego powsta-
fa Unia Kosciolow Ewangelickich w Kamerunie, zorganizowana kongrega-
cjonalistycznie, gdzie kazda wspolnota ma autonomi¢ w dziedzinie duszpa-
sterskiej i teologicznej. Ta wspolnota koscielna zrzesza kilkadziesiat parafii.
Takze w pdinocnej czgsci kraju powolano do istnienia Kosciot Ewangelicki
Kamerunu (Eglise Evangélique du Cameroun — EWC). Utworzyli go imi-
granci z Czadu, ktorzy opuscili swoj kraj ze wzgledu na niestabilng sytuacje
polityczna. Do jego zalozenia przyczynil si¢ gtownie pastor Abilah Tamem-
bayé¢. Wierni wywodzili si¢ gldwnie z grupy etnicznej Ngambay z Czadu (van
Slageren 2005, 118-123).

Na wielos$¢ protestanckich wspdlnot koscielnych w Kamerunie z pewno-
scig wptyw miaty tradycje pierwszych wspolnot baptystycznych, charaktery-
zujacych si¢ duza autonomig i niezaleznoscia tak w gloszeniu Ewangelii, jak
1w stylu zycia. Do tego zroznicowania przyczynita si¢ takze polityka, prefe-
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rujaca misjonarzy oraz wspolnoty koscielne wywodzace si¢ z kraju majacego
zwierzchno$¢ (Niemcy, Francja, Wielka Brytania). Ponadto w pdinocnej cze-
sci kraju przybycie misjonarzy blokowata administracja kolonialna, traktu-
jac ja jako enklaw¢ muzutmanska, chociaz przewazajaca wigkszo$¢ ludnosci
praktykowala tradycyjne religie afrykanskie. Na t¢ roznorodnos¢ wspdlnot
kos$cielnych wptywatly wreszcie powigzania poszczegdlnych grup misjonarzy
z narodowymi i konfesyjnymi towarzystwami misyjnymi.
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Wstep

Na przestrzeni pigciu i pot wieku istnienia Prowincji Niepokalanego Po-
czecia Najswigtszej Maryi Panny w Polsce zwanej bernardynami (Gesla 2016,
183) swoja obecnos¢ w zyciu Kosciota, Zakonu i Prowincji zaznaczyli §wigci
1 blogostawieni. Ich zycie charyzmatem zakonodawcy §w. Franciszka z Asy-
zu', wiernos¢ ideatom i dazenie do $wigtoSci za przyktadem takze zatozyciela

! Oficjalna nazwa zakonu zatoZzonego przez $w. Franciszka z Asyzu w 1209 r., a zatwierdzo-
nego przez papieza Honoriusza III w 1223 r. brzmi Zakon Braci Mniejszych. Zakonnicy, ktorzy
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66 MARCELI RYSZARD GESLA

Prowincji $w. Jana Kapistrana® nabieraly szczegdlnego charakteru w umi-
towaniu Krzyza Zbawiciela 1 Mistrza z Nazaretu — Jezusa Chrystusa. Kult
swietych Panskich, ponad ktérymi goéruje NajsSwietsza Dziewica, dawat za-
konnikom poczucie pewnosci i stusznosci wyboru drogi rad ewangelicznych.
Ze szczeg6lng staranno$cig nalezy przypomnie¢ tych bernardynow, ktorych
Kosciol wynidst na oltarze, stawiajac w panteonie swigtych 1 btogostawio-
nych. Nalezg do nich: $w. Jan z Dukli, §w. Szymon z Lipnicy, bt. Wiadystaw
z Gielniowa (Wrdbel 1968, 36), bt. Anastazy Pankiewicz czy tez st. Bozy Ra-
fal z Proszowic. Ich dziatalno$¢ i $wigtos¢ zycia zauwazalna juz tutaj na ziemi
do dzi$ pozostaje przyktadem dla tych, ktérzy przed laty wybrali charyzmat
zycia franciszkanskiego. Do tej grupy naleza bernardynscy misjonarze.

1. Posltani, by glosi¢

W historycznym nurcie wydarzen, wpisujacych si¢ w szerokie spektrum
dziatalnosci duszpasterskiej zakonnikow ,,bernardynskiej Prowincji”, nalezy
podkresli¢ dziatalno$¢ misyjng, ktorg zdecydowanie rekomenduje encyklika
Redemptoris missio Jana Pawla II. Fundamentem dziatalnosci ewangelizacyj-
nej jest osobiste doswiadczenie Boga, ktory w sposob sobie wiadomy posyta
misjonarzy, ,,by glosili Ewangeli¢ wszelkiemu stworzeniu” (por. Mk 16,15;
Gesla 2021, 9). Zywieni tym zapatem w $lad za $w. Franciszkiem, ktory po-
szedl, by glosi¢ Ewangeli¢ niewiernym, zostali takze wezwani jego duchowi
synowie. Wobec tego Bozego wezwania nie pozostali bierni. Jezusowi, ktory
jest Zyciem, odpowiedzieli zyciem. Od poczatku istnienia Prowincji zakonni-
cy bernardynscy byli posytani do réznych panstw $wiata. Pracuja miedzy in-
nymi na Mauritiusie i Cyprze, a takze w: Demokratycznej Republice Konga,
Ugandzie, Zimbabwe, Sudanie Poludniowym, Maroko, Izraelu, USA, Wiel-
kiej Brytanii, Irlandii, Libii, Wtoszech, Niemczech, Stowacji, ZSRR, Ukra-
inie, Austrii, Holandii, Belgii, Botswanie, Ekwadorze oraz Argentynie, gdzie
przebywa najwiecej bernardynskich misjonarzy i gdzie sa obecni najdtuze;.
To wlasnie na tej misji w Martin Coronado na obrzezach wielkiego Buenos
Aires zyt, pracowat i uswigcat si¢ brat Jerzy Lakomiak OFM nazywany przez
wszystkich znajacych go — ,,braciszkiem”.

utozsamiaja si¢ z ta galezia, przy nazwiskach dopisuja skrot tacinski OFM (Ordo Fratrum Mino-
rum — Zakon Braci Mniejszych).

2 Poczatki dziatalnoéci ,,bernardynskiej” Prowincji zwigzane sg z przybyciem do Krakowa
w 1453 1. $w. Jana Kapistrana. Jego obecno$¢ byta odpowiedzig na zaproszenia krola Kazimierza
Jagiellonczyka i kardynata Zbigniewa Olesnickiego, 6wczesnego biskupa krakowskiego.
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2. Brat Jerzy Lakomiak OFM

Wiele sposrdd osob zakonnych, do ktorych ludzie zwracaja si¢ ,,braci-
szek”, odbiera to stwierdzenie jak swego rodzaju ujme, a nawet ponizenie.
Brat Jerzy termin ten przyjmowat jako co$ bardzo chlubnego. Ci, ktorzy w ten
sposob okreslali jego osobe, widzieli w nim kogo$ bardzo bliskiego, przyja-
znego, kogo$, komu mozna powierzy¢ sekret, jak czyni si¢ to w stosunku do
najblizszego brata. Brat Jerzy byt madry madro$cia Boza niemajacg wiele
wspolnego ze swiatowag chwalg i kreowaniem wspotczesnego trendu $wia-
towego. Z pewnoscig mozna odnies¢ do niego ewangeliczne stowa: ,,Bog
wybrat wlasnie to, co glhupie w oczach $wiata, aby zawstydzi¢ medrcow”
(1 Kor 1,27). Rodzi si¢ zatem nieskomplikowane, cho¢ bardzo zasadne pyta-
nie: Czy sama Swigtos¢ nie jest Swiatowg ghupota?

2.1. Zycie przed wstapieniem do zakonu

Zanim Bo6g w swoim zrzadzeniu przygotowat dla Jozefa droge zycia na
wzor §w. Biedaczyny z Asyzu, sprawil, ze dojrzewal on i1 wzrastat w katolic-
kiej rodzinie pod opieka rodzicow Szczepana i Jadwigi z domu Selera. Jozef
Lakomiak przyszedt na §wiat 13 marca 1924 r. w Cisowej koto Wielunia (Car-
ballo 2009, 374; Schematyzm Prowincji Niepokalanego Poczecia... 1997,
196; Schematyzm Prowincji Niepokalanego Poczecia... 2003, 225). Pierwsze
lata edukacji odbyt w szkole podstawowej w Szynkielowie, ktorg ukonczyt
w 1939 roku. Czasy byly trudne. B¢dac mtodziencem, musiat podejmowac
pracg fizyczng. Podczas wojny pracowat w folwarku u Niemca w Pigtkowie.
Koniec II wojny $wiatowej przynidst Jozefowi nowe doswiadczenia. Przez
ponad dwa lata stuzyl w Wojsku Polskim, gdzie — jak wspominat — zrodzita
si¢ pierwsza mys$l, by odda¢ swoje zycie na wytaczng stuzbe Bogu i Koscio-
towi w zakonie §w. Franciszka. Z tym nastawieniem udat si¢ do pobliskiego
Wielunia, aby w tamtejszym klasztorze Franciszkanow pozosta¢ na zawsze.
Po wstepnej rozmowie nie zostat jednak przyjety. Pragnienie stuzenia w za-
konie sprawito, ze Jozef nie zniechecit si¢ poczatkowym niepowodzeniem
1 postanowit uda¢ si¢ do innego klasztoru, tym razem w Panewnikach.
Jednak i1 tam nie zostat przyjety. W klasztorze tym dano mu jednak pewna
nadziej¢. Przetozeni tegoz konwentu poprosili mtodego kandydata, by ten
powro6cit do domu i czekal na odpowiedz ze strony wladz zakonnych. Jozef,
nie tracac czasu, postanowit uda¢ si¢ do znanego sobie klasztoru w Krako-
wie, nieopodal Wawelu. Klasztor bernardynéw, a przede wszystkim spo-
tkanie i pierwszy kontakt z 0. Alojzym Paluchem, umozliwit zrealizowanie
pragnienia przez przysztego zakonnika.
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2.2. Formacja poczatkowa i praca w Polsce

Przyjety do Prowincji Niepokalanego Poczecia Najswigtszej Maryi Panny
rozpoczgt formacje poczatkowg w postulacie. Przetozeni zakonni od poczat-
ku zauwazyli u kandydata szczego6lne umitowanie modlitwy oraz ducha stuz-
by i pracowito$ci. Wyrodzniat si¢ tez postuszenstwem. Szczeg6lnie zauwazalna
byfa u niego pobozno§¢ Maryjna. Wydaje si¢ wigc, ze nie byt to przypadek,
gdyz Jozef whasnie w uroczysto$¢ Niepokalanego Poczecia Najswigtszej Maryi
Panny w 1948 r. w Alwerni rozpoczat okres proby zwany w zakonie nowi-
cjatem. Pod kierunkiem mistrza nowicjatu o. Floriana Rogowskiego poznawat
obowiazki zakonne oraz regule $w. Franciszka z Asyzu (Wrdbel i Lakomiak
2016, 39). Po zakonczeniu formacji nowicjackiej decyzja wyzszych przetozo-
nych na mocy $lubu postuszenstwa zostat postany do pracy w bernardynskim
klasztorze w Warszawie. Zlecone mu obowigzki zakrystianina wypetniat bar-
dzo sumiennie. Gorliwo$¢ w pracy przekladala si¢ rowniez na wszystkie prace,
ktére wykonywat ochoczo i z wielkim zaangazowaniem. Pomimo wielu zadan
rozpoczat nauke gry na organach, co owocowato w pdzniejszej pracy duszpa-
sterskiej. Praca, ktora gorliwie wykonywat br. Jerzy, wzmacniala jego zaanga-
zowanie w modlitwe i dgzenie do poboznosci. Po dojrzaltym przygotowaniu
ostatecznie br. Jerzy zdecydowat si¢ na zawsze zwiaza¢ swoje zycie z zakonem
franciszkanskim i bernardynska prowincja, sktadajac wieczyste sluby zakonne
3 maja 1953 r. (Brat Jerzy Lakomiak; Wrobel 1 Lakomiak, 40-41; Franciszka-
nie [Bernardyni] z Martin Coronado). W 1960 r. zostat przeznaczony do pracy
w klasztorze 0o. Bernardynow w Radecznicy. Przed wyjazdem do Argentyny
0. Bogumit Migdat tak scharakteryzowat braciszka:

Brat Jerzy jest mi znany bardzo dobrze i chyba jestem tu jedyny w tym zgroma-
dzeniu, ktéry o nim moze powiedzie¢ kilka konkretow, wszak byliSmy szereg lat
w Warszawie i mogtem zaobserwowaé go w rdznej pracy. Byt zakrystianinem. Nie
tylko koscidt, ale 1 zakrysti¢ trzymat w czystosci [...]. Ale to nie bytaby moze je-
dyna ocena tego czlowieka. Przy tym Brat Jerzy wyrobit sobie prawdziwego ducha
poboznosci. Prosze wierzy¢, ze po takim dniu mrowczej, zmudnej pracy calego
dnia, zawsze miat czas na modlitwe. Czesto wieczorem widziatem go kleczacego
w kosciele. A przy tym wszystkim byta u niego taka naturalna kultura, grzecznos¢,
uprzejmos¢ w stosunku do zakonnikow, pracowitos¢. Byt wzorem dla nas wszyst-
kich pracowitosci, poboznosci i modlitwy (Wrdbel i Lakomiak, 40).

2.3. Osrodek w Martin Coronado — miejsce pracy i uswigcenia br. Jerzego

W latach pigédziesigtych XX w. Martin Coronado, niewielkie wowczas
miasto, bo liczace okoto 25000 mieszkancow, swa nazwe zawdzigcza poecie
Martinowi Coronado (Wrébel 2002, 179). Tereny te nalezaty kiedy$ do Ma-
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rianny Boubner i Szymona Pereyry (Callegari 1993, 161). Miasto rozwijato
si¢ dos$¢ preznie, co przyciagalo inwestoréw oraz pracownikéw. Dla ich po-
trzeb w parafii Betharran wybudowano szkote, koscidt oraz budynki para-
fialne (Ggsla 2020, 43). Wraz z naplywem coraz wigkszej liczby polskich
emigrantow trzeba byto stworzy¢ polski osrodek duszpasterski, w ktorym
przybysze z dalekiego kraju mogliby odnalez¢ skrawek Polski.

Wiedzeni pragnieniem stuzby w duchu patriotycznym zadania tego pod-
jeli si¢ bernardyni przybyli z polskiej prowincji franciszkanskiej. Ich oddanie
w stuzbie Ewangelii byto i nadal pozostaje zwigzane z tozsamos$cig narodowa,
a takze polska kultura i tradycja. Podstawowa przyczyna, dla ktorej spieszono
si¢ z powstaniem polskiego osrodka duszpasterskiego w Martin Coronado,
byto pragnienie zjednoczenia Polakow rozproszonych po calej Argentynie.
Mozliwo$¢ gromadzenia si¢ rodakow w jednym miejscu zapewniala im po-
czucie bezpieczenstwa, ktorego trudno bylo doswiadczy¢, konfrontujac sie
z dzialajacymi w Argentynie sektami czy tez innymi wyznaniami religijnymi
(Gesla 2022, 29-30).

2.4. Posluga misyjno-patriotyczna

Po rozmowie z ministrem prowincjalnym o. Wilhelmem Wrona w 1965 r.
zarzad Prowincji zaproponowat br. Jerzemu wyjazd do pracy duszpasterskiej
w Argentynie. W tym celu rozpoczgto starania o uzyskanie paszportu oraz
wizy (Brat Jerzy L.akomiak). Po dopetnieniu formalno$ci 14 wrzesnia 1966 r.
nowy misjonarz opuscit kraj ojczysty pociaggiem relacji Warszawa — Wieden,
a nastgpnie udal si¢ do Rzymu (Wrobel i Lakomiak, 41). W oczekiwaniu
na docelowy wyjazd br. Jerzy wraz z o. Herkulanem Wréblem® zamieszkali
w Papieskim Uniwersytecie ,,Antonianum”. Po pobycie w Wiecznym Miescie
14 listopada odptyng¢li okretem z Neapolu do Buenos Aires.

Do stolicy Argentyny dotarli 2 grudnia 1966 r. (Wrobel 2006, 94; Rafalik,
43), gdzie powitali ich zalozyciele Polskiego Osrodka Katolickiego: o. An-
drzej Smolen i o. Lucjan Luszczki. Gléwnymi zadaniami br. Jerzego byty:
ewangelizacja emigrantow z Polski, szerzenie polskiej kultury religijne;j,
nauczanie jezyka ojczystego i pielggnowanie polskich tradycji i zwyczajow
(por. Malinowski 2005, 124). Od samego poczatku wykorzystywat zdobyte
wcezesniej w Polsce umiejetnos$ci muzyczne, stuzac jako organista. W Polskiej
Szkole Sobotniej im. Tysigclecia Chrztu Polski byt nauczycielem (Wrdbel et
al.2012,7) $piewu. Podejmowat tez prace w zakrystii i przyklasztornym ogro-
dzie. Umiejetnosci techniczne, zdobyte podczas pracy w klasztorach w War-
szawie 1 Radecznicy, pozwolity mu na petnienie funkcji elektryka i mechanika

3 Qjciec Herkulan do dzi$ pracuje w Polskim Os$rodku Katolickim w Martin Coronado.
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w klasztorze (Jerzy Lakomiak). Dyscyplina i dobra organizacja dnia codzien-
nego sprawitly, ze nazywano go gospodarzem (Twarog 2017, 12). Umitowanie
Swiata stworzonego 1 jego obserwacja sprawialy, ze br. Jerzy zajmowat si¢
réwniez opieka nad pszczotami (Olszycki 2014, 213), a szacunek do chleba
sktaniat go do pracy przy wytwarzaniu optatkow (Ponad pot wieku w stuzbie
Bogu). Roznosil je przed swigtami Narodzenia Panskiego do polskich domow,
m.in. Ezpleta, Misiones, Cornel Du Graty czy tez Rosario. W przypadajacych
na czas urlopowy styczniu i lutym pomagat kaptanom w pracy duszpasterskiej
w Santa Silvina w Chapadmallal nad Oceanem Atlantyckim (Wrdbel 1 Lako-
miak, 48; Gesla 2006, 209-210). Dzigki temu lepiej poznat codzienne zycie
rodakow przybytych znad Wisty (Wrobel 2002, 205).

Za oddanie w stuzbie Polonii w Argentynie Prezydent Rzeczpospolitej
Polskiej odznaczyt br. Jerzego Ztotym Krzyzem Zastugi (Brat Jerzy Lako-
miak). Prymas Polski kardynat Jozef Glemp odznaczyt go medalem za stuzbg
Kosciotowi i Ludowi Bozemu (Jerzy f.akomiak), a ambasador RP Marek Per-
nal udekorowat br. Jerzego Honorowym Medalem ,,Bene Merito” (tac. dobrze
zashuzonemu; Gesla 2016, 66; Twardg; Ponad pot wieku w stuzbie Bogu).

2.5. Ostatnie lata zycia

W jubileuszowej ksiazce wydanej z okazji 50-lecia pracy duszpasterskiej
w Argentynie wspotbracia z klasztoru w Martin Coronado napisali, ,,trzeba
powiedzie¢, ze Brat Jerzy mimo podesztego dzi$ wieku nie odmawia nikomu
pomocy. Zawsze usmiechnigty, niestychanie cierpliwy”. Szczegdlng uwage
zwrocili na to, ze bardzo duzo czasu poswieca na modlitwe prywatng, majac
przy tym wielkie nabozenstwo do Chrystusa Ukrzyzowanego i Matki Boze;j.
We wspdlnocie klasztornej uczestniczyl we wszystkich modlitwach liturgii
godzin. Codziennie brat udziat w Eucharystii, odmawiat r6zaniec i odprawiat
droge krzyzowa. ,,Sam Bog wie o jego modlitwie i ofiarach za Rodakow.
To takze ciche, ale skuteczne duszpasterstwo” — pisali wspotbracia (Wrobel
i Lakomiak, 50).

Po wieloletniej stuzbie Bogu, Kosciotowi, Zakonowi i ludziom br. Jerzy
odszedt do Domu Ojca 31 stycznia 2018 r., a w liturgiczne swigto Ofiarowa-
nia Panskiego, dnia 2 lutego 2018 r. odbyt si¢ jego pogrzeb. Uroczystosciom
pogrzebowym przewodniczyt gwardian klasztoru w Martin Coronado o. Olaf
Bochnak, a stowo Boze wyglosit 6wczesny rektor Polskiej Misji Katolickiej
o. Jerzy Twardg. On tez odczytal skierowany do zgromadzonych wiernych
list, ktory napisat ks. bp Guillerm Rodriguez Melgarejo. W uroczystosciach
pogrzebowych wzigli takze udzial kaptani, siostry zakonne, obywatele argen-
tynscy i grono Polakow (Franciszkanie [Bernardyni] z Martin Coronado).
Brat Jerzy odszedt w 94. roku zycia, przezywszy 70 lat w zakonie (Ggsla
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2016, 67). Jego doczesne szczatki spoczely przy kaplicy na cmentarzu w Pa-
blo Podesta w Argentynie.

2.6. Podejmowane dzialania o stwierdzenie heroicznosci cnot

Pierwsze kroki, jakie podj¢to w sprawie o stwierdzenie heroicznosci cnot
br. Jerzego Lakomiaka, wigzg si¢ z wizytg d6wczesnego sekretarza Prowincji
1 moderatora ds. ewangelizacji misyjnej o. Marcelego Ryszarda Gesli w mar-
cu 2020 r. w Martin Coronado. Po wspolnym spotkaniu z urzedujagcym wow-
czas rektorem Polskiej Misji Katolickiej o. Jerzym Twarogiem i gwardianem
klasztoru o. Olafem Bochnakiem postanowiono nada¢ sprawie nowy bieg. Po
zapoznaniu si¢ z opinig wielu wiernych, ktdrzy osobiscie znali br. Jerzego,
1 zaciggnigciu wiedzy zakonnikéw zaczgto konkretyzowac dziatania. Wkrot-
ce wspotbracia z konwentu w Martin Coronado skierowali list do Prowincji
w Polsce?, na majaca si¢ odby¢é w maju kapitule prowincjalng. List zostal

4 Brat Jerzy Lakomiak odszedt do Domu Ojca w Niebie w opinii Swictosci, o czym moga
zaswiadczy¢ Swiadkowie jego codziennego zycia — wspotbracia zakonni, siostry zakonne oraz Po-
lacy i Argentynczycy dla ktorych zyt i pracowat przez cate swoje zakonne zycie. Zawsze begdziemy
mu wdzigezni! Brat Jerzy otrzymat od Boga ewangeliczny skarb: task¢ powotania. Nie ukryt tego
skarbu, ani tez nie zachowat go tylko dla siebie. Pomnozyl powierzone mu dary i talenty. Maryja
zawsze byla na jego drodze zycia Drogowskazem i Przewodniczka! Co wigcej, sam do$wiadczat
owej pomocy nieustajacej ze strony Niepokalanej Matki, zawsze innych do ufnosci Bogu przez
Maryje zachecat. Nie trzeba wigcej stow... Jesli dzi$ dziekujemy za dar JEGO powotania zakonne-
g0 1 misyjnego, to w sposob szczegolny dzigkujemy za to Swiadectwo mitosci 1 przywiagzania do
Matki Najswigtszej! Jego dziatalnos¢ duszpasterska na trwale wpisata si¢ w tym miejscu, gdzie
poswigcit najlepsze lata swojego zycia na prac¢ duszpasterskg wsrod Rodakéow z nad Wisty. Za-
wsze byl prawdziwym Ambasadorem Polski. Pracowat 52 lata na rzecz Kosciota i naszej Ojczyzny,
stuzac dla naszych siostr i braci Rodakow mieszkajacych na argentynskiej ziemi. Polska w jego
sercu zawsze zajmowata bardzo wazne miejsce. Brata Jerzego $miato mozemy nazwaé¢ — «Am-
basadorem Polskosci» — bo jako misjonarz reprezentowat Rzeczypospolita i Polski Kosciot, dajac
pickne $wiadectwo wartosciom, polskosci i jej kulturze, opartej na wierze chrzescijanskiej. Swoja
postuga zyskat sobie uznanie, autorytet, szacunek i mito$¢ wielu pokolen Polakow zamieszkatych
w Argentynie. Dzisiaj — po 2 latach po jego $mierci — myslimy o Jego Swictosci — i 0 wdzigcznosci
Panu Bogu za jego zakonne zycie w $wigtosci, ze przez te wszystkie lata pomnazat talenty dane
przez Pana, stuzac nimi calemu Ludowi Bozemu w Argentynie. Dzigkujemy dzi$ na nowo za jego
$wiadectwo wiary 1 milosci! Dzigkujemy za t¢ ludzka twarz wspodtczesnego swietego zakonnika,
ktora jest pigkna, autentyczna i bez stow przemawiajaca i w ten sposob przybliza nas do Chrystusa
i Jego Matki! Swiat potrzebuje dzi§ — przyktadu i wstawiennictwa meznych i nieztomnych $wiad-
kow wiary, ktorzy nie szczedzili sit, aby glosi¢ Ewangelie Chrystusowa swoim codziennym ci-
chym przyktadem zycia. Do takich ludzi bez watpliwosci nalezat $p. Brat Jerzy Lakomiak. Dlatego
jako jego zakonni wspoétbracia i $wiadkowie jego $wigtego zycia, zwrocimy si¢ do Episkopatow:
w Polsce i w Argentynie, a nastepnie za posrednictwem Nuncjatury Apostolskiej w Argentynie do
Stolicy Apostolskiej o rozpoczgcie procesu beatyfikacyjnego — BRACISZKA JERZEGO LAKO-
MIAKA. Posta¢ Br. Jerzego jest dobrze znana wszystkim Polakom na argentynskiej ziemi, ktorzy
mieli szczgécie zapoznaé si¢ ze Swiadectwem jego wiernego zycia. Pamig¢ o naszym Bracie trwa
ciggle w nas. Wierzymy, ze §wiadectwo zycia naszego «Braciszka» stanie si¢ wspaniata okazja
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odczytany przez o. Marcelego, sekretarza kapituly, ktory réwniez wysunat
postulat z prosba, by powota¢ komisje w Prowincji odpowiedzialng za doku-
mentowanie 1 przedstawienie heroicznosci cn6t br. Jerzego wobec kompetent-
nej wladzy koscielnej. Wniosek poparli wszyscy cztonkowie kapituty. Nalezy
zaznaczy¢, ze do tematu odniost sie takze autor rozprawy doktorskiej Dzia-
talnos¢ misyjna i polonijna bernardynow w Argentynie w latach 1957-2018
Ryszard Kazimierz Gesla OFM, ktory we wstepie do dysertacji wskazat na
szlachetno$¢ zycia br. Lakomiaka oraz jego ciche i pokorne Zycie wypetnione
modlitwg 1 stuzba (Gesla 2016, 10).

Podsumowanie

Czas, jaki zostal darowany br. Jerzemu na ziemi, zostal wykorzystany
przez niego jako wedrowka do ostatecznego spotkania z Chrystusem w chwa-
le. Dlugoletnia praca misyjna i duszpasterska byta dla niego nie tylko wy-
zwaniem, ale cigglym szukaniem woli Bozej. Byla ona fundamentem, na
ktorym budowat swoje zycie modlitwy, pracy i zaufania Bogu. Takze dzi$
wiele miejsc na ziemi argentynskiej przywotuje na mysl tego, ktory na wzor
$w. Franciszka z Asyzu staral si¢ by¢ bratem dla wszelkiego stworzenia.
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Wstep

Od samego poczatku istnienia Ko$ciota dziatalno$¢ misyjna ad gentes
byta wpisana w jego zwyczajne funkcjonowanie. W soborowych i posobo-
rowych dokumentach eklezjalnych, m.in. w Konstytucji dogmatycznej o Ko-
Sciele Lumen gentium (2) zauwaza si¢, ze ,,pielgrzymujacy Kosciol z natury
swojej jest misyjny, poniewaz bierze poczatek z misji (ex missione) Syna i mi-
sji Ducha Swigtego, zgodnie z zamystem Boga Ojca” i ze misja, jak przypo-
mniat papiez Jan Pawet I w encyklice Redemptoris missio (1) ,,powierzona
Kosciotowi, nie zostata jeszcze bynajmniej wypetniona do konca”. Papiez
z misji — Franciszek w oredziu na Swiatowy Dzien Misyijny, 23 pazdziernika
2022 r. — ukazuje jej aktualnos$¢ oraz rozszerza jej zasigg:

Pomimo wszelkich udogodnien, jakie niesie ze sobg postep nowoczesnosci, ist-
niejg dzi$ jeszcze obszary geograficzne, do ktorych nie dotarli jeszcze misyjni
$wiadkowie Chrystusa z Dobra Nowing o Jego milosci. Z drugiej strony, zadna
ludzka rzeczywisto$¢ nie moze by¢ obca uwadze uczniow Chrystusa w ich misji.
Koscidt Chrystusowy byl, jest 1 bedzie zawsze ,,wychodzacy” ku nowym hory-
zontom geograficznym, spotecznym i egzystencjalnym, ku miejscom i ludzkim
sytuacjom ,,granicznym”, aby dawa¢ §wiadectwo o Chrystusie i Jego mitosci do
wszystkich ludzi, kazdego narodu, wszystkich kultur i wszystkich stanow spo-
tecznych. W tym sensie misja bedzie zawsze takze missio ad gentes, jak nauczat
nas Sobor Watykanski II, poniewaz Kos$ciot zawsze bedzie musial wychodzié
poza swoje granice, aby wszystkim $wiadczy¢ o mitosci Chrystusa (2).

Wszystkie oficjalne, wspotczesne wypowiedzi eklezjalne wskazuja na
misje ad gentes jako konstytutywny element dzialalnosci Kosciota, a takze
rozszerza si¢ jej definicje nie tylko na terytoria, narody nieznajace Chrystusa,
ale takze grupy spoteczne czy przestrzenie kulturowe.

Wisrod réznych zgromadzeh misyjnych, ktore przez swoj charyzmat sku-
pione sa, w roznym zakresie, na dzialalno$ci misyjnej ad gentes, jest Zgroma-
dzenie Misjonarzy Oblatow Maryi Niepokalanej. Juz 25 lat po zatozeniu zgro-
madzenia przez $w. Eugeniusza de Mazenoda we Francji pierwsi misjonarze
oblaci wyruszyli na misje zagraniczne. Historyk zycia oblackiego, abp dr Mar-
cello Zago OMI (superior generalny zgromadzenia w latach 1986-1998,
sekretarz Kongregacji ds. Ewangelizacji Narodow w latach 1998-2001), uwa-
zal, ze przyjecie pierwszych misji ad gentes w 1841 r. byto dla zgromadze-
nia punktem zwrotnym. Do tej pory w postannictwie zakonu, polegajacym na
prowadzeniu misji ad intra (ludowych) we Francji, po jego otwarciu na misje
ad gentes, nastapil w ciggu 20 lat dynamiczny rozwoj liczebny zgromadzenia
oraz rozszerzenie jego charyzmatu ewangelizacyjnego. Z 55 profesow (w tym



PARADYGMAT KRAJOWEGO, INSTYTUCJONALNEGO ZAANGAZOWANIA MISYINEGO 77

40 prezbiterow) i szesciu wspolnot zakonnych zgromadzenie rozrosto si¢ do
prawie 400 oblatow, na réznych kontynentach, a §rednia ich wieku wynosi-
ta 35,7 lat (zob. Zago). Pierwsze misje oblackie byly zaktadane w Kanadzie
(wsrod Ludow Pierwszych Narodow — Inukow 1 Metysow) oraz w Stanach
Zjednoczonych Ameryki (1847). Potem zatozono, bardzo szybko, misje na
Sri Lance (Cejlonie) — 1847/1848 r., w Algierii — 1848 r., Meksyku — 1849 r.
i w Natalu — 1851 r. Misje zgromadzenia na poszczegdlnych kontynentach
szeroko opisali m.in. Rozanski (2016, 75-98); Kluj (2016, 99-126); Michal-
ski (2016, 127-154); Zajac (2020a, 25-31; 2020b, 36-42 oraz 95-97). Oblaci
na misjach, jak mowit ich zatozyciel, mieli radykalnie nasladowac apostotow,
pogtebiac oblacki charyzmat gltoszenia Ewangelii wérod najubozszych. Z cza-
sem, jeszcze za zycia zatozyciela — Eugeniusza de Mazenoda — oblaci zaczgli
wspolpracowaé z osobami §wieckimi. Niektore zrodta zgromadzenia podaja,
ze wspoélpraca zatozyciela z laikatem rozpoczgta si¢ przed formalnym zatwier-
dzeniem zgromadzenia, cho¢ nie byla ona jednoznaczna. Wpierw zatozyciel
nie chcial, by zaistnieli przy zgromadzeniu tercjarze, trzeci zakon, z czasem
to stanowisko ulegto zmianie. Prosit on §wieckich, ktorzy byli zainteresowani
i przekonani do dziatalno$ci ewangelizacyjnej pierwszej wspdlnoty oblackiej,
o wsparcie finansowe i duchowe dla Domu Misji Prowansji. To powigzanie
nosito nazwe subskrypcji. Stali si¢ oni, od tego czasu, waznym i statym ele-
mentem zgromadzenia.

Poczatek polskiej prowincji zgromadzenia, ktory datuje si¢ na 6 czerwca
1920 r., zwigzany byt z Wielkopolska i Slaskiem. Jeszcze pod koniec lat 20.
ubiegtego wieku pierwsi oblaci z Polski rozpoczeli postuge misyjng na Sri
Lance — 1927 r., w Kanadzie (tez Arktycznej) — 1933 r. i w Afryce (Rozan-
ski 2016, 75-98; Kluj 2016, 99-126; Michalski 2016, 127-154; Zajac 2020a,
25-31; 2020b, 36-42 oraz 95-97; Zago 196-197). Niestety, wybuch II wojny
Swiatowej oraz czasy realnego komunizmu w Polsce przeszkodzity w dalszej
dzialalno$ci misyjnej. Pierwsi oblaci z Polski wyplyneli na misje do Kameru-
nu 2 stycznia 1970 r. z portu w Marsylii. Ich rejs do portu w Douala trwat trzy
tygodnie na poktadzie statku Acapulco z liberyjska banderg (Rozanski 2015,
5-70). W tym czasie powstala tez Prokura Misyjna Polskiej Prowincji Misjo-
narzy Oblatow Maryi Niepokalanej (dalej: Prokura Misyjna) jako odpowiedz
na potrzeby wsparcia duchowego i materialnego wyjezdzajacych oblatoéw na
misje ad gentes. Jej zatozycielem i pierwszym dyrektorem zostat o. Walenty
Zaptata OMI. Stata si¢ ona zapleczem duchowym i materialnym dla misji
prowadzonych przez polskich oblatow (Zajac 2020a, 219-225).

Aktualnie Prokura Misyjna nadal realizuje podstawowe dziatania doty-
czace pomocy duchowej i materialnej na rzecz misji. Swiadczy pomoc misjo-
narzom na wszystkich etapach realizacji powolania ad gentes (przygotowania
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do wyjazdu, postugi na terenie misyjnym, urlopéw misjonarskich, adaptacji
po powrocie misjonarza), takze przez przekazywanie stypendiéw mszalnych.
Prowadzi dzialalno$¢ polegajaca na rozpowszechnianiu idei misyjnej przez
prowadzenie animacji misyjnej w parafiach. Od kilku lat w jej strukturach sa
zard6wno wydawnictwo publikujace dwumiesigcznik ,,Misyjne Drogi” i portal
misyjne.pl, jak i media spotecznosciowe. Reaguje na zdarzenia losowe, pro-
wadzac kampanie spoteczne. Waznym jej elementem jest formacja misyjna
1 organizacja ludzi zainteresowanych pomoca misjom oblackim w Publicz-
nym Stowarzyszeniu Wiernych ,,Przyjaciele Misji Oblackich” (dalej: Przyja-
ciele Misji). Wdraza takze, z wigksza intensywnos$cig, starania o stworzenie
zaplecza intelektualnego do refleksji nad misjami, dialogiem mi¢dzyreligij-
nym i migdzykulturowym. Wydaje si¢, ze jej dziatalno§¢ wyrdznia si¢ na tle
polskiego Kosciota, a podobny model aktywnos$ci przyjety Papieskie Dzieta
Misyjne (dalej: PDM) w Polsce czy np. Werbistowski Sekretariat Misyjny
w Pienigznie. Warto przeprowadzi¢ studium misjologiczno-pastoralne do-
tyczace powstania i dziatalnos$ci Prokury Misyjnej (1969-2022), ktére moze
by¢ paradygmatyczne dla innych podmiotéw zaangazowanych w dzialania
na rzecz misji ad gentes. Nigdy wcze$niej takowe studium nie byto podejmo-
wane. Przed rozpoczeciem badan zostaly sformutowane nastgpujace hipotezy
1 tezy badawcze, ktore nastgpnie, w toku badan, bgdziemy starali si¢ zweryfi-
kowac (hipotezy) lub potwierdzi¢ (tezy).

» Teza 1. Sposob dzialalnosci Prokury Misyjnej moze by¢ paradygmatem
dla krajowych instytucji misyjnych i wpisuje si¢ w model, ktory reali-
zuje PDM czy Werbistowski Sekretariat Misyjny.

» Teza 2. Centralizacja dzialan misyjnych w jednym podmiocie instytu-
cjonalnym w ramach jurysdykcji zakonnej czy diecezjalnej jest lepszym
rozwigzaniem niz ich atomizacja.

* Teza 3. Celem dziatania instytucji misyjnych jest pomoc duchowa i ma-
terialna na rzecz misji.

* Hipoteza 1. Animacje misyjne w parafiach, ze wzgledu na swoj charak-
ter, nie sg juz aktualng forma promowania idei misyjnej. Skuteczniejsze
sa wspolczesne srodki komunikacji.

» Hipoteza 2. Zaproszenie $wieckich do wspdtdecydowania o danej in-
stytucji misyjnej, transparentnos¢ finansowa dziatalno$ci misyjnej, sa
zwyczajnymi elementami jej dzialania.

» Hipoteza 3. Poglebiona formacja misyjna i tworzenie wspolnot, grup
zaangazowanych ludzi sa warunkami permanentnej pomocy misyjnej.

Na potrzeby studium skorzystamy z indukcyjnej, trzyetapowej pastoralnej

metody badawczej. Najpierw zostanie przedstawiona i poddana analizie dzia-
talno$¢ Prokury Misyjnej, w tym Przyjaciot Misji. Zostanie ona przeanalizowa-
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na w kontekscie objawienia i Nauczycielskiego Urzedu Kosciota, potem zosta-
ng wyprowadzone wnioski pastoralne. Niniejsze lapidarne studium podzielimy
na nastepujace etapy badawcze: (1) Historia 1 terazniejszo$¢ Prokury Misyjnej;
(2) Podmioty wchodzace w sktad Prokury Misyjnej; (3) Gtowne obszary dzia-
fania Prokury Misyjnej; (4) Publiczne Stowarzyszenie Wiernych ,,Przyjaciele
Misji Oblackich”; (5) Wnioski pastoralne i elementy paradygmatyczne dla in-
stytucji wspomagajacych dziatalnos¢ misyjna ad gentes.

1. Historia i terazniejszo$¢ Prokury Misyjnej

Prokura Misyjna Polskiej Prowincji Misjonarzy Oblatow powstala w maju
1969 r. w Poznaniu i zostata zatozona przez Walentego Zaptate OMI, ktory
w tym czasie byt jednoczes$nie dyrektorem oblackiego Sekretariatu Powotan.
Oficjalnie powotana wowczas instytucja nazywala si¢ Sekretariatem Powotan
1 Prokury Misyjnej. Zatozenie Prokury Misyjnej zbieglo si¢ z wyjazdem na
misje do Kamerunu (2 I 1970) polskich misjonarzy oblatow. Bardzo szybko
wzrastata liczba Przyjaciot Misji, grona $wieckich, ktorzy wspotpracujg z Mi-
sjonarzami Oblatami Maryi Niepokalanej. Nie ma dokumentacji, ktora by
potwierdzita, ze przed II wojng swiatowa funkcjonowata podobna instytucja
oblacka. W okresie dzialalnos$ci dyrektorskiej o. Zaptaty liczba Przyjaciot Mi-
sji siggata w najwickszym momencie 40 tys. 0so6b i dynamicznie si¢ powigk-
szata'. Najczgsciej byty to osoby, ktore wyrazaty cheé stania si¢ Przyjacielem
Misji podczas licznych animacji misyjnych prowadzonych przez Prokurg
Misyjna, ktora odwiedzata 100-150 parafii rocznie. Byt to pierwszy etap jej
rozwoju. Warto dodac, ze sposob dziatania zatozyciela byt profetyczny, poso-
borowy, wyprzedzajacy epoke, zachecat swieckich do angazowania si¢ przez
chociazby wlaczenie ich do wspotodpowiedzialnosci (Zaptata 1970, 1-3).

Kolejny etap rozwoju Prokury Misyjnej rozpoczat si¢ w 1978 r., gdy na-
stapit podziat Sekretariatu Powotan 1 Prokury Misyjnej ze wzgledu na nad-
miar pracy. Sekretariat Powotan funkcjonowat nadal w budynku gtéwnym
Domu Prowincjalnego, a Prokura Misyjna wlasnym sumptem zaadoptowata
pomieszczenia w tzw. Biatym Domu obok poznanskiego klasztoru nad gara-
zami. Od samego jej poczatku w jej strukturach pracowali §wieccy oraz siostra
stuzebniczka (Zaptata 1978, 1). Owczesny prowincjal, 0. Leonard Glowacki

' W niektorych zrodtach o. Walenty Zaptata (1997: 73-78; 1996) podaje liczbg 70 tys. W in-
nych ten sam autor podaje liczbe 40 tys., a nawet 20 tys. i t¢ pierwsza (40 tys.) jako bardziej praw-
dopodobng przyjat autor analizy. Rozbieznos$¢ liczebna wynika z tego faktu, ze w pewnym mo-
mencie dyrektor Zaptata (2012: 197-204) podawat w liczbie Przyjaciot Misji takze osoby zmarte.
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OMI, zatwierdzit pierwszy dokument statutowy Prokury Misyjnej. Okreslat
on cele i zadania funkcjonowania tejze instytucji (pisownia oryginalna):

1. Stara¢ si¢ i zapewnienie pomocy duchowej i materialnej naszym misjonarzom
w roéznych czeSciach $§wiata; 2. Budzi¢ powotania misyjne w §rod mtodziezy;
3. Zdobywac¢ jak najwiecej Przyjaciot Misji, ktorzy stanowig jakby poszerzong
rodzing oblacka; 4. Zabiega¢ o srodki pomocnicze dla naszych Misji Zagranicz-
nych na terenie kraju i za jego granicami; 5. Misjonarze przyjezdzajacy na wy-
poczynek do kraju zglaszaja si¢ w Prokurze Misyjnej i sygnalizujg o miejscach
pobytu w czasie wypoczynku lub przyjetych prac; Misjonarze w miar¢ mozliwo-
$ci, bedg do dyspozycji Prokury Misyjnej, w celu przeprowadzenia prac na rzecz
misji i powotan misyjnych (spotkania w parafiach, z poszczegolnymi grupami
Przyjaciot Misji 1 naszych domach wychowawczych); 6. Prokura Misyjna operu-
je sumami pieni¢znymi zdobytymi przez pracg cztonkdéw (w parafiach), nadsyta-
nymi od Przyjaciot Misji i innymi ofiarami oraz wszelkim innym dobrem ofiaro-
wanym na cele misyjne, w wydatkach zwyczajnych. Na wydatki nadzwyczajne
potrzebna jest zgoda O. Prowincjata i ewentualnie Jego Rady, wedlug ustalen
Ustaw 1 Regut; 7. Prokura Misyjna pokrywa wszelkie koszta zwigzane z normal-
ng jej dzialalno$cig i celem, ktéoremu stuzy, (ksztalcenie, podroze i wspieranie
dziatalno$ci misjonarzy na terenach misyjnych, wspomaganie biednych); 8. Pro-
kura Misyjna finansuje pobyt misjonarzy na urlopach w kraju (koszta podrozy,
utrzymanie misjonarzy w poszczegdlnych domach oblackich); 9. Prokura Misyj-
na pokrywa koszta funkcjonowania samej prokury /optata pracownikoéw i gosci
przyjezdzajacych do prokury (Zaptata 1978, 2).

Za najwazniejszy cel uznano zapewnienie pomocy duchowej i material-
nej misjonarzom, a wszystkie pozostate byly, w zasadzie, jego rozwinigciem.
Statut zostat zmieniony nieznacznie w tym zakresie, w 1983 r. — kiedy to cele
zmniejszono do pierwszych czterech z pierwszego statutu (Zaptata 1983, 1-2).
Byt to czas rozwoju misji oblackich, otwierania nowych, ale takze liczebnego
wzrostu grona Przyjacidl Misji. Oprocz pomocy misjonarzom i misjom byly
prowadzone liczne animacje misyjne, powiekszata si¢ skokowo liczba Przy-
jaciot Misji (ktéra zmniejszyla si¢ pod koniec okresu przewodniczenia o. Za-
platy), wydawane byty materiaty formacyjne oraz prowadzona byta formacja
Przyjaciot Misji — w formie comiesigcznych mszy §w., spotkan regionalnych,
rekolekcji 1 kursow. Zrezygnowano z wysytania w duzym zakresie paczek,
skrzyn 1 konteneréw na misje, ze wzgledu na to, ze oplaty zwigzane z wy-
sytka, ctem byty wicksze niz warto$¢ przesytanych rzeczy, ktore mozna byto
kupi¢ na miejscu (Zaptata 2021, 1-2). W r. 1996 dyrektorem Prokury Misyjnej
zostat Franciszek Chroszcz OMI, byly misjonarz w Kamerunie i na Madaga-
skarze, a w 2011 r. Marian Lis OMI. Nowi dyrektorzy, w zasadzie, kontynu-
owali dzieto zatozyciela, skupiajac si¢ na pomocy modlitewnej i materialne;j
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dla misjonarzy, animacjach misyjnych w parafiach, a takze formacji i rozwo-
ju liczebnym Przyjaciol Misji. W 1998 r. z inicjatywny Magdaleny Kudetki
powstat Oblacki Wolontariat Misyjny przy Oblackim Duszpasterstwie Mto-
dziezy NINIWA w Kokotku k. Lublinca. Z czasem nastgpita Scista wspotpra-
ca pomiedzy obiema instytucjami, czego efektem bylo zarowno wspieranie
materialne 1 logistyczne $wieckich misjonarzy krétkoterminowych wysyta-
nych przez Oblacki Wolontariat Misyjny, jak i udziat w ich formacji czy kie-
rowanie chetnych do tego osrodka oblackiego (zob. Kudetka-Lwoska oraz
Plekan). W rozwoju analizowanej instytucji wazny byt r. 2012, kiedy w struk-
tury Prokury Misyjnej zostato wlaczone Stowarzyszenie Oblacka Pomoc Mi-
sjom ,,Lumen Caritatis” (zostato zatozone we Wroctawiu trzy lata wczesniej
przez Bogustawa Baranskiego OMI). Dzigki temu rozpocz¢to pozyskiwanie
srodkow na misje oblackie w sposob niezwigzany bezposrednio z duszpaster-
stwem (np. odpisanie 1% podatku dochodowego czy donacje innych fundacji,
0sob prywatnych i prawnych?). W 2016 r. Prokura Misyjna zostata przepro-
wadzona do Domu Prowincjalnego, gdyz tzw. stary Biaty Dom, ze wzgledow
technicznych, zostal przeznaczony do rozbiorki, a na jego miejscu mial po-
wsta¢ Dom Prowincjalny (zob. Chrdszcz oraz Lis).

Trzeci etap rozwoju Prokury Misyjnej rozpoczat si¢ w 2017 r. po potacze-
niu z redakcja czasopisma ,,Misyjne Drogi” i portalem misyjne.pl. Decyzje t¢
podjat p.o. prowincjata Marian Puchata OMI. Wéwczas cele Prokury Misyj-
nej zostaty zdefiniowane nastgpujaco w nowym statucie (2017, 2-3):

1. Celem dziatalno$ci Prokury Misyjnej jest troska o wspieranie i promocj¢ dziet
misyjnych, zwlaszcza prowadzonych przez oblatow, a szczegdlnie pochodza-
cych z Polskiej Prowincji Misjonarzy Oblatoéw Maryi Niepokalanej; 2. Dzia-
talno$¢ Prokury Misyjnej polega na: a.) pomocy duchowej i materialnej misjo-
narzom 1 dzietom przez nich prowadzonym, b.) wspieraniu budzenia powotan
misyjnych, c.) propagowaniu idei misyjnej zarowno wsrdéd duchowienstwa, jak
1 0s6b $wieckich, m.in. poprzez: dziatalno$¢ Przyjacidt Misji, dziatalno$¢ sto-
warzyszenia ,,Lumen Caritatis”, wydawanie: czasopisma ,,Misyjne Drogi”, por-
talu internetowego www.misyjne.pl, ksiazek i wydawnictw ulotnych, obecnos¢
w pozostatych §rodkach spotecznego przekazu, parafialne animacje i rekolekcje
misyjne, prowadzenie kampanii spotecznych, inne wydarzenia ewangelizacyjne,
kulturalne i naukowe zwigzane z promocja misji oblackich. Cele te majg by¢
realizowane poprzez: a) dzialalno$¢ religijng, m.in. przez animacje misyjne, na-
bozenstwa misyjne, gloszenie rekolekcji itp., b) organizowanie spotkan, szko-
len, sympozjow i konferencji, ¢) organizowanie wyjazdéw wakacyjnych, week-
endowych, zagranicznych, w tym misyjnych i innych, d) promowanie kultury

2 Zob. [Bez autora], O nas, w: https://www.dajnadzieje.pl, [dostep: 03 listopada 2022 r.].
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1 tradycji szczegolnie krajoéw misyjnych (zwiedzanie, ogladanie i przygotowanie
spektakli teatralnych, tworzenie muzyki i innych form sztuki, wystawy), e) orga-
nizowanie festiwali, festynow, koncertow i imprez kulturalnych, f) prowadzenie
akcji charytatywnych i dobroczynnych, g) dziatalno$¢ wydawniczg, h) wspotpra-
c¢ migdzyregionalng i miedzynarodowa, i) wspotprace z innymi stowarzyszenia-
mi i organizacjami, j) wspoldziatanie z mediami, k) pozyskiwanie $rodkow na
dziatalno$¢ misyjna, w tym z 1% podatku dochodowego, 1) zapewnienie pomocy
medycznej, ekonomicznej i prawnej dla misjonarzy. 1. Do szczegdlnych zadah
realizowanych przez Prokur¢ Misyjng nalezy: a.) dbalo$¢ o dzieta misyjne Pol-
skiej Prowincji Misjonarzy Oblatow Maryi Niepokalanej oraz koordynowanie
inicjatyw misyjnych podejmowanych w kraju, b.) dbatos¢ o pomoc duchowa
i materialng dla misji, w tym szczegolnie dla misjonarzy pochodzacych z Pro-
wincji i pracujacych na misjach, a takze przebywajacych na urlopach w kraju,
c.) dbatos¢ o rozwdj ,,Przyjaciot Misji”, d.) dbato§¢ o wydawanie i rozwdj cza-
sopisma ,,Misyjne Drogi” i portalu www.misyjne.pl, e.) prowadzenie animacji
misyjnej, kampanii spotecznych i projektow misyjnych, f.) organizowanie w pa-
rafiach nabozenstw, modlitw w intencji misji itp., g.) organizowanie spotkan
wiernych z misjonarzami przebywajacymi w kraju na urlopie, h.) utrzymanie
kontaktu z polskimi misjonarzami oblatami i ich rodzinami, i.) budzenie powotan
misyjnych wsrod mtodych, j.) utrzymywanie kontaktow z organizacjami w kraju
1 za granica niosagcymi pomoc misjom, k.) troska o zapewnienie pomocy zdro-
wotnej i prawnej misjonarzom przebywajacym na urlopie, 1.) nadzér nad wydat-
kowaniem i rozliczeniem funduszy przekazanych na projekty i misje, m.) przy-
gotowanie regulaminu i przeprowadzenie konkursow projektowych dotyczacych
przyznania wsparcia finansowego na projekty misyjne. 2. Prokura Misyjna ma
takze obowiazek dbania o pracownikow i wolontariuszy zatrudnionych do reali-
zacji powyzszych celow i zadan.

W niniejszym statucie zapisy zostaty rozszerzone zarowno o dziatalno$¢
wydawniczg, a takze zbieranie funduszy nieduszpasterskich na rzecz misji
oraz projektowe rozliczanie srodkow, dziatalno$¢ zwigzang z dialogiem mig-
dzyreligijnym i miedzykulturowym, nauka, jak i transparentnos¢ ich rozlicza-
nia. Projektami, ktore Prokura Misyjna kontynuuje, a ktore byly rozpoczete
w czescei redakceyjnej, sa ,,adopcja” szkolna dzieci na misjach (od 2016) oraz
kampania modlitewna za misjonarzy ,,Misjonarz na Post” (od 2014). Od pota-
czenia wspomnianych dziet realizowane sg nowe akcje pomocowe zwigzane
z biezacymi wydarzeniami w §wiecie misyjnym. Prokura Misyjna reaguje na
kleski zywiotowe czy konflikty zbrojne, organizujac zbiorki online. Wigk-
szo$¢ z nich cieszy si¢ duzym zainteresowaniem i przynosi wymierne ko-
rzys$ci, dzigki ktorym $rodki finansowe i pomoc materialna moze trafi¢ do
najbardziej potrzebujacych. Realizowane sg takze nieinterwencyjne dziatania
1 projekty, ktore wspieraja budowe kaplic, szkot, studni czy osrodkéw zdro-
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wia. Promowanie akcji odbywa si¢ dzieki portalowi misyjne.pl oraz przez
redakcje katolickie i §wieckie, z ktorymi redakcja stale wspotpracuje. Media
pozwalaja takze na pozyskiwanie nowych Przyjaciot Misji, wolontariuszy
misyjnych, sprzymierzencéw misji i innych darczyncéw. W 2018 r. redak-
cja ,,Misyjnych Drog” otrzymata medal Komisji Episkopatu Polski ds. Misji
Benemerenti in Opere Evangelizationis, a rok pozniej tym samym medalem
zostata nagrodzona kampania pomocy duchowej ,,Misjonarz na Post”.

Ostatni, czwarty etap historii Prokury Misyjnej zostat zapoczatkowa-
ny w 2021 r., po przeprowadzeniu Prokury Misyjnej do Domu Misyjnego,
nowego trzykondygnacyjnego budynku, powstajacego na bazie wczesniej
projektowanego Domu Prowincjalnego, a ktorego przeznaczenie zostato
zmienione przez prowincjata prof. UAM Pawtla Zajaca OMI z jego rada.
Oprocz sekretariatu misyjnego, koordynujacego wspotprace z Przyjaciot-
mi Misji, swoja siedzib¢ ma w nim redakcja ,,Misyjnych Drég” oraz por-
talu misyjne.pl. W budynku sa réwniez pokoje goscinne dla misjonarzy
na urlopach i leczeniu, dwie obszerne sale konferencyjne, pomieszczenia
oblackiego stowarzyszenia ,,Lumen Caritatis”, miejsce dzialalnosci oblac-
kiej Fundacji Instytut Mazenodianum oraz Fundacji Pomocy Humanitarnej
,Redemptoris Missio”. Po rozpoczeciu pracy sekretariatu misyjnego oraz
redakcji w nowej siedzibie kolejnym dyrektorem Prokury Misyjnej zostat
0. Marek Ochlak OMI. W 2022 r. na terenie Domu Misyjnego zostalo przy-
jetych prawie 30 uchodzcow wojennych z Ukrainy, ktorzy uzyskali pomoc
w szeroko pojetym zakresie. Nowy dyrektor kontynuuje realizacj¢ celow
swojego poprzednika. W 2022 r. Prokura Misyjna za caloksztalt dzialania
otrzymata medal Komisji Episkopatu Polski ds. Misji Benemerenti in Ope-
re Evangelizationis. Rok pdzniej na miejsce o. Ochlaka, ktory zostal usta-
nowiony prowincjalem polskiej prowincji oblackiej, p.o. dyrektora zostat
Wiestaw Chojnowski OMI.

2. Podmioty wchodzace w sklad Prokury Misyjnej

W ramach Prokury Misyjnej Misjonarzy Oblatow, ktora jest wydzielonym
podmiotem w ramach koscielnej osoby prawnej Polskiej Prowincji Misjona-
rzy Oblatow, funkcjonuja w porzadku strukturalno-zakonnym: Misyjne Drogi
sp. z 0.0., Stowarzyszenie Oblacka Pomoc Misjom ,,Lumen Caritatis” oraz
Fundacja Instytut Mazenodianum. Dzigki istnieniu tych podmiotéw istnieje
szansa na lepsze dzialanie na rzecz misji, w ramach ich specyfiki i specjali-
zacji prawnej, oraz zwigkszenie transparentno$ci finansowej przed organami
panstwa.
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Wydawnictwo ,,Misyjne Drogi” stalo si¢ elementem Prokury Misyjnej
w 2014 r. Zostalo przeksztalcone w spotke w 2015 1., gdyz wezesniej byto wy-
dzielong, samobilansujaca si¢ czgscig Prowincji Misjonarzy Oblatow Maryi
Niepokalanej. Powstato w 1983 r. Jego pierwszym dyrektorem i redaktorem
naczelnym byt inz. Alfons Kupka OMI, kontynuator przedwojennej tradycji
wydawania czasopisma misyjnego, ktérym byl ,,Oblat Niepokalanej” (1926-
-1939). Odpowiedzialnym za spotke i jednoczesnie redaktorem naczelnym wy-
dawanego przez nig dwumiesig¢cznika, o tym samym tytule, byt Marcin Wrzos
OMI (od 2012 r. redaktor naczelny ,,Misyjnych Drog”). Gléwnym zadaniem
czasopisma jest informowanie o sytuacji misjonarzy na swiecie, ze szczegol-
nym uwzglednieniem oblatoéw, formacja misyjna, przekazywanie parafiom ma-
terialow do animacji misyjnej, a takze przekonywanie ludzi do zaangazowania
na rzecz misji przez modlitwg, ofiarowane posty, cierpienia oraz przekazywanie
srodkéw materialnych. Istotnym aspektem dziatalno$ci jest tez informowanie
o przesladowaniach chrzescijan we wspotpracy z migdzynarodowa organizacja
Open Doors, a takze podejmowanie refleksji religioznawczej i kulturoznaw-
czej. Od 2022 r. prezesem spoiki jest Dariusz Buczek OMI. Do r. 2014 naktad
czasopisma wynosit 26 tys., a w 2022 r. wynosi 19 tys. W 2016 r. w ramach wy-
dawnictwa powstat portal misyjne.pl, ktory prowadzi rowniez konta w mediach
spotecznosciowych. Odwiedza go systematycznie okoto 0,5 min uzytkowni-
kow miesigcznie, generujacych ruch ok. 3 mIn odwiedzin, nie wliczajac me-
diow spotecznosciowych. Redakcja zapoczatkowata dziatalno$¢ ogdlnopolskiej
kampanii pomocy duchowej misjonarzom ,,Misjonarz na Post” pod patronatem
przewodniczacego Episkopatu Polski (od 2014). Bierze w niej udzial ok. 50 tys.
osob. Dzigki redakcji od 2016 r. realizowany jest tez projekt ,,Misja Szkotla”,
ktory polega na pomocy edukacyjnej na misjach — jednoczesnie pomoc kiero-
wana jest do ok. 800 dzieci, a wiele kolejnych ja ukonczyto. Redakcja pozy-
skiwata granty nieduszpasterskie na rzecz misji oraz rozwoju wiasnego, a tak-
ze prowadzita kampanie spoleczne bedace odpowiedzig na misyjne sytuacje
kryzysowe. Redakcja patronuje inicjatywom zaréwno naukowym i popularno-
naukowym, jak i zwigzanym z dialogiem mig¢dzyreligijnym, ekumenicznym
1 miedzykulturowym, oraz je koordynuje i realizuje. Od 2016 r. wydaje ,,Kalen-
darz Trzech Religii”. W ramach rozwoju wlasnego trzej pracownicy uzyskali
stopien doktora: misjologii, teologii, historii oraz doktora habilitowanego teo-
logii o specjalizacji komunikacji i srodkow spotecznego przekazu. Wszystkie
te inicjatywy zyskaty uznanie i maja udziat, sa kontynuowane, w dziataniach
wspolnych w ramach Prokury Misyjnej (zob. Wrzos 2015; 2016). Zostala prze-
prowadzona rowniez analiza cato§ciowa mediow drukowanych i internetowych
prowadzonych przez niniejsze wydawnictwo jako modelowe w zakresie czaso-
piSmiennictwa misyjnego (zob. Wrzos 2020, 268-442).
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Stowarzyszenie Oblacka Pomoc Misjom ,,Lumen Caritatis” powstato
w 2009 r. we Wroctawiu z inicjatywy jego pierwszego prezesa Bogustawa
Baranskiego OMI. Organizowato ogdlnopolskie inicjatywy familijne oraz
misyjne, a takze jako pierwsze w strukturach prowincji zakonnych pozyski-
wato 1% podatku dochodowego na rzecz misji oblackich. W 2013 r. prezesem
stowarzyszenia zostal wybrany Mariusz Bosek OMI, w 2021 r. Rafat Chili-
moniuk OMI, a w 2022 r. Mateusz Zys OMI. Stowarzyszenie w ramach Pro-
kury Misyjnej realizuje projekty rozwojowe, o ktore zabiegaja misjonarze.
Duza role w dziataniu stowarzyszenia odgrywaty osoby $wieckie. Statutowo
celem Stowarzyszenia jest:

1. Troska o Iudzi w krajach misyjnych powierzonych postudze misjonarskiej
Zgromadzenia Misjonarzy Oblatéw Maryi Niepokalanej, tzn. §wiadczenie po-
mocy charytatywnej w krajach misyjnych, dla: a) gtodnych, b) bezdomnych,
¢) dotknietych chorobami, d) sierot, ¢) dzieci i mtodziezy pozbawionych mozli-
wosci edukacji, f) ofiar katastrof, w tym kataklizmow (klesk zywiotowych) i wo-
jen, g) ofiar represji spotecznych, w tym uchodzcow, h) misjonarzy duchownych
1 $wieckich, tworzacej im warunki do postugi; 2) Uwrazliwienie ludzi na po-
trzeby drugiego czlowieka, w krajach misyjnych, 3) Propagowanie §wiadomosci
misyjnej wsrdd osob zainteresowanych ta problematyka; 4) Praca z mtodzieza
w zakresie animacji misyjnej i stwarzanie jej mozliwosci szeroko rozumianego
rozwoju, w tym duchowego i kulturowego; 5) Dzialalno$¢ zgodna z ewangelicz-
nym przykazaniem mitos$ci Boga i blizniego, majaca na uwadze dobro kazdego
misjonarza Kosciola Rzymskokatolickiego, bez wzgledu na jego przynalezno$¢
zakonna, czy diecezjalna, zarowno osoby duchowne jak i $wieckie; 6) Stwo-
rzenie mozliwosci wszystkim zainteresowanym do czynnego zaangazowania
si¢ w dziatalno$¢ dobroczynna; 7) Szeroko pojeta animacja i promocja misyjna;
8) Stworzenie zaplecza materialnego dla placowek misyjnych prowadzonych
przez Zgromadzenie Misjonarzy Oblatoéw Maryi Niepokalanej — wspomaganie
dziatalno$ci Prowincji Misjonarzy Oblatow Maryi Niepokalanej w zakresie po-
mocy materialnej i merytorycznej osobom przygotowujacym si¢ do pracy na mi-
sjach, pracujacym aktualnie na misjach oraz ich rodzinom (zob. KRS).

Systematycznie stowarzyszenie rozwija si¢, cho¢ kladzie przede wszyst-
kim nacisk na uzyskiwanie 1% podatku dochodowego na rzecz oblackiej
dzialalno$ci misyjnej (Wojciechowska, 4-49).

Fundacja Instytut Mazenodianum powstata w 2021 r. z inicjatywy pro-
wincjata prof. UAM Pawta Zajaca OMI. Jej pierwszym prezesem zostat prof.
Jarostaw Rozanski OMI, misjolog i religioznawca zwiazany z Uniwersytetem
Kardynata Stefana Wyszynskiego w Warszawie. Fundacja zostala powotana
przede wszystkim do tworzenia zaplecza intelektualnego dla eklezjalnej dzia-
falno$ci misyjnej oraz do polaczenia misjonarzy oblatéw zaangazowanych
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w dziatalno$¢ naukowa oraz oblackich osrodkow intelektualnych. Statutowo
celami fundacji s3:

1. badanie i tworcze rozwijanie komunikacji (dialogu) miedzykulturowej, ekume-
nicznej i migdzyreligijnej, oblackiego, lokalnego i regionalnego dziedzictwa kultu-
rowego w osrodkach prowadzonych przez oblatow Maryi Niepokalanej w Polsce
1 za granica oraz podejmowanie refleksji naukowej w tym zakresie; 2. rozwijanie
dziatalnos$ci chrzescijanstwa w §wiecie oraz zwigzana z tym dziatalno$¢ naukowa,
kulturalna i edukacyjna, 3. wsparcie Prowincji Misjonarzy Oblatow Maryi Nie-
pokalanej w zakresie prowadzenia przez nig dziatalnosci kulturalnej, naukowej,
dydaktycznej 1 badawczej zwigzanej z historia, kulturg i sztuka, a takze prowadze-
nie dziatalno$ci kulturalnej, artystycznej, edukacyjnej, naukowej i dobroczynne;j
opartych na wartosciach chrzescijanskich, wspierajacych integralny rozwoj czto-
wieka; 4. dziatalno$¢ zwigzana z formacja duchowa, 5. dziatalno$¢ na rzecz kultury
narodowej i chrzeécijanskiej; 6. dziatalno$¢ artystyczna, kulturalna, edukacyjna,
szkoleniowa 1 o$wiatowa; 7. podejmowanie dziatan propagujacych dziedzictwo
kulturowe 1 religijne; 8. podtrzymywanie i upowszechnianie tradycji narodowej,
pielegnowanie polskosci oraz rozwoju $wiadomos$ci narodowej, obywatelskiej
1 kulturowej; 9. dziatalno$¢ na rzecz ksztaltowania i upowszechniania postaw
obywatelskich 1 patriotycznych; 10. ksztaltowanie 1 upowszechnianie postaw
etycznych; 11 wspieranie inicjatyw duszpasterskich zgodnych z celami fundacji;
12. kultura, sztuka, ochrona dobr kultury i dziedzictwa narodowego; 13. reali-
zowanie krajowych i migdzynarodowych projektow kulturalnych, spotecznych
oraz artystycznych; 14. ochrona i upowszechnianie wartosci zwigzanych z wiarg
1 kulturg chrzescijanska; 15. podejmowanie dziatan rozwijajacych tworczos¢ i kre-
atywnos¢, 16. rozwijanie Swiadomosci religijnej i kulturowej; 17. wspieranie dzia-
falnosci artystycznej, kulturalnej 1 o§wiatowo-wychowawczej, zbieznej z celami
fundacji; 18. promocja i organizacja wolontariatu; 19. dziatalno$¢ charytatywna;
20. upowszechnianie spotecznej nauki Kosciota; 21. inicjowanie, realizowanie
1 wspieranie dzialalno$ci spoleczno-kulturalnej, zgodnej z naukg Ko$ciota kato-
lickiego, w tym podejmowanie dziatan ewangelizacyjnych skierowanych do ro-
dzin, dzieci oraz mtodziezy; 22. ksztattowanie i upowszechnianie postaw etycznych;
23. wspieranie dobroczynnos$ci, ochrony zdrowia i pomocy spotecznej oraz kultu
religijnego; 24. prowadzenie 1 wspieranie dziatalnosci na rzecz imigrantow (KRS 2).

Instytut prowadzil kilka konferencji, debat, sympozjow, kursow forma-
cyjno-naukowych.
3. Glowne obszary dzialania Prokury Misyjnej

Podstawowym celem dziatalnosci Prokury Misyjnej jest troska o wspie-
ranie 1 promocj¢ dziet misyjnych, zwlaszcza prowadzonych przez oblatow,



PARADYGMAT KRAJOWEGO, INSTYTUCJONALNEGO ZAANGAZOWANIA MISYINEGO 87

a szczegolnie pochodzacych z Polskiej Prowincji Misjonarzy Oblatoéw Ma-
ryi Niepokalanej. Byt on realizowany od samego poczatku istnienia Prokury
Misyjnej, ktora zostata zatozona, aby wspiera¢ misjonarzy oblatow, ktorzy
rozpoczeli misyjng dziatalnos$¢ ad gentes w 1969 r. w Kamerunie Potnocnym.
Cel ten wyznacza podstawowe obszary dziatania Prokury Misyjnej zawarte
w Statucie z 2017 r.:

a.) realizowanie pomocy duchowej 1 materialnej misjonarzom i dzietom przez
nich prowadzonym, b.) wspieranie budzenia powotan misyjnych, c.) propagowa-
nie idei misyjnej zar6wno wsrdéd duchowienstwa, jak i 0sob $wieckich, m.in. po-
przez: dziatalno$¢ Przyjaciot Misji, dziatalno$¢é stowarzyszenia ,,Lumen Cari-
tatis”, wydawanie: czasopisma ,,Misyjne Drogi”, portalu internetowego www.
misyjne.pl, ksigzek i wydawnictw ulotnych, obecnos¢ w pozostatych srodkach
spotecznego przekazu, parafialne animacje i rekolekcje misyjne, prowadzenie
kampanii spotecznych, inne wydarzenia ewangelizacyjne, kulturalne i naukowe
zwigzane z promocja misji oblackich.

Pierwszym obszarem prowadzonej dziatalno$ci jest realizowanie po-
mocy duchowej i materialnej misjonarzom i dzietom, ktére sg przez nich
prowadzone. Dyrektor Walenty Zaptata wskazywat, ze pierwszym obo-
wigzkiem zarzadu prokury jest dbanie o zapewnienie zaplecza duchowe-
go dla misjonarzy. Dzieje si¢ to wspolnotowo podczas animacji misyjnych
(Eucharystii, nabozenstw misyjnych), w ramach spotkan regionalnych dla
Przyjaciot Misji (Eucharystii, nabozenstw misyjnych, rozanca, modlitwy za
zmartych misjonarzy i Przyjaciot Misji), w ramach modlitwy indywidualne;j
sympatykdéw misji oraz Przyjaciol Misji (dotaczenia do intencji oracji spraw
misji). Dodatkowo Przyjaciele Misji zapraszani sg do tego, aby podejmo-
waé posty, cierpienia, dobre czyny w intencjach misjonarzy. Dodatkowo
oblaci pracujacy w Prokurze Misyjnej modlg si¢ w poludnie za Przyjaciot
Misji 1 misje oraz odprawiaja codziennie msze $w. Wazne jest dotaczenie do
modlitewnika oblackiego, regulujacego rytm modlitwy wezwan za dobro-
dziejow misji (Chlebak, 110-111). Prokura Misyjna kontynuuje inicjatywe
zapoczatkowang przez redakcje czasopisma ,,Misyjne Drogi” oraz portalu
misyjne.pl w 2014 r. — kampani¢ modlitewng ,,Misjonarz na Post” (Wrzos
2020, 298-299). Jest ona realizowana pod patronatem Przewodniczacego
Konferencji Episkopatu Polski (abp. Stanistawa Gadeckiego) oraz szefa Ko-
misji Misyjnej Episkopatu (bp. Jerzego Mazura SVD i od 2022 r. bp. Jana
Piotrowskiego). Bierze w niej udziat okoto 40-50 tys. katolikow, ktorzy
chca, przez realizowanie triady duchowej (postu, modlitwy, jalmuzny),
wspiera¢ misjonarzy. Kampania ta jest bardzo dobrze odbierana — zar6wno
przez uczestnikow, samych misjonarzy, jak i przez Episkopat. Warto dodac¢,
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ze biorg w niej udziat wszystkie srodowiska misyjne w kraju. Ci, ktorzy
chca wspomaga¢ duchowo misjonarza, losuja go za pomocg algorytmow
na stworzonej do tego platformie informatycznej. Warto doda¢, ze w latach
80. istniaty modlitewnik oraz materiaty formacyjne wydane dla Przyjaciot
Misji, ktore w duzej mierze powstaly przy wspotudziale zelatorow i1 anima-
torow (Biernacki 1997a; 1997b). Prokura Misyjna wraca do tej koncepcji.
Pomoce modlitewne na rzecz misji publikowane sg w corocznym oblackim
»Kalendarzu Misyjnym” (od 1980), ktorego naktad wynosit od 200 tys. do
500 tys., a ktory w koncepcji pomystodawcy Alfonsa Kupki OMI oraz jego
nastepcy jest komentarzem graficznym do Papieskich Intencji Misyjnych,
nazywanych od papieza Franciszka Papieskimi Intencjami Modlitewnymi.
Innymi miejscami ich publikacji s3 wydawane od 1983 r. czasopismo ,,Mi-
syjne Drogi” i portal misyjne.pl (zob. Wrzos 2013; 2015; 2020).

Drugim obszarem dzialalnos$ci Prokury Misyjnej jest pomoc materialna
misjonarzom i misjom. W oddziatywaniu Prokury Misyjnej rozpoczyna si¢ to
na poziomie przygotowania do kaptanstwa, a wigc tozenia, cz¢sciowego, na
ksztatcenie przysztych misjonarzy. Nastepnie finansowane jest przygotowanie
do wyjazdu — m.in.: kursy jezykowe, ewentualny pobyt w Centrum Formacji
Misyjnej, formacja do wyjazdu, szczepienia, wyposazenie, przejazd. W cza-
sie poslugi misyjnej misjonarz oblat za pomocg Prokury Misyjnej otrzymuje
srodki finansowe na utrzymanie, na realizacj¢ projektow duszpastersko-hu-
manitarnych (np. budowe kaplic, kosciotow, szkol, przedszkoli, osrodkow
zdrowia, szpitali, uje¢ zdrowej wody, zakup auta, koszty paliwa, lekarstwa).
Misjonarze po powrocie, czy w czasie dlugotrwalego leczenia w kraju, uzy-
skuja takze potrzebng pomoc przez t¢ instytucje misyjng. Zazwyczaj srodki
sg rozliczane projektowo, a takze przeznaczone na dziatalnos¢ danej misji czy
delegatury na poziomie jej odpowiedzialnych, ktérzy si¢ z nich rozliczaja,
w tym miesci si¢ finansowanie formacji przyszlych oblatow czy finansowanie
budowania centralnych instytucji, np. seminarium. Pierwotnie przekazywano
wiekszo$¢ potrzebnych sprzetow czy materiatow, wysylajac skrzynie i konte-
nery do Kamerunu czy na Madagaskar. Z czasem ta wysytka zmniejszyta sie,
jest okazjonalna. Wliczajac koszty wysylki, cta, dodatkowych optat, towary
te kosztowaly wiecej od tych, ktore mozna zakupi¢ na miejscu. Misjonarze
otrzymujg pomoc w ramach urlopéw lub zakonczenia postugi i powrotu do
kraju. Finansowane sg np. przeloty misjonarzy, ich leczenie, pobyt, pomoc
prawna (m.in. aktualizacja dokumentow tozsamos$ci). Wszystkie te srodki
zazwyczaj sg pozyskiwane dzigki: Przyjaciotom Misji, czytelnikom wydaw-
nictw, w czasie animacji od zaangazowanych chrzescijan, ktorzy nie wilaczaja
si¢ w struktury Przyjaciol Misji, oraz od pojedynczych darczyncow. W cia-
gu ostatnich 10 lat zwigksza si¢ udzial pomocy ze strony fundacji, duzych
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firm, grantow rzadowych, samorzadowych oraz prywatnych, a wiec naptywa-
ja $rodki niezwigzane bezposrednio z duszpasterstwem. Prokura Misyjna, za
pomocg stowarzyszenia Lumen Caritatis, pozyskuje fundusze z 1% podatku
dochodowego na rzecz organizacji pozytku publicznego. Srodki na dziatal-
no$¢ misyjng sa wypracowywane rowniez za pomocg: sklepiku i sprzeda-
zy internetowej produktow zwigzanych z misjami 1 pochodzacymi z misji,
dziatalno$ci fundraisingowej, a takze kampanii spotecznych, uruchamianych
w przypadku zaistnienia potrzeby. Duza ilo§¢ pomocy na misjach generuja
intencje mszalne przekazywane do odprawiania przez misjonarzy ad gentes.
Sprawuja je nie tylko misjonarze oblaci (Zaptata 2012).

Trzecim obszarem dziatalno$ci analizowanego podmiotu jest wspieranie
budzenia powotan misyjnych. Przez pierwsze 9 lat dzieto misyjne 1 powota-
niowe bylo polaczone instytucjonalnie i przez osobe dyrektora — Walentego
Zaptate OMI. Woéwcezas dziatania powotaniowe byty bardziej akcentowane
w oblackiej instytucji misyjnej. Wspieranie budzenia powotan oblackich i mi-
syjnych dzieje si¢ w modlitwie w tej intencji, do ktorej zachgcani sg Przyja-
ciele Misji czy tez ludzie w czasie animacji misyjnej. Ponadto najmtodszym
Przyjaciotom Misji przesytane sg informatory powotaniowe, publikowane sa
tez reklamy powotaniowe w ,,Kalendarzu Misyjnym”, ,,Misyjnych Drogach”,
a takze na portalu misyjne.pl. Sg to tresci pomagajace w rozeznaniu powo-
fania oblacko-misyjnego i1 zachecajace do podjecia go, jak i1 zapraszajace na
tego rodzaju rekolekcje. Od pieciu lat z duzym sukcesem zapraszani sg mto-
dzi ludzie do realizacji krotkoterminowego powotlania misyjnego ad gentes
w ramch Oblackiego Wolontariatu Misyjnego. Dzigki dziatalno$ci Prokury
Misyjnej, a szczegdlnie znajdujacego si¢ w jej strukturach portalu misyjne.pl,
na misje wyjechato okoto 50 wolontariuszy misyjnych (zob. Miszka; Domi-
niczak; Sikora; Chlebek).

Jeszcze jednym obszarem dziatania oblackiej instytucji jest propagowanie
idei misyjnej. Dzieje si¢ to przez prowadzenie w ciggu roku kilkudziesigciu
animacji misyjnych w parafiach. Inng forma prowadzenia animacji sg poje-
dyncze spotkania w szkotach. Szeroko poj¢te upowszechnianie idei misyjnej
realizowane jest przez wydawnictwo Misyjne Drogi, ktére od 2017 r. wzmoc-
nito Prokur¢ Misyjng. Pierwszym tytulem prasowym byt publikowany w la-
tach 1926-1939 ,,0Oblat Niepokalanej”, kolejnym dwumiesi¢cznik ,,Misyjne
Drogi”, ktorego dziatalno$¢ rozpoczat Alfons Kupka w 1983 r. — aktualny na-
ktad ok. 20 tys. Od 1980 r. jest wydawany w naktadzie, w zalezno$ci od roku,
od 200 tys. do 500 tys. ,,Kalendarz Misyjny”. W 2016 r. rozpoczat dziatalno$¢
portal misyjne.pl, majacy okoto 0,5 mln uzytkownikow miesi¢cznie, generu-
jacych odwiedziny witryny na poziomie 2-3 min. Publikowane sg takze ksigz-
ki misyjne oraz misyjne druki ulotne. Propagowanie idei misyjnej dzieje si¢
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zardwno przez okazjonalne kampanie spoteczne, jak i cykliczne: ,,Misjonarz
na Post” czy ,,Misja Szkota” (zob. Wrzos 2013; 2015; 2020).

Wazny, cho¢ czgsto niedowarto§ciowany obszar dziatalnosci podejmowany
przez instytucje misyjne, w szczegélnosci przez Prokur¢ Misyjna, to wspot-
praca. Uwidacznia si¢ on w przekazywaniu srodkow na cele misyjne, nie tylko
misjonarzom oblatom czy §wieckim misjonarzom, ktérzy z nimi wspolpracu-
ja, ale i innym instytucjom i osobom postugujacym na misjach. Powierzane
sg takze do sprawowania poza zgromadzeniem intencje mszalne, co stanowi
realng pomoc. Jest to efekt wspotpracy. Oblaci zaangazowani w Prokure Mi-
syjna byli i sg cztonkami Komisji Episkopatu Polski ds. Misji (Walenty Zaptata
OM]I, Alojzy Chroszcz OMI, Marcin Wrzos OMI), Komisji Episkopatu Polski
ds. Emigracji (Alfons Kupka OMI), Komitetu ds. Dialogu z Religiami Niechrze-
Scijanskimi (Jarostaw Rozanski OMI, Wojciech Kluj OMI). Byli tez i sa czton-
kami zarzadu Stowarzyszenia Misjologéw Polskich (Jarostaw Rézanski OMI,
Marcin Wrzos OMI, Wojciech Kluj OMI), gdzie wspotdziatajg z innymi in-
stytucjami, osobami, wspoitworzacymi zycie misyjne w kraju. Kazdorazowo
dyrektorzy Prokury Misyjnej wchodza w sktad Komisji Misyjnej Archidiece-
zji Poznanskiej, jak 1 misyjnych instytucji ogélnozgromadzeniowych. Krajowe
srodowiska misyjne laczy tez zainicjowana przez wydawnictwo inicjatywa po-
mocy duchowej misjonarzom ,,Misjonarz na Post’™.

Ostatnim, najnowszym obszarem dzialalnosci jest powotany niedawno
Instytut Mazenodianum, ktory od r. 2022 taczy w swoich strukturach misjo-
logow, afrykanistéw, kulturoznawcow, oblatykdéw, antropologow, filozofow,
przede wszystkim oblackich, ktorych zadaniem jest refleksja naukowa nad
misjami ad gentes w kontekscie zard6wno dialogu migdzyreligijnego 1 mig-
dzykulturowego, jak i charyzmatu oblackiego. W pierwszym roku dziatalno-
Sci zorganizowano pierwsze sympozja, debaty 1 konferencje, we wspotpracy
z innymi instytucjami nauki, m.in. Uniwersytetem Kardynala Stefana Wy-
szynskiego®.

4. Publiczne Stowarzyszenie Wiernych ,,Przyjaciele Misji Oblackich”

Swieccy stowarzyszeni z oblatami bardzo szybko pojawili si¢ w historii
zgromadzenia, bo jeszcze za zycia §w. Eugeniusza de Mazenoda. Zatozyciel
oblatow przyjmowat zasade udziatu §wieckich w zyciu duchowym zakonu

3 Zob. Segregator: Oblaci w komisjach Episkopatu Polski, [mps., Archiwum prowincji,
2022 1.
4 Zob. http://mazenodianum.pl/aktualnosci/, [dostep: 15 grudnia 2022 r.].
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i owocach dziel w zamian za modlitewna i materialng pomoc. Dzi$ to wspot-
dziatanie dotyczy takze ewangelizacji czy nawet wspolnego mieszkania
w domach. Zorganizowane grupy $wieckich, z ktorymi zgromadzenie dzieli
charyzmat, pojawity si¢ po $mierci Eugeniusza de Mazenoda. Pierwotnie
nie miat by¢ to trzeci zakon taczacy si¢ $cisle ze zgromadzeniem pojedyn-
czych $wieckich, ale $wieccy zaangazowani na inne sposoby w dziatanie
zgromadzenia — ,,oblaccy tercjarze” (zob. Szmydki, 5-6). W zasadzie 50 lat
p6zniej, na przetomie XIX 1 XX w., w kilku prowincjach oblackich powsta-
ty lokalne stowarzyszenia misyjne, gromadzace §wieckich zyjacych chary-
zmatem oblackim: Marianischer Missionsverein w Niemczech, Oeurres des
Jeunes Missionnaires w prowincji Francja-Potudnie, Association de Marie
Immaculee: Oeuvre de vocations w prowingji Francja-Potnoc, Le Denier
de Sacre-Coeur w Kanadzie, Association of Mary Immaculate w Irlandii,
Apostolic circles w Anglii. Z czasem, w 1906 r., stworzyly one federacje
stowarzyszen w skali zgromadzenia, przybierajac nazwe ,,Misyjnego Sto-
warzyszenia Maryi Niepokalanej” (A. M. M. 1. — Association Missionnaire
de Marie Immaculée), znanych w Polsce jako Przyjaciele Misji Oblackich.
Zostato ono prawnie zatwierdzone jako stowarzyszenie publiczne wiernych
przez superiora generalnego Leo Deschateletsa OMI w 1948 r. Samo sto-
warzyszenie dziata dzi§ w prawie 20 jurysdykcjach zgromadzenia (Szmyd-
ki, 5; Chlebek 1997, 103-104; Woestman, 686-693). W Polsce — w ramach
Prokury Misyjnej Misjonarzy Oblatow MN. Pierwszy statut stowarzyszenia
Association Missionnaire de Marie Immaculée tak okresla cele, $rodki, obo-
wigzki 1 przywileje jego cztonkow:

Cel Zwiazku jest potrdjny: 1. Doprowadzi¢ cztonkéow do prawdziwej pobozno-
$ci 1 wielkiego nabozenstwa do Niepokalanej, niebieskiej Patronki Zgromadzenia
1 Zwiazku; 2. Zacheca¢ wiernych do wspierania powotan misjonarskich i domow
wychowawczych; 3. Zainteresowac¢ ich sprawa nawracania grzesznikoéw i pogan.
Srodki: modlitwa, apostolstwo, jatmuzna. Obowiazki: 1. Wpisaé si¢ do ksiegi
Zwiazku; 2. Odmawiaé codziennie przynajmniej trzy Zdrowas Maryjo w intencji
powotan i o nawrdcenie grzesznikow i pogan; 3. Ztozy¢ kazdego roku ofiare,
ktora ustali Centrala Prowincjalna, czy sekcja miejscowa. Przywileje: 1. Oprocz
zastugi wynikajacej ze wspdtpracy nad ksztatlceniem misjonarzy i nad nawra-
caniem dusz najbardziej opuszczonych, cztonkowie uczestniczg w zastugach,
w modlitwach za zycia i1 po $mierci i dobrych uczynkach wszystkich Oblatow;
2. Codziennie, po wieczne czasy odprawia si¢ za wszystkich cztonkow zywych
i zmartych msz¢ §w. przy oltarzu uprzywilejowanym; 3. W domach wycho-
wawczych odprawiaja si¢ specjalne modty za wyzej wymienionych cztonkow;
4. Czlonkowie moga uzyska¢ nastgpujace odpusty: a. Zupelne: w dniu wsta-
pienia do Zwiazku i w nastgpujace $wicta: Zestania Ducha Swictego, Narodze-
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nia, Niepokalanego Poczecia, Oczyszczenia, Zwiastowania i Wniebowzigcia
Najsw. Maryi Panny, Matki B. Milosierdzia 11 maja, uroczystos¢ Sw. Jozefa,
$w. Apostotow Piotra i Pawla, wszystkie pierwsze piatki miesigca i w godzing
$mierci; b. Czastkowe: 300 dni za kazdy dobry uczynek na rzecz misjonarzy, 300
dni za zdobycie i wpisanie nowego czlonka (Deschateletes, 2-3).

Uogolniajac, aktualnie czlonkowie stowarzyszenia stawiaja za cel potrdjna
forme¢ wspierania ewangelizacyjnych wysitkoéw misjonarzy oblatow: poprzez
(a) modlitwe 1 ofiary duchowe sktadane Bogu za wstawiennictwem Maryi Nie-
pokalanej; (b) przez uczestnictwo w dziele powotan misyjnych; (c) ofiary pie-
ni¢zne oraz osobisty wkiad pracy na rzecz misji oblackich. W zamian za wspot-
pracg cztonkowie stowarzyszenia majg udzial: (a) w zashugach dzieta powotan
kaptanskich 1 ewangelizacji najbardziej opuszczonych; (b) w licznych mszach
sw. odprawianych codziennie za zywych i zmartych cztonkow; (¢) w modli-
twach 1 dobrych dzielach oblatéw na catym swiecie.

Liczbe polskich Przyjaciol Misji szacuje si¢ do 70 tys., w zaleznosci od
okresu 1 w zalezno$ci od zrdédta i metod liczenia (liczba 70 tys. podawana
przez o. Zaptatg dotyczyta takze zmartych cztonkow stowarzyszenia). Pierw-
sza, nieformalna grupa powstata w 1969 r. Dziesi¢¢ lat p6zniej oficjalnie statut
Prokury Misyjnej i Przyjaciol Misji zatwierdzil prowincjat o. Leonard Glo-
wacki, wlaczajac ich w struktury Prokury Misyjnej (Zaptata 1978, 1-8). Kaz-
dorazowo dyrektor Prokury Misyjnej jest przewodniczacym Stowarzyszenia
Wiernych Przyjaciét Misji: Walenty Zaptata OMI (1979-1996), Franciszek
Chroszez OMI (1996-2011), Marian Lis OMI (2011-2021), Marek Ochlak
OMI (2021-2023) oraz p.o. Wiestaw Chojnowski OMI (2023-). Przyjaciele
Misji oprocz formacji indywidualnej (modlitwy, czytania formacyjnych ma-
teriatow misyjnych) sa wiaczeni do formacji wspolnotowej. Raz w miesigcu
spotykaja si¢ w parafiach oblackich i nie tylko na nabozenstwach misyjnych,
mszy $§w. 1 spotkaniach formacyjnych. Spotkaniom najczesciej, szczeg6dlnie
gdy nie sa obecni misjonarze oblaci, przewodniczg swieccy zelatorzy. Wcze-
$niej uczestniczyli w prowadzonym dla nich trzyletnim studium (rocznie dwa
dhuzsze pieciodniowe spotkania formacyjne). Zaje¢cia na niech byly realizo-
wane przez oblatow pod kierunkiem o. Zaptaty. W ramach kursu prowadzono
nastepujace zaje¢cia: metody i formy dziatania zelatorow AMMI; zycie i dzia-
talno$¢ Eugeniusza de Mazenoda; histori¢ polskiej prowincji oblatow MN;
histori¢ AMMI; teologi¢ misji; biblijne aspekty misji; histori¢ misji na Mada-
gaskarze; histori¢ misji w Kamerunie; histori¢ misji w Ukrainie 1 Bialorusi;
oblaccy swiadkowie Ewangelii; Prokura i Przyjaciele Misji w Polsce; histori¢
Kosciota i etyke we wspotczesnym spoleczenstwie. W 1997 r. zostaty wydane
podreczniki formacyjne dla zelatorow. Dwa razy w roku na terenie danego
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regionu, w tym raz obowigzkowo w okolicach Bozego Narodzenia, odbywa
si¢ spotkanie regionalne (Zaptata 1997).

Formacja, sposob dzialania, nie liczac kursu dla zelatorow, sa kontynu-
owane do dzi$ przez kolejnych dyrektorow i oblatow z Prokury Misyjne;j.
W kazdym domu powotywany jest oblat odpowiedzialny za formacj¢ Przy-
jaciot Misji. Przyjaciele Misji sg dzi$ pozyskiwani podczas parafialnych ani-
macji misyjnych (ok. 100 rocznie), a takze przez srodki spotecznego prze-
kazu, w tym przez portal misyjne.pl. Zatozyciel Przyjaciot Misji akcentowat
wspotodpowiedzialno$¢ swieckich za Koscidl, byto to profetyczne, synodal-
ne spogladanie na 6wczesng rzeczywistos¢ koscielng. Zaptata widziat wsréd
swieckich Przyjaciot Misji ekipy apostolskie, ktore, uzywajac wspotczesnych
form duszpasterskich, jako prawdziwi przyjaciele oblatow wilaczajg si¢ w ich
prace. Nawigzujac do nazwy stowarzyszenia, pisat, ze podstawa prawdziwej
przyjazni sa wspolny cel 1 ideal, wspdlnota z oblatami, systematyczne i wta-
sciwe dla danego miejsca formy spotkan, a takze wspodlne dgzenie do reali-
zacji celow — na bazie rownosci, wzajemnego poszanowania i wspotodpo-
wiedzialnos$ci. Pierwszy dyrektor podkreslal, ze kazdemu nalezy pozostawié
swobode poszukiwan, dzialania, inicjatywy, bez paternalizmu i monopolu
dzialania 1 bez mentalnos$ci urzedowania, klerykalizmu. Wydaje sig, ze te za-
tozenia wspotdziatania na rzecz misji, charyzma pierwszego dyrektora i za-
tozenia pastoralne wyprzedzajace epoke powrotu do synodalnosci byty takze
przyczyna zwigkszajacego si¢ wowczas dynamicznie grona Przyjaciol Misji
(zob. Zaptata 1970, 1-3). Dzi$ pomimo kryzysu Eklezji w kraju ich liczba nie
zmniejsza si¢ i wynosi wiecej niz 41 tys.’

5. Whnioski pastoralne i elementy paradygmatyczne
dla instytucji wspomagajacych dzialalno$¢ misyjna ad gentes

Dziatalno$¢ Prokury Misyjnej moze mie¢ charakter paradygmatyczny,
wzorcowy, dla rodzimych instytucji eklezjalnych zajmujacych si¢ misjami
ad gentes. Szeroki sposob oddziatywania Prokury Misyjnej przez instytucje,
ktoére sg wlaczone w jej strukturg, gwarantuje udzielanie optymalnej pomocy
misjonarzom, misjom, prowadzenie udanej dziatalnosci zaréwno informa-
cyjnej oraz animacyjnej, jak i formacyjno-naukowej na zasadzie procesu sy-
nergii. Aktualna sytuacja Kosciota wymaga profesjonalizacji, odczytywania
znakow czasu i szybkich reakcji na zmieniajaca si¢ rzeczywistos¢ w kraju
1 na misjach. Na podstawie analizy dziatalno$ci oblackiej instytucji misyjne;j

5 Zob. https://www.misyjne.pl, [dostgp: 07 grudnia 2022 r.].
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wydaje sig, ze warto wprowadzi¢ nastepujace elementy pastoralne i organiza-
cyjne w instytucjach zajmujacych sie, sensu largo, pomoca dla misji ad gen-
tes w kraju (niektore sg obecne, a niektorych jeszcze brak w jej dziatalnosci):

a)

b)

d)

g)

h)

Personel zakonny i §wiecki instytucji misyjnych powinien by¢ odpo-
wiednio uformowany i formowany, najlepiej z dtuzszym badz krot-
szym do$wiadczeniem misyjnym i/lub z profesjonalnym przygotowa-
niem misjologiczno-religioznawczo-kulturoznawczym; z otwartoscia
na aktualne nauczanie Kosciota dotyczace misji ad gentes, dialog eku-
meniczny, mi¢dzyreligijny 1 miedzykulturowy.

Instytucja misyjna powinna by¢ w statej tacznosci z misjonarzami
1 misjami, aby odpowiadac¢ na ich potrzeby, reagowac na dziejace si¢
wydarzenia, tworzy¢ wspoélnotg, a takze angazowaé misjonarzy w ani-
macje misyjng w kraju (np. media spotecznosciowe, filmy, potaczenia
podczas spotkan z Przyjaciotmi Misji).

Misjonarze zaréwno przygotowujacy si¢ do wyjazdow, jak i przeby-
wajacy na misjach, przyjezdzajacy na urlopy lub powracajacy z misji
powinni by¢ przez instytucje misyjng w kraju zaopatrywani w potrzeb-
ng im na danym etapie zycia pomoc (np. kursy jezykowe, zakup bile-
tow, pomoc medyczng, administracyjng), co zapewni im bezpieczen-
stwo instytucjonalne.

Nalezy dlugotrwale, takze za pomoca wspotczesnych narzedzi —
m.in. internetowych, budowa¢ grupy ludzi zaangazowanych w ducho-
we 1 materialne wspieranie misji.

Waznym elementem dzialan o$§rodkéw misyjnych powinny by¢ anima-
cje misyjne — w parafiach czy ewentualnie w szkotach. Z jednej strony
moze to by¢ forma pozyskania nowych osob zainteresowanych misja-
mi i checig instytucjonalnej pomocy w grupie §wieckich, a z drugiej
ukazywania wiernym wazno$ci i aktualnosci misji ad gentes i przeko-
nywania ich do tego.

Osoby wyrazajace che¢ pomagania misjom, przez instytucjonalng afi-
liacj¢, powinny mie¢ szans¢ uczestnictwa w formacji indywidualnej
(modlitwie, czasopismach misyjnych, portalach misyjnych) i wspol-
notowej (systematycznych spotkaniach, rekolekcjach i kursach forma-
cyjnych).

Osoby, ktore zostaty wlaczone we wspdlnoty, grupy pomagajace mi-
sjom, powinny by¢ w realny sposob wspotodpowiedzialne za dane
dzieto misyjne, a takze powinny by¢ doceniane przez np. nagrody.
Konieczne wydaje si¢ poszukiwanie nieduszpasterskich zrédet finan-
sowania misji — zardwno przez pozyskiwanie funduszy z fundacji, sto-
warzyszen, od prywatnych darczyncow, jak i prowadzenie kampanii
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spotecznych na rzecz pomocy, w przypadku nagtych wydarzen loso-
wych czy tez wyr6zniajacych projektéw pastoralnych.

1) Potrzebna jest transparentnos¢ finansowa misjonarzy (np. rozliczanie
projektowe ze zobowigzaniem informowania o jego realizacji) oraz sa-
mej organizacji. Pomaga to budowac zaufanie osob prywatnych i praw-
nych zaangazowanych pomocowo.

j) Informacja misyjna, a takze materialy formacyjne sg elementem pozy-
tywnego oddzialywania na misje. Wydaje si¢, ze za ich pomoca, tak-
ze tych nadajacych jednoczasowo w mediach spoleczno$ciowych, jest
mozliwe pozyskiwanie sprzymierzencoOw misyjnych, a takze budowa-
nie pozytywnego wizerunku Kos$ciota. Trzeba zapewnic¢ ich profesjo-
nalizacje.

k) Jednym z elementéw krajowego zaangazowania misyjnego powinno
by¢ stworzenie warunkow naukowe;j refleksji nad misjami, a takze wy-
korzystania jej przez zdalng formacj¢ misjonarzy i katechistow, a takze
krajowa, stuzaca m.in. przygotowaniu osob wyjezdzajacych na dtugo-
trwate i krotkotrwate misje.

1) Warto posiada¢ infrastrukture, ktéra pozwala na prowadzenie dziatal-
nos$ci na rzecz misji, szkolen oraz przyjmowanie misjonarzy na urlopy,
leczenie czy okres adaptacji po powrocie z misji.

Z.akonczenie

Prokura Misyjna Misjonarzy Oblatow Maryi Niepokalanej (1969-2022)
to krajowa instytucja wspierajaca oblacka, cho¢ nie tylko, dziatalno$¢ misyj-
ng ad gentes. W jej strukturze dziataja takze: Stowarzyszenie Oblacka Pomoc
Misjom ,,Lumen Caritatis” (od 2009), Misyjne Drogi sp. z o. 0. (od 2014),
oraz Fundacja Instytut Mazenodianum (od 2021). Wszystkie te instytucje
wczesniej dziatalty osobno. Od samego poczatku z Prokurg Misyjng zwigza-
ne jest Publiczne Stowarzyszenie Wiernych ,,Przyjaciele Misji Oblackich”.
Dyrektorami oblackiej instytucji misyjnej byli: Walenty Zaptata OMI (1979-
-1996), Franciszek Chroszcz OMI (1996-2011), Marian Lis OMI (2011-2021),
Marek Ochlak OMI (2021-2023) oraz p.o. Wiestaw Chojnowski (2023-). Pod-
stawowymi obszarami jej dziatalnosci sg: realizowanie pomocy duchowej i ma-
terialnej misjonarzom i dzielom przez nich prowadzonym; wspieranie budzenia
powotan misyjnych; propagowanie idei misyjnej zaréwno wsrod duchowien-
stwa, jak i 0s6b §wieckich (m.in. poprzez dzialalnos¢ Przyjaciot Misji, dzia-
falnos¢ stowarzyszenia ,,Lumen Caritatis”, wydawanie czasopisma ,,Misyjne
Drogi”, portalu internetowego misyjne.pl, ksigzek 1 wydawnictw ulotnych,
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obecno$¢ w pozostatych srodkach spotecznego przekazu, parafialne animacje
1 rekolekcje misyjne, prowadzenie kampanii spoltecznych, inne wydarzenia
ewangelizacyjne, kulturalne i naukowe zwigzane z promocja misji oblackich).
Z przeprowadzonych badan wynika, ze dziatalno$¢ ta prowadzona jest zadowa-
lajaco, a takze rozwojowo — i jako taka, w wielu swoich aspektach, moze by¢
paradygmatem dla innych krajowych instytucji misyjnych (w podobny sposob
strukturalnie dziataja np. PDM czy Werbistowski Sekretariat Misyjny).

Analiza zatytulowana ,,Paradygmat krajowego, instytucjonalnego, zaan-

gazowania misyjnego na podstawie dziatalnosci Prokury Misyjnej Misjona-
rzy Oblatoéw Maryi Niepokalanej (1969-2022)” pozwolita zweryfikowac (hi-
potezy) lub potwierdzi¢ (tezy), ktore zostaty okreslone na poczatku studium:

* Teza 1. Sposob dziatalnosci Prokury Misyjnej moze by¢ paradygmatem
dla krajowych instytucji misyjnych i wpisuje si¢ w model, ktory realizu-
je PDM czy Werbistowski Sekretariat Misyjny — zostala potwierdzona.

* Teza 2. Centralizacja dziatan misyjnych w jednym podmiocie instytu-
cjonalnym w ramach jurysdykcji zakonnej czy diecezjalnej jest lepszym
rozwigzaniem niz ich atomizacja — zostala potwierdzona.

* Teza 3. Celem dziatania instytucji misyjnych jest pomoc duchowa i ma-
terialna na rzecz misji — nie zostata potwierdzona, celow dzialania jest
wiecej.

* Hipoteza 1. Animacje misyjne w parafiach, ze wzgledu na swoj charak-
ter, nie s3 juz aktualng formg promowania idei misyjnej. Skuteczniej-
sze sg wspotczesne $rodki komunikacji — zostata zweryfikowana nega-
tywnie. Obie formy promowania misji sg potrzebne i komplementarne
wzgledem siebie.

» Hipoteza 2. Zaproszenie $swieckich do wspoétdecydowania o danej in-
stytucji misyjnej, transparentno$¢ finansowa dziatalno$ci misyjnej, sa
zwyczajnymi elementami jej dzialania — zostata zweryfikowana pozy-
tywnie.

» Hipoteza 3. Poglebiona formacja misyjna i tworzenie wspolnot, grup
ludzi zaangazowanych misyjnie sg warunkami permanentnej pomocy
misyjnej — zostata pozytywnie zweryfikowana.
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Wstep

Problem akomodacji nie dotyczy jedynie poczatkéw ewangelizacji na
danym terenie czy w konkretnym czasie, ale jest zjawiskiem znacznie szer-
szym 1 wcigz wymagajacym aktualizacji. W zmieniajacym si¢ §wiecie trze-
ba nieustannie poszukiwa¢ nowych form duszpasterskich, ktore wymagaja
swoistego zmystu i wyczucia oraz zdolnosci akomodacyjnych, aby skutecz-
nie glosi¢ t¢ samg Ewangeli¢ zmieniajacemu si¢ cztowiekowi w zmienia-
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jacym si¢ $wiecie (Jan Pawet II 1979). Akomodacja polega na dostosowa-
niu form przepowiadania Ewangelii do mentalno$ci odbiorcy w réznych
czasach 1 kulturach (Rozaniski 21). Problem ten dotyczy przede wszystkim
duszpasterza i struktur koscielnych, aby nie popadl w szary pragmatyzm,
lecz z entuzjazmem glosit Dobrg i Radosng Nowing o Bogu bliskim czto-
wiekowi (por. Franciszek 2013, 10-25). Zdarza si¢ bowiem, Ze misjonarze
po kréotkim czasie entuzjazmu ewangelizacyjnego doswiadczajg smutku
polaczonego z rezygnacja, co z czasem redukuje ich postuge do form za-
chowawczych i tworzenia sobie nadmiernej strefy komfortu. Redukowanie
ewangelizacji do form zachowawczych przejawia si¢ w ograniczeniu swojej
postugi do funkcji jedynie administracyjnej i sakramentalnej i wyraza si¢
w budowaniu niewidzialnego muru pomi¢dzy duszpasterzem a powierzo-
nym mu Ludem Bozym. Tworzenie przesadnej strefy komfortu przejawia
si¢ w budowaniu bezpiecznego i wygodnego $wiata (zakonnego czy naro-
dowosciowego), w konsekwencji powodujac utrate ideatdéw misyjnych, ka-
ptanskich czy zakonnych. Prezentowany artykut ukazuje konkretne formy
akomodacji w kontekscie postugi misyjnej na Kubie. Wskazane sugestie
moga okaza¢ si¢ pomocne nie tylko w postudze misyjnej, ale takze w kazde;j
pracy duszpasterskiej 1 ewangelizacyjne;j.

1. Kontekst Kuby i osoba Kubanczyka

Kosciol na Kubie jest wspdlnota specyficzng, takze w Ameryce Lacin-
skiej. Wymieszanie kulturowe (ludno$¢ autochtoniczna sktadajaca si¢ lu-
dow Ciboneyes, Tainos 1 Caribes, wptyw Hiszpanéw od przybycia na wyspe
Krzysztofa Kolumba w 1493 roku, naptyw niewolnikéw o pochodzeniu afry-
kanskim), religijne (religie pierwotne, chrzescijanstwo, religie afrokubanskie,
santeria, ateizm) oraz sytuacja polityczna (kolonizacja, niewolnictwo, domi-
nacja hiszpanska czy amerykanska, rewolucja oraz czasy trwajacego do dzi$
komunizmu) uksztattowaty swoiste miejsce Kosciola w spoteczenstwie ku-
banskim (por. Szyszka 80). Dzieto ewangelizacji rozpoczete przed pigcioma
wiekami dokonywato i dokonuje si¢ przy znacznym udziale duchowienstwa
z calego Swiata, a czasy ateistycznej dyktatury Fidela Castro doprowadzity do
istotnego ograniczenia misji Kosciota. Wystarczy wspomnie¢ nakaz F. Castro
wydany w maju 1961 roku wydalajacy z kraju wszystkich duchownych o za-
granicznym pochodzeniu. W ten sposob zredukowatl liczb¢ duchownych do
228 z ponad 800 sprzed roku 1960 (Gonzalez 282). Wydarzenie to przyczy-
nito si¢ do wzmozonej odpowiedzialnosci ludzi §wieckich za przekaz wiary
oraz zycie religijne wspolnot. Niewielka liczba duchownych oraz osob kon-
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sekrowanych, a takze trwajacy od 62 lat wojujacy ateizm przyczynily si¢ do
zaniku praktyk religijnych oraz powszechnej ignorancji religijne;.

W postudze misyjnej fundamentalnym pytaniem jest: Kim jest cztowiek,
do ktoérego jestem postany? Jaki jest jego Swiat, jego radosci i problemy, jak
1 0 czym mys$li? Jednej z najgtebszych definicji Kubanczyka dokonali biskupi
wyspy w liscie El amor todo lo espera z 1993 roku: Kubanczyk to cztowiek
wykorzeniony (z powodu utozsamienia Ojczyzny i kultury z socjalizmem
utracil on swoje korzenie i zagubit swoja tozsamosc¢), zniechecony (stale od-
czuwajacy beznadzieje, myslacy jedynie o emigracji), zdepersonalizowany
(umasowiony, skolektywizowany, wykonczony codzienng walkg o przetrwa-
nie i zakup zywnosci). W ostatnich latach nalezatoby doda¢: Kubanczyk to
cztowiek zawieszony w czasie 1 przestrzeni (czekajacy jedynie na okazje
opuszczenia wyspy, wobec czego takze zmeczony i bierny), nieustannie za-
straszany przez dyktaturg (wigzienie, obecne wcigz akty potgpienia, szanta-
zowany), uczony niemyslenia i niewyrazania swoich mysli (trzeba mysle¢ jak
panstwo), gteboko zraniony (krzywda antropologiczna), nieustannie szczuty
przeciwko drugiemu i wzywany do wrogosci, pochodzacy z rozbitej rodziny
(emigracja, przymusowa praca za granica — lekarze).

Wskazana powyzej charakterystyka rysuje smutny obraz socjalistycznej
Kuby, nalezy jednak doda¢, ze Kubanczyk to pomimo wszystko cztowiek
pogodny, potrafigcy $miac si¢ z samego siebie i1 trudnej rzeczywistosci, czto-
wiek kreatywny oraz uznajacy potrzebg silnych wiezi rodzinnych.

Postawa religijna dzisiejszego Kubanczyka moze przybiera¢ cztery mie-
szajace si¢ ze sobg formy: wierzacy, niewierzacy, obojetny religijnie oraz
wierzgcy na swoj sposob. Do kategorii niewierzacych zaliczani sg Kubanczy-
cy, ktorzy:

a) reprezentujg ateizm filozoficzny zwigzany z ideologia panstwa i jego
polityka, edukacja i kulturg, uznajg ateizm za naukowy i maja $wiato-
poglad o podtozu marksistowsko-leninowskim;

b) pod wptywem roznych czynnikéw (posrdd ktorych nalezy wymienic
niewystarczajaca ewangelizacj¢) lub pod wplywem wydarzen zycio-
wych zanegowali istnienie transcendencji nie z powodow ideologicz-
nych, ale z uwagi na specyficzne doswiadczenie zyciowe;

c¢) dzi$ uwazaja si¢ za niewierzacych z powodu zgorszenia albo braku
spojnosci pomiedzy wyznawang wiarg a codziennym zyciem czton-
kéw Kosciota (por. Cespedes 86).

Istotnym elementem tgczacym wierzacych, wyznawcow religii o pocho-
dzeniu afrokubanskim oraz niewierzacych jest kult Matki Bozej z el Cobre.
Do sanktuarium potozonego nieopodal Santiago de Cuba pielgrzymuja wszy-
scy, aby nabra¢ duchowych sit (por. Piasecki 64). Narodowe sanktuarium jest
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swoistym miejscem ewangelizacji calego narodu kubanskiego, bez wzgledu
na wyznawang religi¢ czy poglady polityczne.

W codziennej postudze duszpasterskiej misjonarz spotyka si¢ z przedsta-
wionymi powyzej postawami i powinien by¢ nie tylko §wiadomy procesow
zachodzacych w spotkanym cztowieku, ale takze otwarty na inno$¢ oraz dys-
pozycyjny, aby stuzy¢ i na rozne sposoby glosi¢ Ewangelie.

2. Posluga wobec os6b praktykujacych

W procesie przekazu wiary uczestnicza trzy osoby badz grupy oséb: glo-
szacy Ewangelie, wspolnota lub stuchajacy Dobrej Nowiny oraz Dobra Nowi-
na (bedaca Osoba Jezusa Chrystusa zjednoczonego z Ojcem w Duchu Swie-
tym). Owa mistyczna triada (gloszacy, stuchajacy i Trojjedyny) wzajemnie si¢
uzupehia i udziela (Pawet VI, nr 7-12). Ztozono$¢ ewangelizacji podkresla
swoiste spotkanie roznych wymiaréw teologicznych: trynitarnego, chrysto-
logicznego, pneumatologicznego, eklezjalnego, eschatologicznego, pastoral-
nego, duchowego, antropologicznego, soteriologicznego (Bifet 31-35) oraz
czynnikow spotecznych, kulturowych, politycznych, psychologicznych i in.
Owa ztozonos$¢ procesu przekazu wiary moze okazac si¢ nie tyle trudnoscia,
ile wezwaniem do tworczego zaangazowania misjonarzy i misjonarek.

Faktem jest, ze na Kubie trudna sytuacja spoteczna, polityczna i ekono-
miczna nie ulatwiajg procesu przekazu wiary, ale takze nie uniemozliwiaja
tego. Wskazane czynniki wymagaja zwigkszonego albo bardziej kreatywnego
zaangazowania ze strony gloszacego Ewangeli¢. Niestety, czgsta jest obecna
od poczatkow ewangelizacji postawa przerzucania przez duszpasterza winy
na: innych (winny inny), trudne okolicznosci, zlozonos$¢ sytuacji itp., aby
usprawiedliwi¢ swoje stabe zaangazowanie albo jego brak. Papiez Franci-
szek w Evangelii gaudium dodaje obecne w Kosciele postawy, ktore mozna
okresli¢ za pomoca powszechnie uzywanych zwrotéw: zawsze tak byto albo
nigdy tak nie byto (Franciszek 2013, nr 25 1 33). W kluczu nawrodcenia pa-
storalnego duszpasterz bgdzie raczej poszukiwatl nowych form ewangelizacji,
stawiajac sobie wyzsze wymagania, aby jeszcze skuteczniej gtosi¢ Dobra No-
wing ludziom, do ktoérych posyta go Kosciot.

Dzieto ewangelizacji na Kubie zwigzane jest z przyjetymi formami dusz-
pasterstwa, do ktorych zaliczy¢ mozna: katecheze, katechumenat dla gim-
nazjow, mlodziezy, malzenstw i rodzin, chorych, wig¢znidow, ludzi starszych
(adulto mayor), Caritas, komunikacj¢ 1 kulture, infancia misionera, Centrum
Formacji, Escuela de Reconciliacion y Perdon, warsztaty Oracion y Vida,
duszpasterstwo powolaniowe, ministrantoéw. Wskazane sposoby dzialalno$ci
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wymagajg nieustannej troski duszpasterza i calej wspolnoty oraz permanent-
nej aktualizacji i akomodacji. Zaktualizowana katecheza dotyczy juz nie tylko
dzieci, mlodziezy, ale calej wspolnoty. Katechumenat to przygotowanie do-
rostych do przyjecia sakramentow inicjacji chrzescijanskiej. Duszpasterstwo
gimnazjalistow 1 mtodziezy zmusza do nieustannego poszukiwania nowych
1 atrakcyjnych form pracy. Duszpasterstwo rodzin wymaga troski o rodzing na
wszystkich jej etapach. Rowniez duszpasterstwo chorych i wigzniow obejmu-
je troska duchowa, psychologiczng i materialng cate rodziny. Osobiscie po-
stuguje w dwoch wigzieniach, odwiedzajac osadzonych dwa razy w miesigcu.
Duszpasterstwo w ramach Caritasu zajmuje si¢ potrzebujacymi. Pomoc cha-
rytatywna obejmuje chorych (zakup lekow, sprzetu rehabilitacyjnego, $rod-
kéw higieny), stotowki dla ubogich, projekt dla osob zyjacych z HIV, projekt
dla 0s6b z zespotem Downa oraz pomoc dorazna.

Duszpasterstwo ludzi starszych (adulto mayor) organizuje zajgcia sporto-
we, edukacyjne, religijne osobom starszym i samotnym. Duszpasterstwo ko-
munikacji i kultury zajmuje si¢ troska o inicjatywy kulturalne oraz edukacyj-
ne. Duszpasterstwo misyjne oraz tzw. infancia misionera dla dzieci animuje
parafi¢ do aktywnosci misyjnej i gloszenia Chrystusa. Diecezjalne Centrum
Formacji przygotowuje rdznego typu kursy, szkolenia zaréwno dla wiernych
(formacja katechetyczna, szkoly modlitwy, warsztaty tematyczne), jak i lu-
dzi z zewnatrz (kursy jezykowe, kursy dla przedsigbiorcow, kurs gotowania,
warsztaty dla nauczycieli). Escuela de Reconciliacion y Perdon prowadzi
kursy dotyczace problematyki przebaczenia i pojednania, ktére ciesza si¢
ogromnym zainteresowaniem. Warsztaty Oracion y Vida adresowane sa do
dzieci, mtodziezy i dorostych. Uczg modlitwy wedtug metodologii kapucyna
o. Ignacia Laranaga. Duszpasterstwo powotaniowe i ministrantow organizuje
okazjonalne akcje i spotkania promujace powotania do kaptanstwa i zycia
zakonnego.

Nalezy zaznaczy¢, ze w Kosciele na Kubie brakuje zasadniczo ruchow
i stowarzyszen katolickich z tej racji, ze wspolnoty sa mate oraz ze sg one sto-
warzyszone przede wszystkim w ramach duszpasterstw diecezjalnych. God-
ne podkreslenia jest znaczace zaangazowanie i poswiecenie wielu swieckich,
ktorzy angazujg si¢ w misje gloszenia Ewangelii.

Istotnym problemem w Kosciele na Kubie jest bardzo niski procent ludzi
ochrzczonych, ale w ostatnim dziesigcioleciu stanowczo wzrosta liczba 0sob
proszacych o chrzest swoich dzieci. Czgsto rodzice sg nieochrzczeni i nieprak-
tykujacy, ale wyrazaja wobec kaptana wiar¢ w Boga 1 sakramenty Kosciota.
Zazwyczaj w takich sytuacjach udziela si¢ sakramentu chrztu §wigtego 1 prosi,
aby przynajmniej jeden z rodzicéw chrzestnych byt ochrzczony i praktykujacy
wiare. Zyczliwe przyjecie tej grupy osob w $wiatyni przyczynia sie do zmiany
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w mysleniu o Kosciele. Indoktrynacja i ateizm militarny spowodowaty wytwo-
rzenie wielu stereotypow, a nawet ktamstw dotyczacych katolicyzmu (dominu-
jacy w edukacji jest temat inkwizycji 1 wojen religijnych oraz antypanstwowych
postaw duchowienstwa w czasie walk o niepodlegtos¢ 1 rewolucji, naduzycia
seksualne kleru) przy calkowitej ignorancji dotyczacej podstawowej wiedzy
z dziedziny religii 1 szeroko rozumianej kultury chrzescijanskiej. Rodzic, ktory
przychodzi prosic¢ o chrzest swigty dla swojego dziecka, musi przetamaé swo-
iste bariery mentalne, dlatego konieczna jest szczegolna troska ze strony dusz-
pasterza. Osobiscie staram si¢ kazdej parze poswigci¢ czas na indywidualng ka-
techezg, a w prezencie daje Nowy Testament oraz skrocong wersje katechizmu.
Sprawowany obrzed sakramentu jest okazja do prostej katechezy i zyczliwego
spotkania dwoch odmiennych $wiatow (wiary 1 ewentualnych zalagzkow reli-
gijnosci). Ciezar odpowiedzialno$ci za nowo ochrzczone dziecko przechodzi
z niepraktykujacych i niewierzacych (wedhug naszych kryteriow) rodzicow na
wspolnote wierzacych. Wraz z katechistami prowadzimy zapisy adresoéw i da-
nych wszystkich ochrzczonych dzieci, aby w rocznice chrztu odwiedzi¢ ich
rodziny, a gdy skoncza siedem lat, osobiscie zaprosi¢ je na katecheze. Prosta
praktyka duszpasterska — wymagac¢ wigcej od siebie niz od innych — mobilizuje
do wysitku 1 motywowania siebie 1 katechistow, ale przynosi konkretne owoce.

Istotnym elementem dziatalno$ci parafii jest katecheza dzieci, mtodziezy
1 dorostych. Wspomniane juz braki elementarnego wyksztatcenia religijnego,
brak jakichkolwiek lekcji religii, religiologii czy religioznawstwa w progra-
mach edukacyjnych wymaga zwickszonego zaangazowania ze strony wspol-
noty Kosciota. Kazdy moment i kazde spotkanie z drugim cztowiekiem moze
sta¢ si¢ indywidualng katechezg oraz okazja do dania Swiadectwa zycia chrze-
Scijanskiego. Dlatego $wiatynia, w ktorej postuguje, otwarta jest caty dzien,
a wewnatrz znajduja si¢ odpowiednio przygotowane osoby, ktore towarzysza
wchodzacym do katedry. Jest to moment na wspdlng modlitwe, wyjasnienia,
ewangelizacje czy zwyczajng rozmowe. Juz samo zyczliwe przyjecie jest
pierwszym elementem katechezy.

Katecheza dzieci odbywa si¢ raz w tygodniu i jest potaczona z niedzielng
Eucharystig. Nalezy zaznaczy¢, ze 80% rodzicow nie chodzi i nie wchodzi
do kosciota, a inicjatywa uczestnictwa w formacji jest po stronie dzieci (od-
dziatywanie innych dzieci z katechezy). Oprécz tradycyjnych form (pracy
w matych grupach, filmow edukacyjnych) szczegodlne znaczenie w edukacji
religijnej ma infancia misionera — misyjne grupy dzieci, ktore poprzez zaba-
we ewangelizuja innych, odwiedzaja chorych, zapraszajg inne dzieci do regu-
larnej katechezy. W katechezie dzieci pomaga tez mlodziez, przechodzac od
bycia katechizowanymi do katechizowania, wzrastajac w wierze i angazujac
si¢ w codzienne zycie parafii. Katecheza dorostych ma rézne formy — kate-
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chumenat (dla nieochrzczonych), przygotowanie do bierzmowania, comie-
sigczne katechezy dla catej parafii, okazjonalne kursy i spotkania tematyczne,
spotkania dla poszczegolnych grup. W procesie katechizacji wazna jest obec-
no$¢ i zaangazowanie duszpasterza, ktory nie tylko motywuje katechistow,
ale takze towarzyszy im 1 katechizowanym w drodze rozwoju wiary.

Szczegbdlnym rysem Kosciota na Kubie jest swoiste peknigcie pokolenio-
we, ktore wyraza si¢ w nieobecnosci mtodziezy we wspolnotach z powodu
braku przekazu wiary w rodzinie. Szczego6lng troska wspolnot powinna by¢
zatem mlodziez, ktora jest przysztoscig Kosciola. Odpowiednio wychowana
1 prowadzona moze okaza¢ si¢ pomocna w duszpasterstwie i ewangelizacji.
Praca z mtodzieza to cotygodniowe spotkania formacyjne oparte takze na ele-
mentach duchowosci ignacjanskiej (obecno$¢ w parafii zgromadzenia Hijas
de Jesus — Corek Jezusa — siostr jezuitek), wspotdzielenie zycia (wspolne ce-
lebrowanie m.in. urodzin czy §wiat), towarzyszenie duchowe (kierownictwo)
oraz animowanie do podejmowania inicjatyw w parafii. Duszpasterz, zamiast
narzekania na nieobecno$¢ mlodziezy, moze sta¢ si¢ sam bardziej obecny
wsrod mlodych — nie tylko jako formator, ale takze jako przyjaciel i ten, ktory
wspoldzieli ich codzienne zycie.

W pracy z mtodzieza istotne wydaje si¢ angazowanie jej w wolontariat
i postuge w parafii. Pomoca w tej formie pracy jest wymiana mi¢dzynarodo-
wa, ktdra pomimo niesprzyjajacego systemu politycznego przynosi w parafii
konkretne owoce. Dwukrotnie w parafii w Bayamo goscili studenci z Polski
zwigzani z ruchem zatozonym przez wtoskiego ksiedza Luigiego Giussaniego
Komunia i Wyzwolenie. Celem wolontariatu bylo przygotowanie i przepro-
wadzenie wakacji dzieciom w parafii we wszystkich matych wspolnotach.
Mtodzi pracowali w ekipach polsko-kubanskich, przetamujac bariery jezy-
kowe 1 kulturowe, a wieczorami spotykali si¢ w swoim gronie, aby poréwny-
waé swoje doswiadczenie 1 dzieli¢ si¢ bogactwem kulturowym. Wakacyjne
spotkania, przerwane przez pandemie, to czas wzajemnego poznawania si¢,
wzrastania i budowania przyjazni.

3. Posluga wobec obecnych sporadycznie i niewierzacych

Kosciol na Kubie nie jest liczebny, co stwarza ogromny potencjat misyj-
ny. Wigkszo$¢ parafian nie ma zadnego zwigzku z parafig, a wielu z nich ni-
gdy nie weszlo nawet do §wiatyni. Sukces duszpasterski, o ile jest policzalny,
wyraza si¢ nie w liczbie osob praktykujacych, ale osob nowych, ktére dzieki
dzialaniom ewangelizacyjnym wiaczyly si¢ w zycie parafii. Biblijne poszu-
kiwanie zagubionej owcy powinno sta¢ si¢ pierwszym zadaniem misjonarza
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1 duszpasterza stanowigcym podstawe tzw. nawrdcenia pastoralnego. Owa
zmiana mentalnos$ci nie dotyczy juz jedynie duszpasterza, ale catej wspdlno-
ty, na co wskazuja autorzy dokumentu Konferencji Biskupéw Ameryki ta-
cinskiej i Karaibéw (CELAM) z Aparecidy: ,,Nawrdcenie pastoralne naszych
wspolnot wymaga przej$cia z duszpasterstwa jedynie zachowawczego do
duszpasterstwa zdecydowanie misyjnego” (Aparecida nr 370). Kazde dziata-
nie pastoralne powinno by¢ zatem ukierunkowane na ewangelizacje i misyjne
poszukiwanie zagubionej owcy. Nalezy zaznaczy¢, ze duszpasterstwo misyj-
ne z natury swojej jest duszpasterstwem w drodze — wigec niedoskonatym,
nickompletnym, swoistym ,,przedszkolem wiary”. W postudze duszpaster-
skiej na Kubie przyjmuje si¢ niepisane zasady: ,,.kazda odpowiedz jest dobra,
byleby nie mowic nie” oraz zasad¢ tymczasowych i niedoskonatych rozwig-
zan wyrazong w pytaniu: ,,Czy masz jakie$ lepsze rozwigzanie?”.

Wyzwaniem stojacym przed wspolczesnym duszpasterstwem jest stwo-
rzenie przestrzeni do wzajemnego, otwartego dialogu. Poprzez réznego ro-
dzaju warsztaty i szkolenia o §wieckim charakterze ludzie na Kubie moga po
raz pierwszy w zyciu zobaczy¢ ludzkie oblicze chrzes$cijanstwa i spotkac sig
w przestrzeni parafialnej. Parafia oferuje w ciaggu roku rézne kursy dla na-
uczycieli, rzemieslnikow, pracownikow kultury. Ofiaruje ludziom tzw. noce
stuchania, kiedy to kazdy moze przyjs¢ i porozmawia¢ o swoich problemach
z ksigdzem, psychologiem, prawnikiem. Oferuje nauczycielom wakacyjne
kursy o edukacji, a dzieciom pomoc w nadrabianiu zalegtosci szkolnych. Or-
ganizuje koncerty muzyki powaznej, wystepy dla dzieci, spotkania z artysta-
mi. Wspomniane wydarzenia sa okazja do spotkania dwoch §wiatow, ktore
niekoniecznie muszg by¢ sobie przeciwstawiane czy nawet wrogie. Cho¢
bezposrednim celem tych spotkan nie jest prozelityzm, to zdarza sie¢, ze pod
wplywem $§wiadectwa spotkanych osob niektorzy zblizaja si¢ do Kosciola
1 rozpoczynajg przygotowanie do sakramentow.

Szczegolng grupa oséb sg wyznawcey religii o pochodzeniu afrokuban-
skim (santeria zwanej rowniez la Regla de Ocha, la regla de Palo Monte, sek-
ta Abakud oraz espiritismo) (Dago 7). Wierzenia o pochodzeniu afrykanskim
dotarty na wyspe wraz z niewolnikami w drugiej potowie XVI w. Niewolnicy
zostali przywiezieni na Kube z ponad 20 krajow Afryki, jednak w wigekszosci
wywodzili si¢ z dwoch kregéow kulturowych w okolicach dzisiejszego Suda-
nu i Konga (Conferencia de Obispos Catolicos de Cuba 56). Przybyli oni ze
swoimi wierzeniami (santeria, fon, arara, paleros, el Efik, Habacuda), ktore
z czasem wymieszaly si¢ z wiarg katolickg. Chociaz zagadnienie to wymaga-
toby oddzielnego artykutu, to nalezy wspomnie¢ o trosce duszpasterskiej o t¢
grupe ludzi. Chociaz wyznawana przez nich forma wiary czgsto jest daleka od
chrzescijanstwa, przychodza oni do kosciota, uczestnicza w nabozenstwach,
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prosza o wode $wiecong czy rozmowe z kaptanem. Nie ma powszechnie
przyjetej praktyki duszpasterskiej dotyczacej wyznawcoéw religii o pocho-
dzeniu afrokubanskim. Cenng wskazoéwke dal kardynat Hawany J.L. Orte-
ga y Alamino, ktory zawsze wskazywat na potrzebe wzajemnego szacunku
1 zrozumienia oraz szukania tego, co faczy: Gdzie jest linia podziatu w duszy
ludzkiej, abym ja mogt odrzuci¢ kogos$, uwazajac go za wyznawce synkrety-
zmu? Kto jest w stanie osadzi¢ wnetrze cztowieka, ktory motywowany wiarg
przybliza si¢ do Kosciota? (Ortega 2002, 90). Rozwaga duszpasterska wyma-
ga z jednej strony zyczliwego ich przyjecia i okazania naleznego szacunku,
z drugiej za$ nalezy unika¢ zamieszania wsrod wierzacych czy zréwnania lub
utozsamienia wspomnianych form wiary z wiarg katolicka.

Kolejng specyficzng grupa obecng w Kosciele sg funkcjonariusze stuzb
specjalnych socjalistycznego panstwa, ktorzy w ramach pracy shuchajg i ob-
serwujg. Szczegolnie po protestach z 11 lipca 2021 roku, kiedy to zdespe-
rowani, glodni ludzie wyszli masowo na ulice Kuby, nasilita si¢ obecnos¢
Htajniakow”. Od czasu, kiedy partia wzywa do wrogosci i nienawisci do kry-
tykujacych rewolucje i wladze, wprowadzitem dodatkowy gest liturgiczny.
Nie ukrywam, ze zrobitem to takze celem rozpoznania i zawstydzenia obec-
nych tajniakow. Po liturgicznym pozdrowieniu zachgcam wiernych do zyczli-
wego spojrzenia na swojego brata czy siostr¢ po prawej i lewej stronie, a jak
jest to ktos nowy, zachgcam do zapytania o imig, o to skad przychodzi, czego
oczekuje, za co si¢ modli. Taka wzajemna wiedza o sobie ma zadanie tera-
peutyczne — wierzacych wyzwala z Ieku, a czasem wrogo$ci czy nienawisci,
a ,,tajniakdw” odtajnia i wychowuje do czlowieczenstwa.

Na szczego6lng uwage zastuguja dwie formy ewangelizacyjne: duszpaster-
stwo tawkowe i nocne ewangelizacje. Duszpasterstwo tawkowe polega na
zwyczajnej obecnosci w przestrzeni publicznej. Obecnos$¢ ksiedza w parku
jest prowokacja do rozmowy, zadania pytania czy zwyczajnego podzielenia
si¢ swoim zyciem. Ludzie wiedza, ze dwa razy w tygodniu po dwie godziny
w parku siedzi ksiadz i czeka na spotkanie z kazdym, kto ma takie pragnienie.
Owo duszpasterstwo tawkowe powstato w konsekwencji stuchania nauczania
papieza Franciszka wzywajacego do bycia Kosciotem wychodzacym (Chiesa
in uscita) oraz wyjscia na peryferie.

Kolejng forma ewangelizacji sg organizowane z mtodziezg noce ewange-
lizacji. Przez kilka nocnych godzin z soboty na niedziel¢ w otwartym koscie-
le trwa adoracja Najswigtszego Sakramentu przy akompaniamencie muzyki
1 tekstow biblijnych. Mtodziez podzielona jest na trzy grupy. Pierwsza grupa
trwa na modlitwie 1 animuje j3. Druga grupa wychodzi parami na pobliskie
ulice i do parku i zaprasza swoich rowiesnikow do wejscia do kosciota. Trze-
cia grupa przyjmuje wchodzacych do kosciota i zaprasza do wylosowania
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kartki z tekstem z Pisma Swigtego, ktore nastepnie jest ttumaczone. Nastep-
nie zaprasza si¢ wchodzacych ludzi do odpowiedzi na otrzymane Stowo —
otrzymujg oni kartke 1 oldwek 1 moga napisa¢ swoja modlitwe. Nastepnie sg
zapraszani przed ottarz i umieszczaja swoja modlitwe w koszyku z napisem:
Bog Cig stucha. Po kroétkiej modlitwie mtody cztowiek otrzymuje informacje
o spotkaniu dla mtodziezy i innych dziataniach podejmowanych przez wspol-
note. Podczas takiej nocy do Kosciota przychodzi do 500 oséb, co w realiach
kubanskich jest czym$ wyjatkowym.

Z.akonczenie

Postuga duszpasterska w dzisiejszych czasach, niezaleznie od tego czy
w kraju, za granica, czy na terenach misyjnych, wymaga nawrocenia pasto-
ralnego duszpasterza 1 wspolnoty. Rezygnujac z postawy narzekania 1 pesymi-
zmu, dzigki tasce Bozej mozna zobaczy¢ nieskonczone przestrzenie do ewan-
gelizacji. Kazda, nawet trudna okoliczno$¢, wspolnota czy osoba moze stac si¢
wezwaniem duszpasterskim. Duszpasterz 1 misjonarz, ktory osobiscie spotkat
Chrystusa, na wszystkie sposoby bedzie o Nim $wiadczyt i niost Go $wiatu.

Papiez Franciszek nieustannie wzywa Kos$ciot do otwartego dialogu
z kazdym cztowiekiem. Mysl ta ma zrodto w teorii Kosciot jako coincidentia
oppositorum — jednos¢ przeciwstawienstw (Adam Mohler). Misja wierzacych
nie jest juz wylacznie obrona wiary i wartosci, ale otwarty dialog ze Swiatem
(por. Borghesi) oraz postawa tgczenia za pomocg spojnika i (tak, ale takze 1).
W takim kluczu kazde dziatanie duszpasterskie ma charakter akomodacyjny,
gdyz jest proba zrozumienia drugiego czlowieka i wejscia z nim w serdecz-
ny dialog. Trwajacy w Kosciele synod o synodalnosci: W strong Kosciola
synodalnego: komunia, uczestnictwo, misja, wskazuje kierunki akomodacji
w Kosciele. W przemowieniu na otwarcie synodu papiez przestrzegt przed
trzema podstawowymi zagrozeniami i pokusami w drodze synodalnej, jaki-
mi s3: formalizm (odpowiedzig na formalizm jest przeksztatcenie pewnych
centralistycznych, wypaczonych i fragmentarycznych wizji Kosciota, postugi
kaptanskiej, roli $wieckich, odpowiedzialnosci eklezjalnej, roli zarzadzania),
intelektualizm (abstrakcja) oraz pokusa bezczynnosci (Franciszek, Przemo-
wienie na otwarcie synodu). Wskazane przez papieza pokusy staja przed
duszpasterzem i misjonarzem, a droga do wyjscia z nich sg stowa klucze za-
warte w tytule synodu: komunia, uczestnictwo i misja.

W znalezionych po $mierci zapiskach kard. Ortegi jest odrgcznie napisa-
ny przez kard. J.M. Bergoglio podczas konklawe tekst, w ktorym szczegolnie
wybrzmialo zdanie: ,,Pomys$lmy, ze dzisiaj Jezus puka do drzwi Kosciota, ale
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od wewnatrz, abysmy Mu pozwolili wyj$¢ na zewnatrz” (Ortega 2017, 40).
Wyjscie na zewnatrz razem z Jezusem Chrystusem jest najlepsza formg ewan-
gelizacji 1 wyzwolenia ze wszystkiego, co ogranicza misyjny entuzjazm, gdyz
,Wiara umacnia si¢, gdy jest przekazywana” (Jan Pawet I1 1990, nr 2).
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Wstep

W pojeciu Melanezyjczykow, a wigc takze Papuasow, kosmos jawi si¢
jako rzeczywisto$¢ znacznie bogatsza niz tylko otaczajacy ich $wiat material-
ny. Obejmuje on srodowisko naturalne, $wiat ludzi i zwierzat, byty duchowe,
zmartych, przodkow i bostwa (zob. Dajczer, 189).

Refleksja nad kosmosem dotyczy tadu spotecznego. Chodzi o podpo-
rzagdkowanie ludziom sit nazywanych pawa, ustalenie wzajemnych relacji
z duchami przodkow, bohaterami kulturowymi i boéstwami (zob. Groot, 218).
W zyciu kosmosu uczestnicza nie tylko postacie spoza tego $wiata, ale takze
wszystko, co jest widoczne dookota w §wiecie realnym: ludzie, $winie, ogro-
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dy, a nawet pienigdze. Wszelkie zycie w kulturze melanezyjskiej ma range
absolutnej warto$ci, przystuguje mu takze atrybut nieskonczonosci.

Do dziedziny zycia nalezg takie zagadnienia, jak: ptodno$¢ ziemi i zwie-
rzat, witalno$¢ czlowieka, wzrost zycia, Smier¢, choroba. Cztowiek, ktory jest
czastka kosmosu, ponosi jednak odpowiedzialno$¢ religijng. Dzigki dzieleniu
si¢ sobg moze wspomdc witalno$¢ natury 1 $wiata duchowego. Do tego celu
shuzg tradycyjne rytualy, a wérdd nich szczegdlng rolg odgrywaja rytuaty ini-
cjacji i ptodnosci. W zamian za to cztowiek nabywa prawa do partycypowa-
nia w $wiecie zwierzat, ogrodéw 1 bostw (zob. Berndt, 89). W wierzeniach
melanezyjskich wszystko jest calkowicie zalezne od $wiata. Nawet bostwa
s jedynie dysponentami mocy zycia i nie majg nad nim suwerennej wladzy.
Dlatego potrzebujg ludzi, zeby oni przez odprawianie swoich rytuatdéw i skta-
danie bostwom ofiar oraz oddawanie im naleznej czci wzmacniali ich moc
zycia. Najistotniejsza warto$cig dla mieszkancéw Papui-Nowej Gwinei jest
trwanie 1 wzrost zycia. Wyraza si¢ to takze w osigganym statusie spolecznym
czy bogactwie materialnym'.

Idea zycia kosmicznego w kulturze melanezyjskiej jest rozna od tej, jaka
podaje Pismo Swiete, ktore mowi, ze Bog Ojciec jest istota zyjaca i jedynym
zroédtem zycia (por. 1 Krl 17,1). To samo stwierdzaja Ewangelie w odniesie-
niu do Jezusa Chrystusa, méwiac, ze w Nim jest zycie od wiekow (por. J 1,4).
To Jezus jest zyciem i sprawuje nad nim absolutng wtadzg (por. J 6,35; 5,26).
Tak wigc w kulturze melanezyjskiej idea zycia kosmicznego jest ubozsza
od biblijnej, nie wskazuje na ostateczne zrédto zycia. Papuasi spotykajg si¢
w swoich wierzeniach z bezosobowa witalnoscig biologiczng i1 dlatego per-
spektywe poszukiwania dawcy zycia ograniczajg do spraw ziemskich?.

Przemyslenia dotyczace istnienia Boga sa charakterystyczne dla cztowie-
ka. Wynikaja z pewnego rodzaju tesknoty. Cztowiek pomimo swojego roz-
woju i tradycji przekazanej przez przodkow, ktora jest kultywowana w zyciu
codziennym, mysli jednak o §wiecie, w ktorym funkcjonuja bogowie. Wigze
si¢ to z pragnieniem powrotu do poczatku. Poczatek oznacza czas, kiedy na
ziemi dzialali bogowie i potbogowie. Jest to wiec tesknota religijna. Cztowiek
pragnie powroci¢ do czasu, kiedy bogowie byli aktywni réwniez na ziemi,

' Trwanie i wzrost zycia sg bardzo waznymi wartosciami dla Papuasoéw, poniewaz w ten spo-
sob realizujg wolg duchow przodkow, ktorzy wymagaja od zyjacych, zeby spotecznos¢ klanowa
rozwijata si¢ i w ten sposob przekazywana byta z pokolenia na pokolenie tradycja. Te wartosci
dotycza nie tylko ludzi, ale takze ro$lin i zwierzat. Stad glgboki szacunek Papuaséw do ziemi i wy-
hodowanych plonow.

2 Duch Masalai nie jest dla Papuasow osobg. Wystepuje tylko w postaci duchowej, blizej
nieokreslonej. Dlatego Papuasi w §wiecie ziemskim, ktory jest materialny, poszukuja dawcy zycia.
Czgsto ziemia nazywana jest ta, ktora daje zycie. Jednak nad wszystkim i tak panuje Masalai.
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pragnie zy¢ w $wiecie, w ktorym znajdowalby si¢ w takim stanie, w jakim
wyszedl z ragk Stworcy. W teologii chrzescijanskiej nazywa si¢ to ,,tgsknotg za
rajem”. Z tej tesknoty za poczatkiem wynika takze przywigzanie do mitow,
w ktorych czgsto zawarte sg historie o obcowaniu z bogami. Dla cztowie-
ka wspolczesnego, Zyjacego w rozwinigtej cywilizacji, takie dazenie moze
wydawac si¢ nieznosne i upokarzajace, poniewaz prowadzi do cigglego po-
wtarzania ograniczonej liczby czynnosci i form zachowan. Jednak na tej pod-
stawie nie mozna wyciggna¢ wniosku, ze cztowiek pierwotny pozbawiony
jest odpowiedzialnosci za prawdziwe istnienie. Wrecz przeciwnie. Bierze na
siebie odpowiedzialno$¢ za udziat w stwarzaniu $wiata i za zadanie stworze-
nia wlasnego §wiata, zabezpieczenie roslin i zwierzat. Chodzi tutaj o odpo-
wiedzialnos$¢ inng od tej, ktérg bierze na siebie cztowiek w kulturze nowozyt-
nej, wynikajacg z zasad moralnych czy historycznych. Czlowiek pierwotny
swoja odpowiedzialnos¢ za swiat laczy z rzeczywistoscig kosmiczng. Czuje
si¢ straznikiem objawienia pierwotnego, czyli czystego $wiata, nieskazonego
ludzkimi uprzedzeniami (zob. Eliade, 76).

Ewangelizacja Papuaséw w kulturze gorskiej jest zadaniem trudnym
ze wzgledu na ich wewngtrzng bardzo silng tesknotg za §wiatem przodkow
1 — co za tym idzie — przywigzanie do tradycyjnych wierzen. Papuasi nawet
wtedy, gdy stajg si¢ chrzescijanami, czg¢sto nie rezygnuja ze swoich trady-
cyjnych wierzen i obyczajow. Zazwyczaj przyjecie chrztu, a takze decyzja
o przylaczeniu si¢ do konkretnej denominacji chrzescijanskiej zalezy nie od
indywidualnego wyboru, lecz od wyboru wioskowo-plemiennego. Jest to wy-
raz polityki plemiennej i wolna decyzja indywidualna ma tu zdecydowanie
mniejsze znaczenie. Tak wigc pomimo przyjecia sakramentu chrztu swigtego
zaniechanie dawnych praktyk magiczno-spirytystycznych, czy tez dawnego
sposobu warto$ciowania moralnego, jest raczej niemozliwe. To klan decyduje
o przynalezno$ci do takiego, a nie innego Kosciota. Tak wigc, jezeli zostat
wybrany Kosciét katolicki, to wszyscy cztonkowie klanu zostaja katolikami.
Osobisty akces jest czym$ drugorzednym. Stad podczas ewangelizacji biorg
si¢ powazne trudnosci z zachowywaniem zasad wiary w ogole, w tym dzie-
sieciu Przykazan Bozych, szczeg6lnie zas$ wobec ludzi obcych, spoza wioski’.

Przyktadow do zobrazowania takich sytuacji jest w zyciu codziennym
wiele. Kiedy$ po niedzielnej mszy $wietej wierni wskazali misjonarzowi
mezczyzng siedzacego przed kosciotem. Nie uczestniczyl w niedzielnej litur-
gii. Okazalo sig, ze jest to katolik, ale ze wzgleddéw prestizowych wzigl sobie

3 Przyjecie chrztu $wietego w rozumieniu wielu Papuasow nie zwalnia od dbalosci o interes
wlasnego klanu. Dlatego zachowywanie dziesigciu Przykazan Bozych nie zawsze idzie w parze
z codziennos$cig. Zwykle dziatanie w obronie czy zgodnie z zasadami przyjetymi od pokolen w kla-
nie jest najwazniejsze.
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druga zone. Chcial by¢ uwazany w swoim klanie za cztowieka moznego i bo-
gatego. Jest to zgodne z tradycja przodkow. Wielozenstwo w Papui-Nowej
Gwinei nalezy do naturalnych zachowan, praktykowanych od pokolen. Me¢z-
czyzna wiedzial, rzecz jasna, ze jest to sprzeczne z zasadami wiary katolic-
kiej. Jezeli jaki§ mezczyzna wezmie sobie druga zong, ponosi konsekwencje
w postaci ekskomuniki. Z tego powodu nie moze uczestniczy¢ w zyciu Ko-
sciota czy przyjmowac sakramentow, dopoki nie ureguluje swojego statusu
spotecznego po chrzescijansku. W tym wypadku jednak mezczyzna z jednej
strony czut si¢ katolikiem, jak wymagat od niego klan, ale z drugiej — wolat
zachowac¢ tradycje przodkow, ktora dla niego byta silniejsza od zasad wiary,
do ktorej zostal zobowigzany, przyjmujac sakrament chrztu swigtego. Zda-
rzaja si¢ jednak wsrod Papuasow bardzo dojrzate postawy wiary, ale zwykle
przylgnigcie do wartosci proponowanych przez Ewangelie bywa dos$¢ po-
wierzchowne, wybiorcze 1 pragmatyczne (zob. Kazmierczak, 61).

Zachowywanie tradycji przodkow wynika nie tylko ze zwyklego przy-
wigzania. Ma ono o wiele glebsze znaczenie. W rozumieniu papuaskim jest
to niezbedne do zachowania pewnego porzadku w kosmosie, w ktérym zyja.
Z drugiej strony wiedzg o tym, ze z biegiem czasu kosmos ulega degradacji
1 destrukcji. Dlatego konieczne jest okresowe odnawianie go poprzez rytuaty
w intencji odtworzenia pierwotnych aktow stworzenia. Mozna to nazwac ,,zba-
wieniem kosmosu” lub ,,kosmizacjg $wiata” (por. Dhavamony, 164-165).

Wobec zagrozen kosmosu Papuasi nie czujg si¢ bezradni. Z wielka ufno-
$cig podejmuja wysiltki, aby otaczajacy ich $wiat stat si¢ jak najblizszy swoje-
go kosmicznego wzorca. Na przyktad w obrzgdach inicjacji dokonuje si¢ od-
nowienie $wiata 1 odrodzenie w nim sit witalnych. Dzieci, ktore przychodza
na $wiat, majg jedynie istnienie fizyczne. Dlatego podczas rytuatow wiacza
si¢ je do wspdlnoty istot zyjacych. Dzieci te nie majg jednak jeszcze statusu
istot ludzkich i dlatego nie nalezg do plemienia ludzi. Nie uczestniczg ani we
wspolnocie ludzkiej, ani kosmicznej, wprowadza je do nich dopiero rytuat
inicjacji (zob. Mantovani, 164).

Poglady Melanezyjczykow na temat destrukcji i regeneracji kosmosu
mozna skonfrontowac z biblijng wizjg przeznaczenia $wiata. Zar6wno w Sta-
rym Testamencie, jak i w Ewangeliach znajduje si¢ nauka o skazeniu $wiata.
Swiat, w ktorym zyjemy, zostal skazony przez grzech i dziatanie ztego ducha.
Wyrazem tego jest panowanie $mierci na ziemi (por. Mdr 2,24). T¢ nauke
potwierdza Nowy Testament, ukazujac, ze §wiat z winy czlowieka znalazt si¢
w mocy ztego (por. Rz 5,12; 1] 5,18)*.

4 Swiat materialny, w ktorym zyja Papuasi zgodnie z ich wierzeniami, opanowany jest przez
zle duchy. Zeby ograniczy¢ ich dziatanie, cztonkowie klanu sktadajg ofiary dobrym duchom, ktére
ich chronig przed ztem.
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Destrukcja kosmosu, ktéra funkcjonuje w pojeciu Papuasow, moze by¢
wyjasniona w kategoriach grzechu pierworodnego. Nauka o grzechu pierwo-
rodnym powinna uswiadomi¢ witasciwe zroédto degradacji kosmosu, ktorej
Melanezyjczycy doswiadczajg kazdego dnia’.

Wedlug Biblii $wiat jest niedokonczonym dzietem Bozym, stworzonym
dla cztowieka. Ten $§wiat materialny, w ktorym funkcjonuje cztowiek, jest
przeznaczony do odnowienia. Wiemy, ze Bog stworzy nowe niebo i ziemi¢
(por. 1z 65,17; 66,22)°. Ewangelia przynosi takze bardzo optymistyczng per-
spektywe dotyczaca przysztosci $wiata. ,,Bog tak umitowat §wiat, ze wydat
zan wlasnego Syna” (J 3,16). Z przyj$ciem Syna rozpoczyna si¢ historia Swia-
ta odnowionego’.

Swiat potrzebuje takiej odnowy ze wzgledu na to, ze cztowick przestaje
si¢ interesowa¢ Stworcg 1 koncentruje si¢ jedynie na otaczajacej go rzeczywi-
sto$ci materialnej, a co za tym idzie, odchodzi od pierwotnej wigzi z Bogiem.
W oddaleniu si¢ od Niego wyraza si¢ rosngce zainteresowanie cztowicka swy-
mi odkryciami religijnymi, kulturowymi i ekonomicznymi. Dotyczy to takze
cztowieka pierwotnego (zob. Eliade, 102). W obcowaniu z ziemig przezycie
religijne staje si¢ dla cztowieka blizsze jego materialnej naturze. Odwotuje si¢
on do niebianskich bogow tylko w czasie zagrozenia, wtedy kiedy wszystkie
jego wysitki zawodzg i wobec natury czuje si¢ bezsilny?®.

Mieszkaniec papuaskich gor ma powody, zeby czgsto czu¢ si¢ zagubiony
1 bezsilny. Wraz z pojawieniem si¢ w jego zyciu cywilizacji biatego czlowie-
ka z calym dorobkiem wizja kosmosu, Boga i panujacego porzadku w sposob
bardzo gwaltowny zostala zaburzona. Potwierdza to relacja jednego z bada-
czy zycia papuaskich gorali. ,,W sumie trudno im si¢ dziwi¢. Lokalne spo-

5 Nauka chrze$cijafniska mowi, ze pierwsi ludzie Adam i Ewa po grzechu pierworodnym mu-
sieli opusci¢ raj i rozpocza¢ zycie na ziemi. Zostali zdegradowani. Jednak dzigki dobremu zyciu
na ziemi moga powrdci¢ do utraconego raju. Mozna to powiaza¢ z wierzeniami papuaskimi. Skoro
najwyzszy duch Masalai czuwa nad $wiatem materialnym, to dzi¢gki dobremu zyciu Papuas takze
moze dotaczy¢ kiedys do krainy, gdzie przebywaja duchy przodkow.

¢ Wedlug wierzen papuaskich duch Masalai nie stworzy nowej ziemi i nowego nieba. Duch
ten oddat ziemie pod opieke czlowieka. Jednak duchy przodkéw obecne w codziennym zyciu kon-
troluja, jak Papuasi wypetniaja wolg Masalai, a takze tradycje, ktore kiedy$ w poprzednich pokole-
niach przodkowie im przekazali.

7 Wedtug nauki chrzescijanskiej wraz z drugim i ostatnim przyjsciem Syna Bozego rozpocz-
nie si¢ historia $wiata odnowionego. Papuasi rozpoczynaja egzystencje w lepszym $wiecie zaraz
po $mierci. Wtedy tacza si¢ z duchami przodkow. Jednak juz jako duchy uczestnicza w budowaniu
lepszego $wiata na ziemi i ucza tego kolejne pokolenia.

8 Papuasi czesto zyja w zagrozeniu z powodu wojen miedzy klanami, ale takze dziatania ztych
duchow. Dlatego maja wielki szacunek do ziemi, bo ona daje im zabezpieczenie bytu materialnego.
Ziemia jest wazna takze z tego powodu, ze zyja na niej duchy przodkow i jezeli cztowiek dobrze sig
ziemig opiekuje i jg szanuje, to dobre duchy przodkéw rewanzuja si¢ i zapewniaja bezpieczenstwo
czlowiekowi.
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tecznosci wyzyn w ciagu jednego pokolenia pokonaty cywilizacyjng odle-
glos¢ 10 tysiecy lat, od srodkowej epoki kamienia, czyli mezolitu, do epoki
przestrzeni kosmicznej. Poziom cywilizacyjny mezolitu, charakteryzuje si¢
gospodarka towieckozbieraczg, udomowieniem §wini oraz wynalezieniem
tuku 1 kamiennej siekiery. Wszystko to jeszcze 50 lat temu funkcjonowato
najdoktadniej na takim poziomie. A teraz Papuasi dowiadujg si¢ o przestrzeni
lotniczej 1 kosmicznej, o Internecie i telematyce, o komputerach i smart-pho-
nach. Kazdy z nas moglby z tatwoscig dozna¢ podobnego szoku, gdyby pod-
dany zostat takiemu przecigzeniu kulturowemu” (Kazmierczak, 99).

Jednak pomimo szoku kulturowego, jaki Papuasi przezyli w btyskawicz-
nym czasie od pierwszego kontaktu z cywilizacjg biatego czlowieka, moz-
na powiedzie¢, ze ewangelizacja jest szansa, zeby nie zagubili si¢ w nowym
nadchodzacym $wiecie. Niewatpliwie ludzie kultur pierwotnych sa religijni.
Dla cztowieka religijnego przestrzen, w ktorej funkcjonuje, nie jest homoge-
niczna, wykazuje ona zerwania i szczeliny, zawiera czesci jako§ciowo rozne
od innych. Przyktad tego mamy w Biblii: ,,Zdejm sandaty z nég, gdyz miej-
sce, na ktorym stoisz, jest swiete” (W] 3,5). Istnieje wiec swigta przestrzen,
to znaczy ,,natadowana energia”, brzemienna w znaczenia, ale wystepuja tez
inne obszary przestrzeni, ktore nie sg swiete. Czlowiek przezywa te nieho-
mogeniczno$¢ przestrzeni jako przeciwienstwo miedzy przestrzenig $wigta
a wszelka inng. Taki kontakt z przestrzenia jest doswiadczeniem religijnym
1 stanowi przezycie pierwotne, ktore mozemy postawi¢ na roOwni z ,,ustano-
wieniem $wiata” (zob. Eliade, 15). Ewangelia mowigca o przyjsciu w Jezusie
Chrystusie Boga na ziemig, sprawia, ze nie tylko cztowiek zostaje ocalony,
ale przemieniony zostaje caly kosmos.

Papuascy katolicy sg swiadomi tego, ze Jezus jest z nimi obecny i daje
im $wiatto, kiedy zgodnie z tradycja przodkoéw poprzez swoje zycie porzad-
kuja $wiat. Potrafig taczy¢ swoja starg tradycje z liturgig chrzescijanska w jej
najglebszym rozumieniu. Obrazuje to sposob, w jaki swietuja liturgie Wigilii
Paschalnej. Tak pisze o tym jeden z misjonarzy: ,,Dzi§, w Wielka Sobotg,
Wigilia paschalna w Kupari’ rozpoczgeta si¢ o godzinie 20.00. Ogien przygo-
towany na Liturgie Swiatla strzelat na wysoko$é okoto 20 m. Ludzie Huli sa
w ogole mitosnikami, a raczej wregcz fascynatami ognia oraz prawdziwymi
mistrzami w jego rozpalaniu i podtrzymywaniu. Stad tez po§wigcenie ognia
podczas liturgii wielkanocnej, stanowi dla nich $wigto samo w sobie. Sg oni
stynnymi w calej Papui-Nowej Gwinei ze swych niebosieznych pochodni

° Kupari — wigksza wioska w Prowincji Potudniowogoérskiej, w ktorej takze pracowatem,
w sasiedniej wiosce Tari znajduje si¢ duza katolicka szkota na okoto 600 ucznidéw, prowadzona
przez diecezje Mendi. Teren zamieszkany jest przez ludzi z klanu Huli.
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wielkosobotnich, ktorych konstruowaniu poswigcaja wielkag uwage, a sam
kontakt z ogniem pochtania ich i pasjonuje w sposdb niebywatly. Po poswie-
ceniu strzelajagcych w niebo plomieni ognia, rozpalonego na trawniku pomig-
dzy domami stacji misyjnej, odbyla si¢ pigkna procesja swiatta z zapalonym
paschatem az do kos$ciota. Paschat byt niesiony przez jednego z kapucynskich
postulantow imieniem Brus, ktory na t¢ okoliczno$¢ przywdzial klasyczny
str6j mezczyzny Huli, cho¢ bez malowania ciata” (Kazmierczak, 73).

Droga ewangelizacji w kulturze melanezyjskiej jest odnajdywanie Boga
obecnego w kulturze miejscowej. Wpltyw na koncepcje ewangelizacji wy-
wiera pojmowanie kultury przez glosicieli Ewangelii. Wazne jest rowniez
zachowanie dynamicznego oredzia. Wielka role odgrywaja takze: dialog,
ewangelizacja kultur, inkulturacja Ewangelii, dopelnienie i pluralizm w teo-
logii i katechezie. Jest jasne, ze doglebna chrystianizacja mentalnosci i catej
egzystencji autochtonéw wymaga cierpliwosci i dtugiego czasu. Inwazja glo-
balnej kultury masowej znaczaco ostabia owoce wysitku ewangelizacyjnego
Kosciota. Przyspiesza bowiem proces destrukcji tradycyjnych wspoélnot i ich
prastarej religijnosci, a jednocze$nie podaje w watpliwos¢ prawde gltoszong
im przez ludzi Chrystusa.

Tradycyjna kultura papuaska a inkulturacja i liturgia chrzescijanska

W teologii ,,inkulturacja” — jak juz zaznaczyliSmy — oznacza proces za-
korzeniania Ewangelii w réznych kulturach z wykorzystaniem ich narzedzi
jezykowych.

Zeby lepiej zrozumieé procesy inkulturacyjne zachodzace w tradycyjne;
kulturze gorskiej w Papui-Nowej Gwinei, sprobujmy ogdlnie scharakteryzo-
wac wierzenia melanezyjskie. Ot6z w wierzeniach tych mozna wyrdzni¢ czte-
ry ptaszczyzny. Pierwsza z nich to zewngtrzne praktyki. Nalezg do nich: ob-
rzgdowo$¢ tradycyjna, rytuaty, zaklgcia, zachowania religijne, czyli wszystko,
co nalezy do zewngtrznych form religii. Druga obejmuje zawarto$¢ tresci reli-
gii. Odkrywamy w niej sktadniki doktryny, systemy wierzen. Jest to warstwa
bardzo istotna, poniewaz tutaj znajduja uzasadnienie wszystkie formy religii.
W Melanezji, a wigc takze w Papui-Nowej Gwinei, nie ma systemu filozoficz-
nego czy teologicznego. Mozna jednak opierac si¢ na pewnych przestankach
wynikajacych z tradycyjnej kultury, na ktérych opierajg si¢ miejscowe ryty.
Migdzy dwiema przedstawionymi plaszczyznami jest zwigzek. Charaktery-
zuje si¢ on tym, ze doktryna ksztattuje formy zewnetrzne rytéw i modlitw,
z kolei dobrze przygotowane i wyjasnione obrzedy wptywaja na uksztalto-
wanie wiary. W czwartej ptaszczyznie mozna umiesci¢ funkcje wierzeh me-
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lanezyjskich. Zewnetrzna funkcja religii polega na umocnieniu tozsamosci
1 samos$wiadomosci grupy. Wierzenia sg bardzo istotne, poniewaz okreslaja
miejsce danej grupy w konteks$cie sasiedzkim, wyznaczajg sojusze, przyjaz-
nie, wigzy pokrewienstwa. Wewnetrzng funkcje religii okresla cel, jaki chca
osiggna¢ wyznawcy za pomoca praktyk religijnych. Wierzenia melanezyjskie
majg charakter pragmatyczny. Sg one raczej pewnego rodzaju technologia,
a nie duchowg sitg dla zbawienia cztowieka. Celem praktyk religijnych jest
osiggnigcie pomys$lnych efektoéw w uprawie ogrodéw, polowaniu, ptodnosci
zwierzat 1 ludzi. Czwarta plaszczyzna odnosi si¢ do najglebszych ptaszczyzn
w religii. Tutaj znajdujemy realng potrzebe prawdziwego spetnienia si¢ ludz-
kiego. W tradycyjnych wierzeniach religijnych jest ona pod§wiadoma. Mela-
nezyjczycy, jak wszyscy ludzie, pragng poczucia bezpieczenstwa. Stad przez
praktykowanie religii chcg osiagnac¢ dobrobyt i pomys$inos¢. Bezpieczenstwo
jest najglebsza potrzeba calej ludzkosci (zob. Luzbetak, 210).

Wszystkie te warstwy sa wzajemnie powigzane i uzaleznione od siebie.
Dlatego kazda proba zmiany jakiego$ elementu kulturowego czy religijnego
na jednej ptaszczyznie musi by¢ skorelowana z pozostatymi. W przeciwnym
wypadku mozna doprowadzi¢ do zjawiska reinterpretacji, co z kolei moze
skutkowaé synkretyzmem. Poszczegdlnym plaszczyznom wierzen melane-
zyjskich mozna przyporzadkowaé¢ odpowiedniki chrze$cijanskie, a nastgpnie
rozwazy¢, na ile sg one zdolne zastgpi¢ funkcje tradycyjnych elementow.

Na plaszczyznie zewnetrznych praktyk mozna umiesci¢ chrzescijanskie
obrzedy. Ptaszczyznie doktrynalnej odpowiada ze strony Kosciota tres¢ nauki
chrzescijanskiej. Wyptywajace z zewnetrznej funkcji pragnienie tozsamosci
grupy ma swo6j odpowiednik w chrzescijanskiej idei braterstwa. Wewngtrzna
funkcja wierzen polegajaca na pragmatycznym pragnieniu dobrobytu powin-
na by¢ zastgpiona przez wiedze¢ humanistyczng i umiej¢tnosci praktyczne.
W najglebszej warstwie ostatecznego wypelnienia dokonuje si¢ wyjasnienie
wiary (por. Brouwer, 3). W procesie inkulturacji Ewangelii w poczatkach
ewangelizacji proces zastepowania dokonuje si¢ tylko na ptaszczyznie ze-
wnetrznych praktyk. Zmiany w tej warstwie sg najtatwiejsze, ale tez bardzo
powierzchowne. Na tym etapie najczestsze s3g nieporozumienia, dlatego ze
glebsze warstwy melanezyjskich wierzen przenikaja zycie nawroconych
chrzesdcijan i powoduja, Ze obrzedy liturgiczne s3 pojmowane jako narzedzia
manipulowania Bogiem. Jednak obrzedy i modlitwy chrzescijanskie, ktore
wystepuja jako nowos¢ w melanezyjskiej kulturze, beda wywieraty duzy
wplyw na stary system wierzen. Dlatego w procesie inkulturacji Ewange-
lii trzeba przywiazywac szczego6lng wage do tego, aby starannie redagowac
teksty modlitw, $piewow, opracowywac obrzedy tak, by jednoznacznie wyra-
zaty wartosci ewangeliczne.
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Spotkanie Ewangelii z wierzeniami melanezyjskimi na ptaszczyznie dok-
trynalnej dokonuje si¢ przez przepowiadanie. W tej warstwie odbywa si¢ kon-
frontacja tradycji z sednem orgdzia chrzescijanskiego. Jedynym do przyjecia
zastepnikiem w miejsce starych wierzen powinien okaza¢ si¢ Chrystus. Jed-
nak takie zmiany wymagaja wiele czasu.

Zeby skutecznie przepowiada¢, trzeba wzbudzi¢ wéréd stuchaczy potrzeb-
ne zainteresowanie Ewangelig. W przepowiadaniu nalezy wziag¢ pod uwage
zaréwno aktualne doswiadczenia okreslonej grupy spolecznej, jak i calg daw-
ng tradycje przekazang tej grupie przez przodkdéw. Nalezy wypracowaé kry-
teria, ktore beda wyznacznikami tego, w jaki sposob integrowa¢ Ewangelig
z kulturg stuchaczy. Kryteria te maja obejmowac nie tylko takie relacje, lecz
takze zasady wspotistnienia wspdlnot, ktore roznie absorbujg dawne 1 nowe
warto$ci. Po ustaleniu kryteriow nalezatoby wzia¢ pod uwagg, ze stowa Chry-
stusa zawarte w Ewangelii z jednej strony sag nowoscia dla kultury, w ktorg
wkracza ten, ktéry przepowiada, z drugiej zas sg one takze Scisle zwigzane
z zyciem kazdego cztowieka bez wzgledu na kulture czy tradycjg, w ktorej od
pokolen zyje.

Jak nowo$¢ zawarta w Ewangelii wkracza w kulture ludzi zyjacych w pa-
puaskim buszu, obrazuje opowiadanie jednego z misjonarzy. Pisze on:

Dawniej $winie zabijano na cmentarzach, a krew ptynaca byta ofiarg dla przod-
koéw. Na $rodku placu stat pien drzewa, wokot ktoérego gromadzono zabijane $wi-
nie. Teraz moi ludzie jako katolicy, chca mie¢ na $rodku krzyz. Miatem spore
ktopoty z obej$ciem wszystkich miejsc, potozonych nieraz bardzo wysoko w go-
rach. W niektorych miejscach dochodzito nieraz do sporow, bo potowa szczepu
to katolicy, a druga polowa to luteranie, wigc nie wiadomo bylo, kto ma btogo-
stawi¢ krzyz. Na jednej stacji powiedziatem, Ze nie ma krzyza, zeby nie tworzy¢
niepotrzebnego konfliktu. Wtedy podszedt do mnie jeden z katolikdéw, wyrwat mi
krzyz 1 powiedziat, ,,ze nie moge tego zrobié, poniewaz dawniej byto to pogan-
skie miejsce, na ktorym stat prosty drag. Teraz wiemy, ze wszystko pochodzi od
Boga i Bog jest z nami i nam btogostawi. My chcemy by¢ z Bogiem, a nie z sza-
tanem”. Potem zwrocit si¢ do luteran i powiedzial, Ze ten krzyz nie przyniesie im
hanby ani choroby. Wszyscy umilkli. Po tym mezczyzna przybit krzyz do stupa
i poprosit mnie, zebym go pobtogostawit (zob. Z kraju kamiennej siekiery, 436).

Zagadnienie inkulturacji Ewangelii zawiera w sobie dwa pojecia: finis
operis, czyli to, co stanowi zaplanowany kres dziatania, rezultat, do ktoérego
prowadzi dzialanie, i finis operantis, czyli co$, co jest realizowane. Dlatego
kazdy model ewangelizacji kultur oraz inkulturacji przyczynia si¢ do osiag-
nigcia celu koncowego, ktorym jest zbawienie kazdego cztowieka znajdujace-
go si¢ w kregu inkulturacji. Z drugiej strony model taki b¢dzie inspirowat do
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dalszego dziatania ze wzgledu na Bozy plan zbawienia. W planie inkulturacji
Ewangelii zawsze nalezy bra¢ pod uwage ostateczny cel, czyli rzeczywistosc,
do ktorej ma doprowadzi¢ implementacja (zob. Pietrzak, 73).

Inkulturacja polega nie tylko na wprowadzeniu przekazu Ewangelii do
innej kultury z uwzglednieniem tej kultury, lecz polega takze na adaptacji
liturgii chrzescijanskiej do inkulturowanej rzeczywistos$ci.

Jak juz zaznaczono, w Magisterium Kosciota odnotowujemy syno-
nimiczne i niemalze wylaczne uzywanie terminu ,,inkulturacja”. Piszac
o liturgii, nie sposob nie przypomnie¢, ze w Konstytucji o Liturgii Swig-
tej Sobor Watykanski II mowit jeszcze — w odniesieniu do relacji ,,litur-
gia-kultura” — o szeroko rozumianej aptatio (por. Concilium Vaticanum II,
10-11), co na jezyk polski w obydwu przektadach soborowych dokumen-
tow przetlumaczono jako ,,dostosowanie” (por. Sobor Watykanski IT 2002b,
58-59). Swiety Jan Pawel II w przemowieniu wygloszonym w r. 1979 do
wzmiankowanej juz Papieskiej Komisji Biblijnej, jak rowniez w adhortacji
Catechesi tradendae (takze z 1. 1979) zdaje si¢ utozsamia¢ ,,inkulturacje”
z ,,akulturacjg” (Jan Pawet I1 1996, 60). Dodajmy, ze pojecie ,,inkulturacji”
jako synonim ,,akulturacji” stosowali — od lat 30. ubiegtego wieku — nie-
ktorzy socjologowie i teologowie katoliccy (zob. Rozanski, 26-28)'°. Nato-
miast w Relatio finalis Synodu Biskupoéw z 1985 r., podczas ktorego zajmo-
wano si¢ problemem inkulturacji Ewangelii, zawarto postulat, aby jednak
postugiwac si¢ terminem inculturatio. Termin ten wszedt na state do jezyka
dokumentow Kos$ciota glownie poprzez papieska encyklike Redemptoris
missio, a nastepnie — IV Instrukcje Kongregacji ds. Kultu Bozego i Dys-
cypliny Sakramentow dla poprawnego wprowadzenia soborowej Konstytu-
cji o Liturgii Varietates legitimae (zob. Krakowiak, 277-279). Wyjasniono
tam — powolujac si¢ na wspomniany Synod Biskupoéw — ze

pojecie ,,przystosowanie”, zapozyczone z jezyka misyjnego, moglo nasuwac
mys$l przede wszystkim o zmianach majacych charakter wyjatkowy i zewnetrz-
ny. Pojecie ,,inkulturacja” moze lepiej stuzy¢ wyrazeniu podwdjnego wymiaru
dziatania: [...] z jednej strony przenikanie Ewangelii w okres$lone $rodowisko

1 Wypada tutaj jeszcze raz przypomnieé¢, ze w uj¢ciu antropologicznym ,,akulturacja” jest
procesem ztozonym i obejmuje przemiany kulturowe wywotane przez konfrontacje odmiennych
systemow kulturowych. Proces ten moze zakonczy¢ si¢ modyfikacja jednego z systemow kul-
turowych lub doprowadzi¢ do powstania nowego. W ujeciu tym ,,akulturacja” oznacza zjawi-
sko begdace wynikiem bezposredniego kontaktu dwoch grup spotecznych o réznych kulturach,
w nastepstwie czego ulegaja zmianie wzory kulturowe jednej lub obydwu grup spotecznych. Na
plaszczyznie misyjnej Ko$ciota jednym z owych spotykajacych si¢ systemow kulturowych jest
kultura chrzescijanska (w tym chrzescijanski system postgpowania moralnego; por. Rézanski
2008, 29).
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spoteczno-kulturowe uzyznia je od wewnatrz bogactwami z wysoka, umacnia,
uzupetnia i naprawia w Chrystusie; z drugiej strony Ko$ciot przyswaja sobie te
warto$ci, jesli sg zgodne z Ewangelig [...]. Ten podwojny wymiar oddziatujg-
cy w inkulturacji wyraza jeden z elementow Tajemnicy Wcielenia (Kongregacja
ds. Kultu Bozego i1 Dyscypliny Sakramentow, nr 4; zob. Krakowiak, 281-282;
Chupungco 1989, 23; Brzezinski, 15-16).

W liturgii chrzeécijanskiej wyr6znia si¢ przynajmniej trzy typy adapta-
cji celebracji wiary. Pierwszy z nich to akomodacja (zwana niekiedy ada-
ptacja mniejsza, adaptatio minor), ktora w gtdéwnej mierze dotyczy liturgii
1 polega na dostosowaniu elementéw nie tyle kultury, ile elementéw same;j
celebracji do danej sytuacji egzystencjalnej, rodzaju zgromadzenia, wieku
uczestnikow itp. W praktyce dotyczy ona doboru modlitw, czytan oraz za-
kresu i sposobu wyrazania i przepowiadania prawd wiary i chrzescijanskiej
moralnosci (por. Chupungco 1985, 12; Nadolski, 32). Drugi typ adaptacji to
akulturacja (tzw. adaptacja wigksza, adaptatio maior). Polega ona na mody-
fikacjach w srodkach wyrazu wiary (gtéwnie w przepowiadaniu i obrz¢dach
liturgicznych) opartych na kulturze danego narodu. Akulturacja to znale-
zienie takich elementéw danej kultury, ktérymi mozna zastapi¢ badz wyja-
$ni¢ $rodki wyrazania wiary ogdlnie przyjete i majace jednoznaczny sens na
przyklad w europejskiej kulturze zachodniej, ale niezrozumiate w kulturze,
w ktorej wprowadza si¢ chrzescijanstwo. Niekiedy $rodki te s nie tylko ze
niezrozumiate w tej nowej dla chrzescijanstwa kulturze, ale mogg mie¢ zna-
czenie wrecz przeciwne, i stad — dla skutecznos$ci pracy ewangelizacyjnej
1 misyjnej — trzeba je zastgpi¢ innymi, adekwatnymi elementami miejscowe;j
kultury. Akulturacja to proces wtaczania elementdéw kultury niechrzescijan-
skiej w sfer¢ wyrazania i celebrowania chrze$cijanskiej wiary (por. Kongre-
gacja ds. Kultu Bozego i1 Dyscypliny Sakramentéw, nr 8; Chupungco 1985,
12; Nadolski, 32). Trzeci typ adaptacji to inkulturacja w $cistym tego stowa
znaczeniu. Polega ona na chrzescijanskiej reinterpretacji i nadaniu nowego
znaczenia — jesli to mozliwe — elementom kultury (gtdéwnie obrzedom przed-
chrzescijanskim). W jej wyniku powstaje nowa forma chrzes$cijanska opie-
rajaca si¢ na miejscowym dziedzictwie kulturowym. Oczywiscie, zawsze
chodzi wytgcznie o elementy niesprzeczne z istotg i duchem chrzescijan-
stwa. Kosciot modyfikuje znaczenie elementu danej kultury w ten sposob,
aby mogl on adekwatnie wyraza¢ Misterium Chrystusa. W tym wypadku
chrzescijanstwo ,,wkracza” w kulture, aby ja przemieni¢ (por. Chupungco
1985, 12; Nadolski, 32; Brzezinski, 17-19).

W gorskich rejonach Papui-Nowej Gwinei znajdziemy sporo przykta-
dow adaptacji liturgii Ko$ciota. Juz w poczatkach ewangelizacji, w latach
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50. XX w., pierwsi misjonarze tych terendw, amerykanscy kapucyni, prze-
tlumaczyli mszal rzymski na miejscowy jezyk klanu Huli. Przetlumaczone
w ten sposob teksty liturgiczne mszy §wigtej uzywane sg do dzisiaj podczas
sprawowania liturgii w wioskach w buszu. Uzywanie miejscowego jezyka
w liturgii Kos$ciota jest bardzo wazne. Z obserwacji autora wynika, ze Papuasi
w gorskich wioskach, ktorzy rzadko znajg inny jezyk niz swoj wlasny, nie tyl-
ko dobrze rozumieja liturgie, ale takze w coraz wigkszym stopniu przyjmuja
teksty liturgiczne jako ,,swoje”.

Uzywanie miejscowego, rodzimego jezyka w tekstach liturgicznych
w gorskich rejonach Papui-Nowej Gwinei jest wazne takze w innym aspek-
cie. Misjonarze i §wieccy katechisci maja konkurencje w gloszeniu Ewange-
li1, jakg czesto stanowig miejscowi czarownicy lub szamani. Jezeli liturgia
Kosciota sprawowana jest w jezyku, ktorym nie poshuguja si¢ cztonkowie
klanu, to oni w rozmowie z czarownikiem nie majg argumentéw. W polemice
z czarownikiem i jego ,,mocg” nie sg w stanie objasni¢, ze prawdziwym ratun-
kiem jest ich zwigzek z Bogiem, poniewaz w liturgii uzywa si¢ zupetnie in-
nych zwrotéw niz w miejscowym jezyku. Natomiast wtedy, gdy zwracaja si¢
podczas liturgii i wspolnej modlitwy do Boga wyrazeniami, ktorych uzywaja
na co dzien, to sg $wiadomi tego, ze Bog rozumie takze jezyk ich przodkow
1 w ten sposob moga Ojcu w niebie poleca¢ wszystkie swoje sprawy. Duchy
przodkow rowniez moga nawigza¢ kontakt z Bogiem w rzeczywisto$ci po-
zaziemskiej. Dzigki temu dochodza do wniosku, Ze nie muszg juz korzystac
z pomocy czarownika lub szamana, ktory nie ma kontaktu z prawdziwym
Bogiem. Wobec tego dystansuja si¢ od wiary w jego moc i zto, tym bardziej
ze — wedtug nich — duchy przodkow nie zawsze sa zadowolone z ofiar sktada-
nych przez ludzi, dlatego szukajg zemsty.

Na gtebsze zrozumienie adaptacji liturgii Kosciota w innej kulturze po-
zwala pojecie sakramentalnos$ci Kosciota. Kosciot Chrystusa jako widzialny
znak nadprzyrodzonej rzeczywistosci jest — per analogiam — czgsto nazywa-
ny sakramentem (por. Katechizm Kosciota katolickiego, nr 775). Stwierdze-
nie to, nawigzujace do szerokiej, biblijno-patrystycznej koncepcji, pozwala
na rozwinigcie roli liturgii, ktora prowadzi do sakramentow, a jej rola jest
potrdjna: znakowa, ewangelizacyjna i misyjna. Znaki sg bardzo waznym
elementem kultury papuaskiej. Do najwazniejszych naleza totemy, o kto-
rych mowa w innej czes$ci naszych rozwazan. Sa one jakby herbami klanow.
W kulturze gorskiej w Papui-Nowej Gwinei zarowno matka, jak i ojciec
posiadaja swoje totemy rodowe, znaki, ktore okreslaja tozsamo$¢ klanu,
wywodzg si¢ od przodkow. Glownym totemem jest totem matki. Totem ojca
jest uwazany za drugorzedny. Inne totemy otrzymuje si¢ na przyktad przez
zawarcie matzenstwa. Wtedy jest on herbem rodziny i szczeg6lnym jej zna-
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kiem''. W liturgii Ko$ciota takze uzywa si¢ znakow. Bardzo wazne sg te,
ktére oznaczaja Matke Boza. Ona w §wigtosci swojego zycia taczy rzeczy-
wistos¢ ziemska z ta, w ktorej przebywa Bog Ojciec. W przeciwienstwie do
totemu ojca, ktory w papuaskiej kulturze odgrywa mniejsza rolg, w liturgii
Kosciota wszelkie znaki, ktore oznaczaja Boga Ojca, odgrywaja najwaz-
niejszg role. Ze wzgledu na wigksze znaczenie totemu matki u papuaskich
katolikéw najbardziej przemawiaja symbolika i duchowo$¢ maryjna.
Procesem, ktory podkresla i wykorzystuje role liturgii Kosciota w pro-
wadzeniu do sakramentow, jest ewangelizacja, czyli gtoszenie Dobrej Nowi-
ny o Chrystusie. Kazdy cztowiek powotany jest do zycia w $wigtosci, a tym
samym w przysztosci do zycia wiecznego w krolestwie Bozym. Stuchanie
przepowiadajacego Dobrag Nowing jest bardzo bliskie kulturze Papuasow.
W tradycji klanowej od niepamigtnych czasoéw w obrebie kazdego klanu
Papuasi zbieraja si¢ na stuchanie opowiesci o dawnych czasach, kiedy zyli
przodkowie. Ci, ktorzy moga opowiada¢ o czasach przodkow, musza miec
odpowiedni autorytet, zwigzany z odpowiednim szacunkiem, czyli cieszy¢
si¢ zaufaniem klanu i szacunkiem. W kulturze gorskiej popularne sa tez tak
zwane story boardy. Sa to historie wyrzezbione na kawatkach drewna. Kazdy
z cztonkow klanu moze zasig$¢ przed takim dzietem sztuki 1 obmyslac sobie,
co uwaza za wazne z przesztosci swojego klanu. Takie opowiesci sg dla mto-
dych zrodtem nadziei i natchnieniem do dobrego zycia. W liturgii Kosciota
zblizone do tego jest nabozenstwo drogi krzyzowej, kiedy na podstawie ko-
lejnych stacji przedstawionych za pomocg obrazow czy rzezby i rozwazania
meki Chrystusa katolicy zaglebiaja sie¢ w to, co wydarzyto si¢ w przesztosci,
1 tym samym nabieraja potrzebnych sil duchowych na przysztos¢.
Ewangelizacja to proces, ktory wiele wymaga od przepowiadajacego
Ewangelie. Prowadzi stuchaczy do przyjmowania sakramentow, zycia za-
rowno duchowego, jak 1 zewnetrznego. Ewangelizator musi zy¢ tak, zeby
sta¢ si¢ pewnego rodzaju autorytetem dla powierzonych mu oséb, ktore wy-
wodzg si¢ z zupetnie innej kultury niz ta, z ktorej pochodzi przepowiada-
na Ewangelia. Jest to zadanie trudne, poniewaz w wypadku seniora klanu,
ktory opowiada o historii przodkow, nawet wtedy, kiedy nie zawsze daje
on dobry przyktad wlasnym zyciem, to jednak zawsze bedzie autorytetem
ze wzgledu na tradycje¢ klanowa. Ten, ktory ewangelizuje, nie jest zwig-
zany z tradycja klanowg i caly czas musi pracowaé swoim zyciem na kre-
dyt zaufania cztonkéw klanu. Jest jeszcze jedna wazna roéznica pomiedzy
ewangelizacja poprzez liturgie Kos$ciota a wkraczaniem w tajemnice klanu.
Przyjecie sakramentow wymaga procesu wtajemniczenia. Do przyjecia naj-

" Informator T. M. z wioski Yadaka, w Prowincji Potudniowogorskiej w Papui-Nowej Gwinei.
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wazniejszego sakramentu chrztu $wigtego Papuasi przygotowujg si¢ trzy
lata. Jest to inicjacja chrzescijanska. Jednak przed rozpoczgciem tego proce-
su maja swobodg religijng 1 sami wybierajg droge, poprzez ktorg wkraczaja
w tajemnice Kos$ciota. W rzeczywistosci klanowej, gdzie takze przechodza
bardzo wazny proces inicjacji, nie maja wyboru i do przechodzenia kolej-
nych etapow sg czgsto przymuszani. Dlatego papuaskim katolikom zycie
liturgiczne i1 sakramentalne Kos$ciola niewatpliwie kojarzy si¢ z wolno-
$cig 1 decyzja podejmowang niezaleznie od tradycji klanowej. Takiej rado-
sci wynikajacej z wolnego wyboru brakuje wielu mtodym chrzescijanom
w kulturze europejskiej. Czgsto na przyktad do sakramentu bierzmowania
przystepuja raczej z obowiazku, a nie jest to ich dojrzala decyzja i wyraz
pragnienia $cislejszego zjednoczenia si¢ z Bogiem.

Wreszcie nalezy przej$¢ do pojecia roli misyjnej liturgii Kosciota w pro-
cesie inkulturacji. Jak méwi §w. Jan Pawet Il w encyklice Redemptoris missio:

Formacja misyjna jest dzietem Kos$ciota lokalnego, dokonywujacym si¢ z pomo-
cg misjonarzy i ich Instytutéw oraz oséb pochodzacych z mtodych Kosciotow.
Pracy tej nie nalezy bynajmniej pojmowac¢ jako marginalnej, ale trzeba stawiac ja
w centrum zycia chrzescijanskiego. Tematyka misyjna moze stanowi¢ ogromng
pomoc dla nowej ewangelizacji narodow chrzescijanskich: §wiadectwo misjo-
narzy jest bowiem pociggajace dla tych, ktérzy sg daleko, i dla niewierzacych
1 przekazuje wartosci chrzescijanskie. Koscioty lokalne winny zatem ozywiaé
swoja dziatalno$¢ duchem misyjnym jako zasadniczym elementem ich duszpa-
sterstwa zwyczajnego w parafiach, stowarzyszeniach, grupach, zwtaszcza mlo-
dziezowych (Jan Pawet II 2005, nr 83).

»Wykorzystywanie” liturgii Kosciota w aktywnosci misyjnej jest jednym
z jej podstawowych zadan. Wspolnota Kos$ciota jest pod wzgledem religijnym
jednokulturowa, ale jezeli wezmiemy pod uwage aspekt misyjny, to w jedne;j
religii, rzec mozna w jednej rodzinie, znajduje si¢ wiele kultur wraz ze swo-
imi dawnymi tradycjami'?. Koscioty lokalne sa zobowigzane do aktywnos$ci
misyjnej, co nie znaczy, ze maja zmienia¢ czy odrzucac to, co zawarte jest
w miejscowej kulturze. Bardzo czgsto misjonarze bezposrednio korzystaja
z wartosci, jakie niosg ze soba kultury poszczegdlnych klanow, i pewne ich
elementy adaptuja w sprawowaniu liturgii 1 sakramentow. Przyktadow jest

12 Papuasi, ktorzy przez przyjecie sakramentu chrztu §wietego stali si¢ katolikami, duza czg$é
swojej kultury przenosza do liturgii Ko$ciota. Wyrazne znaki tej starej kultury mozna spotkac
w czasie sprawowania liturgii w réznych miejscach. Moze to by¢ $wiateczna dekoracja $wiatyni,
tradycyjne tance czy prawie ze teatralne przedstawienia podczas liturgii mszy $wietej, nazywane
przez Papuaséw ,,drama”. Przedstawiaja one sceny z narodzin Jezusa czy zmartwychwstania.
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wiele. Wazng role w kulturze papuaskiej odgrywa taniec'*. W sprawowaniu
liturgii mszy $wietej taniec jest nie tylko jej ubogaceniem, ale takze formag
wyrazenia emocji, ktore towarzysza sprawowaniu i1 przezywaniu liturgii. Pa-
puasi podczas tanca w procesjach czesto wyrazaja to, co stysza w przeczy-
tanej Ewangelii, czy pokazuja w ten sposob innym zgromadzonym na spra-
wowaniu liturgii droge, ktorg nalezy podaza¢ za Chrystusem. W wymiarze
misyjnym taniec czasami odgrywa wazniejsza role niz wiele stow wypowie-
dzianych przez misjonarza. Innym bardzo waznym elementem kultury papu-
askiej jest ogien'*. Ma on wiele funkcji. Przy ogniu siedzi si¢ kazdego dnia
w domu, daje on poczucie bezpieczenstwa i ciepta. Poprzez spalanie w ogniu
sktada si¢ ciagle jeszcze ofiary duchom przodkow. Za pomocg ognia daje si¢
znaki, ze za kilka godzin rozpocznie si¢ walka pomiedzy klanami. W liturgii
najwazniejszym czasem dla ognia sg obrzedy Wielkiej Soboty i liturgia Wigi-
lii Paschalnej. Wtedy Papuasi przed §wigtyniami robig wielkie ogniska wyso-
kie nawet na kilka metrow. Im wigkszy ogien, tym wigksza jest rados¢ z tego,
ze zmartwychwstaly Chrystus daje wszystkim $wiatto potrzebne do codzien-
nego zycia. Wielkos$¢ ognia tego wieczoru w pojeciu wielu papuaskich kato-
likoéw jest tez wyrazem oddawania szacunku przodkom, ktdrzy sg juz razem
z Bogiem w niebie'.

Lokalni duszpasterze w sposob szczegdlny sa odpowiedzialni za urzeczy-
wistnienie misji Ko$ciota. Sg §wiadomi cigzacego na nich obowiazku, prawa
kazdego Kosciota partykularnego do wyrazania wiary w Chrystusa za pomo-
cg wilasnej kultury. Jednak ta kultura musi by¢ oczyszczona Ewangelia. Taka
Swiadomos$¢ nie oznacza dowolnosci w dziedzinie doktryny, liturgii 1 dyscy-
pliny koscielnej. Stad mozna wyprowadzi¢ wniosek, ze katolicy maja swo-
ja wilasng kulturg. Wyznawca Chrystusa musi dokonywa¢ inkulturacyjnych
wyborow w calym wachlarzu warto$ci, wzorcow zachowan, symboliki i ry-

13 W kulturze papuaskiej taniec jest nie tylko pokazem artystycznym. Poprzez taniec Papuasi
wyrazaja swoje emocje. Nawet kiedy stuchaja wspotczesnych piosenek, to bardzo zwracaja uwage
na zawarte w nich stowa. W liturgii poprzez taniec autochtoni za pomoca ruchow ciata i $piewu
przedstawiaja zgromadzonym wazne wydarzenia z Ewangelii, jest to czasami istotniejsze dla wier-
nych niz najlepiej przygotowana przez misjonarza homilia.

14 W kulturze papuaskiej ogien odgrywa bardzo wazng rolg. W kazdym domu na $rodku znaj-
duje si¢ ognisko. Ogien stuzy do przygotowywania positkow. W wyzszych partiach gér ogrzewa
dom i mieszkancoéw. W czasie katechumenatu, kiedy Papuasi przygotowuja si¢ do przyjecia sakra-
mentu chrztu §wigtego, w obecno$ci zgromadzonej lokalnej spotecznosei katechumeni wrzucaja
napisane na kawatkach papieru dawne grzechy do rozpalonego ogniska. W ten sposoéb pokazuja
wszystkim, ze zaczynajg zupelnie nowe zycie we wspdlnocie Kosciota z Chrystusem.

15 QOgien jest symbolem bezpieczenstwa. W kulturze papuaskiej bezpieczenstwo zapewniaja
takze dobre duchy przodkow. Tak wiec wielko$¢ ognia jest wyrazem nadziei poktadanej w tym, ze
kiedys uczestnicy liturgii dotgczg do krainy duchow przodkow.
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tuatéw wspotczesnych kultur i religii. Zmusza go do tego pluralizm religijny
1 spoteczny. Te wybory sa tak rdzne, jak r6zni s3 w swoich wyborach i zacho-
waniach katolicy na calym $wiecie. Dlatego trudno dzisiaj mowi¢ o jednoli-
tej kulturze katolickiej. Sg rézne propozycje zachowania jednosci kulturowe;j
w Kosciele katolickim. Jedng z nich jest akcentowanie powszechnej i uniwer-
salnej postugi Kosciota 1 polaczenie jej z eklezjologia Kosciota jako sakra-
mentu Chrystusa, znaku jednosci Boga z ludzmi (por. Pietrzak, 164).

Liturgia Kosciota wyraza za pomoca rytuatow i okreslonych gestow to,
co jest centrum wiary chrzescijanskiej. W inkulturacji liturgii KoSciota wazne
jest, zeby obejmowata swoim zasiggiem wszystko to, co jest wazne w kultu-
rze, do ktorej liturgia wchodzi. W liturgii Kosciota podstawowg rolg odgry-
waja sakramenty, a wsrdd nich pierwszy jest sakrament chrztu swictego, od
ktérego zaczyna si¢ zycie w eklezjalnej wspolnocie. Rozpoczyna on proces
inicjacji chrzescijanskie;j.

Po procesie inicjacji w kulturze pierwotnej mezczyzna staje si¢ petno-
prawnym cztonkiem swojego klanu, ale takze wojownikiem, ktory bedzie dbat
o bezpieczenstwo klanu. Gdy trzeba, jest gotowy poswieci¢ zycie w obronie
spotecznos$ci. W procesie inicjacji cztonek klanu wyrzeka si¢ swoich stabosci
1 staje si¢ tym, ktory przez waleczng postawe zastuguje na szacunek w swojej
spotecznos$ci. Zwracaja na niego uwage dobre duchy przodkéw, a to gwaran-
tuje mu pomyslno$¢ w codziennym zyciu '°. W pierwszych wiekach chrzesci-
janstwa na okreslenie sakramentu chrztu §wietego i liturgii z nim zwigzanej
Tertulian uzywal pojecia eiuratio. Termin ten oznaczat wycofanie si¢ ze zobo-
wigzan wynikajacych ze stuzby. Od chwili przyjecia sakramentu chrztu $wie-
tego czlowiek stawat si¢ wolny i od tej pory stuzyt tylko Bogu. Ochrzczony
wycofywat si¢ ze sluzby Szatanowi. Tertulian uzywat réwniez termindéw sa-
cramento testatio czy signaculum fidei. W starozytnym Rzymie oznaczaly
one przysiege sktadang przez zotnierza legion6w rzymskich na wiernosc i po-
stuszenstwo cesarzowi. W procesie inicjacji plemiennej na jej koncu inicjo-
wany sktada obietnice postuszenstwa wodzowi, ale takze duchom przodkow
1 wszystkim rytuatom oraz prawom zwigzanym z oddawaniem czci tym du-
chom'”. Jest to podstawowa cecha dobrego wojownika, mozna powiedzie¢ —

16 Mezczyzna w kulturze papuaskiej to wojownik, ktory dba o bezpieczenstwo klanu. Musi
odznaczac si¢ nie tylko dobrymi cechami fizycznymi. Wazne sa takze wartosci, jakich przestrzega.
Dobry kontakt z duchami przodkéw sprawia, ze zaczyna zy¢ tym, co przodkowie przekazywali
przez kolejne pokolenia. Tym samym wojownik nie tylko jest $cisle zjednoczony ze swoim klanem,
ale takze ze $wiatem, w ktorym przebywaja duchy przodkow.

17 Slubowanie sktadane duchom przodkéw po zakonczeniu inicjacji jest wyrazem dojrzatosci
mezczyzny. Nie jest to tylko zwykty rytual, ale jedna z najwazniejszych chwil w zyciu mtodego
wojownika. Od tej pory mezczyzna jest gotowy do samodzielnego funkcjonowania we wspdlnocie
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dobrego zohierza. Tertulian, méwiac w starozytnosci o sakramencie chrztu
Swigtego, podaje istotny element rytuatu, ktory byt niezbedny do waznosci
tego sakramentu. Katechumeni byli namaszczani §wietym olejem. Nawigzu-
je to do namaszczania krolow przez prorokow w Starym Testamencie. Do
baptysterium, czyli basenu chrzcielnego, kandydaci wchodzili nago; Tertulian
widzi tu poréwnanie do starozytnych herosow, sportowcow, ktérzy osiggajac
dobre wyniki i tezyzne fizyczng, ¢wiczyli takze nago (zob. Chupungco 1982,
15). Podobne rytuaty stosuje si¢ w kulturze papuaskiej. Podczas inicjacji kan-
dydaci smarowani sg roznym substancjami nawigzujacymi do tradycji, ktorg
dali klanowi przodkowie. W wielu elementach inicjacji kandydaci pozostaja
takze nadzy. O tych zwyczajach i rytuatach zwigzanych z inicjacjg plemienng
bedzie mowa w dalszej czegsci rozprawy.

Kolejnym sakramentem, ktory sprawowano juz w starozytnym Kosciele,
jest Eucharystia. Pewne analogie, aczkolwiek drugorzedne, mozna znalez¢
w zwyczajach plemiennych. , Tradycja apostolska”, si¢gajaca poczatkow
[T w. po Chrystusie, przekazuje, ze neofici, ktorzy przyjmowali Pierwsza Ko-
munie Swieta, otrzymywali ja razem z mlekiem i miodem. Miat to by¢é symbol
spetnienia obietnicy ze Starego Testamentu, Ze ten, kto przyjmuje w swoim
zyciu Boga, zbliza si¢ do krainy mlekiem i miodem ptynacej. W starozytnym
Rzymie mleko i mi6d podawano nowo narodzonym dzieciom i byt to znak
powitania ich w rodzinie i1 ochrony przed ztymi duchami. W inicjacji ple-
miennej u papuaskich gorali pod koniec calego procesu, kiedy kandydaci sa
juz gotowi do rozpoczecia samodzielnego zycia i stuzenia klanowi, otrzymuja
najlepsze pokarmy, ktére maja wynagrodzi¢ im trudy, jakie musieli ponies¢,
zeby sta¢ si¢ wojownikami. Jest to jednoczesnie wyraz szacunku do nowych
wojownikow, ktorzy odtad przez swoje dziatanie i wybranie beda taczyli swo-
je ziemskie zycie z duchami przodkow'®.

Zapozyczanie do liturgii Kosciota elementow z kultur poganskich jest
zgodne z cecha charakterystyczng Kosciola, ktorg jest powszechno$¢. Spra-
wia ona, ze wtedy, kiedy poprzez swoja liturgie Kosciot laczy odmienne kul-
tury, ktore powstawaty w zupelnie réznych $wiatach, méwi ludziom o praw-
dziwej wolnos$ci, a jest to bardzo wazny element kazdej kultury. Wszyscy

klanowej. Moze tez zatozy¢ wlasng rodzine. Jezeli dochowuje ztozonej przysiggi, to cieszy si¢
coraz wigkszym szacunkiem klanu.

18 Wojownicy to nie jaka$§ specjalnie wybrana grupa mezczyzn. Kazdy mtody chtopak po
przejsciu inicjacji staje si¢ wojownikiem. Otaczanie ich szacunkiem juz od samego poczatku jest
pewnego rodzaju kredytem zaufania, ktory zaciagaja przed catym klanem. Szacunek do nowych
wojownikOw po procesie inicjacji wigze si¢ tez z rzeczywistoscia, w ktorej przebywaja duchy
przodkow. Skoro mtody mezczyzna taczy swoje zycie z duchami przodkow i zobowigzuje si¢ przed
nimi do jak najlepszego wypehiania swoich zadan, to znaczy, Ze ten, kto szanuje wojownika, otrzy-
muje takze uznanie ze strony duchow przodkow.
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ludzie, niezaleznie od tego, czy zyja w kulturze niechrzescijanskiej czy chrze-
Scijanskiej, daza do wolnosci. Z teologicznego punktu widzenia wolnos$¢ jest
nastgpstwem stworzenia czlowieka przez Boga, a nastgpnie $mierci 1 zmar-
twychwstania Chrystusa, poprzez ktdre nastgpito uwolnienie ludzkosci od
grzechu i otworzenie drogi do zycia wiecznego. Cztowiek jest wolny takze
dlatego, ze od Boga otrzymat nakaz czynienia sobie ziemi poddane;j. To Boze
postanie jest wspolne zarowno dla religii chrzescijanskiej, jak i dla kultur
poganskich. Papuasi w swojej kulturze takze czynig sobie ziemi¢ poddana,
chociaz traktujg ja jak matke, ktéra daje im zycie. Dla nich ziemia jest czyms$
wiecej niz tylko wielkim darem od Istoty Najwyzszej. Jest miejscem dzia-
tania i przebywania duchow przodkéw. Chrzescijanin poprzez sprawowanie
liturgii Kosciota zbliza si¢ do Boga i prosi Go o to, zeby powotanie do czynie-
nia sobie ziemi poddang wypelniat jak najlepiej. Liturgia Kos$ciota zwigzana
jest z ofiarg duchowa, ale takze materialng. W kulturze papuaskiej, do ktorej
wkracza liturgia KoS$ciota, jest catkiem podobnie. Mozna powiedzie¢, ze Pa-
puasi tez maja swoj tradycyjny rodzaj ,,liturgii”. Sg to wszelkiego rodzaju ob-
rzedy i rytuaty, poprzez ktdre prosza duchy przodkéw o pomysine zbiory czy
polowania. Przy wielu okazjach sktadajg ofiary materialne. Bywa, ze zdoby-
wanie ofiar materialnych na tyle godnych, zeby przyjety je duchy przodkéow,
wymaga wiele wysitku i pos§wiecenia, czasami nie tylko od pojedynczego
cztowieka, lecz takze od catej spotecznosci klanowej'.

Inkulturacja jako metoda dzialania w procesie ewangelizacji Papuasow

Inkulturacja jest konieczng zasadg dzialania tych wszystkich, ktérzy chca
skutecznie gtosi¢ Chrystusa. Jest ona tez drogg do odnowy znieksztatconego
oblicza $wiata. W procesie ewangelizacji i inkulturacji Ewangelii konieczne

19 W liturgii chrzescijanskiej wierni uczestnicza we Mszy Swictej, ktora jest ofiarg sktadang
przez Jezusa Chrystusa za grzechy wszystkich. Jest to ofiara doskonata. Tak wigc chrzescijanie,
zeby godnie uczestniczy¢ w tej ofierze, sami musza by¢ wewngtrznie czysci. Przed przystapieniem
do zjednoczenia z Chrystusem w Eucharystii chrze$cijanin powinien oczys$ci¢ swoje wnetrze przez
zal za grzechy i1 postanowienie poprawy. Jest tu pewne podobienstwo do kultu przodkéw prakty-
kowanego w Papui-Nowej Gwinei. Cztonek klanu musi si¢ bardzo natrudzi¢, zeby znalez¢ whasci-
we zwierze czy wyhodowaé odpowiednie ptody rolne na ofiar¢ dla duchoéw przodkow. Polowanie
w buszu wymaga wyrzeczenia si¢ wielu rzeczy, opuszczenia na jaki$ czas rodziny i spotecznos$ci
klanowej, narazenia si¢ na niebezpieczenstwo w czasie polowania. Podobnie jak u chrzescijan musi
temu towarzyszy¢ duzo silnej woli i odpowiednia motywacja. U Papuaséw motywacja jest pojed-
nanie si¢ ze $wiatem duchdéw przodkow, a u chrzescijan zjednoczenie si¢ z Chrystusem, a w kon-
sekwencji w przysztosci zycie wieczne w krolestwie Bozym, gdzie juz przebywaja przodkowie,
ktorzy zakonczyli swoje zycie na ziemi.
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jest przenikniecie Dobrg Nowing projektow zycia poszczegdlnych osob i spo-
tecznych kultur.

Ko$ciot 1 misjonarze — czytamy w encyklice Redemptoris missio $w. Jana Paw-
fa II — sg krzewicielami rozwoju takze przez prowadzone przez siebie szkoty,
szpitale, drukarnie, uniwersytety, doswiadczalne gospodarstwa rolne. Jednakze na
rozwoj danego narodu nie wptywa w pierwszym rzg¢dzie ani pienigdz, ani pomoc
materialna, ani tez struktury techniczne, ale formowanie sumien, dojrzewanie men-
talnosci 1 obyczajow. Protagonistg rozwoju jest czlowiek, a nie pienigdz czy techni-
ka. Ko$ciol wychowuje sumienia, objawiajgc narodom tego Boga, ktorego szukaja,
ale nie znajg, wielko$¢ cztowieka stworzonego na obraz Boga i przez Niego umi-
towanego, réwnos¢ wszystkich ludzi jako dzieci Bozych, panowanie nad przyroda
stworzong i oddang na stuzbe czlowieka, obowigzek zaangazowania si¢ na rzecz
rozwoju cztowieka i wszystkich ludzi (Jan Pawet 11 2005, nr 58).

W procesie ewangelizacji inkulturacja to nie tylko specyficzne podejscie
w bezposrednim gloszeniu Chrystusa, ale takze takie dziatanie, ktore pozwa-
la podnie$¢ na wyzszy poziom zycie codzienne chrystianizowanego spote-
czenstwa. Dlatego misjonarze postani sg do réznych narodoéw, zeby nies¢ im
pomoc materialng. Jednak jezeli nie zastosujg si¢ do uwag zawartych w wy-
mienionym fragmencie encykliki, to moga popeti¢ wiele btedow, ktore spra-
wig, ze przy wzroscie poziomu zycia codziennego nie bgdzie odpowiednio
ksztaltowany cztowiek?. Jednym z przyktadoéw takiej sytuacji sa poczatki
misji w papuaskich gorach. Wtedy pierwsi misjonarze uczyli Papuasow po-
stugiwania si¢ narzgdziami, budowali pierwsze szkoty w buszu, male misyjne
szpitale, ktore byty nieoceniong pomoca, do dzis zreszta pelnig bardzo wazna
funkcje. Podejmowali wiele dziet charytatywnych. Jednak w wielu miejscach
posrod pogoni za pomoca materialng papuaskim goralom brakowato czasami
odpowiedniego formowania czlowieka poprzez gloszenie Ewangelii Chry-
stusa 1 jej zasad. Dlatego czgsto zdarzato si¢, ze Papuasi w czasie zbrojnych
konfliktow plemiennych niszczyli i palili otrzymane za darmo dobra mate-
rialne. W ferworze walki dochodzili do wniosku, ze sg one im niepotrzebne,
bo wazniejsze sa wartosci, na ktorych opiera si¢ kultura klanowa, a do nich
nalezala miedzy innymi ch¢é zwycigstwa nad wrogiem 1 potrzeba zemsty.
Pozniej, kiedy misje juz si¢ rozwingty, nastgpowat czas konkretnej formacji
religijnej, a takze moralnej. Papuasi coraz lepiej rozumieli, co to znaczy by¢
chrzescijaninem, katolikiem. Wspolczesnie zdarzajg si¢ jeszcze przypadki
myslenia wedtug prawidet starej kultury. Jednak w wigkszosci wypadkow ka-

2 Promotio humana obejmuje tworzenie przez misjonarzy szkolnictwa, opieki medycznej
oraz wsparcie materialne tam, gdzie panuje bieda.
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tolicy w papuaskich gorach przywiazuja duza wage do szacunku dla podaro-
wanych im dziel materialnych, wtasnie ze wzgledu na zawarta w Ewangelii
prawdg o dzialaniu opatrzno$ci Bozej, ktora postuguje si¢ postanymi do nich
ludzmi z ,,lepszego $§wiata”.

Dokonujaca si¢ w praktyce inkulturacja Ewangelii jest o tyle trudna, ze
zaklada gloszenie nauki o zbawieniu jako rzeczywistosci, ktorej cztowiek
doswiadcza dopiero po zakonczeniu zycia ziemskiego. Czesto wsrod ludow
ewangelizowanych wystgpuje przekonanie, ze religia winna stuzy¢ takze
pomyslnosci doczesnej. Chrzescijanstwo glosi petni¢ Zycia, czyli zbawienie
po $mierci. Wszelkie praktyczne dziatanie w zyciu ziemskim ma prowadzié
w przysztosci do zycia wiecznego. Tymczasem w kulturach pierwotnych, do
ktérych nalezy tez kultura papuaskich gorali, kazdy cztowiek na ziemi ma
swoje zobowigzania wobec duchéw przodkow. To oni budowali spotecznosé
klanowg 1 sg tworcami prawa, ktore obowigzuje na danym terenie. Dlate-
go po zakonczeniu zycia ziemskiego, kiedy czlowiek poprzez swoja prace
i postepowanie dobrze stuzyt duchom przodkéw, taczy sie z nimi, przebywa
w lepszym $wiecie i od tej pory to on decyduje razem z przodkami o tym, jak
potoczy si¢ dalsze zycie catej spotecznosci klanowej. Kult przodkow istotnie
wplywa na zycie klanu 1 wszystkich jego czlonkow. Dlatego brak szacun-
ku, okazywany czasami zdobyczom materialnym, ktore przynosi praktyczna
ewangelizacja, nie wynika z braku wdzigcznos$ci. Czgsto doceniane jest to, co
przynosza ze soba ci, ktorzy glosza Ewangelig, ale skoro nie pochodzi z kul-
tury przodkdw, pozostaje poza prawem klanowym. Z tego powodu szacunek
do nowo wybudowanych szkot, szpitali czy innych dziet stuzacych rozwojo-
wi klanu nie jest az tak ewidentny jak cze$¢ do przodkéw 1 pozostawionego
przez nich dziedzictwa.

Kolejnym elementem, do ktérego prowadzi inkulturacja w procesie
ewangelizacji, jest rzeczywisto$¢ odkupienia. Jest to nowos¢ w kulturze pa-
puaskich goérali. W starych wierzeniach, kiedy Papuas popehit jakies zto,
czut sie winny przede wszystkim wobec duchéw przodkéw. Zeby oczyscié
si¢ ze swoich btedow i przewinien, skladat przodkom ofiare z dostepnych
zwierzat albo ptodéw rolnych. Na terenach gorskich w Papui-Nowej Gwinei
najczesciej wybierano na miejsce sktadania ofiary jaka$ gore. Wedtug trady-
cji przodkow byta ona siedzibg duchéw albo terenem zarezerwowanym dla
duchow przodkow. Ofiary sktadali tylko mezczyzni ubrani w tradycyjne uro-
czyste stroje. Mezczyzna miat na biodrach tzw. tanget, czyli przepaske z lisci,
a jezeli bylo go na to sta¢, to z plecionki materialdow znalezionych w buszu,
na glowie specjalny piodropusz, najczes$ciej wykonany z piodr rajskiego ptaka.
W wiosce wybierano najlepsze ptody rolne. Byly to przewaznie stodkie ziem-
niaki, taro, banany albo inne owoce i warzywa uprawiane przez mieszkancow
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wioski. Jezeli chodzi o zwierzgta, to w ofierze sktadane byly §winie zabijane
tradycyjnym sposobem, czyli drewniang patka. Jezeli wojownicy byli bar-
dziej ambitni, to szli do buszu na polowanie, zeby zdoby¢ duzego ptaka —
kazuara, nazywanego w jezyku Melanezyjczykow pidgin muruk. Ofiary byly
sktadane przy odpowiednich $piewach i tancach rytualnych. Potem me¢zczyz-
ni pozostawiali je dla duchow przodkéw w uméwionym miejscu i odchodzili
do wioski?'. Podobne zachowanie mozemy zaobserwowac¢ w Starym Testa-
mencie. Tam przedstawiciele narodu wybranego skladali Bogu ofiary, chcac
wynagrodzi¢ za grzechy wilasne, ale i catego ludu. Tak jak w przypadku Pa-
puasow, rowniez Izraelici, sktadajac ofiary, musieli Sci§le przestrzegaé prze-
pisow. W Nowym Testamencie wszystkie ofiary sktadane przez lud zastapita
raz na zawsze doskonata ofiara Jezusa Chrystusa. Mowi o tym Katechizm
Kosciota katolickiego: ,,Ta mitos¢ az do konca nadaje ofierze Chrystusa war-
tos¢ odkupiencza i wynagradzajaca, ekspiacyjng i zado$¢ czynigcg. On nas
wszystkich poznat i ukochat w ofiarowaniu swego zycia. Mito§¢ Chrystusa
przynagla nas pomnych na to, ze skoro Jeden umart za wszystkich, to wszy-
scy pomarli (2 Kor 5,14). Zaden cztowiek, nawet najéwietszy, nie byt w stanie
wzig¢ na siebie grzechow wszystkich ludzi i ofiarowac si¢ za wszystkich.
Istnienie w Chrystusie Boskiej Osoby Syna, ktora przekracza i rOwnoczesnie
obejmuje wszystkie osoby ludzkie oraz ustanawia Go Glowa catej ludzkosci,
umozliwia Jego ofiar¢ odkupiencza za wszystkich” (Katechizm Kosciota ka-
tolickiego, nr 616).

Papuascy gorale postrzegaja konsekwencje ztych czynéw w sposob gle-
boko zakorzeniony w kulturze przodkéw. Symbolem wszelkiego zta jest tak
zwany duch zai. Za opanowanego przez niego uwaza si¢ cztowieka, ktory
doswiadcza chwilowej histerii czy okazuje swoja wscieklos¢ wobec innych
cztonkow rodziny albo klanu. Jezeli do takiego stanu zostanie doprowadzo-
ny me¢zezyzna, wtedy zbita przez meza kobieta, wierzy, ze to duchy przodka
wyrazajg swoj gniew. O jednym z takich przyktadéw opowiada wieloletni
misjonarz:

Mtoda Zzona zawsze histeryzowata, kiedy pobit ja jej maz. Specjalnie wprowa-
dzata si¢ w taki stan poprzez ostentacyjny ptacz, wyjac i szalejac. Kiedy maz
prébowat ja uspokoié, potok zniewag pod jego adresem stawat si¢ bardzo niewy-
razng paplaning, z jej ust wydobywato si¢ nieludzkie warczenie i piana. W takim
stanie pozostawala okoto trzydziestu godzin, zapytywana w tym czasie przeze
mnie lub jednego z krewnych, reagowala bardzo zyczliwie (Z kraju kamiennej
siekiery, 75).

2l Informator T.M. z wioski Margarima w Prowincji Potudniowogorskiej.
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Inkulturacja Ewangelii otwiera przed autochtonami zupeinie nowe per-
spektywy. Juz nie muszg si¢ obawia¢ ztych duchow przodkdéw. Muszg zwro-
ci¢ cale swoje zycie w kierunku milosiernego Boga. Z odkupieniem wigze
si¢ zbawienie. Zgodnie z Ewangelig zbawienie to zycie wieczne z Bogiem
1 $wietymi. Mowi o tym Katechizm Kosciota katolickiego:

O Lux, Beata Trinitas et prinicipalis Unitas! — O Swiattoéci Tréjco Swigta, pierwot-
na Jednos$ci!. Bog jest wiecznym szczeSciem, nieSmiertelnym zyciem, Swiatlem
nieznajacym zachodu. Bég jest Miloscia: Ojciec, Syn i Duch Swiety. Bog chee
w sposob wolny udziela¢ chwaty swego szczgsliwego zycia. Taka jest tajemnica
Jego woli, wedhug postanowienia, ktore powziat przed stworzeniem $wiata w swo-
im umitlowanym Synu, przeznaczajac nas dla siebie jako przybranych syndéw przez
Jezusa Chrystusa (Ef 1,5), aby$my stali si¢ na wzor obrazu Jego Syna (Rz 8,29),
dzigki duchowi przybrania za synow (Rz 8,15). Zamyst ten jest taska, ktoéra nam
dana zostata. .. przed wiecznymi czasami (2 Tm 1,9), majgca swoje bezposrednie
zrodto w mitoscei trynitarnej. Rozwija si¢ on w dziele stworzenia, w catej historii
zbawienia po upadku cztowicka, w postaniu Syna i Ducha Swigtego, ktore przedhu-
za si¢ w misji Ko$ciota (Katechizm Kosciota katolickiego, nr 257).

Moze tego dostapi¢ kazdy cztowiek, pod warunkiem ze poprzez akt wiary
podda si¢ procesowi odkupienia. Zbawienie osiggalne jest dzieki ofierze na
Krzyzu Jezusa Chrystusa, Syna Bozego, ktory swojej ofiary za ludzkie grzechy
dokonuje z powodu wielkiej mitosci do kazdego. Przepowiadanie zbawienia
napotyka wiele trudnosci. W procesie inkulturacji Ewangelii w Papui-Nowe;j
Gwinei pojawiaja si¢ falszywi glosiciele, ktorzy przedstawiaja zupeknie inny
obraz Boga. Mowia o Bogu Ojcu jako tyranie, ktory zada od swojego Syna
bezwzglednego postuszenstwa i cierpienia, ktore taczy si¢ z unicestwieniem.
Jednym z przyktadow takiego myslenia jest sekta Adwentystoéw Dnia Siod-
mego dziatajaca w wielu gorskich rejonach Papui-Nowej Gwinei®.

Zdarza si¢, ze twierdza oni, iz katolicy ukrzyzowali Jezusa. Sam znak
krzyza noszony na ciele czy narysowany w formie tatuazu, ma by¢ znakiem
ztego ducha, ktoéry predzej czy pdzniej odezwie si¢ w zyciu tych, ktorzy go
nosza>.

22 Kosciot Adwentystow Dnia Siodmego — Ko$ciot protestancki, ktory od innych wyznan
chrzescijanskich odroznia si¢ miedzy innymi przestrzeganiem soboty jako dnia §wigtego, wiarg
w bliskie przyjscie Jezusa Chrystusa oraz naukg o niebianskiej $wigtyni i sadzie $ledczym. Kosciot
ten wyrdst z ruchu millerystow w XIX w. w Stanach Zjednoczonych, a oficjalnie zostat ustano-
wiony w r. 1863. Adwentys$ci Dnia Sidédmego wierza, ze ich glowna misja jest gtoszenie poselstwa
opisanego w 14 rozdziale Ksiggi Objawienia. Jedng z zatozycieli Kosciota byta Ellen G. White,
ktora jest uwazana za proroka i ktorej pisma stanowia istotne zroédto duchowego zycia Kosciota.

2 Roznego rodzaju sekty dziatajace w Papui-Nowej Gwinei traktuja Kosciot katolicki jako
zagrozenie, pewnego rodzaju konkurencje. Dlatego chcac odstraszy¢ potencjalnych mieszkancow
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Tymczasem kategoria usprawiedliwienia objasnia prawdziwe dziala-
nie Boga wobec cztowieka, odpuszczenie win, odnowe komunii z Bogiem.
Wspotczesny cztowiek coraz czesciej napotyka trudnosci w procesie rozu-
mienia laski usprawiedliwienia. Coraz bardziej nawet takie tereny, gdzie nie
dotarla jeszcze zupelnie nowoczesna cywilizacja, obejmuje praktyczny mate-
rializm. Rowniez Papuasi widzg w otaczajacym ich Swiecie wiele niesprawie-
dliwosci spotecznej. W ich kraju kapitat gromadzi nieliczna grupa obywateli,
a wszechobecna korupcja powodowana jest przez tych, ktorzy mogliby pro-
wadzi¢ spoteczenstwo do podniesienia poziomu zZycia materialnego.

W zmaterializowanym §wiecie iskr¢ optymizmu widzi §w. Jan Pawet I1, pi-
szac w cytowanej juz wielokrotnie przez nas encyklice Redemptoris missio, ze

nasze czasy sg dramatyczne i zarazem fascynujace. Podczas gdy z jednej stro-
ny wydaje sie, iz ludzie zabiegaja o dobrobyt materialny i pograzaja si¢ coraz
bardziej w konsumistycznym materializmie, to z drugiej strony ujawnia si¢ dzi$
petne niepokoju poszukiwanie sensu istnienia, potrzeba zycia wewnetrznego,
pragnienie nauczenia si¢ koncentracji i modlitwy. Nie tylko w kulturach przepo-
jonych religijnoscia, ale réwniez w spoteczenstwach zeswiecczonych poszukuje
si¢ duchowego wymiaru zycia jako $rodka zaradczego na odczlowieczenie. Zja-
wisko to zwane ,,nawrotem do religii”, nie jest pozbawione wieloznacznosci, ale
zawiera tez jakie$ wezwanie. Ko$ciot ma niezmierne dziedzictwo duchowe do
zaofiarowania ludzko$ci w Chrystusie, ktory mowi o sobie, ze jest Prawda, Dro-
g3 i Zyciem (por. J 14,6). Jest chrze$cijanskg drogg, ktora prowadzi do spotkania
z Bogiem, do modlitwy, ascezy, do odkrycia sensu zycia. Rowniez ten ,,areopag”
musi by¢ ewangelizowany (Jan Pawet II 2005, nr 38).

Kolejnym elementem, z ktérym musi zmierzy¢ si¢ inkulturacja w procesie
ewangelizacji, jest mitologizacja zycia, zauwazalna szczegolnie w kulturach
pierwotnych, a wigc takze w kulturze papuaskiej. W procesie ewangeliza-
cji kultura, ktora jest objgta tym procesem, musi by¢ szanowana. Nie mozna
dotrze¢ do ludzi z innej kultury poprzez negacje mitow, ktore wywodza si¢
gleboko z tradycji przodkow. Jednak wiele aspektow rzeczywistosci trzeba
odmitologizowac.

W mitach papuaskich zazwyczaj powstawanie klanu wigzato si¢ z wierze-
niem, ze ktéry$ z dawnych przodkéw zwigzat si¢ z duchami. Duchy i wielki
przodek zaczgli tworzy¢ zwyczaje 1 prawo obowigzujagce w danym klanie.
Czgsto tez wielcy wojownicy, ktorzy chronig klan nawet jako duchy, pojawili

Papui-Nowej Gwinei od przystapienia do wspolnoty Kosciota, wymyslaja historie, ktore sg zupet-
nie przeciwne nauce chrzescijanskiej. Czgsto osiagaja efekt odwrotny. Papuasi na skutek kontaktu
z czarownikami doswiadczaja wiele zta i w Kosciele katolickim oraz Krzyzu Jezusa Chrystusa
widzg mozliwo$¢ uczestniczenia w lepszej rzeczywistosci niz ta, ktorej do tej pory doswiadczali.
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si¢ z polaczenia ze swiatem duchow przodkdéw. W procesie inkulturacji Ewan-
gelii, zeby odmitologizowac rzeczywistos¢, jednoczesnie nie niszczac kultury
klanowej rozwinigtej wokot mitu, nalezy zwroci¢ uwage, ze wspdlnota Ko-
Sciota powstala poprzez dziatanie Boga. Kosciot jest wspolnotg organicznie
zwigzang z osobg Jezusa Chrystusa i Jego dzietem zbawczym. W odroznieniu
od mitow, w ktérych jakas wspolnota powstaje na skutek dziatania blizej nie-
okreslonych i nieznanych duchéw przodkow, wspodlnota Kosciota powstata
poprzez realng tajemnicg¢ wcielenia i ofiare Syna Bozego Jezusa Chrystusa.
Syn Bozy nie tylko zatozyt wspodlnote Kosciota, ale nadat jej strukture i okres-
lit jej zadania, ktore ma spetnia¢ az do Jego powrotu w czasach ostatecznych.
Mowi o tym Katechizm Kosciota katolickiego: ,,Na koncu $§wiata Krolestwo
Boze osiggnie swoja pehig. Po sadzie powszechnym sprawiedliwi, uwielbie-
ni w ciele i duszy, beda krolowac na zawsze z Chrystusem, a sam wszech-
swiat bedzie odnowiony” (Katechizm Kosciota katolickiego, nr 1042). Jest
to wigc rodzaj tozsamosci Kosciola, z ktorej ta wspdlnota nie moze zrezy-
gnowacé, poniewaz jej utrata prowadzitaby do sprzeniewierzenia si¢ misji, do
ktorej Kosciot zostat powotany. W procesie chrystianizacji Papuasi stajg si¢
chrze$cijanami, ale nie wchodza do wspolnoty Kosciota z pustymi rgkami.
Wnosza swoja kulture, a wiec wartosci przekazane przez mity opowiadane od
pokolen. Czuja jednak, ze od kiedy przyjeli sakrament chrztu §wigtego, biora
udzial w misji budowania nowej cywilizacji, ktora prowadzi do wzajemnego
pokoju i szacunku do Boga i drugiego cztowieka. W mitach, ktore sg integral-
nym elementem kultury przodkow i praw klanowych wynikajacych z prze-
strzegania ich tresci, papuascy gorale nie zawsze odnajduja pokdj i szacunek
nawet do siebie nawzajem. Poza tym wyrastajaca z mitow kultura przodkow
jest przez kolejne pokolenia zmieniana, a nawet falszowana®. Wynika to
z uplywajacego czasu, innego rozumienia zmieniajacej si¢ rzeczywistosci czy
tez dopasowywania znaczenia mitow do osobistej wizji otaczajacego Swiata.
We wspolnocie Kosciota wszelkie zasady, ktore w niej obowigzuja, w poréw-
naniu z mitami maja ,,gwarancj¢ jakosci”. Taka gwarancja wynika nie tylko
z wypracowanych twierdzen dogmatycznych, ale przede wszystkim z obiet-
nicy niezawodnos$ci wiary danej przez Chrystusa.

Wiara jest najpierw osobowym przylgnieciem cztowieka do Boga, rownoczesnie
1 w sposob nierozdzielny jest ona dobrowolnym uznaniem catej prawdy, ktora
Bog objawit. Jako osobowe przylgniecie cztowieka do Boga i uznanie prawdy,

2% Papuasi czesto zapominajg o prawdziwym przekazie zawartym w mitach opowiadanych
przez kolejne pokolenia. Dlatego opowiadajac mity, wspotcze$nie dodaja sami od siebie rézne hi-
storie, ktore pierwotnie w mitach nie byly zawarte. By¢ moze jest to normalny proces powstawania
kolejnych mitow w dalszych pokoleniach.
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ktérg On objawil, wiara chrzescijanska rozni si¢ od wiary w osobg¢ ludzka. Jest
wiec stuszne 1 dobre powierzy¢ sie calkowicie Bogu i wierzy¢ absolutnie w to, co
On powiedzial. Bytoby rzeczg daremng 1 falszywa poktada¢ takg wiare w jakims
stworzeniu (Katechizm Kosciola katolickiego, nr 150).

W konsekwencji tych boskich uwarunkowan Kosciét ma witasng tozsa-
mos¢. Nie jest ona pochodng proceséw historycznych i aktywnosci intelektu-
alnej jego wyznawcow, ale decyzji jego Zatozyciela. Zatozyciel, czyli Jezus
Chrystus, jest gwarantem wiecznego trwania tej wspolnoty 1 wartosci, jakie
Kosciot przekazuje kulturom, w ktore przenika. Kosciot Chrystusowy jako
tradent historycznego objawienia jest radykalnie inny od mitow przekazywa-
nych z pokolenia na pokolenie w kulturach pierwotnych. Chrzescijanie, ze
wzgledu na misj¢ wspotuczestniczenia w dziele stworzenia i ewangelizacji,
z woli Stworcy sg zobligowani do uwzglednienia kontekstow spotecznych
kultur 1 ekologii jako istotnego Srodowiska 1 instrumentu w drodze do defi-
nitywnej komunii z Bogiem 1 wszystkimi stworzeniami (zob. Pietrzak, 293).

W procesie inkulturacji Ewangelii wazne jest podkreslenie jednego z pod-
stawowych elementow wystepujacych w kulturach pierwotnych, jakim jest
Scisly zwigzek spoteczenstwa z kosmosem 1 przyroda. Chrzescijanie, ktorzy
zyja prawdg zawarta w Ewangelii, poprzez pokazywanie szacunku do przy-
rody jako do dzieta Boga, integruja si¢ z kultura, w ktorej od tysiecy lat za-
korzeniona jest wiedza o wzajemnej symbiozie cztowieka i natury. Przez ten
szacunek wyraza si¢ takze dobre relacje z duchami przodkow, ktore nie tyl-
ko sg obecne w zyciu klanu, ale takze wedle lokalnych wierzen przebywaja
w roznych roslinach i zjawiskach przyrody.

W kulturze papuaskiej cztowiek jest czgscig Swiata przyrody i jest wpisany
przez przodkow w jego prawidlowe funkcjonowanie. Tym samym cztowiek
jest zobowigzany do tego, aby calym swoim zyciem zapewnia¢ dalsze istnie-
nie otaczajgcemu go $wiatu. Czyni to poprzez uzywanie natury do codziennej
egzystencji, a takze ze wzgledu na szacunek do duchow przodkéw, ktore ra-
zem z cztowiekiem Zyjacym na ziemi tworzg harmonijng catos¢. W ten spo-
sob kazda osoba z jednej strony panuje nad $wiatem natury, a z drugiej musi
shuzy¢ naturze. Mozna tutaj odnalez¢ punkt wspdlny z kultura, ktorg niesie
w sobie ewangelizacja. Z punktu widzenia wiary i rozumu faktem niezaprze-
czalnym jest to, ze cztowiek czy tez cala spotecznos¢ ludzka nie tylko istnieja
w naturze, lecz takze ,,stajg si¢”, a nawet ,,samokreuja” w czasie i poprzez
kulture przestrzeni®*. Odbywa si¢ to w ramach juz znanych albo jeszcze nie-

2 W kulturze papuaskiej cztowiek z pomoca duchdéw przodkow kreuje otaczajaca go rzeczy-
wisto$¢. W religii chrze$cijanskiej ziemia zostata oddana czlowiekowi we wladanie przez Boga.
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znanych czlowiekowi regut, ktore ustala Bog albo ktore cztowiek sam tworzy
za pomoca udzielonych mu zdolnosci. Zar6wno w kulturze papuaskiej, jak
1 chrze$cijanskiej mozna odnalez¢ punkty zbiezne. Papuasi nie wyobrazaja
sobie istnienia §wiata bez duchow przodkéw. Kazde dziatanie bez wiedzy
tych duchoéw czy wbrew nim jest dla cztowieka niebezpieczne. Podobnie
w religii chrzescijanskiej kazde dziatanie cztowieka 1 uzywanie swoich zdol-
nosci z pominigciem Stworcy predzej czy pozniej prowadzi do jakiegos zta,
chaosu i zagubienia cztowieka.

Wspotczesny czlowiek w ponowoczesnym §wiecie jest czesto zagubio-
ny, niec moze w petni realizowa¢ swojej postawy tworczej, do ktorej juz na
samym poczatku zostal powolany przez Boga. Tutaj papuascy chrzescijanie
majg przewage nad ludzmi, ktérzy tworza wysoko rozwinigtg kulture. Papu-
asi s3 jeszcze w duzym stopniu wolni od pedzacej i rozwijajacej si¢ w za-
straszajacym tempie cywilizacji nowoczesnego $wiata. Niestety, coraz bar-
dziej takze 1 oni sg zepsuci materializmem przez ,,biatego czlowieka”. Taka
wolnos¢ pozwala o wiele tatwiej rozumie¢, co Kosciot w swojej liturgii chece
wnies¢ do zycia kazdego cztowieka. Pierwiastek duchowy jest dla tradycyj-
nej kultury papuaskiej bardzo istotny, poniewaz z jednej strony zaleznos$¢ od
duchow przodkéw wymaga rezygnacji z wielu niepotrzebnych w codziennym
zyciu elementdw, a z drugiej strony wspotpraca z tymi duchami powoduje, ze
cztowiek laczy si¢ z nieznanym sobie $wiatem, do ktorego caty czas zmierza.
W ten sposob Papuas czuje si¢ wolny w swoim dziataniu, bo ma na uwa-
dze cel najwyzszy. Niekwestionowany priorytet zycia duchowego (swoiscie
pojetego zbawienia) jest wigc integralng cecha kultury papuaskiej. Mogtaby
to by¢ dobra lekcja zycia dla czlowieka funkcjonujacego w nowoczesnym
swiecie. Ma on si¢ czgsto za kogo$ wyzej stojacego w hierarchii ludzkosci
niz ludzie tworzacy kultury pierwotne. Zgodnie z takim sposobem mys$lenia
cztowiek nowoczesny traci fundament duchowy swojej codziennej egzysten-
cji i czesto jest uwiktany w putapke swoich osiggnie¢ materialnych. Tak wigc
ludzie zyjacy w kulturach pierwotnych, ktorzy przyjmuja chrzescijanstwo
1 traktuja wymiar duchowy liturgii Kosciota jako jeden z waznych elementow
zycia nie tylko z Bogiem, ale takze z duchami przodkow, ucza tych, ktorzy juz
zapomnieli o §wiecie duchowym, w czym tak naprawdg¢ tkwi istota ludzkiej
egzystencji.

Obecnie idei przezwyciezenia kryzysu duchowego spoteczenstw rozwi-
nigtych stuza propozycje rozwoju duchowego, wymagajace ewangelicznej
weryfikacji, powstate pod wptywem badan teologicznych, odnowy Kosciota

Papuasi szanujg ziemig i otaczajacy ich $wiat ze wzgledu na szacunek do duchow przodkow i wiel-
ki respekt przed duchem buszu Masalai.
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1 osiggni¢¢ nauk humanistycznych (zwtaszcza psychologii i socjologii), ale
takze duchowosci innych religii, niechrzescijanskich, pozakoscielnych i nie-
konfesyjnych (zob. Marianski, 143).

Kolejnym waznym elementem w procesie inkulturacji jako narzedzia
ewangelizacji jest indywidualizm. Jest to rowniez cecha wspdlna chrzescijan-
stwa 1 religii pierwotnych. Niemal kazda religia charakteryzuje si¢ oddawa-
niem czci bostwom czy Bogu w sposob wspdlnotowy, ale takze indywidualny.
W rozwoju duchowym zaréwno jednostki, jak i calej grupy spolecznej chodzi
o identyfikacj¢ zewnetrznych 1 wewnetrznych sprzymierzencow oraz prze-
szkod, ktore wspomagaja albo uniemozliwiajg prawidtowe relacje czlowie-
ka najpierw do samego siebie, a pdzniej do stworzen zyjacych wokoét niego,
wreszcie za§ do samego Boga. Wspolnote zarowno Kosciota, jak i klanowg
tworza jednostki. To ich rozwdj duchowy powoduje site wspolnoty. Indywi-
dualne przezywanie religii wsrod Papuasow wnosi wiele potrzebnych i po-
zytywnych elementow do codziennego zycia klanu®®. Wojownik, ktory zdaje
sobie sprawg, ze zostal wybrany przez duchy przodkéw, o wiele lepiej spetnia
swoje zadania wzgledem wspolnoty. Jezeli kobieta papuaska, ktora wycho-
wuje dzieci i dba o rozwdj rodziny, swoje wysitki powierza duchom przod-
koéw, czuje sie o wiele bardziej spetniona na co dzien. Mgzczyzna jako glowa
rodziny, sktadajac indywidualne ofiary duchom tych, ktorzy kiedys rozpoczy-
nali tworzenie kultury jego klanu, czuje si¢ wyrézniony?’. W religii chrzesci-
janskiej ludzie takze indywidualnie wypelniaja swoje powolania w rodzinach
czy srodowiskach pracy. Jednak, kiedy wierzg i czuja, ze wykonujg codzienne
czynnosci ze wzgledu na Boga 1 dla Niego, to lepiej stuza swojej rodzinie
i calej wspolnocie Kosciota. Cztowiek, ktory ma swiadomos¢, ze dziata nie
tylko dla samego siebie, lecz takze dla catej wspolnoty, czuje si¢ wyzwolony
ze swoich kompleksow, ktore przeszkadzajg mu w prawidlowym funkcjono-

% Cztonkowie klanu Zyja codziennymi wydarzeniami. Jednak gleboko jest w nich zakorze-
nione przywigzanie do tradycji przodkéw. Wszystkie obrzedy i rytuaty prowadza do glebszego
rozumienia $wiata i jednoczenia si¢ z duchami przodkoéw. Papuascy chrzescijanie poprzez indywi-
dualne przezywanie religii poszerzaja swoje horyzonty duchowe. Zyja takze nowymi w stosunku
do tradycyjnej kultury wierzeniami i warto$ciami. Czgsto sg one pordéwnywane i taczone. Wszystko
to sprawia, ze zycie duchowe klanu, a co za tym idzie, zZycie codzienne, podnoszone jest na coraz
wyzszy poziom. Na przyktad papuascy katolicy bardziej rozumieja potrzebe ochrony zycia kazde-
go cztowieka i zycia w pokoju takze z innymi klanami.

2" To poczucie wyrdznienia jest nie tylko forma dowarto$ciowania. Wypetnianie swoich co-
dziennych obowiazkow i ofiarowanie ich duchom przodkow sprawia, ze cztonkowie klanu prze-
nosza si¢ w sposob duchowy do $wiata, gdzie przebywaja przodkowie. Jest to rzeczywistos¢ do-
skonata. Tak wiec kazdy, kto godnie sktada ofiar¢ duchom przodkéw czy ofiaruje swoje codzienne
zajecia tym duchom, czuje si¢ wyrdzniony z tego powodu, ze patrza na niego ci, ktorzy od wiekow
dbaja o rozwoj catego klanu.
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waniu. Wynika to z faktu, ze jedna z podstawowych potrzeb pojedynczego
cztowieka jest dowarto$ciowanie.

W ramach spelniania misji inkulturacyjno-ewangelizacyjnej nalezatoby
zauwazy¢, ze spoteczno$¢ ludzka i swiat, ktory ta spoleczno$¢ ksztattuje, nie
tylko sa, ale staja si¢, samokreujq si¢ w czasie i przestrzeni w ramach niezna-
nych jeszcze regut, ktore Bog wpisat w swoje dzieto. Cztowiek tworzy kulture
za pomocg udzielonych mu przez Stworce zdolnosci. Wspotczesnie w wielu
kulturach wartos$ci i wzorce sg przeniknigte przekonaniem o potencjale drze-
migcym w ludzko$ci. Powoduje to takze przekonanie o samowystarczalnosci
cztowieka. Dlatego ludzie uczg si¢ coraz bardziej poznawac otaczajacy ich
Swiat. Coraz cze¢$ciej ludzko$¢ tworzy w swoim $wiecie systemy samoregulu-
jace, samopowielajgce 1 samouczgce. Dawniej byt to przymiot przypisywany
tylko i wytgcznie Bogu lub wybranym ludziom czy grupom spotecznym. Dzi$
dzieje si¢ to pod wplywem rozwoju naukowo-technicznego, popularyzacji
wiedzy i technologii (zob. Pietrzak, 274).

W poczatkach misji na gorskich terenach Papui-Nowej Gwinei misja in-
kulturacyjno-ewangelizacyjna wbrew pozorom byta tatwiejsza. Mieszkancy
papuaskich gor byli bardzo silnie zwigzani ze swoimi tradycyjnymi religiami.
Wiara w $wiat duchowy i oddziatywanie duchow przodkoéw na zycie klanu
sprawiaty, ze papuascy gorale tatwiej przyjmowali prawde o Bogu i zyciu
wiecznym. Dzisiaj, kiedy maja coraz wigkszy kontakt ze §wiatem, w ktorym
cztowiek czuje si¢ coraz bardziej samowystarczalny, autochtoni niejednokrot-
nie odchodzg od tradycji, ktorg przekazali im przodkowie. W buszu w coraz
wiekszym stopniu obecne sa zdobycze wspolczesnej cywilizacji. Swiat du-
chow przodkow nie jest juz tak znaczacy w ich zyciu codziennym jak jeszcze
kilkadziesiat lat temu.

Z teologicznego punktu widzenia trudnosci nie nalezy szuka¢ w samej ludz-
kiej tworczosci, poniewaz wynika ona z nakazu Bozego, ktory juz na samym
poczatku otrzymat cztowiek, zeby czynic sobie ziemi¢ poddang (por. Rdz 1,28).
Zagrozeniem jest to, ze cztowiek moze czyni¢ sobie ziemi¢ poddang bez Boga.
Moze tworzy¢ systemy zamkniete, pozbawione transcendencji i poprawnych
relacji do siebie samego, bliznich i przyrody®. Dlatego wiasnie inkulturacja
Ewangelii odgrywa bardzo wazna role. Ludzie inspirowani Pismem Swigtym

2 Jezeli cztowiek bedzie czynit sobie ziemi¢ poddang bez Boga, to utraci potrzebne do za-
chowania rownowagi w codziennym zyciu podstawowe wartosci. Zasady ustanowione przez Boga
sa ponadczasowe i zaden czlowiek, chocby najbardziej rozwinigty, na wlasna reke nie wytwo-
rzy lepszych. Z czasem zasady tworzone tylko przez cztowieka zaczng wymaga¢ aktualizowania,
aw przypadku grupy spotecznej kazdy jej uczestnik bedzie miat swoje czegsto odrgbne zdanie na ten
temat. Z tego powodu powstang nieporozumienia, ktére moga przerodzi¢ si¢ w konflikty zbrojne
i chaos panujacy wsrdd konkretnej spotecznos$ci lokalnej czy nawet swiatowe;.
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1 Tradycja doswiadczaja by¢ moze nieznanych do tej pory przez nich mozli-
wosci, ale takze coraz bardziej zdaja sobie sprawe ze swoich ograniczen. Nie
opierajg si¢ oni tylko na spirytualizmie, nie kieruja si¢ tez obawa przed tym, ze
duchy przodkéw zemszcza si¢ 1 zycie jednostki oraz catego klanu bedzie stawac
si¢ coraz trudniejsze i1 pelne obaw, jezeli nie beda otrzymywaly koniecznych
ofiar i nie bedg sprawowane odpowiednie rytuaty. Ewangelia, wnikajac do kul-
tury, wnosi nowe wartosci, ktore pochodza od Boga.

W uzywaniu inkulturacji jako narzgdzia ewangelizacji r6znych narodow
i kultur trzeba wykazywac si¢ roztropnoscia, nie tylko wynikajaca ze znajo-
mosci dokumentow Kosciota, ale takze duszpasterska. Wiele postaw i gestow,
zaczerpnigtych z odmiennej kultury, moze okaza¢ si¢ wielkim bogactwem
1 pomocg w niesieniu Chrystusa innym, ale przy nieumiej¢tnym wykorzysty-
waniu lokalnych zwyczajéw mozna urazi¢ miejscowych ludzi i w ten sposob
nie osiggnac oczekiwanego celu ewangelizacji przez inkulturacje.

Wazne jest nie tylko odpowiednie wykorzystywanie elementéw danej
kultury, lecz takze dawanie $wiadectwa bezposrednio przez przepowiada-
jacego Ewangelie. Jest to istotne takze w inkulturacji Ewangelii w kulturze
papuaskiej. Papuascy gorale wielkim szacunkiem otaczajg ludzi sedziwych
1 doswiadczonych. Im starszy mezczyzna (oznaka wieku 1 doswiadczenia
w papuaskich gorach jest dlugos¢ brody), tym wiekszym cieszy si¢ autoryte-
tem, pod warunkiem ze wykazuje si¢ przez cate swoje zycie odpowiednig po-
stawa, poprzez ktorg wyraza szacunek do tradycji swojego klanu i tworzacej
te spotecznos¢ ludnosci. Cztowiek ufa bardziej doswiadczeniu niz doktrynie,
bardziej konkretnemu zyciu i faktom niz teorii. Dlatego w przeprowadzaniu
inkulturacji Ewangelii bardzo wazne jest Swiadectwo zycia chrze$cijanskiego,
to zywe, realne i bezposrednie. Podkresla to encyklika Redemptoris missio:

Pierwszg forma $wiadectwa jest samo zycie misjonarza, rodziny chrzescijanskiej
i ko$cielnej wspolnoty, ktére uwidacznia nowy sposdb postepowania. Misjonarz,
ktory mimo wszystkich ludzkich ograniczen i brakow zyje w prostocie na wzor
Chrystusa, jest znakiem Boga i rzeczywisto$ci transcendentnych. Ale wszyscy
w Kosciele, starajgc si¢ nasladowac¢ Boskiego Mistrza, moga 1 powinni dawac
takie $wiadectwo, ktore w wielu wypadkach jest jedynym mozliwym sposobem
bycia misjonarzami. Ewangeliczne §wiadectwo, na ktére Swiat jest wrazliwszy,
to poswiecenie uwagi ludziom i mito§¢ okazywana ubogim i maluczkim, tym,
ktorzy cierpig. Bezinteresownos$¢ tej postawy i tych dziatan, stanowigca gieboki
kontrast z egoizmem obecnym w kazdym cztowieku, rodzi konkretne pytania,
ktore otwieraja na Boga i na Ewangeli¢. Rowniez troska o pokoj, sprawiedli-
wos$¢, prawa cztowieka, rozwoj ludzki stanowi swiadectwo dawane Ewangelii,
o ile jest oznaka po$wigcenia uwagi osobom i nastawiona jest na cato§ciowy
rozw0j cztowieka (Jan Pawet II 2005, nr 42).
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Poswigcenie uwagi osobom, ktore przyjmuja Ewangeli¢ jako droge swo-
jego zycia i nowos¢ w swojej kulturze, jest podstawowym elementem glosze-
nia Dobrej Nowiny. W teologii rozwingta si¢ uwzgledniajaca to metoda, ktorg
mozemy okresli¢ ,,widzie¢ — ocenia¢ — dziata¢”. Metoda zostata opracowana
przez belgijskiego kardynata Josefa Cardijna. Doczekala si¢ ona wielu za-
stosowan, mi¢dzy innymi w Ruchu Chrzescijanskiej Mlodziezy Robotniczej
1 roznych inicjatywach ewangelizacyjnych, zwlaszcza w Akcji Katolickie;j.
Od lat 70. XX w. metoda ta weszta do teologii. Okreslana jest jako sposob
istnienia cztowieka w rzeczywistosci, w ktorej dokonujg si¢ typowe zjawi-
ska poznawcze i taczace wiarg 1 zycie. W doswiadczeniu kazdego czlowieka
zawsze wystepuje jakas forma postrzegania siebie w otaczajacej rzeczywisto-
$ci, oceny, a pozniej praktyczne konkluzje. W naukowej odmianie tej metody
wyrodznia si¢ trzy mediacje: socjoanalityczng, hermeneutyczng i praktyczna.
Jezeli w teologii mowi si¢ o mediacjach, to chodzi o metody, kategorie 1 wy-
niki nauk opisujacych rzeczywisto$¢, na przyktad antropologi¢, psychologie,
socjologi¢ i ekonomig, ktore wykorzystuje si¢ do realizacji celow ewangeli-
zacyjno-misyjnych Kosciola (zob. Pietrzak, 190-191).

Bioragc pod uwage wyzej przedstawiong metodg i aplikujac ja do codzien-
nego zycia mieszkancow papuaskich gor, przyktady jej stosowania w proce-
sie inkulturacji i ewangelizacji mozna odnalez¢ w ich zyciu codziennym. Jak
na misjach uczy si¢ Papuasow ekonomii, dowiadujemy si¢ z relacji jednej
z s10str zakonnych, ktéra pracowata w gorach Papui-Nowej Gwinei:

Dawniej stacja misyjna zapewniata pracownikom utrzymanie. Obecnie, od nie-
dawna, dostaja oni wyptate w gotowce, a to dlatego, ze by nauczyli si¢ planowac
1 stara¢ sami o utrzymanie. Sg bardzo prymitywni, gospodarka pieni¢zna nie za-
wsze wszystkim jest znana. Styszatam przez radiostacjg, ze pewien krajowiec,
bedac policjantem, posytal Zonie pienigdze papierowe. Ona nie znata takich pie-
ni¢dzy, myslata, ze to zwykly papier, wigc krecila z niego papierosy i palita. In-
nym razem syn przystat matce pieniagdze. Gdy pytata ja sasiadka, czy syn przysy-
ta jej pieniadze, odpowiadata, ze syn nie. Przysyla jej tylko pickne obrazki, ktore
ona skrzgtnie chowa. Byty to dolary (Z kraju kamiennej siekiery, 471).

Przytoczone epizody ilustruja, jak inkulturacja i wprowadzanie zasad zy-
cia chrzesdcijanskiego stajg si¢ narzgdziem, ktore pozwala nie tylko zbliza¢
si¢ obcym kulturom do Boga, ale takze ma ogromny wptyw na codzienno$¢.
Jednak aby wspdlnota Kosciota mogta prawidlowo funkcjonowac, pozytyw-
ne i praktyczne oddziatywanie procesu inkulturacji Ewangelii na codziennos¢
musi by¢ wsparte strukturami Ko$ciola. Mowi o tym, migdzy innymi, De-
kret o dzialalnosci misyjnej Kosciota II Soboru Watykanskiego. Soborowy
dekret podkresla, ze do dojrzatosci Kosciota wymagane jest wyposazenie
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zgromadzenia wiernych w urzedy i instytucje, ktore niezbgdne sg do prowa-
dzenia i rozwoju zycia Ludu Bozego pod kierownictwem wtasnego biskupa
(zob. Sobor Watykanski II 2002a, 453-454). Optymizmem napawa fakt, ze
w Papui-Nowej Gwinei owe zewnetrzne struktury Kos$ciota coraz bardziej sig
rozwijaja i umacniajg.

Z.akonczenie

Niniejszy artykul zaprosit do ,,innego Swiata”, ktory jest ciggle mato od-
kryty przez ,,nasz $wiat”, stworzony przez kulture europejska i euroatlantyc-
ka. Papua-Nowa Gwinea to kraj, ktory nie zostal jeszcze do konca zbadany.
Jednak zaraz po tym, jak ,,biaty cztowiek” dotart do wybrzezy ,,raju Pacyfi-
ku”, prawie natychmiast chrzescijanstwo zasiato tam ziarna swojej obecnosci.
W kraju tym zauwazy¢ mozna niejako dwa rdzne $wiaty. Ten na wybrze-
zu, gdzie Ewangelia promieniuje juz od ponad 140 lat, i ten w gorach, gdzie
Ewangelia ukazuje prawdg o cztowieku ,,zaledwie” od 80 lat. Niewatpliwie
silny wplyw na rozwdj — nie tylko duchowy — tamtych ludzi ma Kosciot. Wy-
brzeze to bardziej dojrzali chrzescijanie. Rozwinigte diecezje 1 parafie, a przy
nich miejscowe szpitale i szkoty, w ktorych mtodziez zdobywa potrzebne wy-
ksztatcenie. Gory to $wiat, ktory dopiero czerpie z doswiadczen wybrzeza
1 odkrywa, Ze przyjmowanie prawdy Ewangelii prowadzi to lepszego zycia.
Inkulturacja Ewangelii, ktora w Papui-Nowej Gwinei stata si¢ udziatem za-
réwno ,,ludzi wybrzeza”, jak i ,,ludzi gor” to proces skomplikowany i1 dlugo-
trwaty. Zeby byt skuteczny, potrzebna jest wielka cierpliwo$é i prawdziwe,
nie tylko materialne, ale przede wszystkim duchowe zaangazowanie. Naj-
lepiej wida¢ to na przyktadzie tradycyjnych obrzeddéw i zwigzanych z nimi
wierzen autochtonow.

Razem z katolikami Papug¢-Nowag Gwinee zaczeli kiedy$ ewangelizowac
takze protestanci. Ko$cioty protestanckie znacznie podupadty, ale po nich po-
wstato wiele miejscowych sekt (w catym kraju jest ich okoto 400). Katolikow
w calym kraju jest obecnie okoto 13 procent. Sg oni sita napedowa kraju, nie
tylko dlatego, ze tworza wspolnote, ktorej gtowa jest Chrystus. Katolickie
szpitale 1 szkoly sa najwazniejszymi osrodkami, w ktorych Papuasi moga szu-
ka¢ ocalenia zycia i zdrowia, a poprzez edukacj¢ otwiera¢ si¢ na Swiat.

Kosciol w Papui-Nowej Gwinei — jak zreszta na caltym $wiecie — zasta-
pit dawne poganskie obrzedy i rytuaty chrzescijanska liturgia i poboznoscia
ludowa. Niestety, wysitki Kosciola w tym zakresie nie zawsze byty skutecz-
ne. Tradycyjne wierzenia, w tym obrzedy przejscia, wcigz majg tak silny
wplyw na rdzennych mieszkancow, ze czgsto taczone sg z obrzgdami chrze-
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Scijanskimi. Mentalnos¢ spoteczenstwa inkorporowata tresci nauki koscielnej
(sakramenty, sakramentalia, po§wigcenia, blogostawienstwa, kult relikwii,
kalendarz liturgiczny, modlitwy, zasady moralne), ale jednocze$nie ,,dopaso-
wywala” je do wlasnych, wczesniej zakorzenionych wierzen, zwyczajow, ry-
tualow, struktur myslowych i bardzo konkretnych potrzeb egzystencjalnych.
Dokonywano tym samym pewnego rodzaju ,,poszerzenia” sfery oddziatywa-
nia sacrum, ktore oferowat Kosciot. W rezultacie wytworzyla si¢ specyficzna
synteza tresci chrzes$cijanskich i przedchrzescijanskich (lub pozachrzescijan-
skich). Na tym swoistym synkretyzmie polega dzisiaj ludowa religijnos¢ i po-
boznos¢ papuaskich katolikow.

Chrzesécijanska pobozno$¢ ludowa wprowadzona wraz z inkulturacja
Ewangelii miala i ma ogromne znaczenie dla zmiany stylu zycia Papuasow,
zwlaszcza w takich sferach zycia, jak: wojny, rodzina, wielozenstwo, tworze-
nie wspolnoty. Pomimo istnienia w nich wielu elementéw synkretycznych
obszary te ulegly ogromnym przeobrazeniom pod wptywem przyjecia chrze-
$cijanstwa.

Wojny miedzyklanowe to bardzo czgste zjawisko w Papui-Nowej Gwinei.
Papuasi jednak nie walcza bez zasad. Okreslone zachowania czy wrgez rytu-
aly wojenne zostaty przejete dzigki kulturze, ktorg tworzyli przodkowie. Nie-
stety, wojny sa czesto bardzo brutalne. Jednak przyjecie Ewangelii i chrze-
Scijanskich zasad zycia sprawia, ze tradycja przodkow (ta krwawa) odchodzi
na dalszy plan. Katolik, pomimo Zze musi bra¢ udziat w lokalnej potyczce,
zastanawia si¢ nad swoim postepowaniem. Okaleczanie drugiego cztowieka,
a tym bardziej pozbawianie go zycia, uwaza za grzech i czyni wszystko, zeby
do tego nie doszto.

Rodzina to w kazdej kulturze podstawowa komorka spoteczna. W Pa-
pui-Nowej Gwinei me¢zczyzna przed §lubem musi ,,kupi¢” kobiete. W zalez-
nosci od sytuacji u pogan powoduje to czasami traktowanie kobiety w ro-
dzinie bardziej przedmiotowo (nawet pomimo oczywistego uczucia, jakie
maz zywi do zony). Przyjecie zasad zycia chrzescijanskiego spowodowato,
ze papuascy katolicy nauczyli si¢ traktowaé kobiety w rodzinie jak matki
1 zony obdarzone specjalnym powotaniem. Niewatpliwie przez to wzrdst
szacunek do kobiety.

Starg tradycja, zakorzeniong w kulturze Papuasow, jest wielozenstwo. Ka-
tolik natomiast zobowigzany jest do zwigzku monogamicznego. Mieszkancy
Papui-Nowej Gwinei zauwazajg zdecydowane korzysci wynikajace z mono-
gamicznego zwiazku malzenskiego, cho¢ mezczyzna, ktory ma kilka Zon, bu-
dzi duzy szacunek u przedstawicieli swojego klanu ze wzgledu na majetnosé
1 pozycje spoteczng, ktorg tradycyjnie przez to osigga. Z drugiej strony, bar-
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dzo czgsto po kilku latach, z powodu posiadania kilku zon, traci swdj maja-
tek. Wtedy zycie rodziny, a przede wszystkim dzieci, staje si¢ bardzo trudne.
Zdarza sig, ze powoduje to konflikty zbrojne pomigdzy klanami me¢zczyzny
ijego zon. Katolicy sa szczesliwi, ze z jedng zong moga razem wychowywac
dzieci 1 planowac przyszto§¢ swojej rodziny.

Tworzenie wspolnoty to sprawa kluczowa dla wszystkich spoteczenstw.
U Papuaséw to rowniez podstawowy element codziennego funkcjonowania.
Jednak takze wewnatrz klanu czgsto wystepuja konflikty. Spowodowane sa
one réznymi przyczynami. Jedng z najczestszych jest zazdro$¢. Hamuje ona
rozwoj catej spotecznosci klanowej. Mozna zobrazowaé to nastgpujacym
przyktadem. Jeden bardzo zapobiegliwy Papuas podpisuje kontrakt na ptody
rolne z firmg z Australii. Pracuje i cieszy si¢ z rozwoju swojego i rodziny.
Tymczasem inny cztonek jego klanu zaniepokojony jego rozwojem i sukce-
sem niszczy jego plantacje. Chrzescijanin jednak bierze pod uwage wartosci,
jakie wynikajg z Ewangelii. Mimo ze zazdro$¢ jest silna, to decyduje si¢ ra-
czej pomagaé swojemu sgsiadowi, a nie planowacé jego zniszczenie.

Tworzenie wspolnoty ma nie tylko wymiar materialny. Papuascy katolicy
bardzo chetnie zawigzuja wspolnoty parafialne. Parafie uwazaja za wyjatko-
wa rodzing w swojej rodzinie klanowej. Spotykaja si¢ na mszach Swigtych
1 nabozenstwach. Najczesciej zewngtrzna oprawa liturgii jest bardzo boga-
ta. Towarzyszg jej tance i $piewy. Z okazji wielkich §wiat Papuasi potrafia
przejs¢ wiele kilometrow przez gory, zeby spotkac si¢ razem w gtdéwnej §wig-
tyni w swojej parafii. Duchowo$¢ chrzescijanska, jaka niesie ze sobg inkul-
turacja Ewangelii, daje Papuasom wielkie poczucie wspolnoty i jednosci nie
tylko klanowej, lecz takze — co jest o wiele wazniejsze — religijne;.

Do tych wszystkich obszarow swojej egzystencji papuascy chrzescijanie
przyjmuja zasady Ewangelii, poniewaz w ten sposob odkrywaja pewng ,,no-
wos¢ zycia” 1 otwieraja si¢ na nig. Pielegnuja jednocze$nie tradycje przod-
koéw. Czuja jednak, ze dzigki chrzescijanstwu ich zycie staje si¢ bardziej war-
tosciowe, a oni sami odnajduja nowe cele. Interesujg si¢ nie tylko codzienng
praca fizyczna, lecz takze wlasnym zyciem duchowym.

Celem artykutu jest prezentacja zagadnien zwigzanych z ewangelizacja
gorskich terenéw Papui-Nowej Gwinei. Aby zrealizowa¢ to zadanie, postu-
zono si¢: analiza dostgpnej literatury polsko- 1 anglojezycznej, przedstawio-
no wyniki wtasnych badan przeprowadzonych wsrod papuaskich gorali oraz
zanalizowano ich wypowiedzi. Chrzescijanska poboznos¢ ludowa, cho¢ nie-
jednokrotnie ma charakter synkretyczny, wplywa na zmiang stylu zycia Pa-
puasow, przede wszystkim w takich sferach zycia, jak: tworzenie wspolnoty,
rodzina, wojna.
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Droga naukowa dr Renaty Diaz-Szmidt, koncentrujacej si¢ na badaniach lite-
ratury afrykanskiej, pisanej w jezyku portugalskim oraz hiszpanskim, a uyjmowane;j
w perspektywie teorii postkolonialnych i transkolonialnych, doprowadzita jg do pro-
by oryginalnej syntezy wilasnych zainteresowan w ksigzce: Gdzie jestes Gwineo?
Proby ksztaltowania tozsamosci narodowej w tworczosci pisarzy z Gwinei Rowni-
kowej (Warszawa 2017, ss. 362). Autorka wyszta w niej od bardzo podstawowego,
szkolnego juz zatozenia, ze w dzietach literatury zapisana jest historia oraz specy-
fika kultury réznych ludow czy narodow. Jak pisze we wstepie: ,,Do sformutowa-
nia problemu badawczego sktonita mnie refleksja nad wymienionymi aspektami
gwinejskiej rzeczywistos$ci oraz niesatysfakcjonujace i fragmentaryczne studia nad
nig”. Problem ten Diaz-Schmidt probuje zawrze¢ w formie serii pytan badawczych:
(1) Co stanowi o wyjatkowos$ci, unikatowosci, czyli o swego rodzaju swoistosci
Gwinei Rownikowej? (2) Czy uzasadnione jest zastosowanie ,,narodowej koncepcji
gwinejskos$ci” (guineoecuatorianeidad) w odniesieniu do panstwa, u ktérego genezy
nie lezato poczucie wspdlnoty oparte na jednosci kulturowej, jezykowe;j i jednolito-
$ci etnicznej 1 ktore jest sztucznym konstruktem powstatym jako nastepstwo proce-
sow dekolonizacyjnych? Innymi stowy, czy po blisko pi¢édziesi¢cioletnim okresie
istnienia Gwinei Rownikowej mozna mowic juz o istnieniu gwinejskiego narodu?
(3) Jakie moglyby by¢ wyznaczniki gwinejskiej narodowosci i gdzie nalezatoby ich
szuka¢? We wspdlnocie pamigci, obejmujacej kluczowe dla rozwoju Gwinei Row-
nikowej dos§wiadczenia historyczne? W przedkolonialnym dziedzictwie i skutkach
hiszpanskiej kolonizacji, ktére potaczyty rdzne grupy etniczne oraz w postkolonialne;j
traumie dyktatur? A moze w niejednorodnym, ale interpretowanym wedtug zasady
»jednos¢ w réznorodnosci” rodzimym dziedzictwie kulturowym? Czy tez w kultu-
rach etnicznych, zaréwno przed-, jak i postkolonialnych lub w rozwijanej od czasow
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kolonialnych kulturze zwanej hiszpanoafrykanska lub afrohiszpanska, realizowanej
dzisiaj niejako dwutorowo: w kraju przez artystow postusznych rezimowi i1 na ob-
czyznie przez tworcow niepokornych?” (s. 24-25). Te pytania badawcze wskazuja, ze
glownym celem jej publikacji jest proba wyjasnienia, co sktada si¢ na wyjatkowos¢,
unikalno$¢ lub specyfike Equatoguinea i czy uzasadnione jest stosowanie pojecia
rownikowej tozsamos$ci narodowej (guineoecuatorianeidad) w odniesieniu do Gwi-
nei Réwnikowej? Autorka postawita sobie przez to bardzo ambitne i trudne zadanie.

W klasyce wérod najczesciej stosowanych kryteriow scalania w jedng kultur
dwoch lub kilku grup ludzkich wystepuja: cechy antropometryczne, terytorium geo-
graficzne, wspodlna historia, jezyk, religia oraz organizacja spoleczenstwa, facznie
z gospodarkg 1 strukturg wiadzy. Trzeba jednak przy tym zaznaczyé, ze w Afryce
Czarnej wszelkie proby umiejscowienia, scalenia i klasyfikacji poszczegolnych kul-
tur 1 ich wiekszych kregdw napotykaja na liczne trudnosci, z ktdrych najbardziej
podstawowa wydaje si¢ mala znajomos¢ wielu ludéw czy grup etnicznych. Wszelkie
podziaty 1 wyodrebnienia jawig si¢ tutaj jako dyskusyjne i w ostateczno$ci umowne.

Autorka szuka korzeni jednosci ,,narodowej” mieszkancéw Gwinei Rowniko-
wej w hiszpanskim dziedzictwie kulturowym, w koncepcji ,,jednosci pomimo kon-
trastow”, powstatej wskutek dziatania dyktatoréw, ktéorymi sa Francisco Macias
Nguema i Teodoro Obiang Nguema Mbasogo, w micie jednosci ludow Bantu oraz
w dzialalnosci intelektualnej diaspory Gwinei Réwnikowej. Zrodlem swoich docie-
kan uczynita ona literaturg tego kraju, koncentrujac si¢ na wyborze tekstow odnosza-
cych sie do postawionych pytan badawczych oraz przede wszystkim na pismach naj-
bardziej uznanych autoréw, ktorymi sg: Donato Ndongo Bidyogo, Francisco Zamora
Loboch, Joaquin Mbomio Bacheng, Juan Balboa Boneke, Justo Bolekia Bolekd, Juan
Toméas Avila Laurel, Maria Nsué Angiie i Maximiliano Ncogo Esono i inni.

W monografii Renaty Diaz-Szmidt imponuje dobér i liczba wykorzystanych
zrodet (ponad piecdziesieciu utwordéw literatury gwinejskiej, w sumie blisko 700
pozycji). To sprawia, ze jej ksiazka jest takze pierwsza krytyczna i przegladowa pol-
skojezyczng rozprawa o dotychczas stabo zbadanej literaturze gwinejskiej. Autorka
stosuje w swoich badaniach takze wiele narzedzi interdyscyplinarnych, m.in. korzy-
stajac ze znajomosci teorii socjologicznych, antropologicznych, a nawet politolo-
gicznych. Warte uznania jest to, ze odwotuje si¢ przy tym do polskiej mysli naukowe;j
z obszaru tych dyscyplin (np. takich polskich socjologow, jak Antonina Ktoskowska
1 Florian Znaniecki, a takze antropologa Ryszarda Vorbricha).

Na poczatku swojej monografii autorka przedstawia najistotniejsze koncepcje do-
tyczace teorii narodu i nacjonalizmu. Nastepnie stara si¢ zobaczy¢, na ile przywolane
przez nig teorie 1 koncepcje narodu oraz nacjonalizmu przystaja do rzeczywistosci
afrykanskiej. W kolejnych rozdziatach poszukuje specyficznych cech ,,gwinejskosci”
(guineoecuatorianeidad), a zatem tego, co probuje okresli¢ jako sui generis Gwinei
Roéwnikowej. Autorka dochodzi do wniosku, ze koncepcja ,,gwinejskiej tozsamos$ci
narodowej” jest poki co idealistycznym, na razie do$¢ utopijnym projektem. Jednak
tworzy si¢ ona na podstawie hiszpanskiego dziedzictwa kulturowego (zwlaszcza je¢-
zyka), a takze kultury, zwlaszcza czterech dominujacych grup etnicznych (Fangow,
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Bubich, Ndowe i Ambd), 1 wreszcie idei ,,jednosci pomimo przeciwienstw”, zro-
dzonej najpierw z negatywnych do$wiadczen kolonializmu, a nastgpnie krwawych
dyktatur Maciasa i Obianga. Jedng z najtragiczniejszych konsekwencji tych dyk-
tatur bylo i nadal pozostaje zjawisko masowego uchodZstwa politycznych opozy-
cjonistow, ktorzy tworzg istotng dla gwinejskosci transnarodows i transterytorialng
diaspore. Wspodtczesnie to wlasnie literatura stata si¢ istotnym narzedziem budzenia
swiadomosci narodowej 1 patriotycznej. Autorka podkresla to, gdyz czynnik pamie-
ci — nawet wyimaginowanej — jest nie do przecenienia przy tworzeniu tozsamosci
kulturowe;j. Jednak podkresla, ze jest to obszar badan jej najbardziej bliski. Dlatego
tez tytul ksiazki, pierwsze zadania we wstgpie 1 ostatnie w zakonczeniu odwotu-
ja si¢ do tytutu ksigzki pisarza gwinejskiego Juana Balboa Boneke, ,,;Donde estas,
Guinea?” — ,,Gdzie jestes, Gwineo?” (Palma de Mallorca 1978), ktory ,,poszuku-
jac okreslonosci 1 unikalnosci Gwinei Rownikowej. Miat przy tym $wiadomosc,
ze kraj jest tworzony przez dwa odmienne §wiaty: §wiat doSwiadczany empirycz-
nie, zakre$lony politycznymi granicami panstwa i formowany przez elity rzadzace,
oraz $wiat wyobrazony, kreowany przez uchodzcza elit¢ intelektualng, wchodzaca
w sktad transterytorialnej diaspory, zamykajacej si¢ w blizej nicokreslonej liczbie
emigrantow” (s. 21). ,,Gdzie jestes, Gwineo?” ,,Gwinejscy tworcy odpowiadajg: we
wspolnocie pamigci, w potgczeniu elementdw bantuistycznych z hispanistycznymi
w ramach projektu afro-hispanidad, w zbiorowej traumie spowodowanej kolonia-
lizmem 1 krwawymi dyktaturami, w diasporycznym $nie o wolnym, suwerennym
1 sprawiedliwie rzadzonym narodzie” (s. 303).

Uciekajac si¢ do klasycznych podsumowan, mogg stwierdzi¢, ze autorka wyka-
zata si¢ bardzo duza rzetelnoscia, znajomoscia warsztatu naukowego, oryginalno-
$cig, erudycja 1 dobrg znajomoscig zrodet. Podkresli¢ nalezy, ze oceniajgc i charak-
teryzujac badany proces, Diaz-Schmidt wykazata si¢ takze niezwyktg umiejetnoscia
interdyscyplinarnego podej$cia metodologicznego skorzystala z dorobku réznych
dziedzin humanistyki.

Zaleta monografii, ktora sprawia, ze mozna ja poleci¢ o wiele szerszemu gronu
niz tylko grono specjalistow, jest bardzo klarowny jezyk — jak na publikacje nauko-
wa — pozwalajacy do niej dotrze¢ nie tylko recenzentom, ale takze innym zaintere-
sowanym.
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