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Pierwszy tom niniejszego wydawnictwa ukazal si¢ w roku 1928 pod tytu-
tem: ,,Roczniki Zwigzku Akademickich Kot Misyjnych. Czasopismo Roczne
Poswigcone Zagadnieniom Misjologii” (t. 1-4). Od tomu piatego tytut zostat
zmieniony na ,,Annales Missiologicae. Roczniki Misjologiczne” i pod tym
tytulem ukazato si¢ kolejnych sze§¢ tomoéw (t. 5-10, ostatni w roku 1938).
W roku 2000 Wydzial Teologiczny Uniwersytetu im. Adama Mickiewicza
w Poznaniu we wspolpracy z Fundacja Pomocy Humanitarnej ,,Redemptoris
Missio” w Poznaniu postanowit kontynuowa¢ wydawanie czasopisma, kto-
re zdobylo juz okreslone miejsce w polskiej misjologii. Najpierw dwukrot-
nie ukazato si¢ pod tytulem przyjetym w roku 1932, z wyraznym dodaniem
okreslenia wskazujacego na srodowisko, z ktorym si¢ utozsamia: ,,Annales
Missiologicae Posnanienses” (t. 11-12). Jednak z uwagi na pewne watpliwo-
$ci dotyczace poprawnos$ci gramatycznej tacinskiego tytutu — po dtuzszych
wahaniach — po raz trzeci zmieniono tytut: od tomu 13 (2003) przyjeto nazwe
,Annales Missiologici Posnanienses”. W latach 2001-2014 pismo ukazywato
si¢ w rytmie dwurocznym. Od numeru 19 (2014) redakcja przyjeta roczny
rytm wydawniczy.
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Transforming the Subaltern Voices of the Global World

Przeksztalcanie glosow os6b wykluczonych z globalnego Swiata
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Pontificia Universita Gregoriana, Roma, Italia
ORCID 0009-0008-8960-7787

Abstrakt: Celem artykutu jest ukazanie w perspektywie globalizacji, jako gtéwnego wyzwania dla
wspolczesnej ewangelizacji, znaczenia kultury spotkania. Okazuje si¢, ze misjologiczna koncepcja
dialogu stanowi¢ moze motor transformacji i przywracania godnosci ludziom zyjacych na peryfe-
riach wspoétczesnych spoteczenstw. Dialog zycia i dziatania jako jedno z narzedzi ewangelizacji
i promocji dobra moze prowadzi¢ do powstawania strukturalnie stabilnych spoteczenstw zakorze-
nionych w Ewangelii.

Stowa kluczowe: wykluczeni; globalizacja; ewangelizacja; dialog; kultura spotkania; transformacja

Abstract: The purpose of this article is to highlight the significance of an encounter culture from the
standpoint of globalization as a major challenge to modern evangelization. It turns out that the missi-
ological concept of dialogue can act as a catalyst for the transformation and restoration of the dignity
of people living on the periphery of modern societies. Dialogue of life and action as one of the tools of
evangelization and promotion of good can lead to the formation of structurally stable societies rooted
in the Gospel.

Keywords: excluded; globalization; evangelization; dialogue; culture of encounter; transformation

Introduction

Globalization is a two-pronged reality in the contemporary world and mis-
sion. In his Apostolic Letter Novo Millennio Ineunte (hereafter referred to as
NMI), John Paul II reiterates the importance of having courage in the midst
of the demanding and intricate context of a globalized world where cultures
and peoples are interconnected in a sphere that has become small yet complex
(NMI 4). Despite this complex context, Pope Francis asserts that globaliza-
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tion is both good and bad; harmful and beneficial and there are gospel values
that can confront these new challenges

it is good because it unites us, it can help us to be members of each other. What
can be harmful is how it is implemented if it claims to make everyone uniform,
it mortifies the richness and particularity of each people, it tends to make every-
thing and everyone the same, rather than valuing diversities, peculiarities, cul-
tures, histories, and traditions. To exemplify this thought we can use the image
of the sphere and the polyhedron: in the sphere everything is equal, every point
is equidistant from the center, everything is uniform, and there are no differen-
ces; instead in the polyhedron there is coherence, there is unity, but there is also
diversity, variety of positions, of culture, of identity. The globalization of the
polyhedron is what unites us, respecting diversity (Pope Francis, Audience with
a Delegation of the Regional Journalism Group of the RAI).

Looking at the complexity of the push and pull of globalization, one
can ask if indeed the subaltern can be heard. Famous Indian scholar Gayatri
Chakravorty Spivak reflected on the subalternity and asked in her famous es-
say “Can the Subaltern speak?” Can their voices be transformed and be heard
in this global world?

With this, we look at the globalization alongside subalternity within the
context of the cemetery dwellers in Cebu City who, according to this writ-
er’s view are the epitome of the subalterns. From the perspective and based
on a first-hand experience of a former community development officer of an
NGO working with the cemetery dwellers, this work advocates the integration
into the outreach programs/social work the missiological concept of dialogue
and encounter towards empowerment and liberation of women as prime mov-
ers of transforming mission and to give them their voice back. In the imple-
mentation of the different programs advocated by the government, NGOs, and
Church groups, the women were at the forefront of these activities since they
stay “at home” to take care of the children and do domestic work.

Subalterns in the peripheries of Cebu City

NBER [National Bureau of Economic Research] Research Associate Ann
Harrison notes that many studies on globalization and poverty suggest that
globalization is associated with rising inequality and that the poor do not al-
ways share in the gains from open trade unless appropriate complementary
infrastructures are well placed (Nesvisky). This is the phenomenon that took
place in Cebu City, Philippines.
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Cebu City is the Visayas’ foremost center for commerce, trade, education,
and industry. It is the judged second city after Manila in terms of development
and most importantly the Cradle of Christianity in the Philippines. In the 1980s
the City transformed itself into a global hub for shipping, furniture-making,
tourism, business processing services, and heavy industry (Philippine Infor-
mation Agency). This progressive landscape encouraged many Filipinos from
neighboring provinces in Visayas and Mindanao to do a rural-urban transition
which led to the rapid urbanization of the Philippines in general and also the
speedy spike of population density and poverty in the City of Cebu. The urban
poverty rate reached 14% in 2021' and this further aggravated the pervasive
rise of people living in squatter or slum areas including the cemeteries. The
families living in the cemeteries of Cebu City? are the subaltern voices that
will be discussed in this paper. Specifically, it will deal with women cemetery
dwellers who are collaborating and partnering with the government, NGO,
and Catholic Community Development Officers.

From the economic point of view, globalization can work wonders or cre-
ate more disparity between the rich and the poor in a given country or locality.
It can uplift or diminish a person’s dignity and status in the eyes of the society
which can brand people as subaltern.

Subaltern is a word which refers to those who are socially, economically, or
politically belonging to a lower class in the hierarchy or simply, those who are
marginalized. The term was coined by an Italian Philosopher Antonio Frances-
co Gramsci in relation to the Marxist philosophy of “cultural hegemony™. In
the post-colonial theory, subaltern is a description of the lower class and other
and those at the margins of the society, or those without human agency or those
who are incapable of directing their own lives because of their social status
(Young) and in their position the peripheries. This reality was already captured
in the Second Vatican Council’s Pastoral Constitution Document on the Church
in the Modern World, Gaudium et Spes (hereafter referred to as GS) stated that
“profound and rapid changes are spreading by degrees around the whole world
that it has metamorphosed in a precipitous speed far beyond man’s reach never
has the human race enjoyed such abundance of wealth, resources and economic
power and yet a huge portion of the world’s citizens are still tormented by hun-
ger and poverty” (GS 4). A glaring and painful reality.

Globalization, poverty, and migration

Globalization is characterized by consumerism and the throw-away cul-
ture, poverty and marginalization, information boom, migration, indifference
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and individualism among others. Yet, it can also be the context where the
culture of encounter, generosity, inclusion and solidarity could propel it to
have positive impact on people. The impact of open trade vis-a-vis the un-
der-skilled workers bring about one of the effects of globalization, poverty
and marginalization. The labyrinth of poverty is complex in itself. In 2019,
United Nations Development Programme (hereafter referred to as UNDP) re-
ported that 1.3 billion people (23.1% of the world population) (UNDP) ex-
perience multidimensional poverty, the majority of whom are women, who
come from developing countries and live in unacceptable conditions of pov-
erty and social alienation.

Harrison reported that globalization is accompanied by increasing in-
equality in developing countries, and the poor need education, improved in-
frastructure, access to credit, and the ability to relocate out to be able to reduce
poverty (Nesvisky). Joseph Malley meanwhile believes that poverty is a hu-
mungous and complex, multidimensional problem, with origins in both the
national and international domains (Malley). Millions of these world citizens
suffer from multidimensional poverty that “encompasses the various depri-
vations experienced by poor people in their daily lives — such as poor health,
lack of education, inadequate living standards, dissmpowerment, poor quality
of work, the threat of violence, and living in areas that are environmental-
ly hazardous, among others” (University of Oxford). Moreover, in Evangelii
Gaudium (hereafter referred to as EG), Pope Francis underscored women’s
poverty. He said “doubly poor are those women who endure situations of
exclusion, mistreatment, and violence, since they are frequently less able to
defend their rights” (EG 212). There is the feminization of poverty. From the
global perspective, the study will delve into the context of the cemetery dwell-
ers of Cebu City especially the women who are greatly affected.

a. Rural-Urban Transition and the Cemetery Dwellers of Cebu City

Globalization and migration are interrelated. “Globalization causes mi-
gration and migration contributes to the intensification of socioeconomic and
political relations across borders. Globalization has indeed dislocated mil-
lions of people and set in motion population” (Dokos) and has created rapid
urbanization. Migration can be external or internal movements. The phenom-
enon of rural-urban transition or internal migration in the Philippines start-
ed in the 1980s. This transition can be caused by socio-economic, political,
or climatic reasons (as in the case of victims of the 2013 Yolanda typhoon
which saw massive migration from Leyte and Samar to different provinces).
Although this is not unique to the Philippines, the concept of better economic
opportunities in the cities leads people to migrate from rural areas to urban
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districts where individualism is prevalent. For some, the city is an opportunity
for mobility and integration in the economic and social mainstream for most
poor migrants, it means concentration and isolation in a trap of marginal exis-
tence (International Organization for Migration). Pope Francis reminds us too
that “we cannot ignore the fact that in cities human trafficking, the narcotics
trade, the abuse and exploitation of minors, the abandonment of the elderly,
etc.” (EG 75).

One of the common destinations of this internal migration is Cebu City.
As a highly urbanized city, Cebu City is a chartered metropolis along with
Mandaue and Lapu-Lapu, the two other chartered cities in the province. Char-
tered cities are independent of the provincial government of Cebu province.
These cities are developing rapidly in terms of economic growth. In the 2020
census of the Philippine Statistics Authority (PSA), of the highly urbanized
cities in Region 7, Cebu City is one of the most densely populated with 980,
000 people living in an area of three hundred fifteen square kilometers (122
sq. miles) (Philippine Statistics Authority). Despite the booming economy of
Cebu for over two decades, reality depicts the harsh truth that the economic
progress being currently enjoyed does not necessarily translate into poverty
reduction for its locals and migrants from nearby provinces and municipali-
ties. Low-skilled migrants and locals who fail to find better jobs seek shelter
as squatters in big mausoleums or put up shanties inside the cemeteries de-
spite having been fenced. The higher cost of living in urban areas as well as
the steep competition in finding lucrative jobs drive some people to dwell and
find refuge in the haven of the dead.

Cemetery dwelling exists in mega cities like Manila and Cebu. Ceme-
teries which used to be the exclusive place for the dead have now become
alternative dwellings for many Filipinos who live below the poverty line.
These families now call the cemeteries their homes and their safe haven de-
spite the absence of running water, electricity, good sanitation, and its socially
alienating effects. They find easy access to cemeteries. To date, there are ap-
proximately six hundred families living inside the three cemeteries (Abalos).
These families have found a new and unconventional community among the
settlers. Cemeteries have become places of commerce, too. These dwellers
wage a daily battle for survival through the husbands’ meager income from
doing menial jobs outside the cemetery. On the other hand, the women seek
to augment their husbands’ income through several economic activities inside
the cemetery. “Most of the cemetery dwellers earn their living working right
here doing everything connected to burial services such as digging and coffin
making” (Thornhill). They also earn their living as tomb cleaners and care-
takers, candle makers and vendors, lapida* engravers, flower arrangers, and
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prayer leaders during burials and family visits. Children help the parents aug-
ment their family income by cleaning the tombs for a fee and selling candles
and flowers, especially on weekends when many people go there to visit their
loved ones. At times, the family generates one hundred pesos (USD 2.00) per
day which obviously, is not enough to feed a family of six with the high cost
of living in a highly urbanized city. As an effect to this unfortunate reality of
life in cemeteries is the noticeable number of children who are in the difficult
situation of pursuing education. Generally, education at the elementary level
in the Philippines is free for all but the obligatory fees, however, are consid-
ered unaffordable for the poor.

This, among many others pushes the cemetery dwellers and their children
further into the depth of poverty and farther into the margins. In the following
section, the reality of the subalternity will be examined and intertwined with
the biblical narrative of Mark 5.

Subaltern Voices of the Cemetery Dwellers: A Biblical Mirror

b. Subaltern Voices of the Cemetery Dwellers

In the complex world of globalization, there are different voices that need
to be heard to respond to this subordination. In his study on globalization,
Andrew Recepcion, identifies some of these voices as the cries of the poor
excluded from the process of economic globalization, or the exploited factory
workers, children who are into child labor and prostitution, and the young
who gave up education because of poverty (cf. Recepcion, God’s Global
Household, 70). Subordinate voices can come in many diverse forms. Pope
Francis in one of his addresses, reiterates that

when the dignity of the human person is respected, and his or her rights reco-
gnized and guaranteed, creativity and interdependence thrive and the creativity
of the human personality is released through actions and further the common
good” (Pope Francis, Address to the Civil Authorities). The poor has many fa-
ces and for a missionary sharing mission as solidarity would require a constant
search in the global village for the poor that God places beside us in the given
present of our missioning (cf. Recepcion, God's Global Household, 159). The
poor is taken as a mass of faceless individuals cut-off from the community
and identified only by statistical data. The poor therefore is taken merely as an
object of argument for or against globalization, the poor need not be excluded
from economic activity for they can in fact be the motive for a new economic
order through feasible and attainable projects of empowerment (cf. Recepcion,
God’s Global Household, 157).
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As Christians called to communion with the subaltern voices, this work
stresses the value of dialogue and encounter, inclusion, and collaboration with
the cemetery dwellers as important means to foster solidarity, empowerment,
and transformation of the subordinate voices of women cemetery dwellers
towards the liberation of their families from poverty. As Recepcion asserts
mission work in view of human liberation, promotion and integral human
development needs to be carried out in life-nourishing relationships (cf. Re-
cepcion, God'’s Global Household, 158).

These findings alter the panorama of the nature of poverty and it has en-
larged its scope. When one lives in poverty, there is a “devaluation of the
human dignity of the poor and the growing individualism are destroying the
sense of community” (Mulackal 107-108) among neighbors, countrymen,
and the world population. The diverse, globalized, and pluralized world
shows a picture of massive consumerism and lavish lifestyle of the rich and
even middle—class people vis-a-vis the heart-rending effects of capitalism to
the majority on the population who continue to struggle. Pope Francis asserts
that in today’s world, many forms of injustice persist, fed by reductive anthro-
pological visions and by a profit-based economic model that does not hesitate
to exploit, discard and even kill human beings” (Pope Francis, Fratelli Tutti,
hereafter referred to as FT). Paul Knitter maintains that most of us “are famil-
iar with to the point, perhaps, of immunity the appalling statistics about the
vast numbers of people who suffer chronically from some form or forms of
physical suffering because they are deprived of the most fundamental human
necessities” (Knitter, 27). This assertion is supported by the UNDP, where the
agency stresses that “with poverty, the most basic choices and opportunities to
human development are denied, thereby losing the chance to enjoy a healthy,
creative, a decent standard of living, self-respect, respect of others and their
own human dignity (United Nations Development Program Report ; Pernia).

The narrative of the Gerasene Demoniac in Mark 5,1-21 aptly character-
izes the context and experience of the subaltern voices living in the cemeteries
of Cebu City. Here, we will see the parallelism of the biblical text with those
of the cemetery dwellers using a biblical mirror and magisterial documents.

c. The Healing of The Gerasene Demoniac (A Biblical-Magisterial Re-
flection)

Mark 5,1-21 narrates the episode of the Healing of the Gerasene Demo-
niac. This study employs this Biblical narrative as a mirror that reflects and
sheds light on the situation of the cemetery dwellers. The Gerasene demoniac
can be taken as representative of the people (anthropos®) living in the ceme-
teries of Cebu City who experience marginalization and poverty and long for
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liberation. The narrative shows a dramatic event in the ministry of Jesus and
a challenge to the contemporary mission of the Church vis-a-vis Pope Francis’
call for encounter and solidarity with the poor in FT. The evangelist Mark
presents a very vivid and dramatic figure of Jesus’ (a) crossing over and his
encounter with the marginalized person from the tombs; (b) dialoguing with
subaltern voices; (c¢) healing and liberating the person from being possessed
with unclean spirits; and (d) sending the person to “go home”.

Crossing Over to the Other Side and Encountering the Marginalized.
The act of Jesus in crossing over to the other side, a Gentile territory, is signif-
icant as this speaks of Jesus’ intentions as well as the breadth of his mission.
David Seemuth states that “the crossing over shows clearly the character of
the universality of God’s salvation in Jesus’ mission, which is now without
any distinction between God’s chosen people and the Gentiles” (Seemuth 56).
In Jesus’ crossing over, he saw the darkness enveloping the person possessed
with unclean spirits; the cemetery dwellers share the same experience of ob-
scurity and nonexistence as they are stripped of their human dignity in their
inhumane situation. In his commentary, Micah Kiel stresses that “the people
clearly would have preferred to bind the possessed person, but they never-
theless had found a way to marginalize her/him. She was among the tombs,
sequestered, out of sight, out of mind” (Kiel) and was howling night and day
among the tombs. Truly, her loud cries and howls may have reached the town
and fallen on deaf ears. This shows the indifference and individualism of the
people surrounding the person possessed with unclean spirits who were iso-
lated and ostracized.

Today, there is a parallelism between the situation of the possessed person
among the tombs and the cemetery dwellers of Cebu City who experience
the same exclusion, discrimination and indifference from and of the people,
the demeaning effect of poverty in their human dignity that leads to the belief
of being unredeemable. Antonio Pernia, on the story of the Good Samaritan,
stresses that the man who was robbed of his possessions, beaten and left half-
dead by the roadside can be regarded as an image of the poor of the world.
The poor who are likewise robbed of their rightful share of this world’s re-
sources, stripped of their human rights and dignity, abandoned at the margins
of society (Pernia 44). In view of this, the Church’s and NGO’s program for
those with subaltern voices need to be rooted in the assertion that “the notion
of God’s preference for the poor signifies the priority the ‘nobodies’ of history
receive within the scope of God’s care for all creation” (Gutierrez 13) and
that it goes beyond almsgiving and charity work which further demeans the
dignity of those in the peripheries. These nobodies and subaltern voices are
“those who are desperately in need of Good News, of curing, and of being
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fed and given attention, love, dignity, understanding and hope for the future”
(McKenna 15). Taking sides with these nobodies need to be both a personal
and societal act of generosity that transforms the lives of the poor and the lives
of the community. This act of solidarity and taking sides bring about change
that begins with the marginalized family and local communities and even-
tually transforms the world because “global solidarity begins locally [and]
local solidarity changes the world of the poor globally (cf. Recepcion, God'’s
Global Household, 158).

The encounter between the government, NGO, and Church workers, and
cemetery dwellers gives a glimmer of hope to the women in the cemeteries
despite the seeming hopelessness of their condition which is similar to that
of the possessed person because they are slowly becoming not just recipients
of aid but are slowly being seen and included in the community. Leonardo
Boff emphasized that “whoever encounters the poor, encounters Christ for
the person of faith, an encounter with the poor is an encounter with Christ”
(Noble 142).

While Pope Francis repeatedly calls Christians to engage in a culture of
encounter

work for “the culture of encounter”, in a simple way, “as Jesus did”: not only to
see, but to look; not only to hear, but to listen; not only to overtake people, but to
stop with them; not only to say “what a shame, poor people!”, but to be moved
with compassion; and then to approach, touch and say: “Don’t cry” and give at
least a drop of life (Pope Francis, “For A Culture Of Encounter”).

This is an invitation to each one to cross borders, encounter and dialogue
with the poor and be in solidarity with their experience of poverty. Not only
did Pope Francis call for sympathy, but he asks for solidarity which “as a nor-
mal virtue and social attitude born of personal conversion, calls for commit-
ment on the part of those responsible for education and formation. I think first
of families, called to primary and vital mission of education. Families are the
first place where the values of love and fraternity, togetherness and sharing,
concern and care for others are lived out and handed on. They are also the
privileged milieu for transmitting the faith, beginning with those first simple
gestures of devotion which mothers teach their children” (FT 114). The Chris-
tians need to see the poor as human beings with dignity and love, to hear their
cry to be included in the society and to hold their hands to be stand again.

Dialogue and Transforming mission with subaltern voices. The narra-
tive directs the readers’ attention to a despairing person the person possessed
with unclean spirits the one who has been tremendously isolated from people,
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who feels jubilant that Jesus has come to encounter her. This is a possible
reaction from a person who is filled with insecurity and was greatly surprised
that she is being sought out by an important person. The reaction raises also
the sense of elation that, after all, as an “insignificant” and marginalized per-
son, she is given importance through dialogue.

The dialogue between the person possessed with unclean spirits and Jesus
transformed her life. It was a dialogue that involved not just the mere utter-
ance of words but it involved actions that came with it. It was an encounter.
A very important encounter between Jesus and the Gerasene demoniac that
gave back her voice. It was a meeting that was awaited in the midst of the
experience of marginalization and seclusion. Again, this is biblical mirror of
the cemetery dwellers’ experience when people from the government, NGO
and the Church come not just to give relief goods but to sit down, encounter
and dialogue with them. This is well appreciated by the cemetery dwellers
who feel dignified with the time given to them, to be allowed to speak of
their situation and their needs and wants, and not fear because they are living
in the cemeteries. The dialogue with women in the cemeteries leads towards
the transformation of life, empowerment to work towards the rediscovery of
their dignity as women, partners of men in rearing their families, and moth-
ers working hard so that their children’s lives will be better than their own.
Dialogue and encounter will slowly allow the women in the cemeteries to
work towards the restoration of their dignity as women, and their family’s
dignity, as they continue to struggle with their life in the cemeteries towards
reclaiming their dignity as children of God. Dialogue is an encounter that is
life-changing and transforming as shown in Jesus’ encounter with the Ger-
asene demoniac. Klaus Kramer thinks that:

dialogue, as a form of communication, indicates a serious meaningful conver-
sation between two parties on a basis of equality a dialogue derives its vitality
from the mutual nature of assertion and response. It consists of an exchange of
arguments, experiences, and points of view. It is aimed at understanding, clarifi-
cation, and consensus. Dialogue can pursue different aims: it can help people get
to know each other or it can be a helpful instrument for solving social problems
in a pluralistic society (Krémer 3).

In the dialogue between Jesus and the Gerasene demoniac, liberation took
place. In the process of this liberation, transformation happened as the Gerasene
demoniac was converted and became an agent of dialogue herself/himself, and
was sent home to proclaim her/his encounter with the Messiah. It is in this con-
text that the research would like to present how this dialogue can be applied and
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realized in the mission among the cemetery dwellers. Dialogue transforms lives
because it comes and originates from God himself. Pope Paul VI asserts that
there is a need for the Church to enter into dialogue. “The Church must dialogue
with the world in which it lives for it has something to say, a message to give,
a communication to make” (Pope Paul VI, Ecclesiam Suam, 65).

Dialogue is imperative for the Church in mission. Hence, dialogue is an
integral dimension of the life of Church. It is a task every Christian needs to
do. Peter Phan emphasizes that dialogue is where the modality of becoming
the local Church takes place (Phan 17). Moreover, Recepcion argues that if
dialogue is a key dimension of the mission of the Church, especially among
the poor and the marginalized, then there is a need to understand the urgency
of dialogue (Recepcion9). It is that sense of urgency that pushes dialogue
partners to dialogue genuinely to liberate themselves from the clutches of
poverty. Further, Paul VI articulates that the Church’s approach to transform-
ing mission is dialogue. Jesus’ life and ministry is filled with dialogue with the
poor and marginalized such as his dialogue with Gerasene demoniac. Robert
Kisala in his article, “Why Dialogue” wrote that

the inner life of the Trinity is one of dialogue, and this spills over in God’s self-
-communication of God-self to humanity in the dialogue of God’s mission. Since
we are called to participate in this mission, our own participation is, like God’s,
one of dialogue (Kisala 405).

Human beings created in the image and likeness of a God who dialogues
with creation, in the salvation and in the sanctification of the church are in-
deed “capable not only of reacting to stimuli but also of responding to ‘the
other’ through language and symbol, and in this manner, building up a com-
munity” (cf. Federation of Asian Bishops’ Conferences).

Missiological Direction

Since the women, mothers, and wives are normally left to tend their homes
and families, they are the dialogue partners, collaborators, and ultimately mis-
sionaries in this endeavor of the government, the NGOs, and the Church to
form missionary disciples in the cemeteries.

d. Healing and Liberation from the Unclean Spirits and Marginalization

Healing and liberation of the person “often includes conversation or di-
alogue, support, affirmation, touch, caring time spent together listening and
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telling the hard truths about how we got in the situations we are in, gentleness,
concern; this takes place among strangers and with friends” (McKenna 12).
The Gerasene demoniac as well as the women in the cemeteries of Cebu City
and “all the seekers of liberation from a fixated mindset of sorts are obligated
to establish a relationship that builds a genuine dialogue with self, others, and
the world. In order to establish dialogue, there ought to be mutual recognition,
respect, and acknowledgment of each other” (McKenna 5).

Liberation ensues when a person, a community acknowledges the posses-
sion or enslavement, the situation in need of help and the need for liberation.
Just as the demoniac accepted her need for God, healing, and liberation, it is
thus necessary that the women in the cemeteries accept their need for libera-
tion. “The recognition of the existence of such is the basic premise of working
towards liberation gradual destruction of structures can be achieved through
education a tool of enlightenment” (Kiruki 24). Conversion, formation and
evangelization are closely linked. They are based on the encounter with God’s
will, the acceptance of that will, and the ability to judge what is going on in
the world and in people’s lives on the basis of that will, expressed in the divine
plan of the Reign of God” (International Commission on Justice Peace and
Integrity of Creation).

Knitter argues that “our contemporary world is a world aware, as never
before so it seems, of oppression—oppression in an array of horrible forms.
It is, in other words, a world painfully aware of the need for liberation, for
breaking bonds, for preserving, restoring, fostering life” (Knitter 27). Pope
Francis says that “each individual Christian and every community is called to
be an instrument of God for the liberation and promotion of the poor, and for
enabling them to be part of the society” to be a community of inclusion rather
than of marginalization and exclusion.

e. From Subaltern to Missionary Disciples

Salvation and liberation of the whole person, is not only from sin and
death, but from everything that dehumanizes her including oppression, ex-
ploitation, injustice, and poverty. This is to be achieved by integral evange-
lization and proclamation of the Good News as proposed and implemented
by the government, NGOs and the Church in the cemeteries of Cebu City. As
agents to bring the mercy and compassion of God to the cemetery communi-
ties, it is the poor themselves that are reweaving and uncovering their design
of liberation. But their liberation also “needs the personal involvement of all
those who hear their cry. The concern of believers in their regard cannot be
limited to a kind of assistance but requires a loving assistance that honors
the person as such and seeks out her best interests” (Pope Francis, Second
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World Day of the Poor, 3) and to inculcate the culture of generosity and create
a community of missionary disciples rooted in God’s love for the poor. The
government, NGOs and the Church’s goal is to bring awareness, educate, and
empower the women in the cemeteries that they may be agents of dialogue,
empowerment and liberation in their families and cemetery communities in
particular.

Jesus calls women to set off down the road of their own liberation. After all,
he has incorporated them into his church. Men and women are called to adopt
a view, an outlook, that acknowledges the existence and condition of women. The
advancement of women is only a particular aspect of the good news that Jesus
proclaims to the poor (Bidegain 1989b, 117).

The mission is to empower the women to enable them to see that there is
a better world outside the cemetery that is within their reach. It is a matter of
saying yes to the challenge of helping liberate themselves. A yes that will push
them to transform the chaos to order and practice dialogue towards education
and faith formation that will allow them to see that their dream of a better life
is within their reach and is doable. A yes that is like Mary’s Magnificat.

Mary’s yes is free and responsible by which she accepts being the vessel of the
new creation to be embodied by her son Jesus. It is not a yes of self-denial almost
of irresponsibility. The women of contemporary society, with freedom, respon-
sibility, and availability, accept God’s invitation to be part of the church that is
to carry out the new evangelization, to share in the building of the new society
(Bidegain 1989a, 34).

Mary, the lowly woman-servant of God, the model of missionary disciple-
ship, is God’s decree of liberation and a model of women’s action today in the
midst of their quest for liberation. Like Mary, the women in the cemeteries,
are able to stimulate in their children a sense of feeling for their own life, of
working towards a better life for them and their families. “Women are called
to find their own femininity in the likeness of Mary” (Stein)” who embraced
her motherhood and discipleship wholeheartedly.

In today’s world of sorrow and suffering, the task of women in the cem-
eteries is “to advocate, foster, further and assume a commitment of building
a new society, so that they may never cease to give birth” (Bidegain 1989b,
119) to children who are empowered and liberated from the sufferings, pov-
erty and “everything that dehumanizes and prevents human beings from be-
coming what they are called to be”” (Mulackal 107-110). Feminist Mary John
Mananzan firmly believes that “there is no total human liberation without the
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liberation of women in the society. And this is not automatic consequence of
either economic development or political revolution” (Mananzan 64). And it
certainly takes not a top down process of liberation but a formation commu-
nity of missionary disciples, in solidarity with those who seek to collaborate
with these marginalized and subaltern voices to become transformed and em-
powered men and women missionary disciples.

f. Women building a community of missionary disciples

The women are called to take part in the genuine development of their own
cemetery communities according to their abilities and gifts and join hands with
the community in a concerted effort to see that “the task of building structures
of peace and development demands the building down of all vertical domi-
nance subordination structures” (Mananzan 56). As women of faith, the wom-
en also have the “responsibility to empower one another to constantly struggle
to move the leadership of our respective nation-states beyond the short sighted
approach to peace that addresses the complex socio-economic, political and
cultural conflicts with military solutions” (Mananzan 64). Women “should re-
alize their history as a particular model of the struggle of hope in a community
of justice and love, concretized for them here and now” (Mulackal 109). Un-
deniably, there is a need for transformation that brings about life change: chaos
to cosmos, disorder to order, from mess to peace because “God’s liberation is
a saving act for those who lift up to him their sorrow and distress. The bond-
age of poverty is shattered by the power of God’s intervention” (Pope Francis,
Message on the Second World Day of the Poor, 4). After having experienced
the healing power of Jesus and His dominance over the force of the demon
whom Jesus sent to the netherworld, the person who was once possessed by
legion was sitting there clothed and in her right mind, and is now calm and
composed. She was “showing all the signs of rationality and peace, reacts in
a radical way by asking to be allowed to leave all and follow Jesus” (Kilgal-
len 98). Then the people of the Decapolis who came to see what it was that
had happened were amazed. Rightly the healing and transforming encounter
between the demoniac and Jesus is truly a work of an extraordinary being, of
the Divine, that even the greatest power of the demon cannot compare. It was
God’s powerful dialogue with his people — Gentile or Jew — “that Jesus can
and will bring complete liberation someday, for he has the power and the love
to do it” (Kilgallen 99).

Today, there are a lot of persons that can be represented by the Gerasene
demoniac, numerous poor and nameless women who go through various kinds
of painful and difficult life transitions, the poor, the frustrated, the unfulfilled,
the women abandoned by their husbands, and those in grief. The Gerasene
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demoniac can also represent women who try to overcome obstacles in their
homes, in their places of work, and in foreign countries. “The plight of to-
day’s poor women and children reminds us of Israel’s poor people and of the
world’s poor who have to continually scrounge for food to simply survive”
(cf. Gallares 119-122).

Jesus asked the person to go home to her family, friends and neighbors, to
share the experience of freedom and liberation she experienced. Sending her
home was an assertion that God is present not only in the temples but also in
the homes, in the midst of families and friends. In the Filipino context, home
is always associated with women, mothers and motherhood, to their nurturing,
loving and life-giving presence. To “go home” means to be sent and begin the
mission among those closest to their heart. By being isolated in the tomb, the
light of the home was missing. Home was enveloped in darkness, as the light
was in fetters and chains. Empowering these mothers/wives and telling them
to go home and to bring the light back to the home, will transform the whole
family and bring them to liberation. John Paul II, in one of his discourses said:

Within Christianity, more than in any other religion, and since its very beginning,
women have had a special dignity, of which the New Testament shows us many
important aspects it is evident that women are meant to form part of the living
and working structure of Christianity in so prominent a manner that perhaps not
all their potentialities have yet been made clear (Pope John Paul II, Mulieris
Dignitatem, 1).

Jesus asked the cured person to focus her energy to proclaiming the spec-
tacular work God has done for her and so she does. She went away and began
to proclaim how much Jesus had done for her. At the end of the narrative,
the possessed person found her voice. She has regained her dignity as God’s
creation, as God’s image and called to share in the mission of God. Like the
demoniac, the poor, including the women in the cemeteries who encounter
Jesus are empowered to proclaim the good things that God has done for them.
The healing word of the Lord liberates them from the shackles and chains that
entangle them and emboldens them for the mission that awaits them.

Like Mary who was an instrument used by God in the fulfillment of His
plan of salvation, the women in the cemeteries are called to share in Mary’s yes
to the mission. Indeed, “to be a church is to be in mission, to be in mission is
to be responsive to the demands of the gospel in particular contexts, to be con-
tinually reinventing itself as it struggles with and approaches new situations,
new peoples, new cultures and new questions” (Bevans and Schroeder 31).
The women in the cemeteries are empowered to be the prime movers of their
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and their families’ transformation and liberation because “man’s social nature
makes it evident that the progress of the human person and the advance of
society itself hinge on one another” (GS 25). With this, the goal is to help em-
power these women, gain knowledge, and experience the goodness and mercy
of God through their constant dialogue and encounter with the community de-
velopment officers. Their encounter and dialogue and solidarity aim to allow
the women cemetery dwellers and their fellow pilgrims to see that

against this dramatic picture of poverty, oppression, and the threat of total de-
struction, a new consciousness has arisen among [them] the downtrodden. This
growing consciousness of the tragic reality of the Third World has caused the
irruption of exploited classes, marginalized cultures (Fabella and Torres 195).

Undeniably these women will gain strength in their struggle to liberate
themselves in particular and the community in general. “By stretching their
own visions and paradigms, they can establish new, shared ground on which
they can truly understand each other and the gap can be bridged” (Knitter 22).
With this, their eyes will be opened to see that there is a better world outside
the cemetery and it is within their reach, thus, change will flow from them
to their children’s future. Pope Francis reminded all Christians that “God’s
salvation is a hand held out to the poor, a hand that welcomes, protects, and
enables them to experience the friendship they need. From this concrete and
tangible proximity, a genuine path of liberation emerges” (Francis, Message
on the Second World Day of the Poor). This context and response is not un-
common in other areas of the many Third World countries. In the face of pov-
erty, encounter and dialogue are crucial in the attainment of the Church’s in-
tegral evangelization program among the poor and the marginalized. As Pope
Francis said in EG “every individual Christian and every community is called
to be an instrument of God for the liberation and promotion of the poor, and
to enable them to be part of society” (EG 18).

Conclusion

The biblical narrative of the Healing of the Gerasene demoniac can be
a mirror that reflects and sheds light on the context or situation of the ceme-
tery dwellers at the margins of the society. In the encounter between Jesus and
the Gerasene demoniac, dialogue took place which led to the empowerment
and liberation of the demoniac from unclean spirits and her/his empowerment
to proclaim to others this experience of liberation. This is what Pope Francis
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has been advocating the culture of encounter. Life, for all its confrontations,
is the art of encounter” (de Moraes). Pope Francis calls for culture of en-
counter numerous times. He believes that this culture helps in transcending
differences and divisions present in the society. This means working to create
a many-faceted polyhedron whose different sides form a variegated unity, in
which “the whole is greater than the part” (EG 237).

The situation of the cemetery dwellers can be transformed in a meaning-
ful way if and when the families, particularly the women, engage in dialogue
among themselves and with the different community development workers
of the government, NGOs and the Church who come to their aid. Like the
encounter between Jesus and the Gerasene demoniac, an enriched encounter
and dialogue of life and action between the women cemetery dwellers and the
community development officers of the government, NGOs and the Church
will bring about a liberation from the shackles of poverty, marginalization
and subalternation. Truly, dialogue and encounter transform lives. The im-
age of the polyhedron used by Pope Francis can represent a society where
differences co-exist, complementing, enriching and reciprocally illuminating
one another, even amid disagreements and reservations where each of us can
learn from others. No one is useless and no is expendable... This also means
finding ways to include those on the peripheries of life. For they have another
way of looking at things; they see aspects of reality that are invisible to the
centers of power where weighty decisions are made (FT 215).

By integrating dialogue as a missiological concept to the social work of
the government, NGOs and the Church, the group’s response to the situation
of the cemetery dwellers will no longer be merely humanitarian social work
but be genuinely part of the Church’s evangelizing mission. Through ongo-
ing dialogue of life and action with the community development officers, the
women cemetery dwellers as well as their families overcome the prejudices
and assumptions about themselves, towards each other in the community, and
toward the community development officers. It gives them the opportunity to
think, behave, and interact among themselves and with the community devel-
opment officers in a mature way. As Pope Francis emphasis, “let us return to
promoting the good, for ourselves and for the whole human family, and thus
advance together towards and authentic and integral growth. Every society
needs to ensure their values are passed on; otherwise, what is handed down
are selfishness, violence, corruption in its various forms, indifference and, ul-
timately, a life closed to transcendence and entrenched in individual interests
(FT 113).

Dialogue of life and action pushes and urges every woman cemetery
dweller and every community development officers of the government, NGOs
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and the Church to move towards the liberation of their individual lives and
the community as a whole. Such dialogue builds up their appreciation of their
human dignity which is an indispensable step along the path towards human
self-realization. The needy generally practice the special solidarity that exists
among those who are poor and suffering, and which our civilization seems to
have forgotten or would prefer in fact to forget. Solidarity is a word that is not
always well received; in certain situations, it has become a dirty word, a word
that dare not be said... solidarity means much more than engaging in sporadic
acts of generosity. It means thinking and acting in terms of community. It
means that lives of all are prior to the appropriation of goods by a few. It also
means combatting the structural causes of poverty, inequality, lack of work,
land and housing, the denial of social and labor rights. It means confronting
the destructive effects of the empire of money... solidarity, understood in its
most profound meaning, is a way of making history, and this what popular
movements are doing (Pope Francis, Address to Participants in the Meeting
of Popular Movements, 28 October 2014).

Continuous encounter with the community development officers stimu-
lates the women cemetery dwellers’ understanding of “all the experiences and
encounters they had in their lives and out of which come the motivations,
inspirations, and commitment that make them live and decide in a particular
way towards their own liberation” (Pope John Paul 11, Sollicitudo Rei Socia-
[i). This form their world view of a community capable of inclusion rather
than marginalization. A community of missionary disciples who believes that
“a truly human and fraternal society will be capable of ensuring in an efficient
and stable way that each of its members is accompanied at every stage of life.
Not only by providing for their basic needs, but by enabling them to give the
best of themselves, even though their performance may be less than optimum,
their pace slow or their efficiency limited” (FT 110).
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! From this poverty incidence, the City of Cebu tallies a 9% poverty incidence among families
(cf. Mondonedo-Ynot).

2 The families who are the subjects of this article live in the cemeteries Carreta, Chinese, and
Lorega. The author was a Community Development Officer among the cemetery dwellers. The
three cemeteries will be referred to as cemeteries in the subsequent parts of the paper.

3 Gramsci is a Marxist philosopher who coined “subaltern” as a synonym for the proletariat.
Further, the prisoner Gramsci relates subaltern to the “dominance of culturally diverse society by
the ruling class who manipulate the culture of the society the beliefs and explanations, perceptions,
values, etc. so that the worldview of the ruling class becomes the cultural norm (cf. Bullock and
Trombley 387-388).

4 Lapida is a carved or engraved stone made of granite which marks the grave of a dead
person.

5 Man, in Greek, is Gvbponog: anthropos (anth’-ro-pos) which means 1) a human being,
whether male or female, including all human individuals in general (Greek Dictionary [Lexicon-
Concordance]) (The Gospel of Mark). According to Professor Edgar Javier, anthropos is, by nature,
a social being (Javier 53). In this study, anthropos (human being) will be taken to mean the women
sector of the society. The person possessed with unclean spirits described in the text functions as
a symbol of the women (especially the women cemetery dwellers) who experience marginalization
in the society and will be referred to as “she” or “her”.

¢ EG 187 as quoted in Pope Francis, Message of His Holiness Pope Francis for the Lenten
Brotherhood Campaign 2015 in Brazil.

7 (Stein) (Sanchez).
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work one hundred years later. The current teaching of the Church’s Magisterium on the engagement
of religious congregations in the work of evangelization includes widening of the perception and
implementation of the congregation’s charism. The local vocations of this Congregation as well as
the African Sisters taking over missionary offices (mission in Butare), confirm the truth that mis-
sions are not merely about giving but also about exchanging gifts.
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Abstrakt: W sierpniu 2022 r. mingto 45 lat od rozpoczgcia przez siostry z jednego z tzw. zgro-
madzen honorackich — Siostr Stuzek Najswigtszej Maryi Panny Niepokalanej — pracy misyjnej
w Afryce. Artykul prezentuje, uwzgledniajac specyfike tego zgromadzenia, jego zaangazowanie
w dzieto misji ad gentes. Zatozyciel zgromadzenia posyltat siostry do najbardziej potrzebujacych.
Obecnie pojmuja one swoja misje jako misj¢ na peryferiach §wiata, zrozumialy i odczytaly zna-
ki czasu oraz odwaznie podazaja na ,,obrzeza” dzisiejszego Kosciola, niosac ,,rado$¢ Ewangelii”.
Chociaz zgromadzenie siostr honoratek, Stuzek Naj$wigtszej Maryi Panny Niepokalanej, nie po-
wstato specjalnie z my$la o misji ad gentes, to po stu latach od swego powstania podj¢to t¢ forme
pracy. Poszerzenie postrzegania i realizacji charyzmatu zgromadzenia wpisuje si¢ w aktualne na-
uczanie Magisterium Kosciota o zaangazowaniu zgromadzen zakonnych w dzieto ewangelizacji.
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Rodzime powotania do tego zgromadzenia, a nawet przejmowanie placowek misyjnych (misja
w Butare) przez siostry wywodzace si¢ z tego KosSciota lokalnego i potwierdzaja prawdg, ze misje
to nie tylko dawanie, ale i wymiana darow.

Stowa kluczowe: misje ad gentes; zgromadzenia zakonne; zgromadzenia honorackie; Rwanda;
Kongo

Wstep

W sierpniu 2022 r. uptyne¢to 45 lat od momentu rozpoczgcia przez jed-
no z tzw. zgromadzen honorackich, czyli Siostry Stuzki Najswietszej Maryi
Panny Niepokalanej, pracy misyjnej w Afryce. Uwzgledniajac specyfike tego
zgromadzenia, artykut prezentuje jego zaangazowanie w dzielo misji ad gen-
tes. Zatozyciel tej rodziny zakonnej posytat siostry do najbardziej potrzebuja-
cych pomocy i Jezusa Chrystusa. Dzisiejsze rozumienie postania Kos$ciota na
krance $wiata dowodzi wlasciwego pojmowania i odczytywania przez siostry
znakow czasu, a takze odwaznego udawania si¢ z ,,radoscig Ewangelii” na
peryferie dzisiejszego Kosciota. W artykule mowa jest o obecnosci Zgroma-
dzenia Siostr Stuzek Najswietszej Maryi Niepokalanej na kontynencie afry-
kanskim oraz ich pracy w ramach misyjnej dziatalnosci Kosciota.

Zycie zakonne w stuzbie misji ad gentes

Na przestrzeni wiekéw to zakony ponosity gtowng odpowiedzialno$¢ za
dzielo ewangelizacji. Zdecydowana wigkszo$¢ z nich bezposrednio partycy-
powata w misjach ad gentes. Mnisi w sposob niekwestionowany aktywnie
uczestniczyli w pierwszej chrystianizacji Europy, polozywszy w tym dziele
olbrzymie zastugi. Rozbudowana sie¢ klasztoréw tworzonych na bazie reguty
$w. Kolumbana, $w. Benedykta i pdzniejszych zatozycieli kolejnych galezi zy-
cia monastycznego zapewniata ekonomiczng, kulturowsa, a przede wszystkim
duchowg ,,orke” najpierw Europy, a p6zniej takze pozostatych obszarow globu
ziemskiego. Wiasciwie to wszystkie zakony braty czynny udzial w dziele mi-
syjnym. Wielu zakonnikdéw, w tym réwniez $wigtych, zapisato si¢ w historii
jako misjonarze. W XIX w., na fali misyjnego ozywienia Kosciota, powstawaty
kolejne zgromadzenia zakonne, nastawione na podejmowanie dziela misyjne-
go. Ponadto zakonnicy i zakonnice czgsto otrzymywali, oprocz wilasnej forma-
cji w duchu charyzmatu zakonnego, solidne przygotowanie misyjne, umozli-
wiajgce im podejmowanie szeroko zakrojonej postugi misyjnej, w tym takze
postugi o charakterze spotecznym, charytatywnym, edukacyjnym, badawczym,
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naukowym i medycznym. Misyjny wymiar monastycyzmu odkrywany jest na-
wet w Kosciotach wschodnich, a pewne jego przejawy réwniez we wspolno-
tach protestanckich (Gorski 2005, 55; Gorski 2004, 100; Bria, Chanson, Gadille
i Spindler, 221-224).

Na zwigzki zycia konsekrowanego z dziatalno$cig misyjng wskazuje
Sobor Watykanski I1. W Dekrecie o dziatalnosci misyjnej (DM) ojcowie so-
boru przypominajg i uwypuklaja zastugi zgromadzen zakonnych dla dzieta
misyjnego:

Swiety Sobor chetnie uznaje ich zastugi i dzigkuje Bogu za tak wiele wysitkow
podjetych dla chwaly Bozej i stluzby dla dobra dusz oraz wzywa je, aby nie-
strudzenie postgpowaly w rozpoczegtym dziele, wiedzac, ze sita mitosci, ktorg ze
wzgledu na powotanie powinny doskonalej praktykowac, zmusza je i zobowia-
zuje do wykonania pracy w prawdziwie katolickim duchu (DM 40).

Dokument ten mowi tez o roli, jaka odgrywaja osoby konsekrowane
w dziele tworzenia i umacniania mlodych Kosciotow partykularnych. Wyra-
zem i sprawdzianem dojrzewania tych ostatnich jest rozwdj zycia zakonnego
na terenach misyjnych. Wtasne miejsce i przeznaczenie w mtodych wspdl-
notach eklezjalnych maja réwniez zakony kontemplacyjne. Sobor wzywa
ponadto do rozpoznawania, pielggnowania i wspierania powotan misyjnych
1 zaangazowanie ich w pracg poszczeg6dlnych zgromadzen na terenach objg-
tych przez nie dziatalnoscig ewangelizacyjna (DM 18).

W podobnym duchu wypowiada si¢ w encyklice Redemptoris missio (da-
lej: RMis) takze Jan Pawet II. Odnotowuje on obecnos¢ i zastugi zakonow
w historii dzieta misyjnego Kosciota, jak tez uwypukla koniecznos¢ zakta-
dania wspolnot zakonnych na terenach misyjnych i zwraca uwagg na istotng
role zgromadzen kontemplacyjnych w ramach dziatalnosci ewangelizacyjnej
(RMis 69). Ponadto czytamy w encyklice:

Przed instytutami zycia czynnego otwierajg si¢ niezmierzone przestrzenie
dla $wiadczenia mitosierdzia, przepowiadania ewangelicznego, wychowania
chrze$cijanskiego, szerzenia kultury i solidarno$ci z ubogimi, dyskryminowa-
nymi, zepchnigtymi na margines i uci$nionymi. Instytuty te, czy maja cel $cisle
misyjny, czy tez nie, musza zbada¢ swoje mozliwosci i gotowos¢é poswigce-
nia swej dziatalnosci krzewieniu Krolestwa Bozego. [...] Trzeba, by Kosciot
uczyt wielkich wartosci ewangelicznych, ktore rozpowszechnia, a nikt nie daje
im skuteczniejszego Swiadectwa niz ci, ktorzy sktadajg $luby zycia konsekro-
wanego w czystosci, ubostwie i postuszenstwie, w calkowitym oddaniu Bogu
1 w pelnej gotowosci stuzenia cztowiekowi 1 spoteczenstwu na wzoér Chrystusa
(RMis 69).



32 GRZEGORZ ADAMIAK

Na wlaczenie dziatalno$ci misyjnej w kontekst zycia konsekrowanego
wskazuje réwniez papiez Franciszek. W Liscie apostolskim do zakonnic i za-
konnikéw na rozpoczecie Roku Zycia Konsekrowanego Swiadkowie radosci
pisze, ze obecnie przezywany i realizowany charyzmat wielu zgromadzen
wzrastal, rozwijat si¢ 1 ksztaltowat w kontakcie z rozmaitymi kontekstami
geograficznymi 1 kulturowymi. Nieznane dotychczas inicjatywy i formy mi-
tosci apostolskiej, styczno$¢ z ewangelizowanymi ludami, dawaty i tworzy-
ty nowe okazje realizacji charyzmatu (Franciszek, Swiadkowie radosci, 1 1).

Podobnie jak Jezus poruszony tym wspodtczuciem obdarzal swoim stowem,
uzdrawial chorych, karmit chlebem, ofiarowal swoje zycie, tak tez nasi zalozy-
ciele oddali si¢ na stuzbe ludzkosci, do ktorej posytatl ich na najrdzniejsze sposo-
by Duch: wstawiennictwo, gloszenie Ewangelii, katecheza, oswiata, stuzba ubo-
gim, chorym... Fantazja mito$ci nie znala granic i potrafita otworzy¢ niezliczone
drogi, aby wnosi¢ tchnienie Ewangelii w kultury i w najrézniejsze dziedziny
zycia spotecznego (Franciszek, Swiadkowie radosci, 1 2).

W dalszej czesci papiez stwierdza, ze osoby konsekrowane, zajmujace
wazne miejsce w budowaniu i animacji zycia wspolnoty eklezjalnej, sa szcze-
gdlnie powotane i zobowiazane do ,,wychodzenia z siebie”, do podazania na
peryferie egzystencjalne wspotczesnego $wiata (Franciszek, Swiadkowie ra-
dosci, 11 4, 111 2).

Powigzanie zycia konsekrowanego i misji Franciszek rozwaza takze
w Oredziu na Swiatowy Dzien Misyjny 2015 r. Wskazuje w nim na daleko
idace podobienstwo misyjnej egzystencji Jezusa Chrystusa i na ten sam
jej charakter w przypadku nasladowcéw Boga Wcielonego zyjacych we-
dhug rad ewangelicznych. W konsekwencji wymiar misyjny nalezy do sa-
mej natury zycia zakonnego, jest w nig wpisany tak bardzo, ze jego zanie-
dbanie skutkuje znieksztalceniem kazdego charyzmatu zakonnego. Dalej
Franciszek dowodzi, iz kazdy, kto nasladuje Jezusa Chrystusa, staje si¢ mi-
sjonarzem, co tym bardziej powinno uwidacznia¢ si¢ w zyciu osoby kon-
sekrowanej. Biskup Rzymu dostrzega szerokie otwarcie si¢ zgromadzen
zakonnych na misje ad gentes, wielki w nich zapal misyjny, przejawiajg-
Cy si¢ wyraznie w przyjmowaniu w szeregi zgromadzen zakonnych braci
1 siostr wywodzacych si¢ z obszarow i kultur objetych dziatalnoscig misyj-
ng. Franciszek podkresla tez, ze jako charakteryzujace si¢ powszechnym
horyzontem apostolskim dzieto misyjne Kosciota potrzebuje rozmaitych
charyzmatow zycia konsekrowanego, aby dzigki nim objac¢ dziatalno$ciag
ewangelizacyjng rozlegle obszary, pogranicza i peryferia wspdtczesnego
swiata (Franciszek, Misja...).
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Specyfika zgromadzen honorackich i charyzmat
Zgromadzenia Siéstr Shuzek NajSwietszej Maryi Niepokalanej

Oryginalng i specyficzng, znamienng dla rodzimej duchowosci 1 Kos$cio-
fa na ziemiach polskich w ostatniej ¢wierci XIX w. forme zycia zakonnego
stanowig zgromadzenia honorackie (16 zenskich i meskich), zalozone przez
bt. Honorata Kozminskiego. Zaistniata po upadku powstania styczniowego
sytuacja polityczno-spoleczna spowodowata, ze zainicjowat on nowg forme
zycia zakonnego, wyrosta na bazie duchowosci franciszkanskiej. Powstate na
tym fundamencie zgromadzenia charakteryzowat fakt, ze miaty by¢ one bez-
habitowe (ze wzgledu na zastosowanie ewangelicznej rady ukrycia) i stanowe
(rekrutujace kandydatéw/kandydatki z jednego stanu czy grupy zawodowe;j).
Stanowo$¢ zgromadzen honorackich, zgodnie z zasada, ze kazdy stan uswig-
ca sam siebie, byta podstawg ich srodowiskowego apostolatu pracy, na ktory
sktadato si¢ prowadzenie szkot, przedszkoli, ochronek, sierocincow 1 innych
instytucji wychowawczych oraz zatrudnienie w fabrykach i zakladach rze-
mieslniczych (Duchniewski).

Jednym z tych zgromadzen jest zatozone w dniu 7 pazdziernika 1878 r.
w Zakroczymiu (diecezja ptocka) Zgromadzenie Siostr Stuzek Najswigtszej
Maryi Panny Niepokalanej zwane potocznie stuzkami. Powstanie tego zgro-
madzenia bylo silnie zwigzane z objawieniami Matki Bozej w Gietrzwaldzie
w 1877 r., a powotano je i postano do mieszkancow wsi. Zatozyciel stuzek
zamierzatl dowarto$ciowac odrebny typ religijnosci ludowej bez narzucania
im modelu duchowosci wlasciwej np. srodowiskom inteligenckim”. Zade-
cydowal tez, ze celem podejmowanych przez Zgromadzenie Sidstr Stuzek
Naj$wietszej Maryi Niepokalanej dziatan bedzie rozbudzenie ducha wiary,
poboznosci i gorliwosci w rodzinach i parafiach wiejskich. Ponadto siostry
wezwane 1 postane do ludu wiejskiego powinny méwi¢ tym samym, co lud,
zrozumialym jezykiem. Ich gtownym zadaniem mialo by¢ gromadzenie dzie-
ci na katechizacji, uczenie jezyka polskiego i historii, organizowanie reko-
lekcji parafialnych i przygotowanie do sakramentow. Od poczatku istnienia
zgromadzenia stuzki roztaczaty opieke religijng nad ludem wiejskim w celu
odnowienia i podtrzymania w nim wiary oraz poglgbienia chrzescijanskiej
moralnosci. Dlatego prowadzily biblioteki, organizowaly pielgrzymki do
sanktuariow maryjnych oraz wspotpracowaly z kaptanami w prowadzeniu
rekolekcji potaczonych z katechizacja dzieci, mtodziezy i dorostych. Byty
rowniez odpowiedzialne za prowadzenie grup tercjarskich i Kot Zywego Ro-
zanca. Poza tym dbaty o porzadek w kosciotach parafialnych, organizowaly
asyste procesyjng i odpowiadaty za dekoracje owych kosciotéw. Co wiece;,
w trosce o trzezwos$¢ zakladaty 1 prowadzily bezalkoholowe herbaciarnie
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i gospody. Tworzyly tez zaktady gastronomiczne, sklepy oraz pracownie kra-
wieckie, tkackie, hafciarskie, introligatorskie i nimi zawiadywaty. Podejmo-
waly rowniez prac¢ dydaktyczno-wychowawczg w szkolnictwie na wszyst-
kich szczeblach wychowawczych, tworzac przedszkola, ochronki i szkoty.
Rozszerzajac swa dziatalno$¢, zgromadzenie tworzylo szpitale, przytuiki,
schroniska i ochronki dla dzieci lub przynajmniej w nich postugiwato (Wo6;j-
cik 64-71.261-267).

Obecnie stuzki Niepokalanej angazuja si¢ w dzieto zbawienia $wiata,
stajac si¢ ewangelicznym zaczynem w postugiwaniu wsrod najbardziej za-
niedbanych grup spotecznych. Pracuja w stuzbie zdrowia, w szkolnictwie
panstwowym 1 w rozmaitych o$rodkach diecezjalnych. Zgromadzenie w per-
spektywie przezywania jubileuszu stulecia swego powstania (1978) rozpo-
czeto takze prace misyjng w Rwandzie (Misje Zgromadzenia...,; Lemanska,
35 lat na misjach... 3).

Powstanie i rozwdj placowek misyjnych Zgromadzenia Siostr Stuzek
Najswietszej Maryi Panny Niepokalanej

Podstawy pracy misyjnej odnajdujemy w konstytucjach zgromadzenia.
W punkcie 23 czytamy:

Zgromadzenie Sidstr Stuzek NMP Niepokalanej [...] doktada wysitkow, aby
wszyscy ludzie w pelni korzystali ze zbawczego dzieta Chrystusa. Oprocz mo-
dlitwy, ofiary i réznorodnej pomocy na rzecz rozkrzewiania wiary, podejmuje
réowniez bezposrednia dziatalno$¢ na terenach misyjnych (Konstytucje..., 23).

W pracy misyjnej siostry majg, w miar¢ mozliwosci, uwzgledni¢ potrze-
by Kosciota lokalnego i1 dostosowa¢ si¢ do nich, a poprzez przyktad zycia
troszczy¢ si¢ o powolania tubylcze, by dzigki temu coraz wigcej cztonkin
wspolnoty zakonnej mogto stuzy¢ rodzimemu Kosciolowi. Organizacje pla-
cowek misyjnych oraz postuge misjonarek regulujg dwa odpowiednie statuty
misyjne zgromadzenia (Bugata 62-63).

Pierwsze inicjatywy rozpoczecia przez siostry pracy misyjnej w Afryce
(w latach 1975-1976 w Libii i Kenii) nie doszty do skutku. Plany wiacze-
nia si¢ w misje ad gentes udato si¢ zgromadzeniu zrealizowa¢ dzigki kon-
taktom z bp. Jeanem Baptiste Gahamanayi, ordynariuszem diecezji Butare
w Rwandzie. Przebywat on w Polsce dwukrotnie (1972 i 1976), poszukujac
kaptandw i siostr zakonnych do pracy misyjnej w swojej diecezji. Z taka pros-
ba zwrocil sie¢ rowniez do 6wczesnej przetozonej generalnej zgromadzenia,
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s. Heleny Dabrowki, ktéra odpowiedziata na nig pozytywnie. Po przygoto-
waniu pierwsze trzy stuzki w dniu 17 sierpnia 1977 r. przybyly do Rwandy.
Zamieszkaty wpierw w Butare, w dawnym domu biskupim, a potem w stolicy
kraju — Kigali, gdzie uczyly si¢ miejscowego jezyka kinyarwanda. W kwiet-
niu 1978 r. rozpoczety specjalistyczne staze w kilku placowkach misyjnych
prowadzonych przez misjonarki z Niemiec. W tym tez roku, w maju, dotarta
do Rwandy czwarta stuzka (Grzybowska, 40 lat...,1; Mazurowska i Grunt 8).

Pierwsza, w pelni samodzielng placowke Zgromadzenia Siostr Stuzek
Naj$wigtszej Maryi Panny Niepokalanej w Rwandzie otwarto w dniu 4 lipca
1978 r. w Karama (filii parafii Ngoma), miejscowosci potozonej 15 km od
Butare. Na terenie misji znajdowat si¢ dom, kosciot filialny i budynek szkoty,
wybudowane przez Ojcéw Bialych. Mimo iz misja powstata zaledwie kil-
ka lat wczes$niej, warunki bytowe bytly skromne i trudne. Pomimo to stuzki
nie zwlekaty z budowg osrodka zdrowia i wigkszego domu mieszkalnego. Po
trzech latach w Karama otworzyly oraz prowadzity osrodek zdrowia, szpital
(z 30 16zkami), apteke, laboratorium i porodowke. Od pierwszych dni pobytu
w Karama z zaangazowaniem poznawatly kraj, jego mieszkancow, ich kultu-
r¢ 1 obyczaje oraz doskonality znajomo$¢ miejscowego jezyka. Poruszajac
si¢ najczesciej pieszo, odwiedzaty chorych 1 potrzebujacych. Spotkania te
byty takze okazja do rozpoznawania najpilniejszych potrzeb i wyzwan sto-
jacych przed misjonarkami. Jednoczesnie w 1979 r. zgromadzenie rozpocze-
to przygotowanie kolejnej grupy siostr, ktore miaty zasili¢ personalnie misj¢
w Rwandzie. Ukonczywszy kurs jezykowy w Brukseli, przybyly do Afryki
w dniu 23 sierpnia 1980 r. kolejne trzy stuzki (Grzybowska, 40 lat..., Bugata
74-77; Mazurowska i Grunt 10).

Dzigki powiekszeniu sktadu personalnego okazato si¢ mozliwe zatozenie
drugiej placéwki misyjnej zgromadzenia w Rwandzie, mianowicie w maju
1981 r. w Ruramba, filii parafii Kibeho. W sklad misji w Ruramba weszta
szkota gospodarcza dla dziewczat oraz o$rodki: dozywiania i zdrowia. W uro-
czystym otwarciu tego ostatniego, w kwietniu 1983 r., wziat udzial prezydent
kraju, ktory ofiarowat placowce ambulans. W latach 1983—-1994 do Rwandy
przybyto osiem kolejnych siostr, ktore zaangazowaly si¢ w dzieta misyjne
zgromadzenia. Wielka rado$cig zaowocowaly tez pierwsze powotania posrod
miejscowych dziewczat. Majac to na uwadze, siostry podjety starania o po-
wstanie domu formacyjnego. Dzigki wspotpracy z biskupem nowo erygowa-
nej diecezji w Kigali, w dniu 3 stycznia 1990 r. zgromadzenie otworzyto swoj
dom formacyjny, przenoszac z Karama istniejacy tam nowicjat i sytuujac go
w Cyangugu. Natomiast w dniu 2 sierpnia 1992 r. pierwsze dwie Rwandyjki
ztozyty w tym domu pierwsze §luby zakonne (Grzybowska, 40 lat..., 2-3;
Bugata 78-82).
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Waznym 1 tragicznym czasem dla obecno$ci misyjnej zgromadzenia
w Rwandzie stat si¢ 1994 r., kiedy to w kwietniu wybucht w kraju krwa-
wy konflikt inicjujacy ludobojstwo i bratobdjcza wojne migdzy Tutsi 1 Hutu.
Wydarzenia wojny domowej przerwaly prezny rozwoj rwandyjskiej misji
zgromadzenia. Placowki w Karama i1 Ruramba ograbiono 1 niemal catkowicie
zniszczono. Zgingto wielu wspotpracownikow 1 podopiecznych zwigzanych
z misjami siostr. W konsekwencji krwawych wydarzen stuzki przerwatly na
kilka miesigcy prace i swojg obecnos¢ w Rwandzie. Wigkszo$¢ z nich powrd-
cita do kraju. Do Polski udato si¢ wowczas dotrze¢ takze trzem pierwszym
rwandyjskim czlonkiniom zgromadzenia. Byt to powazny cios dla misji, kto-
rg charakteryzowata juz duza dynamika (Grzybowska, 40 lat..., 3; Bugata 82;
Wspomnienia..., 11-15).

W zwiazku z niestabilng sytuacja w Rwandzie, nie rezygnujac z pracy
misyjnej w Afryce, zgromadzenie zainicjowato dziatalno$¢ dwoch kolejnych
placoéwek misyjnych, tym razem w Zairze (obecnie Demokratyczna Repu-
blika Konga) i Kamerunie. Czg¢$¢ siostr dotarta wraz z uchodzcami z Rwan-
dy i Burundi do Zairu. Tam otrzymaty propozycj¢ objgcia opuszczonej misji
w Karhala (diecezja Bukavu). Po przeprowadzeniu koniecznych remontow
misj¢ stuzek otwarto w dniu 4 pazdziernika 1994 r. Siostry z tej placowki
1 pracujg w osrodkach zdrowia, punktach dozywiania, szkole gospodarczej,
parafii, a takze prowadzg dzialalnos$¢ charytatywna (Grzybowska, 40 lat..., 4).

Grupa czterech siostr (w tym dwie majace staz misyjny w Rwandzie) wy-
jechala do Kamerunu. Tutaj, w miejscowosci Nyombe, utworzono placoéwke
misyjng zgromadzenia, istniejacg niespetna rok, bo od pazdziernika 1995 r.
do wrzesnia 1996 r. Po jej zamknigciu trzy cztonkinie zgromadzenia wyjecha-
ty do Rwandy, gdzie po wzglednym ustabilizowaniu si¢ sytuacji rozpoczely
odbudowe swoich placéwek. Mimo iz misj¢ w Karama catkowicie zdemolo-
wano podczas konfliktu, siostry postanowity ja odbudowac. Zniszczong kom-
pletnie placowke w Ruramba odbudowato i przejeto afrykanskie Zgromadze-
nie Sidstr Abizeramariya. Dom formacyjny zgromadzenia w Cyangugu, cho¢
reaktywowany ostatecznie we wrzesniu 1996 r., nie pelni juz jednak swego
pierwotnego zadania, a siostry podjely si¢ tam urzeczywistniania innych form
apostolatu (Grzybowska, 40 lat..., 4).

Po wojnie domowej w Rwandzie zgromadzenie odbudowato zatem pla-
cowki w Karama i Cyangugu oraz utworzylo nowa misj¢ w Demokratycz-
nej Republice Kongo (Karhala). W 2001 r. siostry zakupily dom, a nast¢pnie
dziatke w Butare. Od 20 lutego 2002 r. placowka ta jest domem formacyjnym
zgromadzenia, w ktorym to domu ma obecnie swojg siedzibe takze Delegatu-
ra Afrykanska Siostr Stuzek Najswigtszej Maryi Panny Niepokalanej (Grzy-
bowska, 40 lat..., 5).
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Formy dzialalno$ci misyjnej sluzek

Dziatalno$¢ misyjna, stuzgca zaktadaniu, dojrzewaniu i umacnianiu lokal-
nych wspolnot Kosciota, dokonuje si¢ w kilku wymiarach. Takim wymiarem
najpierw i przede wszystkim jest gtoszenie Ewangelii i udzielanie sakramen-
tow. Zawsze jednak misjonarze podejmuja szereg dzialan stanowigcych reak-
cj¢ na problemy i przeciwdziatajagcych owym problemom, z jakimi boryka si¢
ewangelizowana ludno$¢. Dziatalno$¢ misyjna obejmuje zatem roéwniez ini-
cjatywy na polu edukacji oraz szeroko rozumianej aktywnosci charytatywne;.

Misjonarki ze Zgromadzenia Siostr Stuzek Najswietszej Maryi Panny
Niepokalanej staraja si¢ by¢ dla mieszkancow Afryki swiadkami Jezusa
Chrystusa. We wszystkich prowadzonych przez siebie placoéwkach organi-
zuja rekolekcje i dni skupienia dla dziewczat, wspotpracownikow swieckich
i rozmaitych grup koscielnych. Pod koniec sierpnia 1990 r. zorganizowa-
ty specjalne dni skupienia dla matzenstw w Karama i Ruramba, w ramach
przygotowania do spotkania z papiezem Janem Pawtem II. Wierni zwigzani
z placowkami misyjnymi shuzek uczestniczyli w spotkaniach z Janem Paw-
tem II podczas jego pielgrzymki do Rwandy w 1990 r. (Z kraju..., 1990,
41-42.78.110). Siostry w kazdej swej placowce angazowaly si¢ w utrzy-
manie porzadku w ko$ciotach oraz w przygotowanie kosciotow do roznora-
kiego rodzaju wydarzen parafialnych i diecezjalnych. Przy wielu okazjach
przyblizaly tez wiernym posta¢ 1 nauczanie zatozyciela ich zgromadzenia,
kapucyna — bt. H. Kozminskiego, a czynily to podczas Mszy Swigtej i na-
bozenstw. Staraly si¢ poprzez wszystkie swoje postugi, nawet najdrobniej-
sze, glosi¢ Dobrg Nowinge, zatozywszy, ze to wlasnie §wiadectwo ich zycia
bedzie najlepszym i przekonujagcym nauczycielem chrzescijanskiej moral-
nosci oraz bycia zywa czastka Kosciota (Z kraju..., 1988, 146—149; Grzy-
bowska, 40 lat..., 6; Lemanska 30-31.36).

Rozlegla przestrzenig misyjnej aktywnosci stuzek byta i nadal pozostaje
dzialalno$¢ dobroczynna. Pierwsze formy ich misyjnego poslugiwania ogra-
niczaly si¢ czg¢sto do najprostszych metod pracy. Byly to odwiedziny bied-
nych, chorych oraz niesienie podstawowej pomocy medycznej. Juz w poczat-
kach swej obecnosci w Rwandzie siostry otworzyty kolejno: osrodek zdrowia,
szpital z 30 16zkami, porodéwke, centrum dozywiania i o§rodek prewencyjny.
Praca w dyspanserach (osrodkach zdrowia) byta wyjatkowo trudna. Stuzki
borykaty si¢ ze stabym wyposazeniem takich placowek i1 brakiem lekow.
W latach 1983-1993 Rwande nawiedzito kilka fal powaznych epidemii:
malarii, odry i krwawej biegunki. Czgsto epidemiom tym towarzyszyt giod,
ktérego ofiarami najczesciej padaly dzieci. Przyczyna rozprzestrzeniania sig¢
chordb byl m.in. brak higieny, niekiedy nawet elementarnej. Bolaczke opieki
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zdrowotnej, ktorg organizowaly siostry, stanowit nie tylko deficyt higieny,
ale takze podstawowej wiedzy oraz tradycja nakazujgca w wypadku zaka-
zen szuka¢ pomocy u miejscowych czarownikow. Tylko w 1993 r. placowka
misyjna w Ruramba hospitalizowala 1148 pacjentow, a oddziatl potozniczy
przyjal 80 kobiet. Personel placowki wykonal 2436 r6znych zabiegdéw labo-
ratoryjnych oraz 7195 szczepien. Siostry bardzo czesto finansowaty leczenie
najubozszych osob. W osrodku dozywiania organizowatly, oprocz doraznej
pomocy, pogadanki z dziedziny racjonalnego zywienia, uczyly uprawy wa-
rzyw 1 innych ro$lin jadalnych, przygotowywania urozmaiconych positkow
1 pielegnacji dzieci. Ponadto pomagaty niektérym rodzinom stawia¢ domy.
Charytatywna dziatalno$¢ siodstr koncentrowata si¢ zatem na udzielaniu nie-
zbe¢dnej pomocy medycznej, prowadzeniu profilaktyki w dziedzinie higieny
oraz na edukacji matek w zakresie pielggnacji dzieci. Poza tym misjonarki
opiekowaty si¢ zaniedbanymi i samotnymi matkami, shuzac im pomoca (Bu-
gala 93-97; Mazurowska i Grunt 8; Lemanska 7).

Kolejny obszar misyjnej dziatalnosci stuzek stanowi edukacja. Jej niski
poziom i wiele innych mankamentéw to staty problem terenéw misyjnych.
Rwanda byla i pozostaje krajem, w ktorym edukacj¢ na rozmaitych pozio-
mach musza wspomaga¢ misjonarze. Stuzki koncentrujg si¢ gtownie na po-
mocy zwigzanej z edukacja w wymiarze praktycznym. Tworzg wigc placoéwki
oferujace nie tylko nauke czytania i pisania, ale rowniez kroju, szycia, goto-
wania 1 prac domowych. Taki charakter miaty placoéwki powstale w Karama
i Ruramba. Pracownie szycia i haftu umozliwiaty dziewczgtom zdobycie za-
wodu i przydatnych w codziennym zyciu umiejetnosci. W pracowniach szyto
kolorowe sukienki, bluzki i spodenki, wykorzystujac do tego najdrobniejsze
nawet skrawki materiatu. Poza szyciem siostry uczyty tez haftu. Haftowane
obrusy i serwety sprzedawane byly m.in. w Europie. Misjonarki zwracaty
szczegolng uwage na edukacje kandydatek do zgromadzenia i jg wspieraty.
Owe kandydatki wysytano do szkot katechetycznych lub technicznych. Czg-
ste byly jednak w takich przypadkach odej$cia ze zgromadzenia po uzyskaniu
wyksztatcenia lub zawodu (Bugata 97—100; Mazurowska i Grunt 8). Jednym
z ostatnich dziet zgromadzenia jest otwarte w 2015 r. przedszkole w Kara-
ma. Placowka nadal cieszy si¢ ogromnym zainteresowaniem. Juz w 2017 r.
uczeszczalo do niej ponad 100 dzieci, a chetnych bylo znacznie wigeej. W ra-
mach tej dziatalno$ci siostry prowadza takze akcje ,,Adopcja serca”, stwa-
rzajacg szanse na zdobycie wyksztatcenia, nauke zawodu 1 w konsekwencji
na godne, lepsze zycie tym dzieciom, dla ktorych pozyska si¢ ofiarodawcow.
Siostry wlaczyly sie rowniez w akcje ,,Bilet do stacji zycie”, zainicjowang
przez fundacj¢ Watoto. Dzigki niej misjonarki zdotaly pomoc ponad 1000
dzieci z placowek misyjnych w Karama i Karhala (Grzybowska, 40 /at..., 5-6).
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Warto wspomnie¢, ze shuzki zabiegaja takze o stworzenie tzw. zaplecza
misyjnego w Polsce. W tym celu istnieje, od przeszto 50 lat, Sekretariat Mi-
syjny, w ramach ktorego podejmowane sa dziatania stuzace propagowaniu
tematyki misyjnej oraz organizowaniu pomocy i przyblizaniu takowej dzia-
talno$ci zgromadzenia. Podejmujac te¢ form¢ animacji misyjnej, siostry od-
wiedzajg szkoty 1 parafie, organizujg spotkania z misjonarkami, kiermasze,
wystawy. Duzg inicjatywa na tym polu wykazuje si¢, majaca trzynastoletnie
doswiadczenie misyjne, s. Katarzyna Grzybowska (Misje afryvkanskie Siostr
Stuzek NMIPN; Wywiad...).

Wklad personalny Zgromadzenia Siéstr Shuzek
NajsSwietszej Maryi Panny Niepokalanej w dzielo misyjne

Przez ponad 45 lat ewangelizacyjnej obecnosci zgromadzenia shuzek
w Afryce realizowato w jego placowkach misyjnych swoje powolanie misyj-
ne 20 siostr misjonarek (19 z Polski i jedna z Litwy).

Siostra Katarzyna Grzybowska (ur. 30 IV 1968, $luby wieczyste:
15 VII 1994) w latach 1991-1994 1 1999-2011 pracowala na placowkach
misyjnych zgromadzenia w Cyangugu i Karama, gdzie byta nauczycielka j¢-
zyka francuskiego, katechetka w szkole $redniej w Cyangugu, osoba odpo-
wiedzialng za akcje ,,Adopcja serca” i organizatorkg dozywiania dla dzieci.
Odpowiadata takze za prac¢ socjalng oraz formacje¢ postulantek i juniorystek.
Podsumowujgc czas postugi na misjach, uwypukla jako konieczne dokonanie
przez siebie pewnej rewizji swego postrzegania misji: z tej, ktora miata da-
wac, przeksztalcila si¢ w tg, ktora o wiele wiecej otrzymuje od Boga i ludzi
(Polscy misjonarze..., 113; Lemanska 28-32. Grzybowska, Jestem..., 36—41).

Siostra Grazyna Iwan (ur. 3 VIII 1964, $luby wieczyste: 15 VIII 1993)
pracowata w Rwandzie, Cyangugu i Karama w latach 1991-1992, a nast¢pnie
do 1996 r. w Karhala (Polscy misjonarze..., 122).

Siostra Monika Kargol wstapita do zgromadzenia w dniu 9 listopada
2005 r. Od samego poczatku zycia zakonnego pociggala ja praca misyjna.
Wspomina, ze obraz brudnych dzieci, glodujacych i czesto placzacych stat si¢
dla niej zaproszeniem do shuzby blizniemu mieszkajagcemu na innym konty-
nencie. Siostra Monika odbyta studia teologiczne oraz kurs przygotowawczy
w Centrum Formacji Misyjnej, a takze staz jezykowy w Avignon i Lauris we
Francji. Pracowata w Sekretariacie Misyjnym zgromadzenia w Podkowie Le-
$nej. W dniu 2 sierpnia 2019 r. udata si¢ samolotem do Rwandy (Powofanie...).

Siostra Anna (Halina) Kolodziejezyk (ur. 1 IV 1959, Sluby wieczyste:
14 VIII 1982) wyjechata na misje w 1986 r. Postugiwata jako pielegniarka w mi-



40 GRZEGORZ ADAMIAK

sji zgromadzenia w Karama, skad przeniosta si¢ do Kamerunu, gdzie do 1996 1.
pracowata w Nyombe (Polscy misjonarze..., 153; Kolodziejczyk 32-33).

Siostra Jolanta Agnieszka Kostrzewska (ur. 9 V 1957, §luby wieczyste:
14 VIII 1987) w latach 1988-2005 pracowata jako pielggniarka w Karama,
a nastepnie do 2012 r. byta delegatka przetozonej generalnej w Butare. Od
2012 r. postuguje jako przetozona misji w Karhala, w Demokratycznej Re-
publice Konga, gdzie jest odpowiedzialna za osrodek zdrowia oraz szkote
formacji zawodowej i podstawowej (Polscy misjonarze..., 157; Kostrzewska
33-35).

Siostra Anna Grazyna Kraska (ur. 15 II 1967, $luby wieczyste:
15 VIII 1994) w latach 1996-2008 postugiwala jako pielegniarka, wpierw
przez sze$¢ miesiccy w Kamerunie, a potem w Butare. Do jej obowigzkow
nalezalo prowadzenie osrodka zdrowia i niewielkiego szpitala oraz koordyna-
cja dozywiania najbiedniejszych rodzin. W latach 2008-2010 peknita postuge
misyjng w Karhala (Polscy misjonarze..., 164—165; Lemanska 37-38; Kraska
43-45).

Siostra Ausra Kuodyte, Litwinka, postuguje na misjach od 30 wrze$nia
2002 r. Pracowata najpierw w Rwandzie, a pdzniej w Karhala, gdzie odpowia-
data za edukacje. W ramach edukacji prowadzita kursy szycia, haftu, przygo-
towywania positkow i1 uprawy ogrodu. Ponadto organizowata we wspolpracy
z fundacja Watoto pomoc dla dzieci z najubozszych rodzin. Zatozyta rowniez
sklep z artykutami spozywczymi. Co wigcej, angazowala si¢ w duszpaster-
stwo, przygotowujac liturgi¢, w ktorej wykorzystywata m.in. miejscowe tan-
ce liturgiczne (Lemanska 41-43).

Siostra Teresa Kusik (ur. 25 VII 1952 r., §sluby wieczyste: 15 VIII 1975)
w latach 1980-2002 postugiwata jako pielegniarka w Rwandzie na placow-
kach w Karama, Butare i Cyangugu. W 2002 r. rozpocze¢ta pracge w Karhala,
gdzie odpowiadala za apteke¢ rejonowa. Pracg misyjng postrzegata jako wiel-
ka lekcje dla siebie i okazje do doswiadczania dobra od ludzi i Boga (Pol-
scy misjonarze..., 177; Lemanska 12—-16; Kusik 21-23). Zmarta 8 wrze$nia
2019 r. w Mariowce (Grzybowska, Juz nic...).

Siostra Danuta Elzbieta Mazurowska (ur. 18 VI 1949, $luby wieczy-
ste: 15 VIII 1975) w latach 1977-2000 postugiwata w Rwandzie. Dtugo
byta odpowiedzialna w Cyangugu za formacj¢ kandydatek do zgromadze-
nia. Podczas wojny domowej pomagata wigzniom z plemienia Hutu i ich
najblizszym, ukrywata uciekinierow. Zajmowata si¢ réwniez ,,Adopcja
serca”, pomagata w leczeniu dzieci cierpigcych na chorobe glodows. Po
powrocie do kraju przez osiem lat pracowata w ramach animacji misyjnej,
prowadzonej przez zgromadzenie (Polscy misjonarze..., 206; Lemanska
25-27; Mazurowska 28-30).
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Siostra Teresa Cecylia Mroczek (ur. 12 X 1941, §luby wieczyste:
16 VIII 1966) przybyta do Rwandy w 1978 r. Przebywala w tym kraju w cza-
sie najkrwawszych zamieszek. Do 1997 r. postugiwata jako pielegniarka
w Karama, gdzie odpowiadata za akcje ,,Adopcja serca” i osrodek odzywia-
nia. W 1998 r. rozpoczeta pracg misyjng w Karhala i tam pracowata do 2005 r.
(Polscy misjonarze..., 215; Lemanska 8—11; Mroczek 30-31).

Siostra Maria Oszczeda (ur. 21 XII 1947, §luby wieczyste: 31 VIII 1971)
w latach 1980-2009 postugiwata wpierw w Cyangugu, a nastgpnie w Ka-
rama, gdzie zajmowatla si¢ poradnictwem rodzinnym 1 organizacja osrodka
dozywiania. Zmagajac si¢ z problemami zdrowotnymi, pozostata w Afryce,
gdzie zmarla 31 sierpnia 2009 r. (Polscy misjonarze..., 230-231; Lemanska
16—18; Oszczeda 24).

Siostra Stanistawa Oszywa (ur. 15 XII 1950, Sluby wieczyste:
15 VIII 1973) w latach 1982-2005 postugiwata w Cyangugu, gdzie odpo-
wiedzialna byta m.in. za grupy odnowy duchowej. Od 2005 r. pracowata
w Karhala jako pielggniarka i koordynatorka punktu medycznego. Charakte-
ryzujac prac¢ misyjng, podkreslata, ze r6znorodnos¢ kulturowa stata si¢ bo-
gactwem dla zgromadzenia i niej samej (Polscy misjonarze..., 231; Lemanska
18-20; Oszywa 31-32).

Siostra Teresa Pachnik (ur. 1 IV 1955, $luby wieczyste: 15 VIII 1978)
w latach 1980-1992 postugiwala w Cyangugu. Tam uczyta szycia, pracowata
w punkcie dozywiania i jako pomoc pielegniarska. Ponadto zajmowala si¢
propagowaniem zdrowego odzywiania, jest autorka ksigzki kucharskiej (Pol-
scy misjonarze..., 232).

Siostra Cecylia Malgorzata Rypina (ur. 23 XI 1971, $luby wieczyste:
15 VIII 1998) w Rwandzie przebywa od 2002 r., gdzie poczatkowo byta
nauczycielka w Karama. Kolejne miejsce jej postugi stanowito i pozostaje
Cyangugu, gdzie jest przelozong Delegatury Afrykanskiej zgromadzenia. Po-
nadto postugiwata wsroéd ghluchoniemych i1 niepetnosprawnych. Prowadzita
tez kursy szycia (Polscy misjonarze..., 264; Lemanska 39-40).

Siostra Wanda Rzonca (ur. 15 VI 1964, §luby wieczyste: 15 VIII 1993)
wyjechata do Rwandy w 1993 r. i przez kilka miesiecy postugiwata jako pie-
lggniarka w Karama. W 1994 r. udata si¢ do Zairu, gdzie do 1997 r. pracowata
w Karhala (Polscy misjonarze..., 264).

Siostra Kazimiera Wiestawa Szewczyk (ur. 7 VI 1961, Sluby wieczyste:
15 VIII 1987) w 1995 r. wyjechata do Kamerunu. Tam pracowala jako kate-
chetka. Po kilku miesigcach przeniosta si¢ do Cyangugu, gdzie zajmuje si¢
katechizacja (Polscy misjonarze..., 293; Szewczyk 25-27).

Siostra Stanistawa Urbas (ur. 12 XI 1966, sluby wieczyste: 15 VIII 1994)
w latach 1994-2006 pracowata w Demokratycznej Republice Konga jako
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pielegniarka. Od 2006 r. postuguje w Karama (Polscy misjonarze..., 311; Le-
manska 32-35; Urbas 41-43).

Siostra Barbara Wiatkowska (ur. 16 [ 1954, S$luby wieczyste:
15 VIII 1983) w latach 1983-1985 pracowata w Ruramba. Zgineta w wy-
padku samochodowym w dniu 17 listopada 1985 r. Pochowana w Ruramba
(Polscy misjonarze..., 316-317).

Siostra Anna Zalinska (ur. 6 11 1945, sluby wieczyste: 15 VIII 1968)
znalazla si¢ w pierwszej grupie stuzek, przybylej do Rwandy w 1977 r. W la-
tach 1978-1988 pracowala w Karama. Od samego poczatku zaangazowata
si¢ W prace misyjng zgromadzenia, uczestniczyta w budowie i organizacji
pierwszej placowki misyjnej w Karama. Byta przetozong domu zakonnego
1 delegatka misji w Rwandzie. Zmarta 4 kwietnia 1998 r. Pochowana w San-
domierzu (Polscy misjonarze..., 334).

Siostra Stanistawa Zawadzka (ur. 13 XII 1937, Sluby wieczyste:
14 VIII 1964) rowniez znalazta si¢ w grupie pierwszych stuzek przybytych
do Afryki. W latach 1977-1994 postugiwata w Karama. Od lipca 1994 r. do
2005 r. pracowata w Karhala, gdzie uczyta krawiectwa i petnita funkcje prze-
tozonej domu. W 2005 r. wrécita do Rwandy i w Karama zajmowata si¢ m.in.
adopcja na odlegltos¢ (Polscy misjonarze..., 335; Zawadzka 2021).

Obecnie w czterech placowkach na kontynencie afrykanskim (jedna
w Kongo 1 trzy w Rwandzie) pracuje, jako misjonarki, pie¢ polskich stuzek
Niepokalanej.

Mimo iz honorackie Zgromadzenie Sidstr Stuzek Najswigtszej Maryi Pan-
ny Niepokalanej nie zostato powotane do istnienia wprost z mysla o dziatal-
no$ci w ramach misji ad gentes, to jednak sto lat po swoim powstaniu podjeto
te forme pracy. Poszerzenie postrzegania i realizacji charyzmatu zgromadze-
nia wpisuje si¢ w aktualne nauczanie Magisterium Kosciota o zaangazowaniu
zgromadzen zakonnych w dzielo ewangelizacyjne. Rodzime powotania w ra-
mach tego zgromadzenia, a nawet przejmowanie placowek misyjnych (misja
w Butare) przez siostry pochodzace z Afryki potwierdzaja prawde, ze misje
nie sg jedynie dawaniem, ale stanowig takze wymiang darow.

Wykaz skrotow
DM - Sobor Watykanski II. Dekret o dziatalno$ci misyjnej Kosciota Ad gentes

divinitus
RMis — Jan Pawet II. Encyklika Redemptoris missio. Rzym 1990
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Abstract: This article examines the Church’s teaching on the associations of the lay faithful from
the perspective of criteria of ecclesiality. First, documents of a universal scope are discussed: Evan-
gelii nuntiandi by Paul VI, Christifideles laici by John Paul II and Tuvenescit Ecclesia, a letter of the
Congregation for the Doctrine of the Faith. Following that is a detailed presentation of a document
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2022, Kryteria eklezjalnosci wspolnot katolickich (Criteria of ecclesiality of Catholic communi-
ties), from which the elements for the local situation can be read, through concrete examples. of the
practices undertaken.
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Abstrakt: Niniejszy artykut poswigcony jest nauczaniu Kosciota o stowarzyszeniach wiernych swiec-
kich z perspektywy kryteriow eklezjalnosci. Wpierw omowiono dokumenty o zasi¢ggu uniwersalnym:
Adhortacje Evangelii nuntiandi Pawta V11 Christifideles laici Jana Pawta II oraz List Kongregacji Na-
uki Wiary Juvenescit Ecclesia, a nastgpnie blizej dokument Kryteria eklezjalnosci wspélnot katolickich
Komisji Nauki Wiary Konferencji Episkopatu Polski, opracowany w 2022 r., ktory przybliza dzigki
konkretnym przyktadom podejmowanych praktyk elementy sktadajace si¢ na lokalna rzeczywistos¢.
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Wstep

Sobor Watykanski I uwypukla konieczno$¢ przyjmowania daréw udzie-
lanych Ducha Swietego Ko$ciotowi w postawie pelnej wdzigcznosci i radosci
(Lumen gentium, 12; dalej: LG). Mimo iz rozmaite charyzmaty wlaczone sg
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w caly bieg historii chrze$cijanstwa, to ich rozw6j w XX w. cechuje pewna
nowos$¢ — bogactwo zrzeszen wiernych $§wieckich — z konsekwencjami za-
réwno dla duchowosci, jak 1 dla samo$swiadomosci eklezjalnej 1 praktyki pa-
storalnej. Doswiadczenie minionych dziesigcioleci pozwala dostrzec, opisac,
podda¢ wstepnej refleksji szanse 1 wyzwania ptynace z wielo$ci charyzmatow
1 zrodzonych z nich dziet. Taki jest kontekst powstania dokumentu Kryteria
eklezjalnosci wspolnot katolickich (dalej: KEW) Komisji Nauki Wiary Konfe-
rencji Episkopatu Polski, opatrzonego data: 14 maja 2022 r. W celu pelniejszej
jego analizy przywolane zostang w pierwszej czesci niniejszej refleksji weze-
$niejsze, odnoszace si¢ do zrzeszen i wtasciwych im kryteriow eklezjalnosci
teksty Magisterium Kosciola. Nastepnie w tej perspektywie zglgbione beda
proponowane przez Komisj¢ Nauki Wiary dwie grupy kryteriow: doktrynal-
nych i teologiczno-pastoralnych. Celem tak ukierunkowanej lektury doku-
mentu Konferencji Episkopatu Polski jest jego umiejscowienie w nauczaniu
Kosciota powszechnego oraz uchwycenie specyfiki rzeczywistosci lokalne;.

1. Kryteria eklezjalnosci w dokumentach Kosciola powszechnego

Dekret o apostolstwie swieckich Soboru Watykanskiego Il dostrzegltszy
wielka roznorodno$¢ stowarzyszen apostolskich, rozréznia takie, ktore shu-
73 ogo6lnemu, apostolskiemu celowi Kosciota, mianowicie majace za cel
gloszenie Ewangelii i uswiecenie, dazace do przepojenia doczesnego po-
rzadku duchem chrze$cijanskim oraz §wiadczace w szczegdlnosci o Jezusie
Chrystusie przez dzieta mitosierdzia i mito$¢ (AA 19). Ten podziat zrze-
szen wskazuje juz na pewne kierunki dzialan chrzescijan §wieckich zgodnie
z ich specyficznym powotaniem. W dokumencie podkresla si¢ jednocze$nie
wage jednosci zycia praktycznego i wiary cztonkdéw, wpisujaca si¢ w misje
Kosciota wobec $wiata.

Dziesi¢¢ lat pozniej, w Adhortacji Evangelii nuntiandi Pawet VI wskazu-
je na konkretne ,,warunki”, aby zrzeszenia $wieckich staty si¢ ,,seminariami
ewangelizacji” w shuzbie Kosciotom partykularnym jako zrodto nadziei dla
Kosciota powszechnego (EN 58). Na pierwszym miejscu wymienia karmie-
nie si¢ stowem Bozym i niezalezno$¢ wobec skrajnych frakcji politycznych
oraz ideologii, a takze pokusy systematycznej kontestacji i ducha superkryty-
cyzmu. Uwypukla potrzebe mocnego zakorzenienia si¢ w Kos$ciele miejsco-
wym oraz wi¢zi z Ko$ciotem powszechnym. Wyrazem tego wszczepienia jest
szczera tacznos$¢ z pasterzami 1 Urzedem Nauczycielskim. Ponadto, czton-
kowie zrzeszen nie uwazajg si¢ za wylacznych adresatow Ewangelii, lecz
przyjmuja r6znorodnos¢ form w Kosciele, wzrastaja codziennie w gorliwosci
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1 aktywnosci misyjnej, a takze wykazuja solidarno$¢ ze wszystkimi ludzmi,
nie sprzyjajac poszczegdlnym partiom.

Podczas gdy Pawet VI przedstawia pewne warunki, aby stowarzyszenia
spetniaty swoja misje gloszenia Ewangelii, Jan Pawet II w Adhortacji Christifi-
deles laici daje przejrzysty wyklad , kryteriow charakteru koscielnego zrzeszen
laikatu”, podkres$lajac przy tym, ze nalezy odczytywac je ,,zawsze w perspekty-
wie dobra komunii i misji Kosciota”, a nie jako ,,ograniczenie wolnosci zrzesza-
nia si¢”’ (ChL 30). Na pierwszym miejscu stawia powotanie kazdego chrzescija-
nina do $wigto$ci oznaczajacej — jak przypomina Sobor Watykanski Il — petnig
zycia chrzescijanskiego i doskonato$¢ mitosci (LG 40). Zasadniczg rolg kaz-
dego zrzeszenia jest bycie ,,narzgdziem $wigtosci” (ChL 30), w ktorym lacza
si¢ Scisle zycie praktyczne 1 wiara. Dalej papiez uwypukla odpowiedzialnosé¢
stowarzyszen za wyznawanie wiary katolickiej zgodnie z autentyczng interpre-
tacja podang przez Urzad Nauczycielski. Powtarza przywotane juz wczesniej
synowskie odniesienie do papieza i biskupa, tj. wiezi jednosci z Kosciolem
powszechnym i lokalnym, stanowigce ,,Swiadectwo trwatej i1 autentycznej ko-
munii” (ChL 30). ,,Autentyczna komunia” oznacza takze wzajemny szacunek
1 koordynacje rozmaitych form apostolstwa, uznanie wielosci rodzajow stowa-
rzyszen, gotowos¢ do wspotpracy. Wreszcie dwa ostatnie kryteria odnoszg si¢
do ukierunkowania na zewnatrz, do udzialu w ewangelizacji wyrazajacej apo-
stolskg naturg¢ Kos$ciola pragnacego przepoi¢ roéznorakie srodowiska duchem
ewangelicznym. Kryje si¢ pod tym réwniez zaangazowanie w ludzkiej spo-
tecznosci, prace na rzecz godno$ci cztowieka, umacnianie zasad sprawiedli-
wosci 1 braterstwa zgodnie z naukg spoleczng. Kryteria te weryfikuja sie, co
dostrzega Jan Pawet 11, przez konkretne owoce w zyciu cztonkow i dziatalnosci
stowarzyszen. Naleza do nich m.in.: ozywienie zycia duchowego, liturgicznego
i sakramentalnego, dziatalnos$¢ na rzecz wzrostu wszystkich powotan w Koscie-
le, uczestnictwo we wspolnych dzialaniach na szczeblu lokalnym, krajowym
i miedzynarodowym, a takze zaangazowanie w katechez¢ i wychowanie, chrze-
Scijanska obecno$¢ w rozmaitych srodowiskach, udzial w dzietach charytatyw-
nych, kulturalnych i duchowych (ChL 30).

Kierunek wyznaczony przez Sobor Watykanski II i p6zniejsze dokumenty
papieskie kontynuuje i aktualizuje List luvenescit Ecclesia (dalej: IE), wyda-
ny w 2016 r. przez Kongregacj¢ Nauki Wiary. Dokument ten, w odr6znieniu
od wcezesniejszych, jest w catosci poswigcony wzajemnym odniesieniom po-
migdzy wymiarem instytucjonalnym Kosciota a jego wymiarem charyzma-
tycznym. Fakt ten wskazuje na potrzebe wyjasnienia, poglebienia, skorygo-
wania praxis ugruntowanej na przestrzeni dziesi¢cioleci. Mozna zauwazy¢,
ze przywotane tutaj dokumenty wyznaczaja pewne etapy wspolczesnego
chrzescijanstwa. Pawet VI nawigzuje do aktualnej w jego czasach teologii
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wyzwolenia wywierajacej ogromny wpltyw na ksztaltowanie si¢ zrzeszen
w Ameryce Lacinskiej. Zacheta Jana Pawtla Il wpisuje si¢ w przygotowanie
do nowego tysiaclecia i wezwanie do szerzenia duchowosci odzwierciedlaja-
cej soborowg eklezjologie komunii. W tym okresie rzeczywiscie dostrzega si¢
rozkwit zrzeszen, entuzjazm i radykalizm nowego poczatku, powiew nadziei
na prawdziwag wiosn¢ Kosciota. Przedstawiciele, a takze wszyscy cztonkowie
ruchow, sg w bliskiej relacji z papiezem: zaczynajg si¢ ich wspolne spotkania
na placu $w. Piotra z okazji uroczystosci Zestania Ducha Swietego, ktorym
towarzysza kongresy dla moderatorow'. Po niemal dwudziestu latach, za pon-
tyfikatu Franciszka, kontekst eklezjalny, spoteczny, kulturowy jest zaskaku-
jaco inny, a jednoczes$nie wiele ruchow, po okresie pierwszego rozkwitu na
etapie zatozycielskim, przechodzi pewien kryzys.

Wspomniany dokument Kongregacji Nauki Wiary, charakteryzujac wza-
jemne relacje migdzy dwoma wymiarami Ko$ciota w jego zyciu 1 misji, przy-
wotuje w czwartym rozdziale ,kryteria rozeznawania daréw charyzmatycz-
nych” w $wietle najnowszego Magisterium Kosciota (IE 18). Na pierwszym
miejscu pojawia si¢, podobnie jak u Jana Pawta II, prymat powotania kazdego
chrzesdcijanina do §wigtosci, ktore znajduje w prawdziwym charyzmacie kon-
kretne, pomocne narzgdzie. Zaraz potem mowa jest o zaangazowaniu w glo-
szenie Ewangelii jako udziale w apostolskiej misji Kosciota, ktora wyraza
si¢ poprzez nowa ewangelizacje. Powracajg tez inne, znane juz wczesniej
elementy, czyli: przyjecie i przepowiadanie wiary zgodnie z autentyczng in-
terpretacja podang przez Magisterium Kosciota bez wykraczania poza naukeg
1 wspolnote koscielng; trwanie w rzeczywistej komunii z calym Kosciolem,
wyrazajace si¢ w synowskim odniesieniu do papieza i biskupa oraz w goto-
wosci do uczestniczenia w rozmaitych przedsigwzieciach eklezjalnych. Wy-
nikaja zen ,,uznanie i szacunek dla wzajemnej komplementarno$ci innych
komponentow charyzmatycznych w Kosciele”, pobudzajace do wspodlpracy,
gdyz, jak pisze Franciszek juz w Encyklice Evangelii gaudium, ,,autentyczna
nowos¢ wzbudzona przez Ducha nie potrzebuje rzuca¢ cienia na inne du-
chowosci 1 dary, aby potwierdzi¢ samg siebie” (IE 14; por. EG 130). Kolejne
kryterium natomiast pojawia si¢ w kontekscie eklezjalnosci zrzeszen po raz
pierwszy, a nawigzuje do czasu proby, jaki towarzyszy rozpoznawaniu cha-
ryzmatow. Akceptacja tego etapu wymaga ,,od wszystkich postawy wiekszej
mitosci dla dobra wspolnoty i coraz glebszej jednosci eklezjalnej” (IE 14).
Jest to bezposrednie nawigzanie do watykanskiego dokumentu z 1978 r.: Mu-
tuae relationes, powstatego we wspotpracy Kongregacji Zakonow i Instytu-
tow Swieckich z Kongregacja Biskupow. Dalej Iuvenescit Ecclesia przywohu-
je jeszcze obecnos¢ darow duchowych (por. Ga 5,22), przylgnigcie do stowa
Bozego, poglebienie zycia modlitewnego, liturgicznego i sakramentalnego
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oraz zaangazowanie na rzecz wzrostu powotan. Wreszcie ostatnim kryterium
jest, przywotywany we wcze$niejszych dokumentach, wymiar spoteczny:
niezbedne u wszystkich chrzescijan $wiadectwo solidarnosci, umacnianie
zasad sprawiedliwos$ci i braterstwa, obecnos¢ w réznorakich srodowiskach.
Uwypukla si¢ zwlaszcza wezwanie do ewangelicznego ubodstwa i zwigzang
z nim blisko$¢ wobec ubogich i wykluczonych. W dalszej czeéci dokument
przybliza pewne elementy konkretnej praktyki koscielnej dotyczacej relacji
mi¢dzy darami hierarchicznymi i charyzmatycznymi.

2. Dokument Konferencji Episkopatu Polski

Przedstawione tu kryteria eklezjalnosci zrzeszen, wypracowane na kolej-
nych etapach historii Kosciota posoborowego?, rysuja szerszy kontekst doku-
mentu Konferencji Episkopatu Polski, ukierunkowanego na potrzeby lokalne.
Czytamy, ze jego celem, jest ,,zachowanie, ochrona i wspieranie” daru, jakim
sa wspolnoty i ruchy formacyjno-ewangelizacyjne. Autorzy nie nadajag mu
charakteru prawnego, nie ustanawiajg nowych zasad, lecz oferuja cztonkom
i liderom wspdlnot 6w dokument jako ,,narzgdzie pomocne w rozeznawaniu
komunii [...] z Ko$ciotem powszechnym oraz jej zdrowego funkcjonowania
1 rozwoju” (KEW 50-51). Przyznaja, ze cho¢ kryteria rozeznania eklezjal-
nego sg podobne na przestrzeni wiekow, to ,,ich rozpoznanie w konkretnych
okolicznosciach czasu i miejsca wymaga ponownego namystu” (KEW 8).
Specyfika dokumentu sg odniesienia do napotykanych we wspolnotach kon-
kretnych praktyk stanowigcych ewidentne naduzycia lub mogacych niepo-
koi¢. Mimo iz nie ma w nim pojedynczych nazwisk czy nazw wspolnot, to
wlasnie w tych fragmentach mozemy odczyta¢ zakorzenienie w lokalnych
realiach, a wigc aktualny obraz wyzwan, z jakimi zmaga si¢ Kosciot w Polsce.

2.1. Kryteria doktrynalne

Najpierw przedstawione sg kryteria natury doktrynalnej, do ktorych nale-
z3: wiara Kosciota, kult sakramentalny i sukcesja apostolska. W kontekscie
wiary dokument podkresla trzy sktadajace si¢ na nig elementy: przyjecie jej
depozytu w wymiarze dogmatycznym, liturgicznym i moralnym, jego prze-
kaz, a takze osobowy charakter samego aktu. Przyja¢ wiar¢ oznacza zatem
wyznawac ja zgodnie z nauczaniem Kosciola, celebrowac ja w modlitwie li-
turgicznej i pozaliturgicznej oraz postgpowac w jej Swietle.

W wyznaniu wiary wazne jest zachowanie zasady integralnosci, gdyz ,,nie
mozna nigdy glosi¢ jednej z prawd wiary kosztem podwazania czy ostabia-
nia innej. Na przyklad prawda o Bozym mitosierdziu nie moze by¢ gloszo-
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na w opozycji do prawd o Bozej sprawiedliwosci czy sadzie Bozym” (KEW
12). Z ostroznos$cig nalezy powolywac si¢ na zasade hierarchii prawd, ktora
co prawda jest znana teologom, ale niekompetentne jej przywotanie moze
doprowadzi¢ do blednej interpretacji, a nawet odrzucenia tych prawd wiary,
ktére s3 mniej zrozumiale lub trudne do przyjecia dla wspotczesnej wrazliwo-
sci. ,,Nie moze by¢ ona réwniez usprawiedliwieniem dla falszywie pojetych
dziatan ekumenicznych opartych na redukowaniu czy przemilczaniu katolic-
kiego depozytu wiary” (KEW 13). Jezyk wiary wymaga wyjasnienia, lecz nie
banalizacji czy wrecz wulgaryzacji tylko po to, Zeby stal si¢ zrozumiaty dla
wszystkich, a przy tym wskazywat na Swiete tajemnice. Jako ze wiara wyraza
si¢ w modlitwie i kulcie — zgodnie ze starozytnym aksjomatem lex orandi,
lex credendi — pewien niepokdj budza nowe formy pobozno$ci pozostajace
w wyraznej opozycji do tradycyjnych oraz pochopne dostosowanie tekstow
1 gestow liturgicznych do potrzeb konkretnej wspdlnoty. Praktyki te stanowig
pewna prywatyzacje liturgii bedacej ze swej natury znakiem jednosci miedzy
wierzacymi, wspolnym, rozpoznawalnym dobrem.

Z wyznawanej i celebrowanej wiary wyplywa doktryna moralna. W tym
obszarze dokument wymienia pewne niebezpieczne praktyki, ktore co praw-
da nie zrywaja wprost tacznosci z Kosciotem powszechnym, ale powaznie ja
ostabiajg i prowadzg do blednych wsrod wiernych przekonan. Nalezg do nich:
umniejszanie znaczenia moralnych konsekwencji wiary oraz przeciwstawie-
nia: moralnosci kerygmatowi; taski podejmowanemu wysitkowi; osobistego
doswiadczenia z Bogiem konieczno$ci ksztaltowania sumienia; moralnosci
Dekalogu — moralnosci Kazania na Gorze; powierzenia zycia Jezusowi Chry-
stusowi — koniecznej trosce o osobistg prawos¢ i1 sprawiedliwos¢ w relacjach
spotecznych. W tym miejscu podkresla sie, ze najczgsciej dochodzi do here-
zji materialnej, tj. wyplywajacej z ignorancji lub niezawinionego btedu, lub
praktycznej, czyli wyrazonej w zachowaniu moralnym, metodach modlitwy,
praktykach duchowych itd. Rowniez takie btgdne formy pociagaja za sobg kon-
sekwencje dla zycia duchowego, dlatego wszyscy, od liderow i asystentow po
kazdego cztonka wspdlnoty, wezwani sg do rozpoznania tego typu zagrozen
i reagowania w razie niepokoju co do integralno$ci wiary we wspolnocie.

Jesli chodzi o przekaz depozytu wiary, autorzy dokumentu podkreslaja,
ze nie mozna odrzuca¢ w teorii ani zaniedba¢ w praktyce Tradycji stanowig-
cej sposob przekazu Objawienia. Bledem jest przywigzywanie si¢ do innych
praktyk takiej samej lub nawet wickszej wagi bardziej niz do Pisma Swigtego
1 Tradycji. Moga to by¢ przesadnie uwypuklane objawienia prywatne, intuicje
duchowe cztonkéw, indywidualne charyzmaty. Naduzyciem jest rowniez in-
terpretowanie Pisma Swietego na bazie wiasnych skojarzen czy intuicji nieza-
leznie od Tradycji interpretacyjnej Kosciota albo w sprzecznosci z nig: nalezy
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raczej ,,podkresla¢ konieczno$¢ poznania tej tradycji dla budowania dojrzatej
praktyki osobistej lektury 1 indywidualnej interpretacji” (KEW 19).

W samym akcie wiary spotykaja si¢ rozum 1 wola czlowieka oraz praw-
da i taska Boza — te cztery elementy sa konstytutywne, a odrzucenie jednego
z nich stawia osobe lub wspdlnote poza nauka Kosciota. Pewne grupy nie§wia-
domie przenosza akcenty, uwydatniajg bardziej doswiadczenie wewnetrzne
w jego aspekcie emocjonalnym, co moze prowadzi¢ do zamknigcia na wymiar
nadprzyrodzony aktu wiary, zredukowanego do przezycia naturalnego. Innym
btedem jest przeciwstawienie w tym kontekscie woli 1 rozumu, jakby wiara wy-
magata nieracjonalnej decyzji woli pojmowane;j jako ,,skok”. Takie fideistycz-
ne podejs$cie wystawia czlonkdéw wspolnoty na ryzyko manipulacji, uzaleznie-
nia ,,od wptywowych jednostek, potrafigcych narzuci¢ pozostatym cztonkom
wspolnoty swe subiektywne rozeznanie co do koniecznosci podejmowania
okreslonych dziatan i praktyk” (KEW 21). Tymczasem akt wiary wpisany jest
w dynamiczny proces zbawienia, ktory aktualizuje si¢ w zyciu kazdego czto-
wieka w wyniku spotkania z taska Boza oraz uwarunkowan zewngtrznych i we-
wnetrznych danej osoby przynalezacej do konkretnej wspolnoty.

W czesci poswigconej kultowi sakramentalnemu podkresla si¢ prymat — co
do przepowiadania i1 praktyki — ekonomii sakramentalnej w udzielaniu taski.
Bledem jest zatem stawianie wyzej charyzmatow i darow nadzwyczajnych,
np. daru uzdrawiania. Niepokoj budzi nasilenie pozasakramentalnych praktyk
zwigzanych z uwolnieniem od zta, ktore zdaja si¢ umniejszac rolg sakramentu
pokuty, nawet jesli formalnie do niego nawigzuja. W tym kontekscie doku-
ment przywoluje réznorakie formy modlitw o uwolnienie, wstawienniczych,
a takze — analogicznie — o uzdrowienie, z pomini¢ciem roli sakramentu na-
maszczenia chorych. Jesli chodzi o modlitwy o uwolnienie od ,,grzechu po-
koleniowego”, spowiedz furtkowa czy modlitwy ,,zamykajace zrodto zta”,
stwierdza si¢ jednoznacznie, Ze sg one sprzeczne z wiarg KosSciota katolic-
kiego (por. KEW 24). Praktyki te siejg zwatpienie w skuteczno$¢ taski sakra-
mentalnej oraz wage zwyczajnych form pokutnych, a takze pobudzaja do my-
slenia magicznego. Ponadto wystawiaja cztonkdéw wspolnot na skrzywdzenie
przy rozeznawaniu zrodet zta przez osoby nieodpowiedzialne lub sktonne do
manipulacji. Przesadne uwypuklanie prywatnych form poboznosci i technik
rozwoju przy jednoczesnym odejsciu od typowego dla chrzes$cijanstwa my-
slenia sakramentalnego moze oznacza¢, ze w danej wspdlnocie wicksza jest
wiara w skutecznos¢ wiasnych wysitkéw niz w dzialanie taski Boze;j.

Ostatnia grupa kryteriow doktrynalnych odnosi si¢ do sukcesji apostol-
skiej. Kosciot posiada strukturg hierarchiczng, wynikajaca z laski Jezusa
Chrystusa, otrzymywanej i przekazywanej, a nie ze wzgledow organizacyj-
nych. Przynalezno$¢ do Ko$ciota wyraza si¢ zatem w przyjeciu jego natury
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sakramentalnej, formujacej i przenikajacej caty lud Bozy, w odniesieniu do
misji nauczania, uswigcania i rzagdzenia. W konsekwencji postuszenstwo wia-
ry oznacza, ze wspolnota nie moze kierowac si¢ nauczaniem lidera, ktore by-
toby posrednio lub wprost sprzeczne z naukg Magisterium Kos$ciota, a miarg
wiarygodnos$ci nie sg wzrastajgca liczebnos$¢ czy nadzwyczajne wydarzenia
towarzyszace dziatalnosci. Analogicznie zadne dary czy charyzmaty pocho-
dzace od Boga nie moga przeciwstawia¢ si¢ sakramentalnej, hierarchiczne;j
strukturze KoS$ciota ustanowionego przez Jezusa Chrystusa.

W odniesieniu do misji uswiecenia dokument wskazuje, ze zrodtem
1 szczytem zycia eklezjalnego jest Eucharystia sprawowana przez biskupa
lub prezbitera, co uzasadnia rozroéznienie migdzy kaplanstwem stuzebnym
1 kaptanstwem powszechnym, ktore $cisle si¢ ze sobg 13cza, jednakze z za-
chowaniem odmiennosci. Powaznym przyktadem zacierania czy lekcewa-
zenia tych rdznic jest ograniczanie roli prezbitera do momentu konsekracji,
jak rowniez przekazywanie postugi gloszenia stowa podczas Eucharystii oso-
bom bez $wigcen. Co prawda wspolnotowe formy rozwazania stowa Bozego,
praktyki ,,dzielenia si¢ stowem”, bezposrednie gltoszenie go przez swieckich
itp. sa ,,niezwykle cenne i w petni zgodne” (KEW 29) z tradycja Kosciota
powszechnego, ale poza liturgig eucharystyczng, kiedy to nalezy zachowaé
Scisly zwigzek pomiedzy stotem Stowa a stotem Ofiary.

Jesli chodzi o misj¢ rzadzenia, pomaga ona zrozumie¢ wladze¢ biskupow
oraz role zatozyciela czy lidera wspolnoty. Ten ostatni spetnia bardzo istotng
funkcje, lecz nie moze w zaden sposob ocenia¢, podwazac czy zastgpowac or-
dynariusza miejsca badz jego prawnego przedstawiciela: proboszcza, kapela-
na badz asystenta koscielnego. Wspolnoty powinny zachowac¢ postuszenstwo
wobec wilasciwej sobie wladzy, zwlaszcza w kwestii doktryny, liturgii, mo-
ralnos$ci 1 praktyk duchowych. Nie majac udzialu w misji rzadzenia biskupa,
lider nie moze w szczegolnosci ,,zmieniac¢ czy adaptowac przepisdw i norm
liturgicznych, naktada¢ sankcji karnych i zwalnia¢ z kar koscielnych czy dys-
pensowac z obowigzkow moralnych lub kanonicznych” (KEW 30). Zasady
obowiazujace wewnatrz wspolnoty nie mogg by¢ sprzeczne z Kodeksem Pra-
wa Kanonicznego i innymi decyzjami kanoniczno-prawnymi, podjgtymi przez
kompetentng wtadze. Podobnie zatozyciel czy lider nie moze stawiac si¢ poza
prawem moralnym, kanonicznym czy cywilnym, a tego rodzaju niepokojace
zachowania czy stowa zwykli cztlonkowie powinni zglasza¢ wyzszemu prze-
tozonemu koscielnemu. Podkresla si¢ réwniez, ze zdrowa wspolnota nigdy
nie zdejmuje z tych ostatnich ,,0sobistej odpowiedzialnosci za stan wspdlnoty
1 jej wlasciwe funkcjonowanie. Tym bardziej nie odmawia im prawa ani ich
nie zwalnia z obowigzku reagowania w sytuacjach budzacych watpliwosci
moralne czy prawne” (KEW 31).
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2.2. Kryteria teologiczno-pastoralne

W drugiej czgsci dokumentu ujete sa kryteria teologiczno-pastoralne,
odwolujace si¢ do czterech przymiotéw Kosciota: jednosci, $wigtosci, po-
wszechnosci 1 apostolsko$ci. Jednos¢, ktorej wzorem jest misterium Trojcy
Przenaj$wigtszej, umozliwia prawdziwa roznorodno$¢ z poszanowaniem
tozsamosci kazdego. Jest ona darem od Boga, a jednocze$nie zadaniem wy-
magajacym wzajemnej wspolpracy. O podjeciu go $wiadczg m.in.: modlitwa
wykraczajaca poza same troski danej wspolnoty, uczestnictwo w liturgii nie
tylko we wlasnym gronie, zaangazowanie w zycie i dziatalnos¢ Kosciota lo-
kalnego. Ruchy ,,nie powinny by¢ traktowane jedynie jako wykonawcy pla-
now [...] powstalych bez ich udziatu i zaangazowania”, ale wiaczanie si¢
w ich tworzenie i realizacj¢ stanowi ,,wyrazne kryterium zdrowej otwartosci
danej wspolnoty na jedno$¢ z catym Kosciotem” (KEW 35). Pragnienie sa-
mowystarczalnosci, zabieganie wylacznie o swoje sprawy, izolowanie si¢ to
przejawy grupowego egotyzmu niebezpiecznie ostabiajace t¢ fundamental-
ng dla wspolnoty wiez. Uznanie réznorodnosci postrzeganej jako bogactwo
dziatania Ducha Swigtego wyraza sie z jednej strony w zachowaniu wlasnej
tozsamosci, a z drugiej — w szacunku dla sposobow funkcjonowaniu innych
grup, bez absolutyzowania wtasnej duchowosci, formacji czy dziatalnosci.
Zdrowa wspdlnota z zyczliwoscig interesuje si¢ duchowoscig 1 funkcjono-
waniem innych, a takze nie buduje wtasnej tozsamosci na ich krytyce badz
poczuciu wlasnej wyzszosci.

Podstawowym powotaniem kazdego chrzescijanina jest dazenie do inte-
gralnie pojetej swietosci, ktorej nie mozna utozsamia¢ z naturalnym poczu-
ciem rownowagi i dobrostanu. Nie chodzi tutaj o pewne metody wzniesienia
ducha ku Bogu, lecz o wspotdziatanie z Jego taska, takze w wymiarze moral-
nym. Wpisuje si¢ w nie rowniez realna troska o potrzebujacych we wspolno-
cie 1 poza nig, z zachowaniem specyfiki wtasnej dziatalnosci. W tym kontek-
$cie dokument wskazuje na blad, jakim jest naturalizowanie duchowosci i jej
metod: techniki wyciszenia, osiggni¢cia rownowagi, skupienia zachowuja
charakter chrzescijanski, o ile prowadza do czynnej mitosci Boga i blizniego.
Wspdlnota katolicka ,,postrzega¢ powinna samg siebie nie jako spotecznosé
o wymiarze gtéwnie funkcjonalnym (na przyktad towarzyskim, dyskusyjnym,
terapeutycznym czy organizacyjnym), ale jako cze$¢ Bozego ludu Nowego
Przymierza” (KEW 39-40), ktory podaza do Pana dzigki Jego tasce. Innym
niebezpieczenstwem jest popadanie w aktywizm, mnozenie dziatan zewnetrz-
nych, przy jednoczesnym zaniedbaniu wewnetrznego zycia wspolnoty 1 jej
cztonkow. Przypomina to, zauwazaja autorzy, dzialanie agencji marketingo-
wej, ktora promowataby chrzesécijanstwo, nie znajac go i nie zyjac nim.
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Dazenie do $wigtosci wskazuje, iz kondycja chrzescijanina jest bycie w dro-
dze, jako grzesznik. Trzeba zatem wystrzegac si¢ pokusy elitaryzmu — poczucia
wyzszosci wobec innych, a zachowa¢ mitosierdzie wzgledem stabosci wia-
snych cztonkow. Wazne jest tez rozpoznanie obecnego etapu historii zbawienia,
naznaczonej do$§wiadczeniem ,,juz i jeszcze nie”, a takze spojrzenie na czto-
wieka w odniesieniu do Bozego dziatania. Wtasciwa antropologia teologiczna
bazuje na prawdzie, ze ludzko$¢ ze wzgledu na grzech pierworodny potrzebu-
je Odkupienia oraz ze kazdy cztowiek moze zosta¢ zbawiony i wspoldziataé
z leczacy taskg Boza. Swiadomo$é realnych skutkéw grzechu skutkuje bowiem
wyrozumiato$cig i rozumnym mitosierdziem, jak rowniez koniecznoscig stalej
formacji duchowej i moralnej. Przedstawiana we wspolnotach wizja cztowieka
nie moze by¢ zatem ani naiwnie optymistyczna, ani pesymistyczna, jakby ze-
psucie natury ludzkiej byto zupetne, a zbawcza taska oddziatywata na nig tylko
zewngtrznie. W dokumencie jest takze mowa o tym, ze wspolnoty zbyt jedno-
stronnie uwydatniajace grzesznos¢ ludzkiej natury mogg wzbudza¢ zachowania
nerwicowe, jak i powodowac sktonnos¢ do psychomanipulowania wspdlnota
lub jej cztonkami przez lideréw. Naduzyciem jest np. stosowana przez niekto-
rych praktyka przymusowego wyznawania grzechéw przed wspdlnota.

Powszechnos¢ Kosciota oznacza jego otwarto$¢. O dotaczeniu do dane;j
wspolnoty decyduja: zdolnos¢ do podejmowania decyzji, che¢ podazania dro-
g3 zbawienia zgodnie z charakterem tej wspolnoty oraz przyjecie wlasciwych
jej zasad, o ile pozostaja w zgodzie z Ewangelig 1 prawem Kosciota. Kryte-
rium dopuszczenia nie mogg natomiast stanowi¢: dopasowanie charakterolo-
giczne, okreslone talenty czy cechy osobowosci, gdyz wigzia taczacg czton-
kow nie sg ludzkie sympatie, lecz mito$¢ Chrystusowa. Otwartos¢ powinna
rowniez charakteryzowac relacje wspolnoty ze srodowiskiem zewngtrznym.
Chrzescijanie powotani sg do troszczenia si¢ o zbawienie §wiata (co oznacza
takze solidarno$¢ wobec trudnosci i konfliktéw), a nie do ucieczki od otocze-
nia w celu zapewnienia sobie poczucia wlasnego bezpieczenstwa.

Analogicznie do powszechnosci tez apostolsko$¢ wspolnoty eklezjalnej
wyraza si¢ w dwoch wymiarach: wewngtrznym i zewnetrznym. Z jednej stro-
ny przyjmuje ona nauke apostotow za posrednictwem ich nastgpcow, a z dru-
giej — przekazuje ja dalej. Pragnienie gloszenia Ewangelii wyplywa z auten-
tycznego doswiadczenia chrzedcijanskiego 1 nie powinna powstrzymac go ani
troska o witasne doskonalenie, ani wizja réwnosci czy komplementarnosci
wszystkich religii. Sama forma realizacji tej misyjnosci zalezy od specyfiki
danej wspolnoty nie zawsze podejmujacej si¢ bezposredniej ewangelizacji.
Dokument uwypukla wage wiaczenia si¢ w apostolska dziatalno$¢ Kosciota
réwniez poprzez modlitwe, troske o potrzebujacych, swiadectwo dziet chary-
tatywnych, dziatalno$ci kulturalnej i spoleczne;.
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Ostatnim, przywotanym kryterium jest obecno$¢ w zyciu i dziataniu da-
nej wspolnoty owocéw Ducha Swigtego: mitosci, radosci, pokoju, cierpli-
wosci, uprzejmosci, dobroci, wiernosci, tagodnosci, opanowania... (por. Ga
5,22-23). Niekiedy, jak zauwazono, trudnosci w grupie nie wynikaja z bleg-
dow w odniesieniu do wiary czy moralnosci, ale

z grzesznoSci, stabosci czy nieumiejetnosci budowania dobrych relacji migedzy-
ludzkich w obrebie wspolnoty oraz z niewlasciwego sposobu wypehiania zadan
przez lidera. Niezwykle istotna w zyciu wspolnotowym jest postawa shuchania
przede wszystkim Ducha Swietego, ale rowniez braci i siostr (KEW 49).

Wazne jest stale ukierunkowanie wspolnoty ku Bogu, a nie ku urzeczy-
wistnianiu ludzkich ambicji. Jako ze kazda grupa sklada si¢ z osob, ktore
wnoszg do niej zardowno swoje dary, jak i zranienia i grzechy, w jej dynamike
wpisuje si¢ ,,prawo do zdrowych sporéw, napomnienia braterskiego czy na-
wet pewnych konfliktow 1 napieé¢, wynikajacych z emocjonalnosci wtasciwej
ludzkiej naturze”, a ,,wszystkie te naturalne w zyciu wspdlnotowym trudnosci
winny by¢ przezywane w Bozej mito$ci, ktora rozlana jest w sercach wie-
rzacych przez Ducha Swietego” (KEW 50). Ponadto konieczne okazuje sig
uwzglednienie czasu, tj. etapow dojrzewania i duchowego wzrostu wspolnoty
podejmujacej si¢ trudu czerpania z Bozego zrodla. Wskazane kryteria nalezy
stosowa¢ roztropnie, a nie automatycznie, uwzgledniajac to, ze odnoszg si¢
one do wzrastania w tasce, indywidualnie i wspdlnotowo.

Z.akonczenie

Kryteria eklezjalnosci wspolnot katolickich opracowane przez Komisj¢
Nauki Wiary Konferencji Episkopatu Polski wpisujg si¢ w nurt wczesniej-
szych dokumentéw Kosciota powszechnego, poswigconych w czesci lub
catosci nowym formom zrzeszen wiernych $wieckich. Zaden z nich nie byt
jednak dedykowany wylacznie tej kwestii, nawet jesli glbwnym tematem [u-
venescit Ecclesia jest $cisle z nig zwigzana relacja pomigdzy darami hierar-
chicznymi a charyzmatycznymi. Wypracowanie i rozwdj kryteriow eklezjal-
no$ci odzwierciedla przemiany, jakim podlega Kosciot w swoim kontekscie
spoteczno-kulturowym i z tego tez wzgledu najnowsze dokumenty sg sobie
najblizsze, jesli chodzi o uwarunkowania i perspektywe teologiczng. Wtasnie
z powodu owej bliskosci, jesli chodzi o zawarto$¢ merytoryczng, moze zaska-
kiwa¢ niewielka liczba bezposrednich odwotan do wezesniejszych dokumen-
tow. By¢ moze wynika ona z bardziej praktycznego charakteru opracowania
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Konferencji Episkopatu Polski, od ktorego nie nalezy oczekiwac¢ szczegdtow
bibliograficznych. Tym, co najbardziej przyciaga uwage, gdyz stanowi o spe-
cyfice polskiego dokumentu, sa konkretne przyktady btednych praktyk, po-
kus, naduzy¢, jakie najczesciej posrednio i nieSwiadomie pojawiajg si¢ w nie-
ktérych wspolnotach. Ze wzgledu na uniwersalny ich charakter oraz pelniong
tutaj funkcje egzemplifikacyjng podane sa bez odniesienia do konkretnych
nazw. O ile kryteria zaprezentowane sg w formie pozytywnej, to poszczegdl-
ne przyklady maja wydzwigk negatywny, gdyz zasadniczo stanowig ich za-
przeczenie. Nie nalezy jednak, co zreszta podkreslajg autorzy, widzie¢ w do-
kumencie glosu napomnienia czy krytyki wspolnot jako form zaangazowania
swieckich w Kosciele. Warto raczej, przyjmujac 6w dokument jako narzedzie
pomocne w rozeznawaniu aktualnej sytuacji eklezjalnej dla wzrastania we
wzajemnej komunii, zacheci¢ do jego lektury i odwaznej refleksji zarowno
cztonkow i lideréw grup, jak i duszpasterzy.
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! Na szczegdlng uwage zastuguje pierwsze czuwanie przedstawicieli ruchow ko$cielnych
i nowych wspdlnot, ktore odbylo si¢ na placu §w. Piotra w dniu 30 maja 1998 r., czyli w roku
po$wieconym w szczegélnosci, w ramach przygotowan do Wielkiego Jubileuszu, Duchowi Swie-
temu. Spotkanie to poprzedzit w dniach 27-29 maja 1998 r. Swiatowy Kongres Ruchow Kosciel-
nych, podczas ktorego dwczesny prefekt Kongregacji Nauki Wiary, kard. J. Ratzinger, przedstawit
poglebiona refleksje na temat teologicznego umiejscowienia ruchéw w Kosciele (por. Pontificium
Consilium pro Laicis; Ratzinger).

2 Przywotane tutaj kryteria eklezjalno$ci zrzeszen zaczerpnigte sa z najbardziej znaczacych
tekstow Magisterium Kosciota, natomiast pominig¢to inne opracowania teologiczne. Co wigcej,
cenna wydaje si¢ w tym kontek$cie uwaga Marka Chmielewskiego, iz najbardziej klasyczne
kryteria mozna odnalez¢ juz w Dziejach Apostolskich (Dz 2,42-46; 4,32-35; 5,12—16) opisujacych
wspolnote jerozolimska. Pierwsi uczniowie trwali wiernie w nauce apostotow, na tamaniu chleba,
czyli Eucharystii, a takze, wrazliwi na potrzeby innych, dzielili si¢ wielkodusznie swoimi dobrami
(por. Chmielewski 150).
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Abstract: In northern Nigeria in the 19th century, the Fulbe cleverly exploited Islam as a motivat-
ing and justifying factor in their war against the local Muslim rulers. In this way, they managed to
establish a regional power — the caliphate (sultanate) of Sokoto, which for a long period dominated
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Wykorzystujac umiejetnie islam jako site¢ motywacyjng i uzasadniajgca
walke z innymi wiadcami muzutmanskimi Fulbe' zdotali utworzy¢ w XIX w.
w potnocnej Nigerii regionalng potege — kalifat (sultanat) Sokoto, ktory na
dlugi czas podporzadkowal sobie w mniejszym lub wigkszym stopniu feudal-
ne struktury Fulbe w péinocnym Kamerunie. Kres potedze i jednosci Sokoto
potozyty zakusy kolonialne Wielkiej Brytanii i Niemiec, ale i one nie potra-
fily wyeliminowa¢ dominacji Fulbe na zajgtym przez nich militarnie terenie.
W pétnocnym Kamerunie Niemcy, a po pierwszej wojnie $wiatowej Francu-
zi, akceptujac z koniecznos$ci i wygody posredni system rzadzenia, z jednej
strony ograniczyli wladz¢ przywodcow (lamibe*) Fulbe, a z drugiej — para-
doksalnie — wzmocnili ich dominujaca pozycje wobec miejscowej, niemuzut-
manskiej ludnosci Kirdi®. Nie zmienito si¢ to w latach niepodlegtosci Kame-
runu, kiedy to lamibe zostali wlaczeni w struktury administracyjne mtodego
panstwa jako jego urzednicy. Z czasem jednak ich wladza w spotecznosci
muzutmanskiej zostata zakwestionowana przez nowe, radykalne ruchy islam-
skie, de facto odwotujace si¢ do niektorych idei i praktyk wczesniej wykorzy-
stywanych przez Fulbe jako orez.

Kadirijja wsréd elit Fulbe

Najwigkszy wptyw na polityczne dzieje i wspotczesnos¢ potnocnego Ka-
merunu miaty niewatpliwie migracje oraz $wigta wojna Fulbe, wskutek czego
opanowali oni w XIX w., przynajmniej nominalnie, owe tereny, a w okresie
kolonizacji 1 niepodlegltego Kamerunu utrwalili swoja wtadze¢. Dobitnie pod-
kreslat to m.in. Joseph Cuoq MAfr, wybitny znawca islamu afrykanskiego
moéwiac, 1z

islam poinocnokamerunski jest gteboko zwigzany z plemieniem Peul. Fulbe i is-
lam sg tutaj synonimami i cata islamizacja jest rownocze$nie fulbeizacja. Fulbe
i pogan (Kirdi) oddziela obecnie bariera mentalna: nie ma ona natury tylko spo-
tecznej czy rasowej, ale w rzeczywistos$ci jest tym wszystkim, co ustawia z jedne;j
strony zwyci¢zonych, zgniecionych i upokorzonych, z drugiej za$ tryumfujacych
1 pogardzajacych najezdzcow (Cuoq 313).

Wedhtug tradycji potnocnokamerunskich Fulbe przodkowie tego ludu wy-
wodzili si¢ z Malle, ktore miato znajdowac si¢ na terenie Futa Toro w dzi-
siejszym Senegalu. Tam, wraz ze stadami, rozpoczeli powolng wedrowke na
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tereny Futa Dzalon i Masiny, a nastepnie ku ziemiom Hausa (dzisiejsza Nige-
ria), dokad przybyli juz jako muzutmanie. Na przetomie XV 1 XVI w. Fulbe
coraz liczniej docierali na tereny panstw Kanem, Bornu, Mandara i Bagirmi.
W Bornu wyksztalcita si¢ grupa uczonych Fulbe — modibe* (Santerre i Mer-
cier-Tremblay 364).

Fulbe migrujacy na wspomniane wyzej tereny byli juz od wielu pokolen
muzutmanami. Przybywali na ziemie rzadzone przez wiadcéw muzutman-
skich i to — jak w przypadku Kanem-Bornu — od wielu wiekow, stajac si¢
ich poddanymi. Ambicje Fulbe byly jednak wigksze. Z pewnoscig do roz-
budzenia tych ambicji przyczynily si¢ takze ruchy ich pobratymcow, ktorzy
w XVIII w., wskutek zwycieskich dzihadow ($wigtych wojen), doprowadzili
do powstania dwoch teokratycznych panstw — Futy Dzallon 1 Futy Toro. Wy-
magato to rowniez dobrego uzasadnienia i motywacji, ktorych poszukiwano
w islamie, wlaczajac si¢ w preznie ewoluujacy nurt sufizmu (tasawwuf ).

Sufizm w $wiecie islamu afrykanskiego odgrywat przez wieki gtowna
role nie tylko w indywidualnym prowadzeniu cztowieka do Boga, ale przede
wszystkim w organizacji wewnetrznej wspolnoty muzutmanskiej. Prowadzit
do jej scalania wokot idei duchowych 1 religijnych praktyk wielkich zato-
zycieli bractw muzulmanskich, wyznaczajacych droge czy raczej ,,duchowa
Sciezke” (tariga®) okreslajaca w teorii 1 praktyce pozadane zalety moralne
1 duchowe, jak tez konkretne, specyficzne dla danego bractwa zwyczaje ry-
tualne. Wsrod nich wazne byty zwlaszcza recytacje modlitw lub przymiotow
boskich przez ich wielokrotne powtarzanie majace wywota¢ koncentracje du-
chowa. Poszczegdlne Sciezki okreslaly takze role 1 miejsce w spolecznos$ci
bractwa jego charyzmatycznego przywodcy (szejcha’). Juz owe uwydatnione
powyzej aspekty przyczynialy si¢ do sprzyjania przez powstawanie i orga-
nizacje bractw sufickich segmentaryzacji organizacyjnej ummy® formowanej
od samego poczatku w jeden, w miar¢ monolityczny organizm spoteczno-po-
lityczny, obejmujacy okreslone terytorium. Ponadto odwotywanie si¢ przez
sufich do ezoterycznej wiedzy oraz mistycznego poznawania Boga utrudniato
od zarania sklasyfikowanie duchowych $ciezek sufickich w ramach tworzace;j
si¢, racjonalnej teologii, a tym bardziej organizacyjng i polityczna kontrole
nad nimi realizowang przez oficjalne wiadze i struktury spoteczno-polityczne
ummy, gdzie decydujacy glos przypadat przywddcy politycznemu i jego oto-
czeniu. Szejch sufich stawat si¢ jego naturalnym konkurentem, wspieranym
przez oddanych mu wiernych, zwlaszcza podczas kryzyséw gospodarczych
i spotecznych. Rola szejcha stawala si¢ takze nieoceniona w przypadku, gdy
jakas grupa wiernych muzutmanow chciata siegna¢ po wtadze i podporzad-
kowa¢ sobie konkretny obszar przez utworzenie wtasnych struktur panstwo-
wych (Nosowski 7-8).
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Jednym z pierwszych, wptywowych bractw sufickich w péinocnej Nige-
rii byta Kadirijja (gadiriyya). Za zatozyciela tego bractwa uwaza si¢ Abd al-
-Kadira al-Dzilaniego (XII). Poczatkowo bractwo rozwijato si¢ gldwnie na
terenie dzisiejszego Iraku (z centrum w Bagdadzie), jednak szybko rozpo-
wszechnilo si¢ na rozleglych obszarach §wiata islamu, docierajac w XVI w.
do Sudanu Zachodniego. Bractwo Kadirijja nigdy nie stanowilo jednosci;
tworzyly je rozmaite odtamy ,,potaczone” najczesciej nazwiskiem Abd al-
-Kadira al-Dzilaniego. Cztonkowie bractwa praktykowali nocne czuwania
oraz zikr (,,wspominanie Boga”) — rodzaj modlitwy obejmujacej gtownie
rytmiczne, nieprzerwane powtarzanie ,,stu najpickniejszych imion Boga”.
W XV w. pojawita si¢ wspdlna dla wielu sufich doktryna o proroku Muham-
madzie jako ,,doskonatym cztowieku”, ktorego posrednictwo jest niezbedne
do osiggniecia mistycznego zjednoczenia z Bogiem. Stad byto juz blisko do
przyswojenia sobie przez czlonkow bractwa wiary w §wigtych muzutman-
skich, obdarowanych mocg dokonywania cudéw. Idee bractwa Kadirijja
dotarty na tereny dzisiejszej, potnocnej Nigerii za posrednictwem Muham-
mada Ibn *Abd al-Karlma al-Maghli’ego’, algierskiego uczonego, ktory
pod koniec XV w. przebywat w miescie Kano. Metody wypracowane przez
bractwo umozliwiaty jego wiernym cztonkom zblizenie si¢ do Boga przez
nawigzanie kontaktu ze §wigtymi i z samym prorokiem. Al-Maghilemu
przypisuje si¢ upowszechnienie w Afryce Zachodniej prawa malikickiego
oraz koncepcji dzihadu przeciwko politeistom. Twierdzit, ze taki dzihad jest
bardziej uzasadniony nizZ wojna z niewiernymi, a uzasadniajac to, odwotat
si¢ do stosowania muzutmanskiego takfiru (,,oskarzenia o niewiar¢”). Mimo
iz formalnie prawo muzutmanskie okresla dos¢ $cisle okolicznos$ci stoso-
wania takfiru, praktyka w tym zakresie cechowala si¢ roznorodnos$cia. Jako
pierwsi t¢ koncepcje mieli wceiela¢ w zycie charydzyci twierdzacy, ze ,,nie-
wiernym” (kafir'®) staje si¢ kazdy, kto dopuszcza si¢ wystepku. Ocena tego
przewinienia skutkowata potepieniem niezgadzajacych si¢ z ich pogladami
na kwestie religijne (heretycy byli czesto utozsamiani z apostatami). Wobec
tych ludzi dopuszczano zbrojny dzihad. Taki sposdb myS$lenia prezentowat
Al-Maghili, ktory uwazal, ze do apostazji prowadzi: wiara niezgodna z dok-
tryng islamu, wypaczanie zasad prawa muzutmanskiego oraz gtoszenie po-
gladow powszechnie uznawanych za balwochwalcze. Silny wptyw na mi-
stykow Fulbe wywarl takze berberski szejch Dzibril ibn Umar, ktory m.in.
wstawit si¢ nieprzejednang postawa wobec spozywania przez muzutmanow
alkoholu oraz potepial naruszanie mienia sierot i pobieranie wysokiej mar-
zy handlowej. Ponadto twierdzit, ze nalezy oglosi¢ $wigta wojne przeciw
tym wtadcom, ktérzy nie zechca przyja¢ dobrowolnie ,,czystego” islamu,
uciele$nionego wtasnie w naukach bractwa Kadirijja. Uwazat tez, ze po-
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pehienie grzechu ciezkiego czyni muzutlmanina niewiernym (Siwierska 8;
Brakoniecka 43; Pitaszewicz 1994, 201-204).

Usman dan Fodio i jego uzasadnienie dZihadu

Poczatkowo idee bractwa Kadirijja byly przyjmowane gtownie przez nie-
wielkie, naptywowe grupy muzutmanéw z Afryki Poinocnej. Powoli jednak
przenikaly takze do elit Fulbe w Nigerii. Wpltywowi tych idei ulegt takze
szejch Usman dan Fodio (1754-1817) z rodu (klanu) Torodbe zwanego po
hausansku Toronkawa. Czlonkowie tego rodu szczycili si¢ arabskim pocho-
dzeniem. Byli profesjonalnymi nauczycielami islamu.

Usman dan Fodio urodzit si¢ w Maratta w hausanskim krolestwie Gobir.
Pierwsze nauki islamskie pobierat u swojego ojca. Studiowat takze u wielu in-
nych nauczycieli, w tym — u wspomnianego wyzej — szejcha Dzibrila ibn Uma-
ra, dzigki ktoremu stal si¢ adeptem bractwa Kadirijja. Juz okoto 1774 r. Usman
dan Fodio stat si¢ stawnym uczonym, do ktérego garnety sie thumy uczniow
z calej okolicy. Jego znaczenie skutkowato napigciem pomig¢dzy nim a wiad-
cami Gobiru — jednego z panstw hausanskich. W 1793 r. Usman dan Fodio na-
pisat najwazniejszg ze swych wczesnych prac, zatytutowang OzZywienie sunny
i oddalenie szatanskich innowacji (tytut oryginatu: Ihya’al-sunna wa ikhmad
al-bida’). Wsréd oskarzen i postulatow kierowanych pod adresem wiadcow
hausanskich mozna znalez¢ wiele o charakterze ekonomicznym i spotecznym,
takich jak naktadanie cigzkich i niezgodnych z szariatem podatkow, zagarnianie
mienia po $mierci jego wlasciciela, rekwirowanie zwierzat jucznych, korupcja
urzednikow 1 sedzidow, tolerowanie rozbojow, wymierzanie sprawiedliwosci
bez procesoéw itp. W jego pracy znalazly si¢ tez zarzuty, iz nie ucina si¢ kon-
czyn ztodziejom, nie karze cudzotoznikéw i pijakow, kultywuje dawne, pogan-
skie zwyczaje itp. Tresci te, podobnie jak i wzrost znaczenia szejcha Usmana
dan Fodio oraz zgromadzenie wielu zwolennikow, niepokoito kolejnych witad-
céw Gobiru. Muzutmanski ob6éz Usmana dan Fodio stawat si¢ coraz silniejszy,
dlatego konfrontacja zbrojna okazata si¢ nieunikniona, a doszto do niej, i to
niespontanicznie (cho¢ czasem sadzi si¢ inaczej), w 1804 r. Urzeczywistniono
w ten sposob dotychczasowe plany 1 czynione przygotowania, o czym swiadczy
chociazby mistyczna wizja Usmana dan Fodio, do ktorej miato dojs¢ w 1794 r.,
a zatem przynajmniej 10 lat przed wybuchem dzZihadu. Podczas tego mistycz-
nego uniesienia Usman dan Fodio spotkat si¢ z Abd al-Kadirem al-Dzilanim,
kalifow zwanych w tradycji muzutmanskiej ,,sprawiedliwymi”''. Tak opisuje to
doswiadczenie mistyczne:
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Kiedy osiagnatem wiek czterdziestu lat, pieciu miesigcy i na dodatek kilka dni,
Allah wezwal mnie do siebie. Zobaczytem wowczas pana dzinnoéw i ludzi, na-
szego mistrza Muhammada — niech Bog go btogostawi 1 obdarzy pokojem! Byli
z nim jego towarzysze, prorocy i §wieci. Przywitali mnie rado$nie 1 posadzili
w swym gronie. Wowczas zbawiciel dzinnow i ludzi, pan nasz Abd al-Qadir
al-Dzilani przynidst zielona szat¢ z wyhaftowanymi stowami: ,,Nie ma Boga
précz Allaha, a Muhammad jest Wystannikiem Boga — niech Bog blogostawi
go 1 obdarzy pokojem” — i turban z wyhaftowanymi stowami: ,,On jest Bogiem
Jedynym”. Wreczyl je Wystannikowi Boga [...], a Wyslannik Boga przytulit je
na jaki$ czas do swej piersi. Nastepnie wreczyt je Abu Bakrowi al-Siddigowi'?,
a ten wreczyt je Umarowi al-Faruqowi'?, ten za$ Uthmanowi Dhu’l-Nurain'4,
a ten wrgezyt Alemu'® — niech Bog uszlachetni jego twarz. Nastepnie Ali wreczyt
Jusufowi'® — niech Bog bedzie przy nim, a Jusuf oddat je z powrotem mojemu
panu Abd al-Qadirowi al-Dzilaniemu. Mianowali go swoim rzecznikiem i po-
wiedzieli: ,,Wt6Z na niego szat¢ i zawin mu turban. Nazwij go imieniem, ktore
bedzie jego wiasnym”. Posadzil mnie i wlozyt na mnie szate oraz zawingt turban.
Nazwat mnie imamem $§wigtych i nakazal mi czyni¢ to, co dozwolone, a zaka-
zal czynienia tego, co nie jest dozwolone. Przypasal mi Miecz Prawdy, azebym
obnazyt go przeciw wrogom Boga (Pitaszewicz 1994, 104-105; Ku$ 206-207).

Zaprezentowana powyzej wizja nawigzuje do poczatkow islamu. Usman
dan Fodio otrzymat zielong szat¢ z muzutmanskim wyznaniem wiary (sza-
hada — ,$wiadectwo”'’) zawierajacym podstawowy dogmat islamu: Scisty
monoteizm i potwierdzenie proroczej misji Mahometa. Trzykrotne, publiczne
wypowiedzenie tej formuly decyduje o przyjeciu w poczet wyznawcow is-
lamu. Jest ona takze czgscig sktadowa kazdej modlitwy muzulmanskiej (sa-
lat). Ponadto Usman dan Fodio otrzymat turban z napisem potwierdzajagcym
jedynobdstwo (,,On jest Bogiem Jedynym’). Dokonalo si¢ to z inicjatywy
Abd al-Kadira al-Dzilaniego — $wigtego mistrza Kadirijji 1 zarazem posred-
nika w kontakcie z prorokiem Mahometem. Ten natomiast przyjmuje zato-
Przyjmuje od Abd al-Kadira al-Dzilaniego szat¢ i turban oraz za posrednic-
twem czterech wielkich kalifow i1 Jozefa Egipskiego zwraca je Abd al-Ka-
dirowi al-Dzilaniemu, czyniac go ich rzecznikiem. W powyzszej procedurze
uwidacznia si¢ wyraznie wielkie znaczenie posrednictwa mistrzow sufickich
w objawianiu woli Boga, co nie realizuje si¢ poprzez bezposredni kontakt mi-
strza z Bogiem, ale dzi¢ki pozycji, jaka w tym posrednictwie zajmuje prorok
Mahomet. Abd al-Kadir al-Dzilani nie tylko wreczyl Usmanowi dan Fodio
uswigcone: szat¢ 1 turban, ale jako ,,rzecznik” Mahometa 1 jego towarzyszy
przypasat mu takze ,,Miecz Prawdy”, aby go uzyt przeciwko wrogom. Inte-
resujace jest rowniez wyrazenie: ,,imam $wigtych”. Na obszarze muzutman-
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skim imam oznaczal wladz¢ duchowa. W islamie sunnickim wyksztalcila si¢
jednak tradycja przyznajaca kalifom zwierzchnictwo zaro6wno $wieckie, jak
i religijne. Kalif nie posiadatl danej Mahometowi przez Boga mocy tworzenia
praw ani ich ogtaszania, ale dziedziczyt po Mahomecie wiadz¢ duchowg (re-
ligijng), wykonawcza i sgdownicza.

Owa wizja — podobnie jak inne — uwiarygodniata przysziego przywodce
dzihadu jako mistyka sufich, ktorzy powszechnie uwazali, iz tego typu mi-
styczne do$wiadczenia sg naturalnym sposobem ingerencji Allaha w sprawy
ziemskie.

Wspomniana wizja §wiadczyta niewatpliwie takze o wezesniejszych przy-
gotowaniach Fulbe do wojny z muzutmanskimi wtadcami Hausa, co potwier-
dzaja apele Usmana dan Fodio, kierowane od 1795 r. do jego zwolennikow,
w ktorych to apelach zobowigzywatl kazdego muzutlmanina do zdobywania
broni. Przygotowaniom militarnym Fulbe towarzyszylo teologiczne uzasad-
nianie walki przez Usmana dan Fodio. Wskazywat on m.in. na trzy wazne,
taczace si¢ z wiedza wymiary zycia religijnego. Pierwszy dotyczyt podda-
nia si¢ woli boskiej (islam), o czym traktowata gataz nauczania zwana figh,
obejmujaca zewnetrzne wymogi religii. Wiarg (iman) $cisle wigzano z nauka
o jedynosci Boga (tawhid), a zatem byla ona sensu stricto ztaczona z teo-
logia i wymagata znacznie wickszych zdolnosci intelektualnych, natomiast
cnotg dobroci (ihsan) utozsamiano z sufizmem (fasawwuf) stanowigcym juz
wyspecjalizowang praktyke religijng, dzigki ktorej] mozna dokonaé oczysz-
czenia wlasnego wngetrza i przenikngé do tajemnic objawienia, ale tylko pod
nadzorem kompetentnego przewodnika. Usman dan Fodio wykorzystal tez
nauki gloszone przez Al-Maghilego o dzihadzie. Aby usprawiedliwi¢ zbrojng
walke przeciw muzutmanskim wiadcom hausanskim wykazywal, ze sposob
sprawowania przez nich rzadow jest niezgodny z zasadami islamu i pozwala
na obtozenie ich klatwa, a w jej nastepstwie na podjecie z nimi wojny w celu
przejecia wladzy przez prawowiernych muzutmanéw, czyli Fulbe (Siwierska
9-10; Brakoniecka 43; Pilaszewicz 1994, 104).

Na religijne motywacje dzihadu u Fulbe, wskazuje takze stylizowanie
wielu ich dziatan na wzor poczatkéw walki muzutmanow z niewiernymi. Gdy
Yunfa, wtadca Gobiru i zarazem byly uczen Usmana, zwrdcit si¢ przeciwko
niemu, ten zarzadzit w 1804 r. hidzre (,,wyjscie””) do Gudu, co stanowito od-
powiednik Aidzry Mahometa z Mekki do Medyny. Kiedy zas brat Usmana dan
Fodio rozbit w dniu 21 czerwca 1804 r. sity wladcy Gobiru i Tuaregow, jego
uczniowie obwotali go ,,Przywddca Wiernych” (Sarkin Musulmi)'®. Wtedy to
wydat tekst zwany manifestem dzihadu (Wathiqat ahi al-Sudan), skierowa-
ny ,,do wszystkich mieszkancow Sudanu i do wszystkich mitych Bogu braci
w panstwach [hausanskich]”; jest to cenne w obecnych czasach przestanie.
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Tak moéwig, a zwycigstwo pochodzi od Boga. Wiedzcie wigc, moi Bracia:
[...] [VII] ze prowadzenie dzihadu jest zgodne z idzmqg"; [...] [XIV] I Ze prowa-
dzenie wojny przeciw krolowi, ktory jest odstepca (al-malik al-murtaddu) 1 ktory
porzucit religi¢ islamskg dla poganstwa, jest zgodne z idzmg, i ze przejecie od
niego wiladzy jest zgodne z idzmg; [XV] I ze prowadzenie wojny przeciw krolo-
wi, ktory jest odstepca, [ale] ktory nie porzucit wyznawania islamu, lecz taczy
obrzedy islamskie z poganskimi, jak to w wigkszos$ci czynig krolowie w Hausie,
jest [takze] zgodne z idZmg, 1 ze przejecie wladzy od niego jest zgodne z idzmg;
[XVI] I ze prowadzenie wojny przeciw muzutmanom schodzacym na zta dro-
ge (al-muhammalin min al-muslimin), ktorzy nie uznaja zwierzchnos$ci zadnego
emira wiernych, jest zgodne z idzmg, jesli wezwani do podporzadkowania si¢
odmawiaja; [walczy¢ z nimi trzeba tak dtugo] az si¢ zostang podporzadkowani;
[...] [XX]IZe odmowa postuszenstwa Przywodcy Wiernych i jego wystannikom
jest niezgodna z idzmg; [ XXIV] I ze prowadzenie wojny przeciw wspolnocie od-
stepcow od wiary (jurna ‘at al-murtaddin) jest zgodne z idzmag, i ze ich dobytek
jesttupem (Ja i un); a w kwestii brania ich do niewoli sg dwie opinie: jedna, sze-
roko rozpowszechniona, zabrania tego, a druga mowi, ze czynigcy to nic narusza
[prawa)], jesli dziata zgodnie z autorytetem potwierdzajacym legalnos¢ takiego
dziatania (Ku$ 88—89).

Zdaniem Macieja Kusia, ktory przytacza dokument w calosci, wyraznie
wida¢, ze w okresie powstania tekstu fulbejscy liderzy mieli juz opracowany
precyzyjny plan dziatan przeciwko wtadcom hausanskim (Kus 89). Usman dan
Fodio wymienia ich zreszta wprost jako tych, ktdrzy nie porzucili wprawdzie
wyznawania islamu, ale tacza obrzedy islamskie z poganskimi, dlatego dzihad
przeciw nim i pozbawienie ich wtadzy s3 uzasadnione. W rozwijajacym si¢
dzihadzie zwolennicy Przywddcy Wiernych pokonali nie tylko wiadce Gobiru
w 1808 r., ale takze podbili wickszo$¢ panstw Hausa i ustanowili imperium rzg-
dzone przez uczonych z ludu Fulbe. Od 1809 r. najwigkszego znaczenia nabie-
rato miasto Sokoto, ktore uczyniono stolica nowego panstwa. Usman dan Fodio
byt rowniez autorem kilkuset prac z dziedziny nauk islamskich, ktore to dzieta
wywarty decydujacy wpltyw na intelektualny, religijny i1 polityczny rozwdj is-
lamu w stworzonym imperium Sokoto, jak rowniez w innych czgsciach Afryki
Zachodniej. Trzon jego armii tworzyta biedota fulbejska i hausanska. Wsrod
przywodcow dominowali Fulbe. Szejch w poczatkowej fazie wojny wreczyt
14 sztandarow, co oznaczalo praktycznie mianowanie podlegltych mu emiréw
dla panstw, ktére mieli utworzy¢ mieczem. Z ludu Fulbe wywodzito si¢ 13
z nich, wskazujac tym samym na wyraznie etniczny charakter §wietej wojny
1 przestaniajac tym samym religijne motywy walk.

Zachgceni sukcesami militarnymi w kraju, Fulbe skierowali swoja uwage
na sasiednie, potezne imperium Bornu, tym bardziej, ze na poczatku XIX w.
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byto ono wyraznie ostabione, o czym $§wiadczylo m.in. uniezaleznienie si¢
od niego panstewka Bagirmi. Imperium rzadzit schorowany mai Ahmad. No-
minalnie podlegaty mu zwasalizowane panstwa Hausa: Kano, Zaria, Daura
i Katsina. Dlatego tez wystat on z odsiecza do Kano oddzial, ktory zostat
pokonany wraz z wojskiem Kano. Armia Fulbe poszta za ciosem 1 w 1808 r.
zajeta Gazargamu, stolice Bornu. Uzasadnienie teologiczne i prawne owej
nowej walki nie uleglto zmianie, gdyz Bornu wspomagato panstwa witad-
coOw Hausa. Mai Dunama — syn Ahmada — zwrdcit si¢ z prosba o pomoc do
uczonego Muhammada al-Amina, gorliwego zwolennika Kadiriji, rezyduja-
cego w miejscowosci Ngala. Dzigki niemu bractwo to rozpowszechnito si¢
na terytorium Bornu. Byl on takze do$§wiadczonym wojownikiem zwanym
powszechnie szejchem al-Kanemim, ktéry, stojagc na czele oddziatow utwo-
rzonych przez Kanembu, Arabéw Szuua i resztki armii Bornu, odzyskat Gzar-
gamu i zabil emira Fulbe — Gwani Mukhtara. Jednakze Fulbe nie ustgpowali.
W 1809 r. emir Ibrahim Zaki ponownie zdobyl Gazargamu. Co wigcej, row-
niez ponownie mai Dunama poprosit o pomoc szejcha al-Kanemiego, a ten
pokonat oddziaty Fulbe, stajac si¢ faktycznym wtadca Bornu. To wtasnie pod
jego panowaniem Kanembu zintegrowali si¢ mocno z ludem Kanuri, glow-
nie poprzez zwigzki malzenskie. Ponadto przenidst on stolicg¢ administracyjng
Bornu do Kukawa oraz odbudowat zwierzchnictwo Bornu nad Bagirmi®.

Wojnie Fulbe przeciw Bornu towarzyszyta polemika listowna pomig¢dzy
Usmanem dan Fodio a jego synem Muhammadu Bello i al-Kanemim. Na
argumenty przywodcow Fulbe odpowiadat bardzo trafnie, odwotujac si¢ do
Koranu 1 tradycji islamu. W jednym z listow pisze:

Wsrod najwazniejszych waszych argumentow, oskarzajacych wiernych o pogan-
stwo, jest wytykana przez was praktyka emiréw jezdzenia do pewnych miejsc
celem skfadania tam ofiar—jalmuzny, odslanianie gtéw przez wolne kobiety, za-
garnianie mienia sierot i niesprawiedliwo$¢ w sadach, a takze branie lapowek.
Ale zadne z tych pigeciu oskarzen nie upowaznia was do czynienia tego, co robi-
cie. Co zas$ si¢ tyczy praktyki emirdw, jest to przynoszaca hanbe herezja i rzecz
jasna nalezy ja potepia¢. Powinno si¢ jej zakaza¢, a w stosunku do sprawcow
takich czynéw trzeba okaza¢ dezaprobate. Ale ci, ktorzy je popetniaja, nie staja
si¢ przez to poganami. Zaden z nich nie twierdzi, Ze s3 one szczeg6lnie skutecz-
ne, ani tez nie ma zamiaru tgczy¢ tych rzeczy z kultem Allaha. Wrecz przeciwnie,
thumacza si¢ wynikajagcym z niewiedzy przekonaniem, ze jalmuzna udzielana
w taki sposob lepsza jest od kazdej innej [...] Wezcie na przyklad Damiette,
wielkie miasto muzulmanskie potozone migdzy Egiptem i Syria, miejsce rozwo-
junauki i islamu. Jest tam drzewo i1 zwykli ludzie postepuja wobec niego tak, jak
postepowali nie-Arabowie. Ale zaden z uczonych nie ma zamiaru ich zwalczac,
ani tez nie nazywa ich poganami (Pitaszewicz 1994, 112).
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W dalszej czesci listu przyznaje, ze chodzenie wolnych kobiet z odkryta
glowa 1 branie tapowek to grzechy, jednakze nieczynigce muzulmanéw po-
ganami.

Wskutek tych sporow zaniechano walki oraz jasno wytyczono, na drodze
dyplomatycznej, strefy wptywdw obu panstw, co uzasadnit, takze religijnie,
Muhammadu Bello w pismie skierowanym do Bornu:

Wyznajemy t¢ sama religi¢ i nie przystoi, aby nasi poddani walczyli ze soba.
Migdzy naszymi panstwami zyja poganskie plemiona Bedde, na ktore wolno na-
ktada¢ kontrybucje. Przestrzegajmy tej granicy. To, co lezy na wschod od ich
kraju, bedzie wasze. Co za$ lezy na zachod, niech bedzie nasze (Pitaszewicz
1994, 113).

W okresie kolonialnym Kadirijja zostato oficjalnie uznane przez Brytyj-
czykow, a sultana Sokoto postrzegano jako niekwestionowanego przywoédce
bractwa w pétnocnej Nigerii. Ponadto byto ono popularne tez wsrod elit Ful-
be w pénocnym Kamerunie.

Ekspansja Tidzaniji

Ogloszony przez szejcha Usmana dan Fodio dzihad wywarl decydujacy
wptyw na zycie Fulbe w potnocnym Kamerunie. Na wies¢ o jego sukcesach
lokalni wodzowie tego ludu buntowali si¢ przeciwko miejscowym wodzom
plemiennym. Usman dan Fodio wybrat modibo Adama?' na dowddce frontu
potudniowego?. Zorganizowana przez niego armia odniosta liczne sukcesy
militarne. Podczas tej wieloletniej wojny pojawit si¢ podstawowy tytut i urzad
w dzisiejszej strukturze spoteczno-politycznej Fulbe — lamido®. Adama mia-
nowat za swego zycia ponad 40 lamibe. Pod koniec XIX w. emirowi z Yola
podlegato okoto 70 lamidatow (Pitaszewicz 1994, 114-116). Miejscowa lud-
no$¢ Kirdi zostata zepchnigta do defensywy, poddajac si¢ lub chronigc w tzw.
strefach refugialnych, najczgsciej w gorach i na terenach bagnistych, gdzie
kawaleria Fulbe (gléwna sita ich armii) miata ograniczone pole dziatania.

Pod koniec XIX w. pojawili si¢ w péinocnym Kamerunie europejscy kon-
kurenci dla Fulbe. Szybkiego podboju Kamerunu dokonali Niemcy. Decydu-
jaca bitwe z emirem Zubairu z Yola o panowanie nad Kamerunem pdétnocnym
stoczono w styczniu 1902 r. pod Maroua. Podpisany po zakonczeniu pierw-
szej wojny $§wiatowej traktat wersalski 1 ugoda londynska z 10 lipca 1919 r.
podzielity Kamerun na czesci: angielska i francuska. Potnocny Kamerun zna-
lazt si¢ w rekach Francuzow.
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Od poczatku, zarowno niemiecka administracja kolonialna w potnocnej
czesci Kamerunu, jak i francuska na wigkszosci swoich terytoridw, wprowa-
dzily system rzadow posrednich, powierzajac lokalng wladz¢ wykonawcza
i sagdowniczg pierwszym kolonizatorom tych ziem, czyli feudalnym wiad-
com Fulbe. Dla Kirdi z pétnocnego Kamerunu rozpoczat si¢ dtugi okres bez-
wzglednego wyzysku gospodarczego i ucisku religijnego, w tym podbijanie
niezaleznych jeszcze ugrupowan Kirdi przy uzyciu sity w majestacie prawa
europejskiego. Bunty ttumiono krwawo, niekiedy przy wspoétudziale oddzia-
tow francuskich 1 sit lokalnych wtadcow muzutmanskich, albo uciekano si¢
do przesiedlen (Kurek 117).

Ponadto na przetomie XIX 1 XX w. mozna zaobserwowa¢ powolne prze-
chodzenie /amibe Fulbe z bractwa Kadirijja do bractwa Tidzanijja, przy wi-
docznym jednoczesnie wzrosécie egalitarnosci tego ostatniego, do ktorego
przystepowaty juz nie tylko elity Fulbe.

Bractwo Tidzanijja zostato zatozone przez Ahmada Tidzaniego (1737—
1815), Berbera z Algierii. Po odbyciu kilkuletniej pielgrzymki do Mekki
w 1871 r. osiadt w Bu Semghun na Saharze, gdzie miat ujrze¢ na jawie pro-
roka Mahometa nakazujacego mu zatozenienowego bractwa. Ponadto Maho-
met przekazal A. Tidzaniemu wird, czyli litani¢ nowego bractwa. Namowiony
przez jednego z uczniow, A. Tidzani przeniost si¢ do Fezu w Maroku, gdzie
zyczliwie przyjat go sultan i w ktoérym to miescie zatozyl zawije (osrodek mo-
dlitewny i szkolny)**. Ahmad al-Tidzani uwazat si¢ za czlowieka bezgrzesz-
nego, a swoje bractwo wynosit ponad inne, domagajac si¢ od swych zwolen-
nikow zerwania z nimi. Cztonkowie bractwa wierzg, ze ich szejchowie tworza
hierarchi¢ duchowg i ze kazdy z nich ma swoje funkcje i obowigzki, stosow-
nie do swej rangi. Na czele tej hierarchii stoi jeden szejch — Quib (Filar), czyli
zatozyciel bractwa. Jako jedyny ma poprowadzi¢ swoich stronnikéw do raju,
bez sadu bozego i kary za popetnione grzechy. Bezposredni kontakt Ahmada
al-Tidzaniego z Prorokiem miat zapewni¢ Tidzanijji wyjatkowy status na tle
innych sciezek sufickich. Na terenie potnocnej Nigerii idee bractwa TidZanija
zaczat propagowa¢ Al-Hadzdz Umara Talla (1794—1864) znany takze jako
Umar al-Futi, wywodzacy si¢ z Senegalu wielki propagator bractwa, bliski
Fulbe dzigki swemu tukulerskiemu pochodzeniu. Bardzo szybko stat si¢ zwo-
lennikiem ,,islamu militarnego”, propagujac idee dzihadu, dopdki nie znikng
politeizm i przesladowania muzutmanow. W 1826 r., podczas swojej podrozy
do Mekki, zatrzymat si¢ na kilka miesiecy w Sokoto. W drodze powrotnej
w 1833 r. dotart wpierw do Bornu, spotykajac m.in. szejcha al-Kanemiego,
a potem ponownie do Sokoto, gdzie przebywal przez kilka lat. Zaprzyjaznit
si¢ z Muhammadem Bello. Uczestniczyt w jego wyprawach wojennych oraz
poslubit jedna z jego corek. W Sokoto napisal tez kilka ze swych dziet. We-
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dlug posmiertnych informacji Muhamadd Bello miat potajemnie sta¢ si¢ pod
jego wplywem cztonkiem Tizadnijji. Z pewnoscia zastuga Al-Hadzdz Umara
Talla bylo wprowadzenie do bractwa kazdego, kto wyrazil taka wole, bez
wzgledu na pte¢, wiek i status spoteczny, co przyczyniato si¢ do popularyzacji
bractwa w szerokich kregach (Siwierska 33—49; Pitaszewicz 1976).

Bractwo to wzrosto w sife na przetomie XIX 1 XX w., upowszechniajac si¢
w szybkim tempie najpierw w kregach arystokracji Fulbe, a nast¢gpnie w niz-
szych warstwach. Od strony prawnej dominowata w nim szkota malakicka.
W wymiarze religijnym wszystko pozostato w lamidatach pozornie bez zmian.
To lamido byt odpowiedzialny za struktury religijne wspolnoty muzutmanskiej.
On decydowat o obsadzie waznych stanowisk na swoim terenie, takich jak
imam (odpowiedzialny za kult), pierwszy s¢dzia szariatu (alkali), drugi sedzia
szariatu (wajiri) czy malum, przy czym czesto malumow nazywano w potocznej
francuszczyznie potnocno-kamerunskiej marabutami. Marabut pelit bowiem
nie tylko funkcj¢ maluma, ale jako osobisty doradca lamido postugiwat si¢ row-
niez praktykami magicznymi, wytwarzajac gris-gris®. Z reguly te stanowiska
obejmowali Fulbe. Duchownych muzutmanskich ksztalcono najczgsciej w Ni-
gerii, w potozonych blisko granicy miastach Yola 1 Maiduguri. Bylo to zgodne
z tradycyjnymi powigzaniami islamu reprezentowanego przez Fulbe. Powstaly
tez kamerunskie o$rodki ich ksztalcenia (Saad i Abba 23-52).

Fulbe jako cztonkowie bractwa mieli urzeczywistnia¢ tradycyjne powin-
nosci wszystkich muzutmanoéw, a ponadto zobowigzani byli do specyficznej
dla bractwa praktyki modlitewnej, polegajacej na odmawianiu dwa, trzy razy
dziennie wird, przynajmniej raz w ciggu dnia dziennie oficjum zwanego wazi-
fa i modlitwy zbiorowej hadra wypowiadanej co piatek. Wird tworza: formuta
pokutna odmawiana 100 razy, modlitwa do proroka Muhammada odmawiana
100 razy 1 muzulmanskie wyznanie wiary, wypowiadane réwniez stokrotnie.
Wazifa obejmuje: formute pokutng, wypowiadang trzydziestokrotnie, modli-
twe otwierajaca, recytowang 50 razy, muzulmanskie wyznanie wiary, wy-
powiadane stokrotnie oraz modlitwe Perta doskonatosci i dwunastokrotnie
odmawiang modlitwe do zatozyciela bractwa. Na hadre sktada si¢: wyznanie
wiary wypowiadane 1000 lub 1600 razy oraz szesciusetkrotnie powtarzanie
imienia proroka (Pilaszewicz 1994, 206-209; Siwierska 186-209). Ponadto
owi czlonkowie bractwa powinni nosi¢ dlugie spodnie i krotka (niedtuga)
brode oraz uiszczaé podatek (zakar*®) na rzecz laimbe. Istotne miejsce zajmo-
waly tez rytuaty pogrzebowe (saraka). Innym jeszcze zwyczajem TidZanijja
w Kamerunie byto u§wigcanie lamibe 1 ich rodzin oraz mauzolea budowane
na cze$¢ dawnych lamibe.

Trudno jest dzisiaj wymieni¢ przyczyny, ktore sktonity Fulbe do masowe-
go przejscia z bractwa Kadirijja do Tidzanijja w relatywnie krotkim czasie.
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Wydaje sie, iz ich przynalezno$¢ do jednego i drugiego bractwa byta dos¢
koniunkturalna, koncentrujaca si¢ na zdobyciu i zachowaniu wladzy, tym bar-
dziej, ze w swoim przekonaniu tylko oni w tej czesci Afryki reprezentowali
prawdziwy, ,,czysty” islam i to wtasnie ich struktury powinny pozostawaé
W jego centrum.

Nowe ruchy radykalne, kontestujace islam Fulbe

Sytuacja nie ulegta wielkiej zmianie po uzyskaniu przez Kamerun niepod-
legtosci. Pierwszym prezydentem formalnie niepodlegtego Kamerunu zostat
w 1960 r. Ahmadou Ahidjo?’, muzutmanin (Peul) z p6éinocy, urzednik poczto-
wy 1 wielki zwolennik wspotpracy z Francja. Do jego rzadzacej partii — Unii
Kamerunskiej (UC) — przynalezeli niemal wszyscy lamibe z Poétnocy. Tym
samym otrzymywali obietnice utrzymania swej dominacji politycznej i go-
spodarczej. Ta sytuacja moze tylko z pozoru prawie wcale nie zmienita si¢ za
rzadow Paula Biya, drugiego — i jak dotad ostatniego — prezydenta Kamerunu
(od 1982). Istotny punkt stanowito wlaczenie przez niego lamibe w 1982 .
w struktury administracji panstwowej, co dawato im stanowisko i uposazenie
rzagdowe oraz jednocze$nie uzalezniato od prezydenta, tym samym ograni-
czajac ich wladze, wlacznie z zasadami nominacji na posade. Kiedy trzy lata
pozniej, w 1985 r., P. Biya zmieniat nazwg jednopartyjnej struktury na Kame-
runski Ludowy Zwigzek Demokratyczny (Rassemblement Démocratique du
Peuple Camerounaise — RDPC), lamibe poparli go prawie jednogtosnie.

Silny wplyw na zmiany w miejscowym islamie wywarta takze polityka
zagraniczna Kamerunu, zwlaszcza utrzymywanie bliskich zwigzkéw z kra-
jami muzutmanskimi, szczegolnie z Arabig Saudyjska 1 Egiptem. Owe kraje
wspieraly chociazby coraz liczniejsze wyjazdy mtodych muzutmanow kame-
runskich na studia, takze islamskie, m.in. na Islamski Uniwersytet Medyny
1 Al-Azhar w Egipcie. Ponadto z tych krajow posylano nauczycieli i innych
pracownikow do Kamerunu. Co wigcej, finansowaly one budow¢ meczetow
1 osrodkdow kultury muzutmanskiej w Kamerunie. Owe powigzania z Ara-
big Saudyjska i Egiptem oraz pokoleniowe i etniczne w spotecznos$ci muzut-
manskiej przyczynity si¢ do rozwoju islamskich idei fundamentalistycznych
w Kamerunie. Paradoksalnie przypominaly one dawne idee Fulbe z okresu
dzihadu, ktore zostaty teraz obrdcone przeciw nim samym. Bazowaly one
na rozmaicie interpretowanym powrocie ,,do zrodet”. Dla fundamentalistow
obecny islam jest nie do przyj¢cia, ulegt bowiem degradacji, zanieczyszcze-
niu. Droge do tego typu myslenia torowal salafizm (arab. salafijja od salaf,
»przodkowie”). Mimo iz zaistnial w tonie islamu sunnickiego w XIX w., to
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za jego pioniera uwaza si¢ Ibn Tajmijje, teologa dziatajacego o wiele weze-
$niej, bo w XIII 1 XIV w., wychowanego w duchu wiernos$ci prawu hanbalic-
kiemu 1 literalizmu (zahiryzm) w odczytywaniu Koranu. W imig¢ ,,czystosci”
islamu walczyl m.in. z oddawaniem czci przodkom, gdyz traktowat ja jako
HKult §wigtych”, heretycki i, co wiecej, pochodzacy od chrzescijan, nawet
gdy odwiedzano groby Mahometa, Alego czy innych wybitnych muzulma-
néw. Alawitow — odtam islamu — traktowat jako wigkszych heretykoéw niz
Zydzi i chrzescijanie, chociaz i te grupy byly przez niego atakowane. Ostro
walczyt rowniez z szyizmem. Duzo miejsca poswiecat w fatwach zbrojne-
mu dzihadowi 1 zwigzanemu z nim meczenstwu, ktore bedzie wynagrodzone
w raju. Wzorem byli dla niego pierwsi muzulmanie (salaf) i ich wi¢z z Bo-
giem, ktorej nie sposdb wyjasni¢, odwotujac si¢ do racjonalizmu, gdyz mocno
znieksztalcil on pierwotny islam. W jednej z fatw uznal dzihad mamelukow
przeciwko Mongotom — ktérzy byli muzutmanami sunnickimi — za dozwo-
lony, a nawet obowiazkowy. Uwazal wreszcie, ze prawa zawarte w Koranie
i Sunnie zapewniaja w kazdej czasoprzestrzeni odpowiednie funkcjonowanie
panstwa. Owe wybrane z jego nauczania elementy odzyly w XIX stuleciu
w nurtach reformatorskich wewnatrz islamu sunnickiego, nawigzujacych do
mys$li Ibn Tajmijji. Co wigcej, jego myslg inspirowat si¢ takze m.in. waha-
bizm, ktory pojawit si¢ w XVIII w. na terenie Arabii. Nazwa tego nurtu po-
chodzi od Muhammada Ibn Abd al-Wahaba, ktéry w wojnie lokalnych (mu-
zulmanskich) plemion opowiedziat si¢ za rodem Saudow. W celu religijnego
usprawiedliwienia ich walki z innymi muzutlmanami twierdzit, ze owi inni
nie wyznaja prawidlowo islamu, a mialo o tym $wiadczy¢ np. odwiedzanie
grobow Mahometa 1 jego towarzyszy oraz innych wielkich mezoéw islamu.
Uznat to za politeizm, a takze za religijng innowacje. Ponadto sprzeciwiat
si¢ nurtom mistycznym w islamie (Danecki 53—54). Nic zatem dziwnego, ze
tym razem to przedstawiciele prozelityzmu wahabickiego zarzucili islamowi
Fulbe odejscie od pierwotnej ,,czystosci” i poganstwo. Ruch ten przybrat na
sile w latach osiemdziesigtych XX w. i rozwijal si¢ gtownie w miastach na
potudniu kraju, mianowicie w Jaunde, Douala, Bafia i Mbalmayo, ale znalazt
tez liczne grono zwolennikow w Foumban oraz nieco mniejsze w osrodkach
miejskich potozonych dalej na péinoc. Rozwo6j wahabizmu wspierany jest
otwarcie przez rzagdowe finansowanie znad Zatoki Perskiej 1 z Egiptu, a obej-
muje budowe meczetow, szkot koranicznych (madras), promowanie jezyka
arabskiego, popularyzacj¢ Koranu w jezyku francuskim, tworzenie bibliotek
czy posylanie kaznodziejow wahabickich do Kamerunu. Wykorzystujg row-
niez media spoleczno$ciowe.

Drugi wazny ruch ekstremistyczny, wymierzony przeciwko islamowi
Fulbe, zrodzit si¢ w Nigerii w 2002 r. jako Boko Haram, a poprawniej: Spo-
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tecznos¢ Ludzi Sunny, Misji i Dzihadu. Odwotywat si¢ do idei salafickich.
Boko Haram zaczgto od 2009 r. przenika¢ na teren pdinocnego Kamerunu, do
administracyjnego regionu Daleka Pétnoc. Od 2011 r. tworzy swoje struktury
w departamentach Mayo-Sava i Mayo-Tsanaga, a od 2014 r. p6inocna czgsé
kraju stata si¢ takze obszarem atakow jego bojownikéw. Znowu — paradok-
salnie — w ideologii ruchu wyraznie nawigzuje si¢ do mysli i dziet Usmana
dan Fodio, jednakze jest on wymierzony w poéinocnym Kamerunie w (elity?)
Fulbe. W miastach potudniowej czesci kraju pojawity si¢ ponadto inne ruchy
reformatorskie, kontestujace tradycyjny islam kamerunski (islam Fulbe), lecz
nie oddziatuja one tak silnie, jak wspomniane dwa prady ekstremistyczne.
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' Fulbe — dla jezyka fulfulde, przyjete w wigkszosci grup nim mowigcych, ale w Gwinei
mozna spotka¢ termin filde, w Senegalu pulaar. Francuskie peul, niekiedy zapisywane byto jako
peulh, a pochodzi z wolof (pol). Angielskie fulani pozostaje pod wptywem hausa. Niekiedy autorzy
niemieckojezyczni uzywali: ful, za$ anglosascy: fula. W jezyku fulfulde: w Im. Pullo, w lp. Fulbe.
Wiele grup etnicznych w Czadzie nazywa ich: Fellata (Lacroix 19-31).

2 Fr.: Ip. lamido, lm. lamidos, lamibé, lamibbe; fulfulde: 1p. laamiido, 1. mn. laamiibe.

3 Niektorzy poszukuja nazwy Kirdi w jezyku bagirmi (Im. kerdad) — ,Niewierni”, ,,Poganie”
(Kurek 31). Jeszcze inni wskazuja na jezyk kanuri, gdzie istnieje stowo kordi w znaczeniu ,,poga-
nin”, ,,apostata” (Cyffer i Hutchison 93). Wydaje si¢ jednak, ze ten termin pochodzi od arabskiego
qird oznaczajacego matpe (Wehr 885). Mimo pejoratywnego znaczenia nazwa ta przyjeta si¢ dosé
powszechnie w literaturze europejskiej. Obejmuje ona réznorodne grupy etniczne. Po uzyskaniu
niepodlegtosci przez Kamerun rozpoczat si¢ interesujacy proces rodzenia si¢ nowej Swiadomosci
Kirdi, przekraczajacej podziaty etniczne (Baskouda 74).

4 W jezyku fulfulde modi’b be, lp. moodibbo.

5 To arabski termin oznaczajacy dostownie ,,stawanie si¢ sufim”, chociaz ogdlnie thumaczony
jako ,,sufizm”. Etymologie tego terminu sg rézne. Niektorzy wskazuja, ze pochodzi od suf — ,,wel-
na” i tym samym nawigzuje do ascetycznego ubrania prorok6éw i $wigtych na Bliskim Wschodzie.
Inni wskazuja rowniez powiazanie z safa (,,czysto$¢”), safwa (,,wybrani”) lub suffa — rodzaj plat-
formy, na ktorej siedziaty grupy ubogich muzutmanéw, wspolczesnych Mahometowi.

® Termin arabski oznaczajacy droge lub $ciezke do Boga w mistycznych pismach sufich.
Z jednej strony nauczyciele suficcy czesto podkreslaja, ze istnieje tylko jedna $ciezka duchowa, ale
z drugiej strony wielu twierdzi, ze istnieje tak wiele $ciezek do Boga, jak liczne sg ludzkie dusze.

7 Shehu — ,,me¢drzec”, ,,uczony”. Ten honorowy tytut pochodzi z jezyka arabskiego, gdzie
dostownie oznacza m¢zezyzne w podeszlym wieku, starca — z zatozeniem, ze zna on Koran na
pamigc.

8 ‘W islamie spoteczno$¢ wiernych — muzulmanow. Miata zastapi¢ dotychczasowe wigzy spo-
feczne.

 Zmart w 1504 r.

10 Przez niektdrych teologdw muzutmanskich termin stosowany jest jedynie wobec polite-
istow, w zasadzie jednak obejmuje wszystkich nie-muzutmanow, a takze odstepcow od islamu.

" Kalif — arab. halifa (,,nastgpca”) — to tytut nastgpcy Mahometa. Kalif byt §wieckim i re-
ligijnym przywodca spoteczno$ci muzutmanskiej. Jako ze Mahomet nie wyznaczyt nastepcy, po
$mierci wodza wybrata starszyzna plemienna.

12° Abu Bakr — tes¢ Mahometa, po ktorego $mierci zostat pierwszym kalifem (632-634).
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13 Umar Ibn al-Chattab, drugi kalif (634—644).

4 Usman Ibn Affan, trzeci kalif (644—656).

15" Ali Tbn Abi Talib, czwarty kalif (656-661).

1o Jusufto starotestamentalny Jozef, syn Jakuba i Racheli, sprzedany przez braci do Egiptu.

" La ilaha illa Allah wa-Muhammad rasul Allah — , Nie ma boga procz Allaha [Boga], Maho-
met jest wystannikiem Allaha [Boga]”.

8 Sarkin Musulmi — to tytul w jezyku hausa, w jezyku fulfulde: laamiido juulbe (Pitaszewicz
1994, 106; Seignobos i Tourneux, 166). Tytut ten (w j. arabskim: Emir al-Mu 'minin) si¢ga korze-
niami czasow pierwszych kaliféw, przypisano go bowiem Umarowi Ibn al-Chattabowi, drugiemu
nastepcy Mahometa.

1 Iima — (arab.) ,,zgoda”, ,,jednomy§lno$¢” jako jedna z waznych podstaw prawnych (po Ko-
ranie i Sunnie) w tradycji muzutmanskie;j.

20 Po $mierci al-Kanemiego rzady objat jego syn Umaru (1837-1881), ktory w 1846 r. potozyt
kres tysiagcletniemu panowaniu dynastii Sajf, skazujac na $mier¢ mai Ibrahima spiskujacego prze-
ciwko niemu z wtadca Wadaj.

2l Adama bii Ardo Hassana (1786—1847), bardziej znany jako modibo Adama. Byt uczonym
i jednoczesénie §wigtym wojownikiem. Studiowat islam w Bornu i kraju Hausa. W 1805 lub 1806 1.
przywodcy Fulbe w Gurin wybrali poselstwo do Usmana dan Fodio. Znalazt si¢ w nim takze Ada-
ma ze wzgledu na reputacj¢ poboznego i znajomos¢ kraju. Szejhu Usman podarowal mu flage,
symbol dowodzenia w swej armii. W ten sposob Adama stat si¢ jednym z najbardziej gorliwych
krzewicieli idei Usmana. Od jego imienia pochodzi geograficzna nazwa: Adamawa (Ku$ 163—-171).

2 W jezyku fulfulde Fombina — ,Kraj Potudnia”.

B Termin z jezyka fulfulde (Ip. laamiido, Im. laamiibe) oznaczajacy wybitnego wladcg mu-
zulmanskiego. Fr. 1p. lamido, Im. lamidos, lamibé, lamibbe. W jezyku fulfulde jest to pochodna
od rzeczownika laamu — ,,wtadza” (Tourneux i Dairou 71). Czasownik /laam oznacza ,,panowac”,
,rzadzi¢”, ,,by¢ wodzem”, ,,dowodzi¢” w sensie przywodztwa wojskowego (Seydou 377).

2 Termin zawiya (dostownie: ,.kat”, ,,miejsce schronienia”) jest uzywany w Maghrebie. Ozna-
cza ona zazwyczaj kompleks budynkow otoczonych murem, wsrdd ktorych jest meczet, szkota
koraniczna, pomieszczenia dla szejcha i jego rodziny, dla ucznidow i pielgrzymow oraz mauzoleum
ze zwlokami zalozyciela.

2 Gris-gris — termin zanotowany w XVII stuleciu w Senegalu, oznaczajacy amulet uzdrawia-
jacy. Niektorzy twierdza, ze jest to znieksztatcona forma francuskiego stowa guéri — ,,wyleczony”.
To stowo, przez portugalski z Gwinei Bissau (w formie grigri) miato powroci¢ do francuskiego
(Seignobos i Tourneux 127).

26 Znieksztatcona forma z jezyka fulfulde (zakka). Pochodzi od arabskiego zakdih.

27 Urodzit si¢ w dniu 24 sierpnia 1924 r. w Garoua.
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Abstract: The evangelization of Kievan Rus’ had already begun under the reign of Princess Olga,
who was baptized, according to popular belief, in Constantinople. However, it was her grandson,
Prince Vladimir I the Great, who was the true baptizer of Rus’. He was the one who brought his
principality to baptism, but failing to eradicate paganism. However, this prince’s decision to receive
baptism appeared to be motivated more by political than religious considerations. Rus’s reputation
as a Christian country was boosted by crediting its evangelization to the apostle Andrew personally.
Apart from this apostle, Prince Vladimir was also likened to Moses, Kings David and Solomon,
as well as St. Paul and St. George, while Princess Olga was linked to St. Mary Magdalene and St.
Helena, all of whom were regarded as baptizers of Rus. The granting of this sacrament to Princess
Olga, Prince Vladimir’s prior awareness of Christianity, and the presence of Christians in his troop
were the circumstances most conducive to the Ruthenian ruler’s embrace of baptism. This is the
subject of the article.

Keywords: Kievan Rus’; Byzantium; Christianization of Rus’; pagan cult; Princess Olga; Prince
Vladimir I the Great; baptism

Abstrakt: Ewangelizacja Rusi Kijowskiej zaczgla si¢ juz za panowania ksigznej Olgi, ktora przy-
jeta chrzest, wedlug powszechnego pogladu, w Konstantynopolu. Jednakze rzeczywistym chrzci-
cielem Rusi byt dopiero jej wnuk, ksiaze Wlodzimierz I Wielki. To on doprowadzit do chrztu swe
ksigstwo, ale nie zdotal wytrzebi¢ z niego poganstwa. Na decyzje o przyjeciu chrztu przez tego
ksigcia bardziej jednak zdawaly si¢ wpltywac czynniki polityczne niz religijne. Prestiz Rusi jako
kraju chrzescijanskiego usitowano podnies¢, przypisujac jej ewangelizacje samemu apostotowi
Andrzejowi. Z nim tez, jak 1 z Mojzeszem, krélami Dawidem i Salomonem oraz ze §w. Pawlem
i $w. Jerzym poréwnywano ksigcia Wtodzimierza, natomiast ksi¢zng Olge ze §w. Marig Magdalena
i $w. Helena, w obojgu widzac chrzcicieli Rusi. Okoliczno$ciami najbardziej sprzyjajacymi przy-
jeciu chrztu przez ruskiego wtadceg bylo udzielenie tego sakramentu ksieznej Oldze, wezesniejsza
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znajomo$¢ chrzescijanstwa przez ksiecia Wiodzimierza, a takze obecno$¢ chrzescijan w jego dru-
zynie. O tym traktuje niniejszy artykut.

Slowa kluczowe: Rus$ Kijowska; Bizancjum; chrystianizacja Rusi; kult poganski; ksigzna Olga;
ksiaze Wlodzimierz I Wielki; chrzest

Wstep

Chrzescijanskie oblicze Rusi Kijowskiej uksztattowal grecki Wschaod.
Orientalizacja jej ziem dokonywala si¢ jeszcze przed chrztem ksi¢znej Olgi,
za posrednictwem Cesarstwa Bizantynskiego (Sekuta 68). Jednakze dopie-
ro wnuk owej wladczyni, ksigz¢ Wtodzimierz I Wielki, stat si¢ faktycznym
chrzcicielem Rusi, ktorej chrzest przyczynit si¢ do umocnienia i wieloaspek-
towego rozwoju ksiestwa, tudziez do wzmocnienia ksigzgcego autorytetu.
To z chwila przyjecia chrztu przez Wlodzimierza i jego poddanych w rycie
wschodnim zaczeta formowac si¢ wlasciwa Rus Kijowska (Rybakow 6, 47).

Wedtug Borysa Rybakowa najstarsze swiadectwa dotyczace chrze$cijan-
stwa na Rusi odnoszg si¢ do lat 860—870 (Rybakow 47). Jesli chodzi o okres
wczesniejszy, nie mamy wtedy do czynienia z zachowanymi pozostaloscia-
mi infiltracji religii chrze$cijanskiej na tych ziemiach, niewiele tez wiadomo
o0 jej rozmiarach i1 zakresie na Rusi po 860 r., mimo iz jej zasieg byt szeroki
(Swastek 87).

Legenda siega bardziej wstecz, czynigc pierwszym misjonarzem przyby-
tym na Rus apostota Andrzeja. Powstata ona prawdopodobnie w X VI stuleciu
jako owoc powszechnego przekonania o ewangelizowaniu Rusi przez Chry-
stusowego ucznia z grona Dwunastu. Spopularyzowano owa legendg¢ za pa-
nowania cara Iwana III GroZnego. Co wigcej, w apostole Andrzeju widziano
nawet pierwszego patriarch¢ Konstantynopola (por. Swastek 87; por. Gronek
163; por. Gwagnin 80). Dziejopis Aleksander Gwagnin (wtasc. Alessandro
Guagnini, pochodzacy z Werony) pisat: ,, Twierdzi to Ru$ i chlubi si¢ tym, ze
od swigtego Andrzeja Apostota chrzescijanska wiare przyjela, jeszcze dobrze
przed Olga i Wtodzimierzem” (Gwagnin 80). Warto tez podkresli¢, ze do mi-
sji apostota Andrzeja przyrownat pro-chrzescijanska dziatalnos¢ Wtodzimie-
rza kronikarz Nestor, mnich z Lawry Pieczerskie;.

Zanim Rus$ przyjeta chrzest, mimo iz chrzeécijanstwo nie byto jej, dzig-
ki Oldze, obce, wielokrotnie dochodzity jeszcze do glosu poganskie kulty.
Niestety, nawet w rodzinie Olgi nie wszyscy darzyli sympatig nowa wiarg.
Co wigcej, takze pozniej, juz po ochrzczeniu kraju, zwykli Rusini trwali przy
dawnych wierzeniach i obrzedach, zwtaszcza zamieszkujacy oddalone od Ki-
jowa regiony. Wcigz czcili sity przyrody i praojcow swoich rodow. Przykta-
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dem poganskiego obrzedu byty nadal praktykowane w pdtnocnej czesci Rusi
postrzyzyny chlopca (Swastek 101). Jednakze czes¢ wielkim bostwom sto-
wianskiego panteonu zaczeto oddawac dopiero u progu chrystianizacji ksig-
stwa. Czczono zatem Peruna, Swaroga, Swarozyca vel/ Dadzboga lub Daz-
boga, a takze Welesa vel Wolosa czy Stryboga. Modlono si¢ do tych bostw,
sktadano im ofiary oraz stawiano prymitywne posagi z kamienia i drewna
(por. Bazylow 18-19, 27). W pewnym stopniu do owej czci przyczynit si¢ tez
Wilodzimierz, poleciwszy wznie$¢ nad wodami Dniepru ich posagi. Mimo iz
we wczesnej mlodosci poznat zasady chrzescijanskiej wiary 1 moralnosci, nie
sympatyzowal z chrzescijanstwem. W oczach Thietmara uchodzil wregcz za
niemoralnego wtadce, ktory ponadto kwestie religijne podporzadkowat poli-
tyce panstwowej. Ow kronikarz poniekad zarzucal Wtodzimierzowi ,,niego-
dziwe czyny”. Pisat m.in., ze zaniedbat on ,,dobre uczynki”, gdyz ,,wielkim
byt [...] 1 strasznym wszetecznikiem” (Thietmar 72[52]), i co wiecej, przed
swoim nawroceniem ,,nosit opaske podniecajgcg na ledzwiach, aby pobudzi¢
jeszcze silniej wrodzong lubieznos¢ [...]” (Thietmar VII,74).

Mimo znajomosci chrzescijanstwa na ziemiach ruskich za panowania
Olgi, a nastepnie chrztu Rusi w czasach Wlodzimierza, do poganskich prak-
tyk dochodzito takze w ksigzgcych kregach. Przykladowo ksigze Igor, za-
wierajac pokdj z Cesarstwem Bizantynskim, z ktérym w latach 941-944
toczyt walki na czele wojsk wzmocnionych zaci¢znymi oddzialami Pie-
czyngdéw 1 Waregow, umocnil go przysiega na wzgdrzu Peruna. Wraz ze
starszyzng przysiegat, ztozywszy przed posagiem Peruna bron, zbroje i zto-
to, podczas gdy chrze$cijanscy druzynnicy sktadali przysiege w cerkwi pod
wezwaniem Swigtego Ilii, czyli Eliasza, na Padole, bgdacej dla nich ich
miejscem modlitwy (Rybakow 31; Brzozowska, Petrov, Morawicki 235).
Opis traktatu pokojowego Rusi z Bizancjum, zawartego w 907 r., zawierat
natomiast informacjg, ze ksigze Oleg 1 jego wojownicy nastepujaco zaprzy-
siegli umowe wedtug tzw. prawa ruskiego: ,,Kleli si¢ na swoje miecze i na
Peruna swojego boga, i na Wotosa, boga bydlecego, i tak zostat utwierdzo-
ny pokoj” (Gieysztor 52). Analogicznie postagpiono w 971 r., ale wowczas
ksigzecy wojownicy przysiegali na Peruna, a pozostali Rusini — na Wotosa
(Gieysztor 52). Takze po przyjeciu chrztu dochodzito do ewidentnych, a na-
wet gorszacych z chrzedcijanskiej perspektywy naduzy¢, réwniez w pobli-
zu ksigzgcego tronu. Exemplum takiego postgpowania stanowi posmiertny
chrzest szczatkoéw ksiazat—pogan: Jaropelka i Olega, synéw Swiatostawa.
Wzmiank¢ o owym chrzcie zawiera Latopis nowogrodzki pierwszy pod
data 1044/1045: ,Pogrzebanych zostalo dwoch ksigzat, synow Swiatosta-
wowych: Jaropetk i Oleg. I ochrzczono ich kosci” (Latopis nowogrodzki
pierwszy..., 5). Szczatki obu Rurykowiczow wydobyto z ziemi, dokonano
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ich chrztu, po czym ztozono w kijowskiej Cerkwi Dziesig¢cinnej!, postepu-
jac wbrew prawu kanonicznemu Ko$ciota wschodniego. Chrzest Jaropetka
1 Olega zlecil ksigze Jarostaw 1 Madry, najprawdopodobniej bez wiedzy
1 pozwolenia metropolity kijowskiego Ilariona vel Hilariona (Latopis nowo-
grodzki pierwszy..., 235%).

Sprzeciw wobec chrze$cijanstwa przybierat rozmaite formy. W 996 r.
w Kijowie wybuchty zamieszki najprawdopodobniej na tle religijnym (Ser-
czyk 23; Swastek 101). Nie obyto si¢ takze bez meczenskiej $mierci chrze-
scijan. Poniesli ja biskup rostowski Leoncjusz vel Leonte, z pochodzenia
Grek, tudziez tez wspomniani pod datg 983 r. przez Nestora dwaj Ware-
gowie (por. Pawluczuk 22-23). Jednakze stawianie przez Wlodzimierza
bostwom posagdéw nie bylto wyrazem celowego sprzeciwu. Decyzji o ich
postawieniu towarzyszyly polityczne intencje. Nawet taki gest mial przy-
czyni¢ si¢ do silniejszego zjednoczenia pod reka owego ksigcia plemion
zamieszkujacych Rus. Swiadczyt on o popieraniu przez wiadce poganskie-
go kultu, w ktérym miejsce najwyzsze zajmowal Perun, bog burzy, wojny
i oreza. Co wigcej, kult Peruna wigzal si¢ rowniez z ,,rozwojem elementu
wojskowego, druzynniczego w spoteczenstwie” (Rybakow 43). Niemniej
jednak plan Wlodzimierza na tym ,,polu” skonczyt si¢ fiaskiem (por. Swa-
stek 94-95). Wspomniany kult, mimo iz ksigz¢ to zamierzyl, nie zostal
podniesiony do rangi religii panstwowej poniekad jednoczacej plemiona
(por. Gieysztor 52). Jozef Swastek dopowiada, ze podjeta przez Wtodzimie-
rza ,,proba przeksztatcenia poganstwa w religie panstwowa z kultem Peru-
na na czele [...] nie usatysfakcjonowata Wlodzimierza, chociaz kijowanie
chetnie podtrzymywali nawet najskrajniejsze formy krwawego kultu boga
wojny” (Rybakow 46). Ostatecznie polityczng, realng nadziej¢ dostrzegt
ksigze w chrzescijanstwie (por. Swastek 95). Zaczal zatem poszukiwac od-
powiedniego wyznania, zapoznajac si¢ z zasadami chrzescijanskich konfe-
sji (por. Swastek 95). Ludwik Bazylow stwierdza: ,,dotychczasowe wierze-
nia poganskie wyraznie przestaly wystarcza¢ [...]” (Bazylow 26) ksieciu
1 moznym. Co wigcej, ksiazgcy autorytet domagat si¢ wzmocnienia, a nie
znalaztszy fundamentu pod to wzmocnienie w poganskich wierzeniach, od-
kryt go w chrzescijanstwie. Dostrzegato ono bowiem we wtadcy Bozego
pomazanca, a idea ta zakorzeniona byta w greckiej tradycji chrzescijanskie;j.
Takie postrzeganie osoby panujacej jawito si¢ Wtodzimierzowi jako dosko-
nate narz¢dzie w skutecznym wzmacnianiu jego autorytetu na Rusi (por.
Bazylow 26), a znane juz byto Oldze (Sekuta 67-68). Mozna zatem $Smiato
rzec, ze to wzgledy polityczne przyczynily si¢ do przyjecia w 988 r. chrztu
przez Wtodzimierza, ktory nastepnie, o czym wspomina Nestor, dotozy? sta-
ran, by wykorzeni¢ poganstwo na Rusi:
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przyszedt sam do Kijowa; skoro przyszedt, kazat batwany powywracaé, jed-
ne rozsiekaé, drugie wyda¢ na ogien; Peruna za$ kazal przywigza¢ koniowi do
ogona i wlec z gory wedle Boryczowa na ruczaj, a dwunastu ludziom kazat go
cig¢ pretami, nie to jakby drzewo to czule, lecz czartu na urggowisko, co ludzi
tym obrazem zwodzil, aby odptate przyjat od ludzi [...] gdy go za$ po ruczaju
wleczono ku Dnieprowi, ptakali niewierni jego ludzie, bo jeszcze nie przyjeli
byli chrztu §wietego. I przywlektszy, porzucili go Dniepru i rozporzadzit Wiodzi-
mierz mowiac: ,,Jesli gdzie przystanie, odbijajcie go od brzegu, az minie porohy,
to wtedy go porzuécie”. Oni za$§ wypetnili rozkazania. Gdy go opuscili, a on
porohy przebyl, wyrzucil go wiatr na mielizne 1 stad przezwata si¢ ,,mielizna
Perunowa”, jak si¢ i do dzi§ nazywa. Potem rozestal Wtodzimierz po calym gro-
dzie, méwigc: ,,Ktokolwiek, czy bogacz, czy ubogi, czy zebrak, czy robotnik
7 jutra si¢ na rzece nie stawi, niech mi bedzie za przeciwnika”. Styszac to ludzie
szli z radoscia, radujgc si¢ i mowiac: ,,Gdyby to nie byto dobre, nie przyjeliby
tego ksigze i bojarowie”. Nazajutrz wyszedt Wtodzimierz nad Dniepr, z popami
cesarzowny [jego zony Anny] i chersonskimi i zeszto si¢ ludzi bez liczby; wlezli
w wodg i stali jedni po szyj¢, drudzy po piersi, malenstwo przy brzegach, inni
za$ trzymali malenstwo, doro$li za$ brngli, popi zas$ stali i prawili modlitwy. Gdy
za$ si¢ ludzie ochrzcili, szli wszyscy do domow swoich [...] i kazat Wtodzi-
mierz stawia¢ cerkwie 1 stawiac je po miejscach, gdzie staty batwany, i wystawit
cerkiew $§w. Wasyla na wzgorzu, gdzie stat batwan Peruna, i inne, gdzie ksigze
i grodzianie ofiary czynili (cyt. za Gieysztor 53).

Nalezy dopowiedzie¢, ze w Peryni (nazwa pochodzaca od Peruna) w No-
wogrodzie Wielkim, w miejscu, gdzie znajdowalo si¢ wzgorze, czczono Peru-
na. W 988 r. Wlodzimierz polecit biskupowi Jakimowi—Joachimowi zniszczy¢
to miejsce oraz posieka¢ wznoszacy si¢ na wzgorzu posag wspomnianego
boga, a takze speta¢ go sznurami, wlec po btocie, uderza¢ batami, popychaé
1 wreszcie wrzuci¢ do rzeki Wotchow. Zakazano wytowienia posagu, gdyby
zblizyt si¢ do brzegu i nakazano odepchnigcie go od niego na wody rzeki.
Mimo to Rusini nadal sktadali pod poswieconym Perunowi ,,wielkim dgbem”
jako ofiare zywe ptaki, chleb i migso (por. Gieysztor 53-55, 174).

Chrzest ksieznej Olgi

Ksiezna Olga zapisata si¢ w chrzescijanskiej historii Rusi Kijowskiej m.in.
jako osoba wahajaca si¢ w kwestii przyjecia misji duchowienstwa wschodnie-
go 1 zachodniego w celu chrystianizacji jej ksigstwa. Jednakze to ona zaini-
cjowala w 955 r. ewangelizacj¢ nad Dnieprem (Mokry 32). Co wigcej, za
jej panowania doszto do szerszej infiltracji chrze$cijanstwa na Rusi, zwlasz-
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cza w rycerskich i moznych kregach. Najprawdopodobniej przyjeta chrzest
w Konstantynopolu. O jej chrzcie wspominaja m.in. Nestor 1 Jan Skylitzes.

Po $mierci swego me¢za Igora (zamordowanego pod koniec 945) ksiezna
udata si¢ na cesarski dwor do Konstantynopola. Skrupulatny opis tej wizy-
ty zawarl imperator Konstantyn VII Porfirogeneta w dziele O ceremoniach
dworu bizantynskiego (Brzozowska 20), nie wspominajac wcale o jej chrzcie
w przeciwienstwie do Jana Skylitzesa, Nestora czy mnicha Adalberta. Ten
ostatni w Kontynuacji Kroniki opata Reginona z Priim® pisze m.in. o poja-
wieniu si¢ w 959 1. na dworze cesarza Ottona [ poselstwa wydelegowanego
przez ,krélowa Rusinow Helene” (imi¢ Helena otrzymata Olga na chrzcie),
czyli ksigzne Olge (Brzozowska 21). Chrztu miat udzieli¢ Oldze patriarcha
Konstantynopola w ,,towarzystwie” cesarza (Swastek 88; por. Bonarek 37—
38) w stolicy Cesarstwa Bizantynskiego, prawdopodobnie w 957 r. Niemniej
jednak przypuszcza si¢ tez, ze mogta przyjac chrzest w Kijowie przed wy-
ruszeniem do Konstantynopola, gdzie przebywata dwukrotnie: 9 wrzesnia
1 18 pazdziernika. Towarzyszyt jej duchowny wyznania wschodniego, kaptan
o imieniu Grzegorz (Swastek 89; Obolensky 34-35). Jednakze dominuje po-
glad, ze ksi¢zna przyjeta chrzest w 954 lub 955 r. w Konstantynopolu, o czym
przekonany jest rowniez Nestor, a w 957 r. jedynie odwiedzita Konstanty-
nopol, rychto opusciwszy to miasto, zdegustowana nieodpowiednim, bo po-
zbawionym najwyzszych honoréw przyjeciem jej w Wielkim Palacu przez
cesarza (Serczyk 22).

O chrzcie ksieznej Olgi tak pisat Nestor: ,,obmyla si¢ w kapieli swietej
1 zwlekla odziez starego czlowieka Adama, a oblekla si¢ w nowego Ada-
ma, ktérym jest Chrystus. [...]. Ona pierwsza weszta w krolestwo niebie-
skie z Rusi, ja bowiem chwalg synowie ruscy jako tg, ktora zapoczatkowata
[orszak §wietych]” (cyt. za Mokry 36). Bedac chrzescijanka, odpowiednio
wplywata nie tylko na swoich wnukéw, ale i na syna Swiatostawa, o czym
wspomina znacznie pozniejszy, bo pochodzacy z przetomu XII i XIII stu-
lecia, Kanon ku czci sw. Olgi, przypisywany Cyrylowi z Turowa: ,,Mocarng
reka 1 swoimi madrymi stowami uczytas swojego syna prawa Chrystusowego
i zabronitas ludziom sktadania ofiar idolom” (cyt. za Brzozowska 65). Mimo
takich zabiegéw Swiatostaw z wielka niechecia odnosit si¢ do chrzescijan-
stwa konsekwentnie przenikajacego za posrednictwem Bizancjum i dzigki
kontaktom z wyznajacymi wiar¢ w Jezusa Chrystusa Waregami na Rus (Swa-
stek 91). Warto tez wskaza¢ na Zywot prologowy sw. Olgi (ruski) z przetomu
XII'1 XIII w., w ktorym jest mowa o tym, ze usilujac by¢ wierng Ewangelii
chrzescijanka, polecita Swiatostawowi, ktory mimo jej staran nie porzucit po-
ganstwa (Brzozowska 29), ,,pogrzeba¢ si¢ réwno z ziemia, mogity nie czy-
nigc [ani obrzedow poganskich nie odprawiajac]” (Brzozowska 59). Do tych
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obrzedow zaliczata si¢ rowniez stypa, czyli tryzna vel trizna; poganski kult
zmarlych wyrazat si¢ zreszta zwlaszcza w ucztach zadusznych (Gieysztor
219). Co wigcej, Olga miala takze wznies¢ drewniang cerkiew Madrosci Bo-
zej w Kijowie (por. Brzozowska 27-28) i przenies¢ do niej krzyz przywiezio-
ny z Konstantynopola (Brzozowska 29). Przypisuje si¢ jej tez ufundowanie
cerkwi Trojcy Swictej w Pskowie (Brzozowska 28). Postaé ksieznej ,,obrosta”
takze legendami. Jedna z nich méwi, ze wznoszone przez nig w miejscach po-
ganskiego kultu krzyze rychlo zastynety cudami.

Wlodzimierz I Wielki jako chrzciciel Rusi

Do chrztu miaty przekona¢ Rusinéw m.in. cuda. Jeden z takich cudow
opisal w swej kronice Jan Skylitzes, mianowicie poganscy Rusini mieli wy-
stawi¢ egzemplarz Ewangelii na probe z ogniem. Wezwali zatem przystanego
do nich chrzesécijanskiego kaptana, zadajac od niego znaku na wzor przy-
toczonej wczesniej starotestamentowej przypowiesci o cudownym ocaleniu
przyjaciol proroka Daniela, trzech mtodziencow, od $mierci w rozpalonym
piecu (por. Dn 3,8-95). Domagali si¢ wrzucenia ksiegi Ewangelii do ognia
oraz przyrzekli uroczyscie, ze jezeli zostanie ona wyjeta z plomieni nieusz-
kodzona, uznaja Boga chrzescijan. Gdy po kilku godzinach celowo rozpalone
ognisko wygasto, a ksiega nie poniosta zadnego uszczerbku, przyjeli chrzest
(por. Bonarek 36).

Co wigcej, w 986 r. Wlodzimierz mial rozmawiaé z przedstawicielami
islamu, nadwotzanskimi Butgarami, zachodnimi teologami i reprezentuja-
cymi greckie oblicze Kosciota Bizantynczykami, ktérzy namawiali ksigcia
do przyjecia ich wyznan (Swastek 95). Dalej tradycja podaje, ze uleglszy
podszeptom bojaréw, wystat dziesigciu postow, polecajac im zapoznac si¢
z rozmaitymi liturgiami, aby mie¢ mozliwo$¢ wyboru. Po ich powrocie i wy-
stuchaniu relacji uznat za najpickniejsza liturgie Grekow, co przyczynito sie
do przyjecia przezen chrzesdcijanstwa w obrzadku greckim (Swastek 96; por.
Brojer 318). Jednakze to nie tylko wzgledy religijne decydowaly o przyje-
ciu chrztu w rycie wschodnim. Przyczynity si¢ do tego kroku réwniez inne
czynniki. Wymienmy cho¢by przechodzenie moznych Rusindw na monote-
izm wskutek ciggnacych si¢ w czasie konfliktow czy poglebiona wiez kultu-
rowa Rusi z Cesarstwem Bizantynskim, a takze wspomniane juz przekona-
nie o boskiej proweniencji ziemskiego panowania, czyli de facto o wtadcy
jako Bozym pomazancu. Owo przeswiadczenie miato wzmocni¢ religijnie,
w obliczu narastajgcych antagonizméw, range ksiecia jako osoby panujacej
(por. Swastek 97).
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Ostateczng decyzje dotyczacg chrztu poprzedzito poselstwo z Bizancjum
z pro$ba o militarne wsparcie. Wystat je cesarz Bazyli Il, proszac Wlodzimie-
rza o udzielenie zbrojnej pomocy przeciw uzurpatorowi Bardasowi Fokasowi
(Swastek 97). W trakcie rozmow ksigcia z bizantynskim poselstwem obieca-
no Wtodzimierzowi jako zong siostre cesarza Anne (Swastek 98). Oczywiscie
ksiazg Rusi przyczynit si¢ w 988 r. do odniesienia przez cesarza zwycigstwa
nad Fokasem, a po roku wyprawit si¢ na bizantynskie posiadtosci na Krymie
i zdobyt Chersonez, czyli Korsun. Po przejeciu Chersonezu przyjal chrzest
w tamtejsze] cerkwi $w. Bazylego i1 po$lubil Anne (wedlug Nestora). Nie-
mniej jednak nalezy zachowaé dystans do relacji Nestora, gdyz nie mozna
mie¢ pewnosci, gdzie tak naprawde i kiedy ochrzczono Wlodzimierza, a tak-
ze, kiedy przybyla Anna. Natomiast z pewnoscig razem z Anng pojawila si¢
na Rusi grupa duchownych. W kwestii miejsca Nestor wspomina, ze chrzest
odbyt si¢ w Korsuniu, ale podaje si¢ tez Kijow i Wasylow (Kroniki staroru-
skie, 72; por. Kozak 24). Co wigcej, podczas tego chrztu miat dokona¢ si¢ cud
jako owoc przyjecia sakramentu, a chodzi tutaj o uzdrowienie ksigcia ze Sle-
poty, na ktéra zapadt na krotko przed chrztem. Jan Sergiusz Gajek podaje, ze
w owym cudownym uzdrowieniu nalezy widzie¢ aluzj¢ do nazywania chrztu
»o$wieceniem” w bizantynsko-stowianskich ksiegach liturgicznych (Gajek
97). Ksigze miat odzyska¢ wzrok w momencie, gdy chrzczacy go biskup po-
tozyt na nim r¢ke (Kroniki staroruskie, 72).

Abstrahujac od owego cudu, mowa jest tez o tym, ze cesarz Bazyli 11
przystal na Rus metropolite Teofilakta z Sebasty w 988 r. lub zaraz po tej
dacie, jednakze jest to domniemanie osadzone w czternastowiecznym prze-
kazie. Z pewnos$cig natomiast, o czym juz wspomniano, do Kijowa przybyli
greccy duchowni i to oni jako pierwsi mogli nadzorowac¢ chrystianizacj¢ Rusi
oraz formowa¢ w bizantynskim duchu religijng polityke ksigcia neofity. Co
wiecej, zawarta w Powiesci dorocznej Nestora tzw. Legenda korsunska mowi
o zabraniu przez Wlodzimierza na Rus jako zdobyczy relikwii §w. Klemensa
1 jego ucznia Teba oraz naczyn liturgicznych i miedzianych posagow, a poza
owymi zdobyczami, korsunskiego duchowienstwa, ktére mialo poméc mu
ochrzci¢ lud i zorganizowaé Kos$ciot na Rusi (por. Swastek 83; por. Brojer
332). Powszechnie przyjmuje si¢, ze ksigze przyjal chrzest w 988 lub 989 r.
w Kijowie wraz ze swoim dworem w rzece Poczajny, podczas gdy jego zro-
dzone najprawdopodobniej z kilku zon (Rogniedy, Greczynki, dwoch Cze-
szek, Bulgarki i przypuszczalnie Polki) dzieci, czyli dwunastu synéw (Bo-
rys, Gleb, Izajstaw, Jarostaw, Mscistaw, Sudystaw, Swi@topelk, Swiatostaw,
Pogwizd, Stanistaw, Wsiewotod 1 Wyszestaw) oraz dwie corki (Premistawa
i Przedstawa), przyjety chrzest w strumieniu zwanym pozniej Kreszczatikiem
(Swastek 98). Na chrzcie ksigz¢ Wlodzimierz otrzymat imi¢: Wasyl, czyli
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Bazyli. Po chrzcie miat wies¢ zycie religijne i moralne, a w ramach tej prze-
miany oddali¢ ponad 800 poganskich Zon i naloznic oraz wznie$¢ monastery
w swych dawnych haremach (Swastek 99).

Przyjecie chrztu przez Rusinow bylto czgsto wymuszone. Grozac karami za
odmowe, Wtodzimierz miat zmusi¢ do tego sakramentu wpierw mieszkancow
Kijowa, a nastepnie pozostatych poddanych. Jednakze, mimo iz ,,wygasly sto-
sy pogrzebowe, na ktorych palono zabite niewolnice, wygasty ognie Peruna,
zadajacego ofiar na podobienstwo antycznego Minotaura, [...] dlugo jeszcze
po wsiach sypano poganskie kurhany, skrycie modlono si¢ do Peruna 1 ciepto-
dajnego ognia, odprawiano prastare obrzedy. Poganstwo stopito si¢ z chrzesci-
janstwem” (Rybakow 47). Do oporu Rusinéw wobec chrztu nawigzat rowniez
pierwszy metropolita ruski niegreckiego pochodzenia Hiliarion (objat urzad
w Kijowie w 1051) w homilii O zakonie i tasce: ,,A jezeli i nie z milosci to ze
strachu przed nakazujacym chrzczono si¢, albowiem bogobojnos¢ jego [Who-
dzimierza — J.S.] z wladza sprzggnigta byta” (cyt. za Swastek 100).

Warto tez dopowiedzie¢, ze niebagatelng role w chrystianizacji Rusi od-
grywali w czasach Wtodzimierza nie tylko duchowni greccy, ale takze du-
chowni butgarscy 1 macedonscy nawrdceni w ramach misji $w. Cyryla i §w.
Metodego, przybywajacy na zaproszenie ksigcia. To wtasnie duchowni z But-
garii i Macedonii mieli odnosi¢ jako misjonarze i duszpasterze najwigksze
sukcesy, gdyz ,,greckie [...] duchowienstwo nie wyczuwalo w tym stopniu
ducha Rusindw, co duchowienstwo cyrylometodejskiego obrzadku. Co wig-
cej, greccy ksigza nie znali najczesciej ani jezyka starostowianskiego, ani jg-
zyka Rusindw” (Swastek 101, por. Serczyk 23).

Po przyjeciu chrztu Wiodzimierz ufundowat liczne cerkwie i monastery,
np. wznidst w 989 r. sobor Madrosci Bozej, w ktorym liturgie celebrowat Teo-
filakt, pierwszy metropolita Kijowa i catej Rusi, oraz wspomniang juz cerkiew
Najswietszej Bogarodzicy zwang Dziesigcinng, w ktorej umiescit w 1007 r.
doczesne szczatki ksieznej Olgi (zaginely w XVIII), a takze cerkwie $w. Je-
rzego w Kijowie i Przemienienia Panskiego w Wasylkowie (Swastek 103).

»ROowni apostolom”

OlgaiWlodzimierznazywani sa pierwszymi chrzcicielami Rusi. Co wigcej,
Wtodzimierza zwano réwniez ,,nowym Konstantynem”, do czego nawigzuje
np. J. Swastek: ,,ze wzgledu na wielkie jego zastugi dla Kosciota i narodu
[przyrownywano go — J.S.] do cesarza Konstantyna Wielkiego, a potom-
nos¢ obdarzyta [...] zaszczytnym tytutem ‘wielkiego’, czczac go jako swego
apostota i wielkiego $wietego” (Swastek 109). Nestor nazwat owego ksie-
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cia ,,Konstantynem”, nastepujaco o nim piszac: ,,On jest nowy Konstantyn
wielkiego Rzymu, ktory ochrzcit si¢ sam 1 ludzi swych ochrzcit” (Kroniki
staroruskie, 84). Analogicznie postrzega si¢ Wiodzimierza w ,,pieczerskim”
zywocie Pamigé i pochwala kniaziowi ruskiemu Wiodzimierzowi, jak dat
ochrzcic siebie i swoje dzieci, i calq ziemig ruskg od kranca po kraniec,
i jak babka Wtodzimierzowa Olga zostata ochrzczona przed Wiodzimie-
rzem, gdzie jest mowa o Wtodzimierzu jako apostole podobnym do cesarza
Konstantyna, poniewaz zburzyl posagi Peruna i Chorsa oraz wzniost Cer-
kiew Dziesigcinng, zatem analogicznie do tego imperatora potozyl zastugi
W niszczeniu poganstwa, ale na Rusi (por. Brojer 318; por. Brzozowska, Pe-
trov, Morawicki 235; por. Brzozowska 71). Zréwnanie Wtodzimierza z apo-
stolem na wzor bizantynskiego cesarza uznawanego za rOwnego apostotom
podnosito wysoko prestiz ruskiego ksiecia (Fiedotow 75; por. Brzozowska,
Petrov, Morawicki 234; por. Brzozowska 71). Co wiecej, Wtodzimierza
poréwnywano tez z apostotem Andrzejem, patriarchg Mojzeszem, krolami
Dawidem i Salomonem, $w. Pawlem, a nawet, lecz jedynie w ikonografii, ze
sw. Jerzym (Gronek 163), natomiast Olge ze $w. Heleng i $w. Marig Magda-
leng, a takze postrzegano ja jako rowng apostotom (Fiedotow 75; Swastek
92), np. Hiliarion przyréwnat Wiodzimierza I 1 Olge do cesarza Konstanty-
na i jego matki Heleny:

Raduyj sig, apostole wsrod panujacych. Podobniku wielkiego Konstantyna [...].
On krolestwo wérod Hellenow i Rzymian poddat Bogu, ty zas na Rusi [...]. Ow
z matka swoja Heleng przyniostszy krzyz z Jerozolimy, rozslawili po catym swo-
im $wiecie 1 wiarg utwierdzili. Ty za$ z babka swoja Olga, przyniostszy krzyz
z Nowego Jeruzalem, Konstantynopolowego grodu, postawili§cie po catej swo-
jej ziemi i utwierdziliScie wiarg. Jestes bowiem do niego podobny. Wraz z nim
uczynit ci¢ Pan uczestnikiem jednej chwaly 1 czci w niebiosach, dzieki twojej
poboznosci, ktorg miates§ za swego zycia (cyt. za Brojer 317).

Uczynit to w enkomionie wygtoszonym w 1049 lub 1050 r. w Cerkwi
Dziesigcinnej w obecnosci Jarostawa I Madrego i jego rodziny, przy sarko-
fagu zawierajacym szczatki ksigcia Wlodzimierza, ktorego w cytowanej po-
chwale umiescil ponadto w apostolskim gronie:

Chwali tedy pochwalnymi glosy rzymska kraina Piotra i Pawla [...] Azja,
Efez i Patmos — Jana Teologa; Indie — Tomasza, Egipt — Marka. Wszystkie
kraje i grody, 1 ludy czczg i stawig — kazdy swego nauczyciela. [...]. Pochwal-
myz i my [...] tego, ktory uczynit rzeczy wielkie 1 zdumiewajgce i naszego
nauczyciela i wychowawce, wielkiego kagana naszej ziemi, Wlodzimierza
(cyt. za Brojer 323).
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Podsumowujac, przywolajmy ponownie trzy okoliczno$ci uchodzace za
najbardziej sprzyjajace skutecznos$ci procesu chrystianizacyjnego, mimo iz
nie wykorzenit on definitywnie elementu poganskiego. Element ten przetrwat
nie tylko na Rusi, a pozniej zwtaszcza w folklorze. Tymi okoliczno$ciami,
wedtug L. Bazylowa, byly: uprzednia znajomos$¢ chrzescijanstwa u Wtodzi-
mierza, zasilanie jego druzyny przez chrzescijan, a takze, wczesdniej, przyje-
cie chrztu przez Olge (Bazylow 26-27).
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wstrzyma¢ poganskiej reakcji, na czele ktorej stat jej syn, Swiatostaw. Niepozadany biskup musiat
wroci¢ tam, skad przybyt” (Obolensky 30).
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Abstract: The authors of the reviewed journal reflect on religious freedom as a specific aspect of
freedom from the research perspectives of the various humanities disciplines and social sciences.
The first issue of the reviewed journal demonstrates this diversity in form and content, as well as
in the methods and scientific experience of the individual authors. Despite these differences in the
scientific insight of the presented researchers, the editors of the journal decided to publish them
on the assumption that, while the authors’ interests and methodological approaches differ, they are
united above all by a much-needed diverse perspective on the problem of religious freedom. This
vast scope of investigation, both workshop and cultural (as well as geographical) is critical here,
since it imposes the multidisciplinary nature of the research, its holistic character and, to some
measure, methodological cosmopolitanism, sooner or later. The titles of articles in the first volume
suggest the relevance of the research included inside it, offering a fairly representative overview of
the current interests of Polish scholars.

Keywords: religious freedom; legal mechanisms; totalitarianism; discrimination

Abstrakt: Autorzy recenzowanego czasopisma podejmuja refleksje na temat wolnosci religijnej
jako szczegdlnego aspektu wolnosci z perspektyw badawczych poszczegolnych nauk humanistycz-
nych i spotecznych. To zréznicowanie form i tresci, a takze metod i naukowego doswiadczenia po-
szczegdlnych autoréw widoczne jest w pierwszym numerze recenzowanego czasopisma. Pomimo
tych réznic w naukowej wnikliwosci prezentowanych badaczy redaktorzy czasopisma postanowili
je opublikowa¢, wychodzac z zalozenia, ze chociaz autoréw rdznig zainteresowania i podejscie
metodologiczne, to jednak taczy ich przede wszystkim tak potrzebne réznorodne spojrzenie na
problem wolnosci religijnej. To szerokie pole badawcze, tak warsztatowe, jak i kulturowe (oraz
geograficzne) ma tutaj fundamentalne znaczenie, gdyz wymusza wczesniej czy pozniej interdyscy-
plinarny charakter badan, holistyczny ich charakter i w pewnej mierze metodologiczny kosmopo-
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lityzm. Tytuly pierwszego tomu wskazuja na aktualno$¢ zawartych w nim badan, stanowiac dosé¢
reprezentatywny przeglad aktualnych zainteresowan polskich badaczy.

Stowa kluczowe: wolno$¢ religijna; mechanizmy prawne; totalitaryzm; dyskryminacja

Przedstawiony do recenzji zbidr tekstow pierwszego numeru czasopisma
naukowego ,,Libertas Religiosa. Studium interdyscyplinarne wolnosci religij-
nej”’, wydawanego przez Uniwersyteckie Centrum Badan Wolnosci Religijnej
Uniwersytetu im. Kardynata Stefana Wyszynskiego w Warszawie, jest — jak
stusznie zaznaczono we Wstepie — kontynuacja prowadzonych w tym o$rod-
ku akademickim badan nad wolnoscig religijng, ktorych owocem byta takze
np. wychodzaca w ostatnich latach seria wydawnicza: ,,Religie Swiata”.

Bazujac m.in. na tym dorobku, Uniwersyteckie Centrum Badan Wolno$ci
Religijnej Uniwersytetu im. Kardynata Stefana Wyszynskiego w Warszawie
zdecydowato si¢ na wyodrebnienie z owej serii ksigzkowej jednego szero-
kiego tematu — wolnosci religijnej. Mozna ja z pewnoscia analizowa¢ z r6z-
norakich perspektyw: historycznej i wspolczesnej, w aspekcie spotecznym,
kulturowym, filozoficznym, teologicznym czy prawnym. Z reguly wolnos¢
religijna traktowana jest jako prawo osoby ludzkiej i wspdlnoty oséb do kie-
rowania si¢ gtosem wilasnego sumienia w wyznawaniu (badz nie) wybrane;j
religii. Prawo do wolnosci zostato bardzo ogolnie sformutowane w numerze
16 Powszechnej Deklaracji Praw Czlowieka, ale nastgpne artykuly je dopre-
cyzowujg, m.in. artykut 18 uwypukla wolno$¢ mysli, sumienia i wyznania,
a takze gloszenia swej wiary indywidualnie lub publicznie. ,,Respektowanie
tego prawa spoczywa przede wszystkim na barkach panstwa, ktore dziata
przez réznorodne organa i struktury” (s. 7-8).

W tym konteks$cie nowe czasopismo usituje podjac refleksje na temat wol-
nosci religijnej jako szczegdlnego aspektu wolnosci jako takiej. Temat z natu-
ry jest bardzo szeroki, ujmowany z perspektyw badawczych poszczegolnych
nauk humanistycznych i spotecznych. To zr6znicowanie form i tresci, a takze
metod i naukowego do§wiadczenia poszczegdlnych autoréw uwidacznia si¢
W pierwszym numerze czasopisma. Pomimo tych réznic w naukowej wni-
kliwosci prezentowanych badaczy redaktorzy czasopisma postanowili je
opublikowa¢, zakladajac, ze mimo iz autorzy prezentujag odmienne zainte-
resowania i podejscie metodologiczne, to taczy ich w szczegdlnosci tak ko-
nieczne rdéznorodne spojrzenie na problem wolnos$ci religijnej. To szerokie
pole badawcze, zarowno warsztatowe, jak i kulturowe (oraz geograficzne) ma
tutaj fundamentalne znaczenie, gdyz wymusza wcze$niej czy pozniej interdy-
scyplinarny 1 holistyczny charakter badan oraz w pewnym stopniu metodolo-
giczny kosmopolityzm. Tytuly pierwszego tomu wskazuja na aktualnos¢ za-
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wartych w nim badan, stanowigc do$¢ reprezentatywny przeglad aktualnych
zainteresowan polskich badaczy.

Pierwszy tekst w recenzowanym tomie jest autorstwa Pawla Antosiaka.
Autor porusza w nim nie tylko problem teoretyczny, zwigzany z wolnos$cig re-
ligijna, ale i prezentuje sytuacje prawng i spoteczng dzieci we wspotczesnym
Pakistanie. Zestawiajac prawa najmlodszych obywateli tego panstwa, w tym
prawo do wolnosci religijnej, z podstawowymi normami obowigzujacymi
w spoteczno$ci miedzynarodowej, ukazuje wiele naduzy¢, m.in. w dostepie
do edukacji czy problem wykorzystywania seksualnego i przymuszania dzie-
ci do matzenstwa.

Drugi artykut dr Sylwii Degi-Fratczak, zatytulowany Rzecz o wolnosci
religijnej w komunikacji szkolnej, mowi o taczeniu teorii z praktyka w pracy
z uczniem na lekcjach poswigconych komunikacji jezykowej. Szczegdlnie
zwraca si¢ w tym artykule uwage na znak i symbol w kontekscie prezentowa-
nia uczniowi zagadnienia wolnosci religijne;j.

Celem kolejnego tekstu autorstwa dr Agnieszki Konik, noszacego tytut
Zawoltani po imieniu, jest omowienie programu upamigtnienia Polakow, kto-
rzy zaptacili zyciem za pomoc Zydom podczas hitlerowskiej okupacji. Pro-
gram ten realizowany byt przez Instytut Pileckiego od 2019 r. W ciagu trzech
lat istnienia programu przywrdcono pamig¢ o 72 zamordowanych Polakach,
a takze o okoto 150 Zydach zabitych wraz z nimi. Autorka wskazuje, Ze ba-
dania prowadzone w ramach tego programu sg wartosciowe dla edukowania
spotecznosci lokalnych, zwtaszcza mtodszych pokolen. Tekst jest cenny, lecz
brakuje w nim profesjonalnego wykazu informatorow, ktoérych wiedze autor-
ka wykorzystuje.

Kolejny tekst o charakterze prawnym, autorstwa Pauliny Jabtonskiej, za-
tytutowany Wolnos¢ religijna w prawodawstwie polskim skupia si¢ na orze-
czeniach Europejskiego Trybunatu Praw Czlowieka, ktore najsilniej wptyng-
ty na orzecznictwo polskiego Trybunatu Konstytucyjnego. Tekst obejmuje
analiz¢ przepisoOw Konstytucji z dnia 2 kwietnia 1997 r., odnoszacych si¢ do
kwestii wolnosci religijnej w aspekcie indywidualnym i instytucjonalnym.
Ponadto podje¢to w nim probe udzielenia odpowiedzi na pytanie, czy gwaran-
cje wolnosci religijnej sa odpowiednio zabezpieczone w prawie mi¢dzynaro-
dowym 1 krajowym. Autorka postuluje w tekscie zmiang w kodeksie karnym
m.in. przepisu dotyczacego obrazy uczu¢ religijnych, ktory, jej zdaniem, jest
dzisiaj zbyt ogélnikowy, przy czym podkresla, iz formalne gwarancje niewie-
le znaczg bez praktycznego ich stosowania.

Tekst autorstwa Ewy Polak Wolnos¢ gospodarcza w teorii i praktyce to
analiza poréwnawcza teorii 1 praktyki wolnego rynku oraz proba okreslenia
mozliwosci i konsekwencji implementacji teorii neoliberalnej. W wyniku
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realizacji tej polityki pojawita sie sprzecznos¢ pomiedzy makroekonomicz-
nymi interesami panstwa a mikroekonomicznym interesem firmy, ktéra chce
zminimalizowa¢ koszty 1 przerzuci¢ jak najwigkszg ich czgs$¢ na otoczenie
oraz uzyskac jak najwigksze zyski i przywileje od panstwa, wzmacniajace
jej pozycje konkurencyjng. Autorka uwypukla w tekscie, ze uwolnienie si¢
mig¢dzynarodowych podmiotéw gospodarczych od uwarunkowan narzuca-
nych wczesniej przez panstwo oraz uplynnienie kurséw walut i swoboda
przeptywoéw towardéw ushug i kapitatlu umozliwity bogacenie si¢ bez prowa-
dzenia tradycyjnej dziatalno$ci gospodarczej (np. spekulacje walutowe, wy-
korzystywanie niematerialnych aktywow firmy) oraz pojawienie si¢ wielu
naduzy¢.

Tekst autorstwa dr hab. Moniki Przybysz, zatytulowany Wolnosé¢ religij-
na w ,,social mediach” — ograniczenia i wyzwania dla tworcow religijnych,
wskazuje na niebezpieczne zjawisko kontroli przez wtascicieli platform spo-
tecznosciowych ich uzytkownikow stajacych si¢ coraz bardziej podatnymi
na manipulacj¢. Autorka wskazuje na to zjawisko, analizujac najwigksze
obecnie media spotecznosciowe, czyli Facebook, YouTube, Twitter i Google
oraz zwracajac przy tym uwage na stosowanie cenzury i wykorzystywanie
sztucznej inteligencji w celu manipulowania uzytkownikami portalu spotecz-
nos$ciowego. Ponadto dostrzega wyrazne ograniczanie wolnosci chrzescijan
do manifestowania wartosci chrze$cijanskich w przestrzeni social mediow.

Kolejny tekst ks. prof. Henryka Skorowskiego, noszacy tytul Wolnos¢ re-
ligijna podstawq innych wolnosci i praw cztowieka w nauczaniu Jana Paw-
ta 11, uwypukla wyjatkowe miejsce, jakie zajmuje w nauczaniu Jana Pawta 1
problematyka praw czlowieka. Ow papiez traktowat prawo do wolnosci re-
ligijnej jako podstawe wszystkich innych praw wolnosciowych. Wychodzit
bowiem z zalozenia, Ze wolno$¢ religijna stanowi najglebszy wymiar wolno-
$ci cztowieka. Ponadto zgodnie z odwieczng tradycja katolicka wskazywatl na
osadzenie wolno$ci religijnej na godnosci osobowej naleznej kazdemu czto-
wiekowi.

Ks. dr hab. Grzegorz Sokotowski z Papieskiego Wydzialu Teologicznego
we Wroclawiu w teks$cie Wolnosc religijna — wrodzone prawo czy przywilej
wiadzy? wskazuje na typowo chrzescijanskie rozumienie wolnos$ci, zar6wno
jako wykluczenia przymusu zewnetrznego (wolnosci ,,0d”), jak i wolnosci
,,do” poszukiwania prawdy, dobra i1 innych warto$ci wyzszych zwigzanych ze
swiatopogladem 1 religig. To wtasnie w tym kontekscie sytuuje on wolnosé
religijng i taczong z nig wolnos¢ sumienia.

Jakub Stepien z Katedry Prawa Konstytucyjnego Wydziatu Prawa i Admi-
nistracji Uniwersytetu £.6dzkiego prezentuje z kolei rozdziat: Ochrona wolno-
sci sumienia i wyznania w Il Rzeczpospolitej Polskiej. Rozwazania na przy-
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ktadzie wybranych aspektow funkcjonowania cztonkow wspolnoty Kosciota
katolickiego w przestrzeni publicznej. Podkre§la w nim, ze wolno$¢ sumienia
1 wyznania stanowi jeden ze standardow wspotczesnego, demokratycznego
panstwa prawnego oraz ze wolnosci religijnej powinno towarzyszy¢ stworze-
nie konkretnych mechanizmow prawnych i pozaprawnych, przektadajacych
si¢ na skuteczng jej ochrone.

W ostatnim artykule dr Marcin Szydzisz z Uniwersytetu Wroctawskiego
prezentuje tekst: Ludnos¢ zydowska w Polsce po Il wojnie swiatowej — zarys
problematyki. Stara si¢ w nim w zarysie spojrze¢ na losy ludnosci zydowskiej
w Polsce w drugiej potowie XX w. Polityka wtadz komunistycznych zmusita
duzg czes¢ Zydow i osob zydowskiego pochodzenia do emigracji. Dopiero
przemiany, jakie dokonaly si¢ w Polsce po 1989 r., przywrocity mozliwosé
wszechstronnego rozwoju zycia zydowskiego i chociaz wspodtczesna spotecz-
no$¢ zydowska jest w Polsce nieliczna, to jednak — zdaniem autora — jest
widoczna 1 wcigz wywiera znaczny wplyw na polska kulture i spoleczng eg-
zystencje.

Omowione powyzej teksty to cenne opracowania i przyczynki do naszej
wiedzy o wolnosci religijnej jako takiej, takze w jej praktycznych realizacjach.
Pierwszy tom nowego czasopisma przybliza zrdéznicowanie form 1 tresci,
a takze metod i naukowego doswiadczenia poszczegolnych autorow. Potrze-
ba interdyscyplinarnej refleksji nad wolnoscia religijng wydaje si¢ oczywista,
zwlaszcza w kontekscie rosngcej fali pigtnowania wyznawcoéw poszczegol-
nych religii, przesladowan na tle religijnym, zwlaszcza chrzescijan, co doty-
czy juz nie tylko dalekich panstw o systemach teokratycznych, ale rowniez
Europy 1 Polski. Wspotczesna radykalizacja religijna, nazywana powszechnie
»fundamentalizmem”, nie jest prostym powrotem do praktykowania trady-
cyjnej formy religii, ale czesto specyficznym sprzeciwem wobec liberalnych
praktyk wspotczesnego panstwa, w szczegolnosci wzgledem relatywistycznej
etyki i jego obojetnosci w stosunku do religii. Niektorzy sadza natomiast, ze
obwieszczana przez panstwo neutralnos¢ faktycznie uznaje wyznawang wiare
1 przynaleznos¢ religijng za przeszkode do pelnego obywatelstwa kulturowe-
go 1 politycznego, co mozna okresli¢ jako forme ,,mi¢kkiego totalitaryzmu”.

Prowadzone przez zespdt skupiony wokot nowego czasopisma badania
powinny obejmowac nie tylko przejawy i przyklady tamania wolnosci reli-
gijnej, ale tez wskazywaé na fakt, iz rzekoma neutralno$¢ kultury politycznej
usuwa wszelkie uzasadnienie etyczne i wszelkg inspiracje religijng, w rzeczy-
wisto$ci marginalizujac — jesli nawet nie wykluczajac — ekspresje religijng ze
sfery publicznej, a wraz z nig pelne uczestnictwo w ksztattowaniu spoteczen-
stwa demokratycznego. Wyptywa stad owa dwuznaczno$¢ roszczen sfery
publicznej do neutralno$ci i obiektywnie dyskryminujacej wolnosci obywa-
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telskie. Nieuwzglednianie religijnego czynnika ludzkiej egzystencji pociaga
za sobg pomijanie innych obszarow wlasnej historii 1 tradycji, decydujacych
przeciez o spotecznej spojnosci. Reakcjg na t¢ stabos$¢ systemu jest fanatyzm
uwidaczniajacy si¢ zwlaszcza wsrod miodych, majacy charakter ateistyczny
lub teokratyczny. Nie ma on charakteru prostego powrotu do przesztosci.

Chrzescijanska koncepcja praw mezczyzn 1 kobiet zaklada, ze wrodzona
wolnos¢ cztowieka ma by¢ przezywana odpowiedzialnie i dla dobra wszyst-
kich. Jednakze owa wolno$¢ potrzebuje relacji miedzyludzkich. Szczeg6lng
role w budowaniu wspolnoty ludzkiej odgrywa rodzina. Warto takze uwypu-
kli¢ warto$¢ instytucji posredniczacych w zyciu panstwa w celu budowania
klimatu wolnosci religijne;j. Instytucje posredniczace aktywne sg wraz z funk-
cjami subsydiarno$ci instytucjonalnej w interesie dobra wspdlnego w zyciu
panstwa.

Z pewnoscia to nowe czasopismo moze okaza¢ si¢ przydatne wielu stu-
dentom, doktorantom, a takze naukowcom zajmujacym si¢ szeroko rozumia-
ng wolnoscig religijna.

Jarostaw Rozanski OMI — prof. dr. hab., misjolog—afrykanista, religioznawca. Od
1999 r. pracuje na UKSW w Warszawie (kierownik Katedry Misjologii). Glow-
ne zainteresowania Afryka poglebione zostaty przez pobyty badawcze zwigzane
przewaznie z klasycznie pojmowang strefa Sudanu Srodkowego, ze szczegdlnym
uwzglednieniem podtnocnego Kamerunu. Autor kilkunastu ksigzek naukowych
oraz ponad 140 artykutow naukowych, j.rozanski@uksw.edu.pl
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Abstract: The publication’s goal is to fill a void by demonstrating the value of missionary martyr-
dom in the context of the right to religious freedom. Furthermore, the study defends the dignity of
Christians and reveals the value of the sacrifice made by the community of believers in every corner
of the world, as represented in the martyrdom of missionaries. Martyrdom has been present in the
Church as a form of testimony from its inception. However, it is important to remember that it is
always the result of abuses of the right to life and the freedom to practise one’s faith. The purpose
of this publication is to identify the current reference of the martyrdom of missionaries to reli-
gious freedom rights, as well as the causes and consequences of violations of these rights, not only
by individuals, but also by representatives of various social movements or even state institutions.

Keywords: missionaries; martyrdom; religious freedom; persecution of Christians

Abstrakt: Publikacja ma na celu wypehienie luki w prezentowaniu warto$ci meczenstwa misjo-
narzy w konteksécie prawa do wolnosci religijnej. Ponadto opracowanie to stanowi wyraz obro-
ny godnosci chrzescijan oraz ukazuje warto$¢ ofiary wyrazonej w meczenstwie misjonarzy, jaka
wspolnota wierzacych ponosi w kazdej czesci $wiata. Jako forma §wiadectwa, meczenstwo obecne
jest w Kosciele od samego poczatku chrzescijanstwa. Jednak dzisiaj nalezy nieustannie przypo-
mina¢, ze stanowi ono zawsze konsekwencje tamania prawa do zycia i swobodnego wyznawania
wlasnej religii. Publikacja zawiera okreslenie aktualnego odniesienia mg¢czenstwa misjonarzy do
praw wolnosci religijnej, a takze przyczyn i skutkow tamania tychze praw nie tylko przez jednostki,
ale 1 przez reprezentantow rozmaitych ruchow spotecznych czy nawet instytucji panstwowych.

Slowa kluczowe: misjonarze; meczenstwo; wolnos¢ religijna; przesladowania chrzescijan

Recenzowana publikacja sktada si¢ ze wstepu i 10 artykutow, w ktorych
autorzy koncentrujg si¢ wokoét tytutowych zagadnien. Podejmowane w opra-
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cowaniu kwestie sa niezwykle wazne w kontekscie wspotczesnosci, szczegol-
nie, kiedy wzrasta fala przesladowan chrzescijan w r6znych czg¢sciach $wiata,
a takze w samej Europie. Stad potrzebne jest upominanie si¢ o respektowa-
nie w rozmaitych spotecznosciach prawa do swobodnego wyznawania wiary
1 wolnosci Ko$ciota. Temu wyzwaniu, cho¢ czgsciowo, wychodzi naprzeciw
recenzowana publikacja. Ukazanie w niej warto$ci $wiadectwa misjonarzy
wzmacnia wiarygodno$¢ wiary chrzescijanskiej i samego Kosciota. Opraco-
wanie wypetnia luke w podejmowanej, okreslonej w tytule tematyce i jest
konieczne jako wyraz obrony godnosci chrzescijan. Ponadto przybliza war-
to$¢ ofiary wyrazonej w meczenstwie misjonarzy, jaka wspolnota wierzacych
ponosi w kazdej czesci Swiata.

Daniel Jezak OMI (Instytut Mazenodianum) w swoim tekscie usituje
udzieli¢ odpowiedzi na pytanie, czy kazdy przesladowany to megczennik?
Ujecie problemu jest bardzo ambitne. Na kilkunastu stronach Autor podej-
muje wiele watkow tego problemu nie tylko na tle chrzescijanstwa, ale 1 in-
nych religii. Wlasciwie kazdy paragraf artykulu moglby zosta¢ rozwiniety
1 glebiej przedstawiony w osobnych publikacjach. Co wiecej, Autor stara si¢
wlasciwie zasygnalizowa¢ w swoim opracowaniu istot¢ problemu. Marcin
Wrzos OMI (Instytut Mazenodianum) skupia si¢ na analizie tekstow na fa-
mach ,,Missye Katolickie” i wspotczesnych czasopism misyjnych pod katem
informacji o misjonarzach meczennikach. Walor artykutu jest znaczny, gdyz
Autor ukazuje w nim, jakie bylo 1 jest zainteresowanie oraz jaki dokonuje si¢
za posrednictwem czasopism przekaz na temat przesladowan i meczenstwa
misjonarzy. Ksigdz Michal Kacprzyk (UKSW) w swoich dwoch artykutach
prezentuje biogramy polskich misjonarzy meczennikéw z Afryki i Ameryki
Lacinskiej. Artykuly majg walor poznawczy odnoszacy si¢ do zycia i me-
czenstwa konkretnych misjonarzy. W podobnym nurcie Barbara Cichorska
(UPJPII) przedstawia sylwetki czterech btogostawionych misjonarzy werbi-
stow, ktorzy w czasie drugiej wojny Swiatowej poniesli $§mier¢ meczenska
z rak niemieckich nazistow z powodu nienawisci do wiary.

Marge-Marie Paas (Catholic Church in Estonia) prezentuje postac je-
zuity, arcybiskupa Edwarda Profittlicha, apostolskiego administratora Ko-
sciota w Estonii, jako przyktad dobrego pasterza dla wiernych lokalnej
wspolnoty eklezjalnej, zameczonego w 1942 r. w Kijowie. Natomiast Ma-
rek Rostkowski OMI (Instytut Teologiczny im. Sw. Arcybiskupa Jozefa Bil-
czewskiego, Archidiecezja Lwowska) ukazuje w swoim tekscie sylwetke
Stugi Bozego, o. Ludwika Wrodarczyka OMI, misjonarza i me¢czennika
z Wolynia, ktéremu nadano tytul Sprawiedliwego wérod Narodéw Swiata.
Autor do$¢ szeroko nakresla kontekst jego meczenstwa 1 Smierci z ragk ukra-
inskich nacjonalistow.
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Paulina Jablonska (UKSW) podejmuje temat meczenstwa w odniesieniu
do norm prawa kanonicznego regulujacych przebieg spraw kanonizacyjnych.
Stanowi to cenny wktad w problematyke meczenstwa w jego kanonicznych
aspektach. Wojciech Kluj OMI (UKSW) opisuje zbiorowe beatyfikacje i ka-
nonizacje mg¢czennikow od czaséw Soboru Watykanskiego II. Roznorodnos¢
swiadkow, nie tylko misjonarzy, jako meczennikow sugeruje szeroki kontekst
fenomenu megczenstwa w posoborowym Kosciele. Pawel Szuppe (UKSW)
przygotowal bibliografi¢ dotyczaca polskich misjonarzy meczennikow. Wie-
lowymiarowe zestawienie zrodet to cenny wktad w badaniach nad fenome-
nem meczenstwa.

Podejmowane zagadnienia istotnie wpisuja si¢ w caly kontekst wspot-
czesnos$ci. Obecnie fala przesladowan chrzescijan w réznorodnych czegsciach
$wiata i w Europie przybiera na sile. Dlatego potrzebne jest upominanie si¢
o respektowanie w rozmaitych spotecznosciach prawa do swobodnego wy-
znawania wiary i do wolnosci Kosciota. Temu wyzwaniu wychodzi naprze-
ciw zaprezentowanie w niniejszej publikacji wartosci $wiadectwa misjonarzy,
co wzmacnia wiarygodno$¢ wiary chrzescijanskiej i samego Kosciota. Wyni-
ki przeprowadzonych badan wypeiniajg luk¢ w okreslonej w tytule tematyce
1 s3 wyrazem obrony godnosci chrze$cijan oraz ukazania wartosci ofiary wy-
razonej w meczenstwie misjonarzy, ponoszonej przez wspolnote wierzacych
w kazdej cze$ci §wiata. Temat nie byt dotychczas tak szeroko podejmowany
w systematycznych opracowaniach. Nalezy zatem jasno okresli¢c wielowy-
miarowy, interdyscyplinarny model $wiadectwa misjonarzy meczennikow
w kontekscie licznych przesladowan chrzescijan.

Jednak publikacja nie wyczerpuje formalnych znamion monografii. Bra-
kuje opracowan na temat kontynentu azjatyckiego czy nawet potnocnoame-
rykanskiego (np. dotyczacych Kanady), gdzie przeciez Kosciot jest progra-
mowo 1 wielowymiarowo przesladowany. Ponadto Europy nie definiujemy
jako terenu misyjnego; wspolczesnie mozemy kontynent ten traktowac jed-
nak, w wielu zreszta wypadkach, jako ,,peryferie” Kosciota. Oczywiscie nie
umniejsza to znaczenia prowadzonych, wielowymiarowych badan w poszcze-
golnych artykutach i ich upowszechnienia w omawianej publikacji. Publika-
cja stanowi zbidr artykutow skoncentrowanych wokot okreslonej tematyki,
w ktorej przypadku kazdy z autorow stosuje wlasny warsztat badawczy.

Piotr Piasecki OMI — prof. UAM dr hab., pracownik naukowo-dydaktyczny Uni-
wersytetu im. Adama Mickiewicza (Wydziat Teologiczny), autor sze$ciu mono-
grafii oraz kilkudziesieciu prac z zakresu duchowosci chrze$cijanskiej i misjolo-
gii, piotr.piasecki@amu.edu.pl
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Ksiazka Swietos¢ i wolno$é — nowe wyzwania dla wspélczesnych chrze-
scijan. Kleryk Stuga Bozy Alfons Manka OMI wsrod klerykow—meczenni-
kow II wojny swiatowej pod redakcja Pauliny Jabtonskiej, wydana przez
Wydawnictwo Naukowe Uniwersytetu im. Kardynata Stefana Wyszynskie-
go w Warszawie oraz Uniwersyteckie Centrum Badan Wolnos$ci Religijnej
Uniwersytetu im. Kardynata Stefana Wyszynskiego w Warszawie jest publi-
kacja przedstawiajaca

sylwetki mtodych Iudzi, ktorzy odkryli w sobie powotanie do kaptanstwa, ale
przyszto im je realizowac¢ w bardzo trudnych okoliczno$ciach. Dziatania wojen-
ne, przymusowa praca, obozy zagtady, to wszystko stworzyto kontekst ich zy-
cia. Mimo skrajnie trudnych okolicznos$ci wykazywali si¢ niezwykta sitg ducha.
To, co wida¢ wyraznie w ich zapiskach, listach, S$wiadectwach na ich temat, to
wiasnie duchowy wymiar postrzegania formacji, samego kaptanstwa, a szerzej,
wspolnoty Kosciota. Wydaje si¢ by¢ to swiadectwo niezwykle cenne, szczegol-
nie w $wietle tego, co dzieje si¢ dzisiaj we wspolnocie Kosciota. Swiadectwo
meczennikdéw kazdego czasu, spojrzenie na ludzi dzialajacych w sposdb hero-
iczny, za kazdym razem prowadzi bowiem do tego samego pytania, ktdre towa-
rzyszyto przesladowcom pierwszych chrzescijan w Cesarstwie Rzymskim: ,,skad
oni to maja?”. To otwiera czlowieka na szukanie odpowiedzi innych niz te, ktore
mozna odnalez¢ w materialnym §wiecie (s. 8).

Uktad tekstow nie jest przypadkowy. W zamysle redaktorki lezato, by ca-
tos¢ otwieraty teksty najbardziej ogolne, przyblizajace formacje¢ i specyfike
srodowiska kleryckiego jako takiego, by nastepnie mozna byto przejs¢ do
wprowadzenia w trudne dos§wiadczenia klerykow—meczennikow drugiej woj-
ny $wiatowej 1 ostatecznie skupic si¢ na zyciu i meczenstwie kleryka Alfonsa
Manki OMI, tytutowego w niniejszym opracowaniu m¢czennika.

W pierwszym rozdziale ks. prof. dr hab. Jan Krzysztof Miczynski z Ka-
tolickiego Uniwersytetu Lubelskiego Jana Pawta II ukazuje specyfike wspol-
noty seminaryjnej, majac za podstawe do swej analizy zwlaszcza dokument
Kongregacji ds. Duchowienstwa: Dar powotania do kaptanstwa. Ratio fun-
damentalis institutionis sacerdotalis z dnia 8 grudnia 2016 1., jak i dokumenty
wykonawcze Konferencji Episkopatu Polski. Jego refleksja obejmuje takze
trwajacg obecnie dyskusje na temat wlasciwego modelu seminarium — ade-
kwatnego do wspoétczesnych wyzwan, przed ktorymi staje dzisiaj Ko$ciot.
W tym konteks$cie stawia on istotne pytania badawcze: co decyduje o tozsa-
mosci klerykow oraz ich odrebnosci? Jakie rzeczywistosci, stojace wzgledem
siebie w opozycji, przychodzi im taczy¢? Wobec ktorych stajg w sprzecznos$ci
1 jak powinni kierowa¢ si¢ radykalizmem ewangelicznym? Konczac tekst,
autor podkresla, iz
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srodowisko seminaryjne winno mie¢ $wiadomo$¢, ze misja kaptana nie jest
zgadzaé si¢ ze wszystkim, ale przychodzi sprzeciwia¢ si¢ ztu, konfrontowac
sie w walce o godnos$¢ cztowieka i jego zycie wieczne, przeciw ,,pierwiastkom
duchowym zta na wyzynach niebieskich” (Ef 6,12). Wazne jest to, by czynit to
na wzor Chrystusa — z mitosci do Boga i do ludzi. Zatem specyfika srodowiska
seminaryjnego jest rOwniez uczenie si¢ gotowos$ci na przyjmowanie cierpie-
nia, rozumienia go jako dodatkowej taski 1 pokonywania go mocg Zbawiciela
(s. 24-25).

W drugim rozdziale ks. prof. dr hab. Marek Tatar z Uniwersytetu im. Kar-
dynata Stefana Wyszynskiego w Warszawie prezentuje Model formacji ku doj-
rzatej duchowosci starajacy si¢ uwzglednia¢ catoksztalt proceséw dokonujg-
cych si¢ w cztowieku. Szczegdlng uwage zwraca on na problematyke dotyczaca
rozwoju duchowego w kontekscie wspotczesnych wyzwan antropologiczno-
-cywilizacyjnych. Wynika to — jak podkresla autor — z dzisiejszych skrajnie
redukcjonistycznych tendencji wobec cztowieka oraz jego relacji w stosunku
do $wiata ozywionego i nieozywionego. Konczac niezwykle interesujacag anali-
zg, autor podkresla, iz wiek dorosto$ci powinien cechowac si¢ przekraczaniem
wlasnego ,,ja” ku Bogu.

Jest to oparta na tasce autotranscendencja, ktora nie zatrzymuje si¢ jedynie na
poziomie poznawania dowodow, argumentow, racjonalnego przeniknigcia do-
$wiadczenia Boga. Ten okres charakteryzuje rezygnacja z indywidualistycznego
postrzegania Jego obrazu z jednoczesnym wyjsciem ku Niemu w akcie wiary
przeniknigtym miloécia. Szczegolnie istotne staje si¢ odkrywanie mitosci przy
jednoczesnym poznawaniu prawdy o sobie (s. 406).

Spostrzezenia autora sg bardzo wymowne w konteks$cie tej wtasnie publi-
kacji.

Trzeci rozdzial jest autorstwa o. prof. Jerzego Wiestawa Gogoli OCD
z Karmelitanskiego Instytutu Duchowos$ci w Krakowie, a nosi tytut Kazdy
czas jest dobry na swietos¢. Autor uwypukla nim ponadczasowos¢ wymogu
zycia swigtego. W realizacji $wietosci wystepuje jednak takze element zmien-
ny: uwarunkowania historyczne, wrogie lub sprzyjajace chrzescijanstwu,
przemiany w spoteczenstwie i w Kosciele. Autor z wielkg kompetencja odwo-
huje si¢ do dokumentow Kosciota, zwtaszcza do wspotczesnych odnoszacych
si¢ do $wigtosci chrzescijanina.

Autorem czwartego rozdziatu jest o. Robert Wawrzeniecki OMI z Instytu-
tu Mazenodianum. Jego tekst Miejsca meczenstwa polskich klerykow podczas
1l wojny swiatowej jest bardzo obszerny i dobrze udokumentowany zrodlowo.
Wedtug autora Niemcy in odium fidei wiezili i represjonowali okoto 470 kle-
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rykow, z czego 149 zmarto lub zostato zamordowanych. Ich meczenstwo do-
konato si¢ w obozach koncentracyjnych, publicznych egzekucjach, tagrach.
Byli réwniez ofiarami nalotow 1 dziatan wojennych, powstania warszawskie-
go itp. Wobec tak rozleglego pola badawczego autor skupit si¢ na klerykach
zameczonych w niemieckich, nazistowskich obozach koncentracyjnych.
Tekst ten jest zarazem rzetelny, jak i wzbogacony o osobiste refleksje.

Kolejny rozdziat, tym razem autorstwa o. Jozefa Niestonego OMI, pre-
zentuje biogram kleryka A. Manki: Fr. Alfons Manka OMI (1917-1941) —
biogram, otwierajac seri¢ tekstow poswigconych zyciu i megczenstwu tytuto-
wego kleryka. Biogram bazuje na zrodtach archiwalnych.

W nastepnym rozdziale Dom rodzinny miejscem ksztattowania swigtych —
dojrzewanie powolania zakonnego Alfonsa Manki o. Lucjan Osiecki OMI
omawia $rodowisko rodzinne, w ktérym wzrastat kleryk A. Manka. Dom,
w ktorym si¢ wychowat, znajdowat si¢ w wiosce Lisowice koto Lublinca. Te-
ren ten nalezat wowczas do Polski. We wspomnieniach kleryka zachowata sig
relacja o prostocie zycia i poboznosci jego rodziny, jak rowniez o panujacej
w domu patriotycznej atmosferze.

Kolejny rozdzial ,, In odium fidei”’: kleryk A. Manka OMI zameczony przez
Niemcow z nienawisci do wiary takze jest autorstwa wspomnianego wcze-
$niej 0. Roberta Wawrzenieckiego OMI z Instytutu Mazenodianum, a cechuje
si¢ 1 w tym przypadku bardzo solidnym warsztatem zrédlowym. W tekscie
tym autor skupia si¢ na ukazaniu meczenstwa kleryka A. Manki, wychodzac
od przyblizenia kryteriow bycia meczennikiem w Kosciele katolickim. Na-
stepnie prezentuje droge zycia duchowego tego kleryka, prowadzaca go do
meczenstwa: jego srodowisko rodzinne, seminaryjne, a nastepnie poszcze-
golne etapy meczenstwa. W zakonczeniu autor nastgpujagco wypowiada si¢
o kleryku A. Marnce:

W warunkach obozowych, przyjmujac w duchu wiary spotykajace go do§wiad-
czenia i cierpienia jako realizacje w jego zyciu Bozej woli, byt cztowiekiem
niezniewolonym tym, co zewngtrzne, ale cztowiekiem wolnym w catej pelni,
gdyz nie dat si¢ zniewoli¢ wewng¢trznie (,,nie odgrazat si¢, nie szukat zemsty, nie
rozpaczal”) i duchowo wyrost na $wiadka, martyra, meczennika. Byta to droga
powolnego umierania w obozie jako droga dobrowolnego przyjecia $mierci za
wiar¢ w Chrystusa i z mitosci do Niego (s. 175).

W nastgpnym rozdziale, zatytutowanym ,, Dzienniczek duchowy” Alfonsa
Manki OMI inspiracjg w tworzeniu konferencji ascetycznej zaadresowanej
do alumnow wyzszego seminarium duchownego, o. dr Lukasz Krauze OMI
przedstawia postawe zyciowa tego kleryka jako uniwersalny paradygmat dla
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chrzes$cijan, zwlaszcza dla tych, ktorzy wkroczyli na droge formacji kaptan-
skiej. Wedlug autora wzorzec osobowy kleryka A. Manki moze sta¢ si¢ dla
nich twodrczg inspiracja, zwlaszcza ze pozostawil on po sobie Dzienniczek
duchowy — zapiski, w ktorych zawarl swoje doswiadczenie Boga. Zdaniem
autora, ten klerycki Dzienniczek stanowi warto$ciowa propozycje dla ojcow
duchownych, wychowawcow, prefektow wyzszych seminariow duchownych.

Jest wiarygodnym, chrystocentrycznym wsparciem pomocnym w konstruowaniu
konferencji ascetycznej zaadresowanej dla alumnéw. Cnoty wzorcowe dla mto-
dych mezczyzn przed niemal stu laty nie stracity na warto$ci. Podobnie aktualna
jest tesknota za Swigtoscig. Warto zatem Kkorzystaé z tego zrodta. Moze okazad
si¢ solidng inspiracjag w drodze do kreatywnych rozwigzan w przepowiadaniu
formacyjnym (s. 192).

Ostatni rozdzial przedstawionej do recenzji ksigzki to wybodr tekstow
z Dzienniczka duchowego kleryka A. Manki, dokonany przez o. Leona Nie-
sciora OMI, a przygotowany w taki sposob, by ukaza¢ ksztattowanie si¢ du-
cha ofiary w zyciu kleryka A. Manki (,, Dzienniczek duchowy” kleryka Alfon-
sa Manki swiadectwem ksztaltowania sie u autora ducha ofiary). W zwiazku
ze swoim charakterem rozdziat ten r6zni si¢ od pozostatych, lecz wydaje si¢
pozyteczny w przyjetej koncepcji ksigzki.

Przedstawione w niniejszej ksigzce teksty to cenne opracowania i przyczynki
do mato znanej karty historii m¢czenstwa klerykow polskich podczas okupacji
hitlerowskiej, zwtaszcza kandydata na ottarze — kleryka A. Manki. Z pewnoscia
ta skromna ksigzka moze okazac¢ si¢ przydatna wielu badaczom zajmujacym si¢
druga wojng Swiatowa, a takze formatorom i klerykom w seminariach duchow-
nych. Porusza o wiele powazniejszy problem: prawo do nieprzymuszania do
dziatania wbrew wlasnemu sumieniu. To prawo pozostaje w glebokiej harmo-
nii z chrze$cijanskim przekonaniem, ze przynaleznos¢ religijna jest zasadniczo
okreslona przez postawe — wiarg — ktora ze swej natury musi by¢ wolna. Ten
chrzescijanski nacisk na niezbedng wolno$¢ aktu wiary odegral zapewne wazna
role w historycznym procesie emancypacji jednostki.

Zardéwno tytul, jak 1 podtytul ksigzki jasno wskazuja na jej cel, podkre-
slajac, ze klerycy—meczennicy, a zwlaszcza A. Manka, moga by¢ nie tylko
wzorami dla innych alumnow, lecz takze — dzigki kompleksowemu spojrze-
niu na ich zycie i mgczenstwo — wpltywaé wspotczesnie na metody formacji
seminaryjnej. Jednocze$nie mamy tutaj do czynienia z uwypukleniem po-
trzeby przygotowania na sytuacje, w ktorych prawa cztowieka — w tym do
wolnosci religijnej — sg brutalnie tamane przez akty przemocy, terroryzmu
i walki zbrojne;j.
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W zalozeniu prezentowane teksty powinny dostarczy¢ odpowiedzi na
pytanie o czynniki (metody wychowania) wptywajace na uksztaltowanie si¢
dojrzatej postawy wiary, zdolnej przezwyciezy¢ cierpienie spowodowane
przesladowaniem. Nie ulega watpliwosci, ze kleryk A. Manka moze stanowi¢
inspiracje¢ do tego typu poszukiwan, gdyz byl on cztowiekiem niezwykle od-
waznym, bezkompromisowym. Nie ugiat si¢ przed swoimi przesladowcami,
czerpiac site z wiary. Swiadectwo meczennikow jest zawsze jakim$ wyzwa-
niem — prowokuje, zmusza do zastanowienia. Ktos, kto woli raczej oddac zy-
cie niz sprzeniewierzy¢ si¢ gtosowi wlasnego sumienia, moze budzi¢ podziw
albo nienawis¢, ale z pewnos$cig nie mozna wobec takiego cztowieka przejs¢
obojetnie.

Autorzy tekstow sg §wiadomi, iz samo opisanie wielowymiarowego, in-
terdyscyplinarnego modelu wychowania w seminariach duchownych w Pol-
sce stusznie jawi si¢ jako niewystarczajace. Do jego wdrazania niezbedne
jest stworzenie klimatu dojrzewania powotania kaptanskiego czy zakonnego
w domu rodzinnym. Wazne jest takze ukazanie tej drogi zycia w jej szerokim
kontekscie, w tym w kontekscie przesladowan religijnych.

Z pewnoscia ksiagzka okaze si¢ przydatna wielu badaczom zajmujacym si¢
drugg wojng $wiatowa, a takze wychowawcom i klerykom w seminariach du-
chownych. Mozna jg wlaczy¢ w program formacji seminaryjnej. Inspiruje do
dalszych badan nad meczenstwem polskich klerykow, zwlaszcza w sowiec-
kich obozach zaglady. Ich najliczniejsza grupa pochodzita z Polski, poniewaz
to Kosciot w Polsce mial najwiekszy udziat w owej dwudziestowiecznej mar-
tyrologii.
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