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Pierwszy tom niniejszego wydawnictwa ukazat si¢ w roku 1928 pod tytutem:
»Roczniki Zwigzku Akademickich Kot Misyjnych. Czasopismo Roczne Po-
swigcone Zagadnieniom Misjologii” (t. 1-4). Od tomu piatego tytut zostat
zmieniony na ,,Annales Missiologicae. Roczniki Misjologiczne” i pod tym
tytulem ukazato si¢ kolejnych sze$¢ tomow (t. 5-10, ostatni w roku 1938).
W roku 2000 Wydzial Teologiczny Uniwersytetu im. Adama Mickiewicza
w Poznaniu we wspolpracy z Fundacja Pomocy Humanitarnej ,,Redemptoris
Missio” w Poznaniu postanowit kontynuowa¢ wydawanie czasopisma, kto-
re zdobyto juz okreslone miejsce w polskiej misjologii. Najpierw dwukrot-
nie ukazalo si¢ pod tytulem przyjetym w roku 1932, z wyraznym dodaniem
okreslenia wskazujacego na $rodowisko, z ktorym si¢ utozsamia: ,,Annales
Missiologicae Posnanienses” (t. 11-12). Jednak z uwagi na pewne watpliwosci
dotyczace poprawnosci gramatycznej tacinskiego tytutu — po dluzszych waha-
niach — po raz trzeci zmieniono tytut: od tomu 13 (2003) przyjeto nazwe: ,,An-
nales Missiologici Posnanienses”. W latach 2001-2014 pismo ukazywato si¢
w rytmie dwurocznym. Od numeru 19 (2014) redakcja przyjeta roczny rytm
wydawniczy.
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In memoriam
DR WANDA BLENSKA
(1911-2014)
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Dedykacja dla corki wpisana w 1927 .
do dzienniczka studenckiego Wandy Blenskiej przez jej ojca

Inspirational dedication written by the Father of Wanda Blenska
in her notebook in 1927.
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ANDRZEJ LUKASZYK

Fundacja Redemptoris Missio | Redemptoris Missio Foundation

Wanda Maria Blenska And Her Contribution
To Fight Against Leprosy In The World

Wanda Blenska was born on 30% October 1911 in Poznan, Poland. She
attended primary school in Poznan and completed secondary school in Torun
(1928). Then she studied medicine at the University of Poznan (1928-1934).
During her studies, she was deeply engaged in the activities of academic mis-
sionary circles. She served in the administration of these circles and as editor of
Annales Missiologicae (Andrzejak, U poczgtkow 1-245). As a young physician
she worked briefly in the city hospital in Torun and later in the Torun section of
the State Institute of Hygiene. She also completed a six-month course in sero-
logy and microbiology in the same Institute in Warsaw, where she specialized
in this field of medicine. In 1939, at the outbreak of World War I, Dr. Blenska
was working as a physician in the Polish Navy Hospital in Gdynia.

During the German Nazi occupation of Poland Dr. Btenska returned to the
Hygiene Institute in Torun but was allowed to work there only as a technician.
At time of the war, beginning 13" October 1942, she was an active member
of the underground Polish Home Army, reaching the rank of a 2nd Lieutenant,
responsible for training of personnel in sanitary services and medical supplies.
She acted under the pseudonyms Szarotka (edelweiss) and Grazyna. In June
1944 she was arrested by the Gestapo and imprisoned in Torun and then in
Gdansk.

After the war, in 1945 she headed the city hospital in Torun but circum-
stances obliged her to move to Gdansk where she worked in the State Institute
of Hygiene, lectured in the medical school and taught courses for nurses. In
1946, upon learning that her brother, a former prisoner of war who remained
in Germany, was seriously ill, she applied for permission to visit him, but her
application was refused. Dr. Btenska did manage, however, to go to Germany
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10 ANDRZEJ LUKASZYK

in the coal box of a ship leaving from Poland. After helping her brother, it was
impossible to return to Poland. So, she joined the woman’s auxiliary service in
General Maczek’s First Polish Armoured Division, which was then stationed
in Germany. She worked in Polish military hospitals in Germany and in Great
Britain. She continued her studies on tropical medicine to fulfil her dreams
to work as a missionary doctor and then decided to go to Africa. She studied
tropical medicine in Germany (at the Nocht Institut fuer Schiffe und Tropen-
krankheiten in Hamburg, 1947), in England (at the University of Liverpool,
1948), and then continued her education in Africa.

Dr. Btenska arrived in Uganda in 1950 and initially worked in the hospital
of the Catholic mission in Fort Portal. In 1951 she became the medical director
(the title was “medical superintendent”) of the leprosarium in Buluba-Nyenga.
She headed this institution for 32 years, and for a period of ten years thereafter
trained physicians, students and paramedical personnel, in addition to work-
ing as a medical consultant. She returned to Poznan, Poland, in 1993, but in
1994 she attended the celebration of the 60" anniversary of the Buluba and
this was her last official visit there. During the celebration, Dr. J. Kawuma,
Dr. Btenska’s Ugandan successor, emphasized that the health care system for
lepers developed during her time in Buluba reduced incidents of leprosy in the
district from 20,000 to between 200 and 300.

When Dr. Btenska came to Buluba it was a small leprosarium near Lake
Victoria, established in 1934 and conducted under very difficult conditions by
Franciscan Missionary Sisters, managed by Mother M. Kevin Kearney. When
she left in 1993, however, Buluba was an important and internationally-known
centre for treatment, training and research, cooperating with leprosy centres
in India and South America, research institutes in London, Amsterdam and
Borstel, and with the World Health Organization. Over the years the Mission-
ary Sisters greatly assisted the victims of leprosy by helping them to recover
their identity as persons and integrating them into a community. The Sisters
created living conditions for the patients in the form of an African village: ac-
commodation, places for personal, private enterprise and social activity. They
integrated patients into interest groups in occupational therapy, choral singing,
dancing and sport, depending on individuals’ abilities.

A history of Buluba, published by the Franciscan Missionary Sisters in
1984, states: “The year 1951 opened a new era for Buluba with the arrival
of Dr. Wanda Btenska, a Polish doctor, who having ... specialised in tropical
medicine in England and came to Buluba in April, 1951 — the first permanent
resident doctor. Still active in Buluba, and with her years of experience, she is
now a Leprologist of international repute.” (Buluba 10-12).

Thus, 1951 can be accepted as the starting point for a transformation
brought by new medical, surgical and pharmacological techniques and discov-
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WANDA MARIA BEENSKA AND HER CONTRIBUTION TO FIGHT AGAINST LEPROSY 11

eries, as well as the modern approach to leprosy management and cure, which
differed greatly from the traditional approach.

As early as in the fifties the governmental leprologist Dr. K. Braun decided
to set up a network of small outstations in Uganda for initial segregation in dia-
gnosis and control of the treatment of leprosy, points of so-called field work.
Moreover, in 1956 a training programme for the education of leprosy assist-
ants was begun. With the years this program progressed as candidates came
to Buluba from all of Uganda’s districts but also from neighbouring countries
as Kenya, Sudan and Tanzania. In this way the auxiliary medical staff for the
dispersed outstations could be educated. Government subsidies allowed the
renovation of buildings in Buluba so that a permanent school block could be
built for 300 children. The celebration of the silver jubilee in 1959 brought
feelings of stability and plans for further expansion in the next decade. The
plans, announced as a second spring in Buluba, included: (1) the expansion of
the hospital building and laboratories to permit true conditions for research,
(2) the reorganization of existing units for rehabilitation, physiotherapy, occu-
pational therapy and social activities for integrating patients, (3) the mainten-
ance of established leprosy treatment centres and the provision of additional
centres in an accordance with The World Health Organization policy and local
medical requirements, (4) primary health care with a view to leprosy control,
and (5) educational indoctrination of people about leprosy.

The accomplishment of the plans was made possible in1963 when the
African representative of the German Leprosy Relief Association in Wurzburg
arrived in Buluba and recommended the centre to the director of the Asso-
ciation for financial support. In 1965, The Mother Kevin Hospital, a new and
modern building including supporting sections and laboratories, was opened
for both leprosy and other patients. From this moment the hospital’s long- or
short-term treatment and retreatment of leprosy patients from Buluba and the
dispersed outstations became much more accessible. By the end of the 1960s
the number of the treatment outstations increased to 49 (with approximately
15,000 registered patients) supervised by medical doctors and nurses from
Buluba. At the same time, the Mother Kevin Hospital also provided surgical
and non-surgical help to other patients. A panoply of health services has been
gradually completed thanks to the efforts of staff, local authorities and spon-
sors. New buildings were constructed for the laboratory, various rehabilita-
tion branches, a pharmacy, for staff housing and a training school, and the
specialized professional equipment procured for laboratory and X-ray diagno-
sis, physiotherapy, hydrotherapy, orthopaedics, production of prosthetic appli-
ances. Buluba’s history pointed out that “With the arrival, in 1964, of the late
Miss Janina Bartwiecz [sic: Bartkiewicz], a Polish physiotherapist, this im-
portant sector of the work was firmly established” (Buluba 18). In the 1960s,

C-Teo-20.indd 11 18.03.2016 07:36:29



12 ANDRZEJ LUKASZYK

moreover, occupational therapy and social activities integrating patients into
the community were extended.

The fruitful effects became evident several years later. In the 1980s the
anti-leprosy system was greatly consolidated. At that time Buluba represented
the central referral and teaching hospital supervising treatment centres, lep-
rosy villages and aid posts. The hospital provided medical aid to hospitalised
patients and out-patients, and participated in many other activities such as edu-
cation, training, various form of rehabilitation, physiotherapy and diversional
therapy. Students from Makarere Medical School took part in courses on lep-
rosy and tropical medicine, and postgraduates from Uganda and abroad com-
pleted special medical practice there. The hospital organized on-going courses
for medical assistants, nurses, health visitors, physiotherapists and other health
workers. The hospital rehabilitation programme included: counselling, health
education, social welfare and activities integrating patients. It also provided
practical skills, such as carpentry, tailoring or shoemaking, and making or-
thopaedic appliances or prostheses. There were also various form of physio-
therapy for individuals and groups. This system and specialized treatment pro-
cedures represented an approach in the fight against leprosy, which was not
common medical practice. As it was expressed in the Buluba history: “Field
work has grown steadily over the past fifty years. [...] Segregation of patients
is no longer necessary” (Buluba 30). Thus, Buluba’s history gives hope that
people may realize that leprosy is not as contagious as formerly thought and,
therefore, segregation of patients is unnecessary. Effective therapy requires
early diagnosis and treatment but, if applied, patients may be allowed to main-
tain normal patterns of life and the deformations and mutilations associated
with this disease may be prevented. So, to summarize the achievements of the
leprosy centre, it is useful to recall the goals set and pursued at Buluba: HEAL-
ING, TRAINING, RESEARCH (Buluba 30).

Dr. Btenska was deeply engaged in all areas of the centre: in medical dia-
gnosis and treatment, training and education, and research. Her Polish co-
workers enriched her work most especially in the area of the treatment of pa-
tients, physiotherapy and training. As was mentioned in the history of Buluba
“The Leprosy Advisers: Dr. Henryk Novak and Dr. Wanda Marczewska and
the Leprosy Control Officer, Sister Mary Ryan, O.S.F. moved their quarters
to Buluba. This resulted in a general pooling of knowledge and resources, and
the initiation of a new training programme” (Buluba 27, 29).

Her team conducted extensive medical diagnosis and treatment in the Bu-
luba hospital and in the out-stations. Dr. Bteniska indicated (Btenska, Leprosy)
that an effective fight against leprosy must go in two directions: treatment and
prevention. She did everything she could in this respect. She extended and im-
proved the techniques of diagnosis and treatment in her leprosy centre, and she
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WANDA MARIA BEENSKA AND HER CONTRIBUTION TO FIGHT AGAINST LEPROSY 13

also modified laboratory conditions. Her vacations in Poland were dedicated to
learning about the surgeries and rehabilitation techniques recently developed
in the Poznan medical school’s clinics of surgery, orthopaedics, rehabilitation,
ophthalmology and others, and histological techniques in the pathomorphology
department of Pomerania’s medical school. She then brought this knowledge
and the skills gained to the African context to help her patients and to intro-
duce techniques of modern diagnosis and histology. Because of the numer-
ous medical stations spread widely in Uganda and other African countries she
made medical care available to a greater number of lepers for early diagnosis
and control of treatment. This favoured prevention and reduced the number of
leprosy incidents, thus preventing possible epidemics. To improve the effects
of pharmacological therapy, she progressively applied the drugs available and
introduced the multi-drug therapy indicated by the World Health Organiza-
tion. In her lecture (Btenska, Leprosy) she mentioned a list of drugs for the
specific treatment of leprosis: the oldest, Diaminodephenylsulphone (D.D.S.),
and Thiosemicarbasone, Rimifon, Vadrine, Etisul, Thiambutosine (D.P.T.),
Riminophenasine (B 663) as well as adjuvant drugs such as corticosteroids,
vitamins and so on. She also mentioned that leprosy sufferers, often deprived
of human dignity, needed not only proper medical treatment but also the sym-
pathy and the spiritual help available from a missionary hospital because hope
in being restored to community is helpful in treatment.

The work of Dr. Btenska also strongly supported the educational program
of the Buluba leprosy centre. She took part in the education of university stu-
dents and postgraduate fellows specializing in tropical medicine, improving
skills in diagnosis and healing the lepers, or carrying out research recommend-
ed by the World Health Organization. In 1957 she was appointed a lecturer at
the Makarere University Medical School in Kampala, and in 1967 the Board
of Makarere College distinguished her with the title Honorary Lecturer in the
Department of Medicine. First and foremost, however, she focused her activ-
ity on teaching and training to prepare medical staff for combating leprosy
in Uganda and other African countries. In 1956, jointly with the Franciscan
Sisters, she founded the Leprosy Assistants Training School in Buluba which
continued in operation up to 1982. She delivered lectures there on tropical
medicine, treatment of leprosy patients, first aid in emergencies and nursing.
Students attended the school for two years and could complete their studies
by taking the state exam. Dr. Bleniska lectured also in nursing schools locat-
ed in five other places in Uganda. Moreover, she also delivered lectures on
leprosy during medical advancement courses, lasting from one to four weeks,
which were frequently organized in Buluba by the World Health Organization
or the Ugandan Ministry of Health for clinical doctors specialized in different
kinds of medical sciences. Finally, it must be mentioned that beginning in the
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14 ANDRZEJ LUKASZYK

1950s she continuously participated in lectures for teachers (tutors) of nurs-
ing schools and paramedical and nursing staff of various leprosy outstations
in Uganda and Sudan. So, when Dr. Blenska worked in Buluba it was recog-
nized as an important leprosy centre. In 1993, a part of the Buluba leprosy
centre which focused attention on teaching and training was officially named
the Wanda Btenska Training Centre.

It is important to mention that Dr. Btenska felt the need to increase greatly
the number of Ugandan inhabitants working in and managing the treatment and
cure of leprosy and the entire health service in this and other African countries.
In her lecture given at Makarere University (Btenska, Leprosy) she said: “I am
deeply convinced that by having a Ugandan leprologist, born and educated in
this country, who could better understand and be accepted by the people, many
of our problems could be solved.” Therefore, she was happy in 1982 to hand
over the medical superintendent post of the Buluba leprosy centre to a Ugan-
dan leprologist, Dr. Josef Kawuma.

As to research, the following interesting notation can be find in the history
of Buluba:

From 1956 onwards Dr. Blenska was deeply involved in the matter of research.
Buluba co-operated in scientific research with the Medical Research Council,
Mill Hill, London, in immunological investigations and preparation of possible
anti-leprosy vaccines. In the 1967/71 period treatment trials with B8663/Lam-
prene was carried out in conjunction with Research Centre in Amsterdam, and
in 1971/74 with the Research Institute, Borstel, Germany, introducing multi-drug
treatment: Rafampicin, Isoprodian and long-acting Sulphonamide (Buluba 18).

Dr. Btenska was recognized as a leprologist of international reputation and
invited to take part in the investigation of the immunological aspects of lep-
rosy and anti-leprosy vaccines as well as on effective multi-drug treatment
procedures, in concert with leading centres of leprosy research in Europe. The
effects of the investigations among others led to the directive issued by the
World Health Organization that multi-drug procedures should be applied in
leprosy treatment.

Dr. Btenska participated in numerous international congresses, taught in
several schools in Africa and in Europe, incorporated the majority of her ob-
servations and research into World Health Organization reports and published
some of her results in scholarly journals (Blenska, Pattern of leprosy). Some
of her publications are indicated in the list annexed to this article. She pre-
sented the results of her observations on treatment of leprosy patients at the
congress in Madrid (1953) and in a lecture, “Pattern of leprosy reactions in
Uganda,” during the International Leprosy Colloquium in Borstel (1970) and
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WANDA MARIA BEENSKA AND HER CONTRIBUTION TO FIGHT AGAINST LEPROSY 15

another lecture, “Drug treatment of reactions in leprosy,” at the leprosy confer-
ence in Dar-es-Salaam, Limuru (1973, 1974). She also participated actively in
the congresses of leprologists in Mexico, Hague, New Delhi, Bergen, London
and others.

Dr. Btenska also acted as member or associate member of recognized
scientific or professional associations, such as the Royal Society of Tropical
Medicine, London (beginning in 1948), the International Leprosy Association
(USA), the East African Leprosy Association, the Association of Physicians of
East Africa, Nairobi, and the Association of Surgeons of East Africa.

Dr. Blenska worked in Africa but also visited India for diagnosis and treat-
ment of lepers at the Father Marian Zelazek’s leprosarium in Puri (6 months,
1986/1987) and at Mother Theresa’s home in Calcutta. She often visited hospi-
tals and teaching institutions in Poland and other European countries in order to
consult the tropical medicine departments or to convey her views, knowledge
and experience to persons planning to work at missions in tropical areas.

We can now say that Dr. Blenska contributed much to the strategy of fight
against leprosy in the world. She contributed significantly in transforming the
handling of the immense, and still unsolved, problems of human suffering due
to leprosy. Her research and teaching, her work with patients, her leadership
in establishing clinics for treatment and cure, her courage and perseverance
in overcoming countless obstacles and, above all, her selfless devotion to the
never-ending task of relieving human suffering earned her international ad-
miration and respect. The efforts of Dr. Blenska and her team was considered
work for humanity. (“Undaunted by danger” The Natal Witness 1967).

Her achievements are reflected in the many honours she received. For ex-
amples, she received the Medal Pro Ecclesia et Pontifice from Pope John XXIII
in 1961, recognition from the Polish Government in Exile (1962 and 1978), the
Sovereign Order of the Knights of Malta (1965 and 1987), the Bene Merenti in
1984 from Pope John Paul II, the Polish Government Order of Merit in 1985,
the Commander’s Cross of Polonia Restituta in 1993 from the Polish Presi-
dent Lech Walesa, the first K. Marcinkowski Medal in 1984 from the medi-
cal school in Poznan, and various honours from Uganda itself, including the
Independency of Uganda medal in 1964 and citizenship held for life. In 1994
Dr. Blenska received a doctorate honoris causa from the Karol Marcinkowski
Academy of Medicine (now University of Medical Sciences) in Poznan. In
1996 Dr. Btenska was honoured with the Alfred Jurzykowski Foundation
Award (USA) in recognition of her outstanding contribution to the fight against
leprosy in Africa and her selfless devotion to relieving human suffering.

Dr. Blenska’s fruitful and creative life has also been reflected in numer-
ous press articles, documental movies and books. On the occasion of the be-
stowing of the doctor honoris causa, a commemorative volume devoted to
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Dr. Btenska’s life and work was published by the nominating medical school
(Wanda Blenska), including both commemorative contributions and scholarly
articles (Andrzejak, Wanda Maria Blenska; Blenska, Pokochatam mojg prace;
Krél; Lukaszyk, Laudatio; Yukaszyk, “Matka tredowatych”; Pawlowski).
Three other recent publications, in popular form, presenting her life and work
in Africa, and a monograph were printed for the students of the Pontifical Fac-
ulty of Theology in Poznan (Andrzejak, U poczgtkow; Andrzejak, Wanda Ma-
ria Blenska; Andrzejak i Rozanski; Florczak; Molewska i Pawelec; Nawrocka).
In addition, some institutions, such as elementary schools in Poznan and Nie-
pruszewo and the department of occupational diseases and toxicology of the
Fr. Raszeja hospital in Poznan have been named after Dr. Btenska.

After returning to Poznan in 1993 Dr. Btenska continued her welfare, edu-
cational and inspirational work. She joined the founders and the council of the
Fundatio Redemptoris Missio (acting since 1997 within an international sys-
tem as a member-foundation of Medicus Mundi) which provides humanitarian
aid not only to Uganda and African countries but to all countries of the Third
World. She also participated with another foundation to raise funds to ransom
girls and boys kept imprisoned and tortured by local gangs in northern Uganda
and Sudan. She also lectured in the Missionary Formation Centre in Warsaw,
participated in discussions in radio and TV, presented lectures during courses
on tropical medicine in Poznan and other cities, and was invited by the medi-
cal school to lecture on medical ethics. These lectures were especially admired
by young participants.

The Redemptoris Missio Foundation appreciated her immense contribu-
tion to its origin and its development and was most grateful for her continuous
animation of its activities. She took part in its council and on its board, par-
ticipated actively in the creation and realization of its programme, and heartily
influenced the charitable work of young volunteers. She was also the most re-
cognizable representative of the Foundation during official events and ceremo-
nies. The founder, Professor Zbigniew Pawlowski, proclaimed her the Mother
of Redemptoris Missio. Dr. Blenska was always popular with the university
and high school students who gathered to discuss charitable work for missions
in poor countries. These events, organized by Redemptoris Missio and Poznan
University’s Department of Tropical Diseases, known as Meetings with Africa
and her personal contacts with children from the school named for her are
described in articles included in this volume of “Annales.” In addition, she
participated with various societies in Poznan. She felt especially honored to be
connected to the Academic Missionary Circle as a guest during its meetings,
discussions and ceremonies. On the occasion of her 100" birthday, the Circle
published a book on her fruitful life (Molewska i Pawelec) and also arranged
an evening celebration on Jordan bridge at the Warta River. Dr. Blenska had
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been frequently invited by authorities of the city, university and other organi-
zations to take part in formal events. She also participated in meetings of the
veterans of the underground Polish Home Army.

Even at the end of her life Dr. Blenska did not discontinue her services
for others. Being close to 100 years old she was still being invited to express
her feelings, experiences and advice to young volunteers working for health
service centres in the missions. Not to be forgotten were her meetings with
students, young girls and boys, on her 102" birthday. She spoke as she typi-
cally did in an acknowledgement in response to the A. Jurzykowski Founda-
tion Award (USA):

[...] the time when I have been helping the sick by the work of my hands is gone
and I am very happy continuing to alleviate their suffering by the hands of other
dedicated persons with generous help of your award. The whole my life and its
professional realization was in keeping with my living vocation that up to now is
for me a guide in taking decisions and, therefore, I accept with an enthusiasm the
honorary site of the award but the monetary grant of it I design to support founda-
tions of humanitarian aid [...]. [original statements of W. Bteniska, from a personal
letter]

She gave the entire sum to support two humanitarian foundations: (1) the
Redemptoris Missio and (2) a foundation for children stricken with neoplastic
sickness.

At that time, as earlier, Dr. Blenska’s activities for the Poznan commu-
nity was acknowledged with a number of medals, titles and awards. In 2000
she was honored with the Order of the Smile, conferred by children. In 2001
she received the title Meritorious by the city of Poznan and the title Honor-
ary Citizen of the city of Poznan. The Redemptoris Missio Foundation dis-
tinguished her with the “To Those Doing Right” medal (2001) and the title of
Honorary Volunteer (2009). She also received the titles of Outstanding Indi-
viduality of Organic Work (2003), the Labor Omnia Vincit medal (2006) and
the R. Kapuscinski memorial award (2007). These acknowledgements were
crowned by Cross of the Order of St. Sylvester conferred by John Paul I1 (2003)
and the Grand Cross of Polonia Restituta Order (2011) conferred personally by
President Bronistaw Komorowski on the occasion of her 100" birthday.

Dr. Blenska held outstandingly high ethical standards and had a personal-
ity open and friendly to everybody. She was most honest and religious, a very
self-effacing but active person, and altruistic. Her personality was extremely
warm. So her students and co-workers used to say that it was a pleasure to be
under the influence of her personality. Open and helpful to everybody, she was
always extremely active in accordance with the maxim she put into her Sir
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Albert Cook memorial lecture given at Makarere University (Blenska, Lepro-
sy): “In my ... daily struggle I feel uneasy remembering Sir Albert’s favourite
maxim — Christianity is not a creed to be learnt, but a life to be lived”.

Dr. Btenska was always true to the ideals of the Hippocratic Oath, the
Christian commandment to love every one of our neighbours, and love of one’s
own Motherland. A profound religious sensitivity was always the background
for her reason for living. She was a person influencing others, commonly ac-
knowledged as a moral authority. May we hope that her life and her activities
guide future generations.

SUMMARY

The article speaks about professional and social activities of Dr. Wanda Maria
Blenska (1911-2014), a high-minded person fully dedicated to medical help and hu-
manitarian aid for the people in Africa and other countries of the world. Dr. Wanda
Blenska has begun her medical studies at the University of Poznan (1928-1934) and
continued her education in Warsaw, Hamburg and Liverpool. In 1950 she arrived to
Uganda and in 1951 she became the medical director of leprosy centre in Buluba-
Nyenga. She headed this institution for 32 years and thereafter she continued to train
physicians, students and medical personnel, in addition to functioning as a medical
consultant. After returning to Poznan in 1993 she continued educational, organiza-
tional and social work.

Keywords: Wanda Blenska; medical studies, academic missionary movement;
tropical medicine; Buluba (Uganda); leprosy in Africa

Stowa kluczowe: Wanda Blenska; studia medyczne, akademicki ruch misyjny;
medycyna tropikalna, Buluba (Uganda); trad w Afryce

APPENDIX
A selection of Wanda Blenska’s articles
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WANDA BLENSKA

The Witness Of A Laywoman Engaged
In Medical Missionary Work In Africa’

[1] As far as I can remember in my childhood, there was one dream and one
define purpose in my young life: to be a missionary doctor in Africa. The first
step in my pre-missionary work was to plunge full heartedly into the active
work of University Missionary Societies in Poland. At that time, 1928-1934,
the Union of the Academic Missionary Societies was editing the “Annales
Missiologicae”, a journal devoted to promoting knowledge and understand-
ing of ours and other peoples’ religions, cultures and community life patterns.
My participation in the life of Annales ranged from simple packing to a more
responsible status of an editor.

Throwing a backward glance at our activity from a perspective of over
40 years, I must truly say that it was a very good preparation for missionary
work. The interesting papers of highest standard, written by the theologians,
sociologists and missionary field workers, inspired respect and understanding
of other people’s different convictions and customs; excellent background for
future life in multiracial, multireligious Uganda. We took part in International

! Dedykujac 20 numer ,,Annales Missiologici Posnanienses” pamieci $p. Pani Doktor Wandy
Btenskiej, publikujemy tekst jednego z jej wystapien, zachowanego w maszynopisie w archiwum
rodzinnym Pani Doktor — za jego udostepnienie dzigkujemy pani doktor Malgorzacie Pydzie. Refe-
rat ten zostal wygloszony prawdopodobnie w latach szes¢dziesigtych XX w., cho¢ w chwili obecnej
nie sposob ustali¢ doktadnej daty i miejsca jego powstania. Numery w nawiasach kwadratowych
odnosza si¢ do numerow stron maszynopisu.

Dedicating the 20™ issue of “Annales Missiologici Posnanienses” to the memory of Doctor
Wanda Btenska we reprint here the text of one of her papers, preserved in the family archives, with
gracious permission granted by Dr Matgorzata Pyda. The paper was red by W. Bteniska probably in
the 1960°%, however the exact date of its creation remains for the moment difficult to establish. The
numbers in the brackets refer to the numbers of pages of the original typewritten text.
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Conferences, during which there was ample opportunity to exchange views
and make friends with other nations, all united by the same driving spirit to
spread the gospel of Christ, gospel of justice, understanding and love.

We met missionaries, who told us about the problems of people among
which they worked; problems created by poverty, ignorance, disease, and more
complicated ones by different patterns of social life on which our Catholic re-
ligion was to be grafted. It made us feel that we belonged to one big human
family. The problems were nearly the same the world over, they merely varied
in intensity.

Having finished my medical studies I tried to join the Missions, but diffi-
culties arose. A woman had to be married or enter the convent, to be able to go
into the field. The missionaries were convinced that with closed convent life
of the Sisters and long distances to the nearest white community, no solitary
lay worker, especially a woman, could stand the arduous life on a mission. The
situation changed after the second world war and I was able, after additional
training in tropical medicine, to join a missionary hospital in Uganda.

The fact that I grew up in a country where religious antagonism and colo-
nial power did not exist, made it probably easier for me to look at other races
as my equals. Cruelty of the last was washed away the feeling of white culture
superiority to a very great extent and I had behind me sixteen years of medical
work with people from all walks of life, united into one homogenous group of
suffering humanity.

[2] In March of the Holy Year 1950 I started my work in a general White
Sister’s hospital, while waiting for a leprosy settlement to be built nearby. It
never was, so | joined the existing leprosarium, run by the Franciscan Sisters
in Buluba, on the Ugandan shore of lake Victoria.

I liked my African patients and they liked me. For many of them I was the
first lay European woman they have ever seen, the one “in the dress”. There
was a friendly relationship with neighboring protestant mission and many In-
dians in the town. The fact that I was outside the sister’s community permitted
closer contact with non Catholic missionary societies, with which we found
far more common ground and understanding than with the third large denomi-
nation of the white community, so called “golfers”. Medical work formed for
us a professional bridge on which we met, discussing our medical problems
and forgetting completely our religious differences. As a lay doctor I formed
a link between the catholic mission hospital and the government officials. At
that time there was in Uganda quite a bit of unhealthy competition between the
Christian denominations, all separated in their tightly woven communities.

Fortunately it was by far not everywhere, especially where the standard of
work, be it hospital or school, was high enough to be appreciated by every-
body. The rule, that we cannot afford to be mediocre, is as true in the multire-
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ligious mission field as it is in nonreligious part of the world. Only those, who
excel in their professional skill will be accepted, respected and have a good
chance of attracting other people’s attention to the value of our religious con-
victions.

In Uganda did not exist racial discrimination, all of us, Europeans, Asians
and Africans, [were] rubbing shoulders with each other during work or recrea-
tion. However, the life of a secular Christian official, doctor, nurse or teacher
was more often considered as possible pattern of life for our neighbors, than
the life of a priest or nun.

The indigenous African is essentially deeply religious, he believes in su-
preme God and in spiritual Beings, to which his forefathers belong; and he
believes in their help from Beyond. The Christian religion, Catholic as well as
protestant has been mostly grafted after the old beliefs have been officially re-
jected, and the charms burnt. How deep has our religion penetrated their lives
is difficult to say as it is profitable to become Christian. In many it attained the
greatest depth leading to martyrdom during the time of war and persecution, in
others it remained superficial, or was rejected when confronted with polyga-
mous life pattern of the society.

I am not sure at all that the white community as such gave a good example
of truly Christian life, it means putting more stress on love than on Sunday
devotions.

[3] For the Africans Christianity is a white man’s religion and he feels ra-
cial dependence as long as the Church hierarchy remains European. It is to
the African Archbishops, Bishops, Priests, Brothers and Sisters that will fall
the difficult task of teaching religion that comes from Christ and not from Eu-
rope.

The foundation of Catholicism rests in developing countries mostly on
middle class society of a generation educated in missionary schools, profes-
sionals like teachers, nurses, social workers, often brought up by catholic par-
ents; to them local beliefs and superstitions are strange things of the past. All
secondary and nursing schools, teachers training colleges and technical cours-
es are multitribal and to a certain extent multidenominational even if run by
religious communities. For the emerging nation it is the most important factor
which breaks down the tribal antagonism, still very strong in social and politi-
cal life. It is this young educated generation of teachers, nurses, officials and
technicians that will carry their convictions into the rural pagan society.

Catholic religion will be rejected or accepted in the form in which it has
been presented, non in word but in deeds, after our pupil or colleague has scru-
tinized the depth of Christian life in those, who represent it.

We all join the missions or developing countries “Aid programs”, full of
enthusiasm to help, to teach, to cure and through lifting our brother’s heavy
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burden — to prepare the way for God’s grace. How much of this enthusiasm
turned out to be the grain that felt into the fertile soil, bearing fruit, and how
much fell among the thorns of heavy daily work and the thorns stifled it?

The small, under the tree dispensaries changed to big teaching hospitals,
where order, cleanliness and high efficiency are necessarily requested together
with punctuality, perfectionism and speaking the truth, three points very little
appreciated by the pupils ad which are constant source of disappointment if
not frank anger. Somewhere in our long way to professional perfection, the hu-
man element of love may be forgotten.

I have been working for the last 22 years in leprosy hospital, run by the
Franciscan Missionary sisters. While during the first decade our efforts were
concentrated on treatment of leprosy patients in special leprosy units and on
training paramedical leprosy workers, in the second decade stress is laid on in-
tegration of leprosy treatment into general health service. The success or fail-
ure of the integration scheme will depend on teaching the special and general
health service personnel to accept leprosy patients as ordinary patients and the
general public to abandon fear and prejudice, to share willingly the waiting
bench or hospital room with those, up till now regarded as rejectable and dan-
gerous. Leprosy teaching hospital are missionary hospitals, mostly Catholic or
Protestant.

We will succeed if we can teach our pupils not only to be efficient [4] pro-
fessionals but to include in their medical armament the most potent psychoso-
matic drug called “the loving care”. The pupils will to a smaller or greater ex-
tent try to follow our example, maybe even imitate our pattern of life. Will they
be the so called good Catholics, regular church goers, efficient professionals,
contributing to charitable projects and serving others within the normal pat-
tern of community life? Or will they be Christ’s emissaries, burning with love,
ready to fight suffering and injustice wherever it lifts its ugly head; people who
will go out of their way to help anybody and everybody, who looks at them
with imploring eyes? People who will have the courage to intercede for others
and not to abandon their cause for the sake of “peace” within the community
in closer or wider sense.

We proclaim faith in our mother, the Catholic church, but is our faith deep
enough to radiate to others the message of Christ’s love and complete trust in
fulfilment of His promise? Our Lord said: heal the sick, lay your hands on them
and they will feel well. We do pray for our patients, for divine guidance in our
medical work, and no doubt, many of them have been “prayed to health”. We
confess to God our incompetence in humble private prayers in the church, at
home and perhaps silently at the bed side; but who of us has the deep faith that
transfers the mountains? Who of us dares to say in the hospital full of sceptics
and unbelievers, the simple words: “we have done all we can and we have
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failed! But God, our Lord in Whom we believe, can and will help you, get up
and walk! If we can do that we can compute with local healers, diviners, with
doctors and we can become true propagators of our Faith. But there is always
that cautious “if God wills” to help us in case of failure, the same failure that
beset Peter, walking on the waves.

Another problem, which seems to be unsurmountable, is tremendous dif-
ference in the standard of life. What is the proper pattern which we should
teach our African brothers to accept as standard civilized life of cleanliness,
safety, healthy nutrition, with their low income ad “extended families”, and
where does luxury begin? They will learn it from us not by what they hear but
by what they see. It is difficult to teach our neighbors love with our stomachs
full and hungry people around.

We can share our goods with some but not with hundreds. There is some-
where a limit to what we can and should do but I don’t think that we usually
reach that limit, definitely not in too many cases.

The political leaders of emerging countries are pupils of missionary
schools. They may or may not be anti-Christians but are to a great extent anti
whites; they neither reject the essence of our teaching nor our help, but our
supremacy. To be fully accepted, we should work with them rather than for
them and that means tolerance, patience and humility in sharing our technical
and spiritual knowledge.

[S] To the devoted missionaries in the third world goes the merit of bring-
ing light into the darkness, of lifting up our brothers to face and fit into the
rapidly growing world of self-dependence, technique and science. The old be-
liefs, customs and life patterns are crumbling down and unless we fill that gap
with new life of Christian Faith and love, the Enemy can take over, spreading
frustration, despotism, hatred.

It is the duty of every Catholic whether secular or religious, wherever his
place, to share with others the precious gift of our Faith, to help, however little
we can in the God’s most important task of consecration mundi.
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O opiece zdrowotnej w Ugandzie,
drugiej Ojczyznie dr Wandy Blenskiej

Pierwsze placowki medyczne a leprozoria w diecezji Jinji

Uganda jest znana nie tylko z malowniczego krajobrazu, obejmujacego
kaskady Nilu i jezioro Wiktorii, ale takze z najstarszego na tym kontynencie
katolickiego systemu opieki zdrowotnej. Jego poczatki datuja si¢ na 1899 r.,
kiedy misjonarze katoliccy zatozyli szpital w Rubaga, wzorujac si¢ na Szpitalu
Mengo w Kampali, dwa lata wczesniej zatozonym przez protestanckie Church
Missionary Society z Anglii (Waite 97-120). Te szpitale nie byly jednak po-
dobne. Pierwszy utworzyli misjonarze pozbawieni wyksztalcenia medyczne-
go, drugi, Szpital Mengo, zostat zorganizowany wedtug angielskich wzorcow
przez lekarza i swieckiego misjonarza, Alberta Ruskina Cooka (1870-1951).
Jego wolontariat w Mengo stal si¢ gltosny, kiedy opublikowal na tamach ,,Jo-
urnal of Tropical Medicine” pionierskie opisy chorob tropikalnych, gléwnie
malarii i $piaczki afrykanskiej. Cook przebywal w Ugandzie od maja 1897 .
do marca 1901 r., leczac 1500 pacjentow w szpitalu i 40 000 ambulatoryjnie.
Opracowatl ich historie choréb statystycznie, podkreslajac, ze 39% pacjen-
tow wymagato interwencji chirurgicznych, 9% ginekologiczno-potozniczych,
a pozostali cierpieli na ,,choroby medyczne”. W ostatniej grupie przewazata
malaria, w dalszej kolejnosci byly choroby weneryczne, a chorzy na gruzlice
stanowili 5% pacjentéw Cooka (Foster 75-76).

Pierwszymi w Ugandzie placéwkami leczenia tradu byty szpitale utwo-
rzone przez Matke Mary Kevin Kearney (1875-1957), irlandzka franciszkan-
ke, ktora z czasem zalozyla Zgromadzenie Franciszkanek Misjonarek Afryki,
a dzi$ jest kandydatka na ottarze. Do Ugandy przybyta w 1903 r. i postanowita
zajac¢ si¢ tredowatymi, wtedy izolowanymi od spoteczenstwa i pozostawiany-
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mi bez jakiejkolwiek pomocy medycznej. Wiadze brytyjskie przyznaly jej nie-
odptatnie tereny wystepowania $pigczki afrykanskiej w diecezji Jinji. Siostry
wykarczowaty krzewy, usuwajac w ten sposob siedliska much tse-tse. Wraz
z tymi owadami znikng¢ta przenoszona przez nie choroba.

W 1930 r. Matka Kevin otworzyta w Nyenga szpital dla chorych na nieza-
kazng postac tradu. Cztery lata pozniej franciszkanki otworzyty w pobliskiej
miejscowosci Buluba szpital dla chorych na trad zarazliwy. W obu osrodkach
leczono 500-700 tredowatych rocznie, a drugie tyle przychodzito po pomoc
medyczng do przychodni. Wsrdd sidstr byly tylko pielegniarki oraz laborantki,
dlatego usilnie zabiegaly o zatrudnienie lekarza. Na misje katolickie, w prze-
ciwienstwie do protestanckich, mogli bowiem wyjezdza¢ tylko zakonnicy i za-
konnice, a wsrdd nich lekarzy byto niewielu.

Matce Kevin udato si¢ pozyskac lekarza dopiero w 1951 r. To byta dr Wan-
da Blenska (1911-2014), dobrze wyszkolona w zakresie choréb tropikalnych
1 energiczna, ktdra natychmiast po przyjezdzie zabrata si¢ za modernizacj¢ obu
szpitali, aby zwickszy¢ zakres udzielanej w nich pomocy medycznej. Kilka lat
pozniej, kiedy osrodki w Nyenga i Buluba zostaty juz przez dr Blenska zrefor-
mowane, odwiedzit je dr Kinnear Brown, naczelny leprolog Ugandy. Poziom
medyczny szpitali wywarl na nim duze wrazenie. Obiecatl siostrom pomoc
materialng i uzyskat ja z Deutsche Aussétzigen Hilfswerk z Wiirzburga, a tak-
ze innych organizacji charytatywnych: Organizacji Narodéw Zjednoczonych
do Spraw Wyzywienia i Rolnictwa, British Emipre Leprosy Relief Association
1 Dunskiego Towarzystwa Przyjacidt Tredowatych. Dzigki pozyskanym $rod-
kom zamontowano szklany dach nad salg operacyjna, co wobec braku pradu
pozwolito dr Btenskiej na wydtuzenie czasu udzielania pomocy chirurgiczne;.
Buluba stata si¢ waznym osrodkiem badan tradu i gruzlicy, uwazanych przez
Kinneara Browna za choroby pod pewnymi wzglgdami podobne. Tu testowa-
no leczenie tradu sulfonami, a potem zalecana przez Swiatowa Organizacje
Zdrowia terapig wielolekowa.

W 1956 r. otwarto w Bulubie jedna z dwdch ugandyjskich szkot ksztat-
cacych pomocniczy personel medyczny w zakresie diagnozowania i leczenia
tradu. Do szkoty przyjezdzata mlodziez nie tylko z Ugandy, ale i Kenii, Suda-
nu i Tanzanii. W latach 1956-1982 szkotg¢ ukonczyto 169 asystentow medycz-
nych. Ponadto od 1962 r. wszyscy studenci medycyny musieli odby¢ praktyki
leprologiczne w Bulubie. Wyktady dla nich, a takze dla uczniéw wspomnia-
nej szkoty, prowadzita dr Wanda Btenska, ktéra ponadto prowadzila zajecia
na najstarszej uczelni Ugandy, zatlozonym w 1924 r. Uniwersytecie Makarere
w Kampali. Obecnie w Ugandzie istnieje 8 uczelni panstwowych i 30 prywat-
nych. Prawie wszystkie zatozono po 1989 r.

W 1929 r. otwarto w Bulubie Centrum Leczenia Tradu z pracowniami do
badan nad chemioterapig i immunologig tradu oraz gruzlicy (Andrzejak 24-
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-25). Roznokierunkowe 1 fachowe dziatania doprowadzity do opanowania
epidemii tradu w Ugandzie, co z czasem pozwolito na przeksztalcenie lepro-
zoriow w Nyenga oraz Bulubie w osrodki leczenia gruZlicy i1 przekazanie ich
diecezji w Jinji. O ile w potowie XX w. istnialo w Ugandzie 20 leprozoridéw,
to pot wieku pozniej tylko 7, w dodatku funkcjonujacych nie jako szpitale,
lecz wioski, w ktorych w razie potrzeby podawane sg leki. Dawne leprozorium
w Bulubie to dzi$ cieszacy si¢ bardzo dobrg opinig Szpital sw. Franciszka,
w ktorym, niestety, o dr Btenskiej zapomniano. Od jej wyjazdu mingto ponad
20 lat, a Afrykanczycy zyja dniem dzisiejszym, nie przesztoscig. Na stronie
internetowej Szpitala Sw. Franciszka w Bulubie zostat szeroko opisany tygo-
dniowy pobyt amerykanskich chirurgow w 2008 r., ale o pracujacej tu przez
ponad 40 lat dr W. Blenskiej nie ma ani stowa. Autorka poznata dra Sama
Okuenzi ze szpitala w Bulubie, ktdry o polskiej lekarce nic nie styszat i z za-
dowoleniem przyjat materiaty informujace o jej postudze w Ugandzie (Hope
Institute).

Poczatki koScielnych systemow zdrowia

Osrodek, w ktorym podjeta prace dr Wanda Btenska, byl jednym z wielu
objetych w 1955 r. kuratela Ugandyjskiego Katolickiego Urzedu Medyczne-
go — Uganda Catholic Medical Bureau, UCMB, utworzonego przez Wydziat
Zdrowia tutejszej Konferencji Episkopatu dla zapewnienia wysokiego pozio-
mu katolickich szpitali, osrodkdéw zdrowia i szkot pielggniarskich. Katolickie
systemy opieki zdrowotnej sg fenomenem charakterystycznym dla panstw
Afryki subsaharyjskiej. Powstanie UCMB byto nicodzowne dla zarzadzania
kilkuset placowkami lecznictwa otwartego 1 zamknietego, w wigkszosci stano-
wigcymi dziedzictwo okresu kolonializmu (Magowska 51). W 1952 r. powstat
Ugandyjski Protestancki Urzad Medyczny — Uganda Protestant Medical Bu-
reau, shluzacy rozwojowi protestanckich placowek opieki zdrowotnej. Uganda
odzyskata niepodlegtos¢ w 1962 r., a w 1979 r. oba urzedy zaczelty wspdtpra-
cowac i utworzyly wspdlng hurtowni¢ farmaceutyczna, ktora z czasem unieza-
leznita si¢ od fundatorow.

Tak powstawaly koscielne systemy opieki zdrowotnej, tylko pod niektdry-
mi wzgledami podobne do misji medycznych w okresie kolonialnym. Najistot-
niejsza roznicg byto dazenie do profesjonalizacji i koordynacji dziatan przez
administratora podlegajacego wladzom koscielnym. W UCMB odpowiedzial-
nos¢ za sprawne funkcjonowanie systemu spoczywata na siostrze zakonnej
z uprawnieniami pielggniarki, ktora dodatkowo ukonczyta kursy medycyny tro-
pikalnej i pierwszej pomocy medycznej. Byta ona zobowigzana do pracy biu-
rowe] w Urzedzie Zdrowia, a takze — wobec braku kwalifikowanego personelu
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medycznego — do dyspensowania lekéw, zmieniania opatrunkdw, przeprowa-
dzania drobnych zabiegdw chirurgicznych, wydawania positkow dla niedozy-
wionych dzieci, ksztatcenia miejscowej ludnosci w zakresie higieny, a w razie
potrzeby przeistaczata si¢ w potozng. Przepracowana nie byta w stanie wy-
peti¢ wszystkich obowigzkow, a zwlaszcza dostarczy¢ statystyk medycznych,
niedocenianego wtedy fundamentu opieki medycznej. W tym okresie takze
sektor panstwowy nie troszczyt si¢ o prowadzenie badan demograficznych czy
tez dokumentacji i statystyk medycznych. W rezultacie nie znano nawet liczby
mieszkancéw Ugandy, a co dopiero przyczyn ich umieralnosci.

Pierwszy w niepodlegtej Ugandzie spis ludnosci zostat przeprowadzony
w 1969 r. i wykazat 9,5 miliona mieszkancow. Od nast¢gpnego roku Ugan-
da stata si¢ celem migracji setek tysigcy uchodzcoéw z dotknigtych wojnami
domowymi Rwandy, Burundi oraz Sudanu. Genezy konfliktow etnicznych
mozna doszukaé si¢ jeszcze w poczatkach kolonializmu, gdy granice panstw
afrykanskich wytyczano w sztuczny sposob, wedlug interesow europejskich
mocarstw, bez uwzgledniania rozmieszczenia plemion i ludow Czarnego
Ladu. Z drugiej strony do wzniecania wojen domowych przyczyniaty si¢ zaso-
by naturalne Afryki subsaharyjskiej, np. znajdujace si¢ na terytorium Sudanu
plantacje drzew akacjowych, dostarczajace zagestnikéw dla swiatowego prze-
mystu spozywczego.

W 1989 r., gdy liczba mieszkancéw Ugandy byta szacowana na 16,9 mi-
liona, zaczat si¢ proces odwrotny, czyli exodus setek tysiecy Ugandyjczykow
do Kenii, Zairu i Sudanu, a wi¢gc na tereny w mniejszym stopniu dotknigte
terrorem rebeliantéw z Armii Pana — Lord’s Army, pdZniej znanej jako Armia
Bozego Oporu — Lord’s Resistance Army. Ta zatozona w 1986 r. przez samo-
zwanczego proroka Josepha Kony’ego, organizacja terrorystyczna dopuszcza-
ta si¢ mordow i przemocy na zamieszkujacych potnocng Ugande plemionach
Acholi (Branach 2). Dr Blenska byta ich swiadkiem i kiedy w 1991 r. wroci-
ta do Polski, opowiadata o tragedii Ugandyjczykdw, ktorych wioski grabity
1 pality oddziaty Kony’ego, jednoczesnie uprowadzajac dzieci, by wecieli¢ je
do Armii Pana. Przeznaczane do ustug seksualnych dziewczynki pigtnowa-
no obcigciem warg, tak, ze nigdy nie mogly zamkna¢ ust. Chtopcow, nawet
pigcioletnich, zmuszano do udziatu w napasci na rodzinng wioske i zabiciu
rodzicow. Ztamani moralnie i pozbawieni mozliwosci powrotu, stawali si¢
zotnierzami Kony’ego przeznaczanymi do walki na pierwszej linii, bo gdy gi-
n¢li, tatwo ich byto zastapi¢ kolejnymi porwanymi dzie¢mi, ktérych w sumie
uprowadzono okoto 30 000. W poznanskim okresie swojego zycia dr Bteniska
chetnie pozyczala ksigzke o zbrodniach ugandyjskich rebeliantéw, proszac
o popularyzowanie jej tresci, poniewaz swiatowe media s3 obojetne wobec
tragedii Ugandyjczykow (Gus 196-197). Na tej podstawie w 2001 r. przygo-
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towalam krotki artykut do czasopisma ,,Fakty AM”, wydawanego przez Aka-
demi¢ Medyczng w Poznaniu.

Decentralizacja opieki medycznej

W obliczu globalnego kryzysu, jaki w krajach rozwinietych zaznaczyt si¢
w konicu lat siedemdziesiatych XX w., Bank Swiatowy zmienit strategic udzie-
lania pomocy bezzwrotnej panstwom subsaharyjskim, warunkujac przyznawa-
nie dotacji na opieke zdrowotna czesciowg prywatyzacja ustug medycznych
(World Bank; de Becker ef al. 169-176). W 1986 r. rzad Ugandy, podobnie jak
wladze Botswany, Ghany, Senegalu i Zambii, zostat wigc zmuszony do decen-
tralizacji przejgtego z czaséw kolonialnych systemu opieki zdrowotnej i prze-
rzucenia odpowiedzialnosci za finansowanie i dostarczanie $swiadczen zdro-
wotnych na witadze lokalne. Tak doszto do wprowadzenia optat za leczenie
1 medykamenty, na ktére w biednych panstwach afrykanskich niewielu cho-
rych moglo sobie pozwoli¢. Wobec niemoznosci zrealizowania jakiejkolwiek
racjonalnej polityki zdrowotnej wladze panstw subsaharyjskich w wiekszym
niz dotychczas stopniu oparty si¢ na Kosciotach chrzescijanskich jako swiad-
czeniodawcach ustug medycznych. Zaczety z nimi wspdtpracowac i wspo-
magaé kontraktami koscielne placowki opieki zdrowotnej (Hanson i Berman
195-211). W tym czasie panstwowe systemy opieki zdrowotnej byty w Afryce
subsaharyjskiej postrzegane jako niewydolne, dlatego pacjenci nie chcieli pta-
ci¢ za kiepskie $wiadczenia w przychodniach i szpitalach rzadowych, nato-
miast akceptowali drobne optaty obowigzujace w pozarzagdowych placéwkach
medycznych, w wigkszosci koscielnych, ktorym coraz wigcej rzadow panstw
afrykanskich powierzato zadania z zakresu podstawowej opieki zdrowotnej
(Upleakar 897-904).

W Ugandzie utworzono jednostki administracji terenowej 1 w ramach de-
centralizacji opieki medycznej przekazano im odpowiedzialno$¢ za zapew-
nianie $wiadczen medycznych, dziatalno$¢ szpitali i przychodni oraz inne
dotychczasowe kompetencje resortu zdrowia. W 1997 r. jednostki te objety
swoim nadzorem takze koscielne placéwki medyczne, w tym szpitale. Utwo-
rzono rady szpitalne, ztozone z lokalnych politykdéw, przywodcow religijnych
i prominentnych obywateli, jednak zawsze kierowane przez miejscowego bi-
skupa. W latach 1997-1998 rzad Ugandy przeznaczyt na potrzeby szpitali pro-
wadzonych przez organizacje pozarzadowe, w tym koscielne, pokazng jak na
realia Afryki kwote 100 000 dolaréw. Czes¢ szpitali koscielnych dodatkowo
otrzymata srodki z funduszy migdzynarodowych na walke z zakazeniami HIV
(Hanson et al. 73-94).
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Po decentralizacji relacje migdzy rzadem a prywatnym sektorem §wiadczen
zdrowotnych przyjely forme partnerstwa publiczno-prywatnego, utworzonego
gléwnie dla poprawy zaopatrzenia w leki na choroby tropikalne, w tym trad,
filarioze i $pigczke afrykanska. Autonomia szpitali, kontraktowanie ustug me-
dycznych i wspotpraca z lokalnymi wtadzami wzmocnity — dotychczas izolo-
wany — katolicki system opieki zdrowotnej w Ugandzie. Integracja koscielnych
placowek z narodowym systemem opieki zdrowotnej przyczynita si¢ do roz-
wigzania szeregu problemow, w tym — wynikajacej z braku kadr medycznych
1 pieniedzy — bezsilnosci wobec potrzeb zdrowotnych sierot, kalek, starcow
i terminalnie chorych (Streefland 379-380). Uganda jako pierwsze panstwo
afrykanskie zapewnita opieke paliatywna dla chorych na AIDS i nowotwory.
Przyczynit si¢ do tego jej udziat w projekcie koordynowanym przez Swiatowa
Organizacje Zdrowia, w ktérym uczestniczyly takze Botswana, Etiopia, Tan-
zania, RPA 1 Zimbabwe (Stjernswird 257-65).

Wedle ostatnich osiagalnych dla autorki danych z 2000 r. Ugandyjski Ka-
tolicki Urzad Zdrowia prowadzit 255 z 1512 placowek medycznych i 11 z 27
szkot pielegniarskich istniejgcych w tym kraju, zatrudniajac 4257 oséb w szpi-
talach 1 2041 w osrodkach zdrowia (Magowska 51). Dzigki przyjeciu przez
Konferencj¢ Episkopatu Ugandy odpowiedzialnosci za dziatalnos¢ kosciel-
nych placowek medycznych nie dotknat ich kryzys zaznaczajacy si¢ w sekto-
rze panstwowym wigkszos$ci panstw subsaharyjskich. Dzi$ na katolicki system
opieki zdrowotnej w Ugandzie sktadaja si¢ 32 szpitale z 12 szkotami przyszpi-
talnymi, szkota diagnostyki laboratoryjnej i 252 osrodki zdrowia, zatrudniajace
8225 pracownikow fachowych i1 zapewniajace pomoc medyczng dziesigtkom
tysiecy mieszkancow tego kraju (The Health Department). Obecnie Urzad
odpowiada za: strategie dziatalnosci, zarzadzanie informacja, migdzynarodo-
wa wspoltprace z Kosciotami chrzescijanskimi, a takze wspdiprace z dwoma
ugandyjskimi uniwersytetami w Nkozi i Kampali. Funkcjonowanie systemu
jest finansowane przede wszystkim z oplat pacjentoéw — srednio 36,5%, ale
w niektorych szpitalach nawet 51% dochodéw pochodzi od chorych, ponad-
to z dotacji budzetu panstwa — zwykle okoto 30%, wreszcie z zagranicznych
ofiar 1 innych zrdédet (Lochoro).

Sytuacja zdrowotna Ugandy w XXI w.

Wszystkie osiggnigcia nie moga przystoni¢ faktu, ze w latach 2000-2001
stan zdrowia Ugandyjczykow pogorszyt si¢, a zakres dostarczanych swiadczen
medycznych zmniejszyt si¢ w stosunku do sytuacji sprzed pigciu lat. Co praw-
da umieralnos¢ niemowlat i matek pozostawata na tym samym poziomie, ale
wzrosta zachorowalno$¢ na malari¢, a odsetek w petni zaszczepionych dzieci
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zmniejszyt si¢ z 47% do 37%. To oznaczato, ze panstwowy sektor opieki zdro-
wotnej nie spetnial oczekiwan, a katolickie placowki medyczne musiaty przej-
mowacé jego zadania. Srednia dtugo$é zycia Ugandyjczykéw wynosita wtedy
53 lata — dla poréwnania w Europie 79 lat (Jeppsson et al. 311-320).

Nowa proba rozwigzania trudnych probleméw zdrowotnych ludnosci Afry-
ki, w tym Ugandy, jest utworzona w 2007 r. platforma wspolpracy koscielnych
organizacji zajmujacych si¢ zdrowiem Afrykanczykéw — Africa Christian
Health Associations Platform, ACHAP. Powstata podczas konferencji tych
organizacji w Bagamoyo w Tanzanii celem koordynacji wysitkow na rzecz
zapewnienia pomocy medycznej dla ludzi dotad najbardziej zaniedbanych pod
wzgledem zdrowotnym, a wigc np. starcow i dzieci chorych na AIDS. Obec-
nie nalezy do niej 31 stowarzyszen koscielnych z 26 panstw subsaharyjskich,
a sekretariat znajduje si¢ w Nairobi, stolicy Kenii. Ogrom trudnosci, z jakimi
boryka si¢ ACHAP, unaocznia problem porozumiewania si¢. Afryke cechuje
bowiem wielos¢ jezykow 1 narzeczy, ktore zwykle maja charakter fonetyczny
i nie maja wlasnego pisma. Na poziomie migdzynarodowym konieczne jest
postugiwanie si¢ jednym z jezykow europejskich, ale w tym zakresie prze-
szkadza podziat na Afryke Frankofonska i Anglofonska, zakorzeniony jeszcze
w erze kolonialnej. Niewielu Afrykanczykow wilada jednoczesnie francuskim
1 angielskim. Trudno$ciom komunikowania towarzysza trudnosci finansowe
(Africa Christian Health Associations Platform). Czy afrykanskie katolickie
systemy opieki medycznej majg wigc szanse na integracje i rozwoj?

W 2013 r. w Ugandzie mieszkato 37 579 000 oséb, jednak wedlug innych
szacunkow 30 000 000 lub nawet tylko 20 000 000 oso6b, a srednia Zzycia wy-
nosita 57 lat. Do gléwnych przyczyn umieralnosci nalezaly: niedozywienie,
zwlaszcza niemowlat, a takze malaria, nowotwory (poszukuje si¢ zwigzku
przyczynowego miedzy niektéorymi chorobami pasozytniczymi a zachorowa-
niami na nowotwory), gruzlica i AIDS (czgsto wystepujace razem). To wia-
snie w Ugandzie zdiagnozowano w 1982 r. pierwsze zgony z powodu AIDS.
W tej dekadzie kraj ten osiagnal najwyzszy na $wiecie wskaznik zachorowan
na AIDS, bowiem 15 przypadkéw na 100 000 mieszkancow. O ile w 1989 r.
chorowato na AIDS 7537 o0sdb, to rok pdzniej notowano 17 400 przypadkow,
a liczba ta podwajala si¢ co pdt roku. Tylko w Kampali zyto w tym czasie po-
nad 790 000 ludzi zarazonych HIV, obecnie jest ich prawie dwa razy wiece;.
W Ugandzie potowa zarazonych HIV to dzieci.

Z perspektywy dziesiatkujacej najmlodsze pokolenie plagi AIDS pierw-
szoplanowym zadaniem rzadu Ugandy jest — poza wyciszeniem konfliktéw
zbrojnych, ktore niszcza gospodarke i degradujg zdrowie spoteczenstwa — tak-
ze zapewnienie opieki pottoramilionowej rzeszy dzieci osieroconych przez
rodzicow zmartych na AIDS. Prawdopodobnie w ciggu najblizszych 20 lat
liczba takich sierot potroi si¢, co bgdzie stanowi¢ wyzwanie humanitarne nie
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tylko dla Ugandyjczykdw, ale i spotecznosci migdzynarodowej. Obecnie czgs¢
z sierot zyje w drastycznych warunkach na ulicach miast, niektére znajduja
opieke krewnych (w Afryce wiezi plemienne i rodzinne sg nadal bardzo silne),
jeszcze inne — udrgczone bezdomnoscia i gtodem — przylaczaja sie do armii
jako tzw. kadogos — dzieci-zohierze.

Poréwnujac te problemy z sytuacja sprzed lat, kiedy w Ugandzie pracowa-
ta dr Wanda Btenska, a glownym problemem miejscowej ludnosci pozostawa-
ta bieda i $cisle z nig zwigzane zachorowania na trad, trzeba zauwazy¢ wiele
nowych i niekorzystnych proceséw spotecznych, wobec ktérych Afrykanczy-
cy s3 bezsilni. Procesy te majg ztozony charakter i zostaly zapoczatkowane
jeszcze w czasach kolonialnych. Nie oznacza to jednak, ze wspotczesna Euro-
pa 1 Ameryka oraz mi¢dzynarodowe instytucje finansowe nie ponosza za nie
odpowiedzialnosci.

Wedhug oficjalnych statystyk, w Ugandzie na tysigc mieszkancéw przypa-
da $rednio 0,1 lekarza, a by¢ moze jeszcze mniej, poniewaz w stolicy kraju,
Kampali, prywatng praktyke prowadzi zaledwie 36 lekarzy. Dla porownania,
w Polsce na tysigc mieszkancow przypada statystyczne 2,1 lekarza; w Szwaj-
carii 4,1; w catej Unii Europejskiej 3,1, a w USA $rednio 2,4 lekarza (Ko-
zakiewicz 1 Chodorski 5-6). Jeszcze gorzej wypadaja ugandyjskie statystyki
dotyczace opieki stomatologicznej: na 100 000 mieszkancow przypada mniej
niz 0,1 dentysty, dla pordwnania, w USA 60 dentystow na 100 000 osdb.
Prawdopodobnie w catej Ugandzie pracuje 10-30 lekarzy dentystow. Absol-
wenci ugandyjskich uczelni medycznych sa bowiem skutecznie rekrutowani
przez wyspecjalizowane agencje do Anglii, Szwajcarii, USA, Kanady 1 innych
panstw borykajacych si¢ z problemem starzejacych spoteczenstw i ich potrzeb
zdrowotnych, a oferujacych czarnoskérym lekarzom wyzsze zarobki i lepsze
warunki zycia niz jakiekolwiek panstwo subsaharyjskie.

Ogloszony w 2010 r. z inicjatywy Swiatowej Organizacji Zdrowia i mic-
dzynarodowych organizacji charytatywnych dzialajacych na rzecz panstw
Trzeciego Swiata kodeks etyki rekrutacji personelu medycznego (,, WHO Glo-
bal Code of Practice on the International Recruitment of Health Personnel”)
to tylko z pozoru cenna inicjatywa. Kodeks ten nie ma mocy prawnej i zadne
z panstw rozwinig¢tych nie zrezygnowato z pozyskiwania lekarzy i pielegnia-
rek z panstw rozwijajacych si¢, w tym Ugandy. Przejmowanie personelu me-
dycznego z panstw Trzeciego Swiata jest dla ich ekonomii znacznie korzyst-
niejsze niz zwigkszenie nakladow na szkolnictwo medyczne. Istniejace dzigki
wolontariuszom i strumieniowi pomocy humanitarnej z Europy oraz Ameryki
Potnocnej afrykanskie katolickie placowki medyczne bedg zatem jeszcze dhu-
go potrzebne, cho¢ borykaja si¢ z wieloma trudnos$ciami. Jednym z nich jest
brak lekéw lub ich zta jakos$¢. Zdarza sig, ze organizacje charytatywne do-
starczaja leki przeterminowane lub z krotka data waznosci albo medykamenty
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zostaja — pod presja roznych grup interesu — zakupione w Indiach znanych
z braku kontroli nad jakoscig lekow. W rezultacie stosowania w Afryce niepel-
nowartosciowych antybiotykow powstajg lekooporne bakterie, w tym wielole-
kooporne pratki gruzlicy, swoista medyczna bomba z opdznionym zaptonem
(Center for African Studies).

Tak wigc zaangazowanie dr Wandy Btenskiej w leczenie tradu przyczy-
nito si¢ w istotny sposob do zmniejszenia zakresu wystgpowania tej choro-
by w Ugandzie. Dzisiaj pracownicy Szpitala §$w. Franciszka w Bulubie o pol-
skiej lekarce nie pamigtaja, ale to nie dziwi. Tych, z ktérymi wspotpracowata
1 ktérych leczyta, w Bulubie juz nie ma. Ponadto Afrykanczycy nie sg sktonni
do rozpamigtywania przeszitosci wobec narastajacych i nierozwigzywalnych
problemow terazniejszosci i niepewnej przysztosci. Lekarski perfekcjonizm
i chrzescijanski maksymalizm dr Blenskiej pozostaje jednak znakiem czytel-
nym dla nas, tu, w Polsce.

CONCERNING HEALTHCARE IN UGANDA,
THE SECOND HOMELAND OF DR WANDA BLENSKA

Abstract

This article presents the development of healthcare in Uganda when Dr. Wanda
Blenska (1911-2014) worked there. The article aims to explain medical and cultural
context of her activity as a doctor in Africa.

Keywords: healthcare in Uganda; missionary; Wanda Blenska

Stowa kluczowe: opicka zdrowotna w Ugandzie; misjonarz; Wanda Blenska
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Praca lekarska dr Wandy Blenskiej
jako przyklad holistycznego podejscia do pacjenta

Swiatowa Organizacja Zdrowia definiuje zdrowie jako: ,,Nie tylko brak
choroby czy kalectwa, lecz stan kompletnego fizycznego, psychicznego i spo-
tecznego dobrostanu” (WHO 984). Podana definicja sugeruje, ze pracownicy
stuzby zdrowia powinni rozpatrywac¢ zdrowie pacjenta nie tylko w kategoriach
obecnosci lub braku procesu chorobowego, ale ze powinni koncentrowac sig
na catoksztalcie czynnikdw wptywajacych na stan chorego. Takie catosciowe
podejscie nazywane jest holistycznym. Wyraz holistyczny wywodzi si¢ z jezy-
ka greckiego, w ktorym stowo /olos oznacza ‘caty’ (Stownik 176).

Wedhug przyjetego przez Swiatowa Organizacje Zdrowia modelu do pa-
cjenta nie wolno podchodzi¢ przedmiotowo i traktowaé go jako zespotu tkanek
i organow, ktore nalezy leczy¢, ale podmiotowo: w pacjencie przede wszyst-
kim nalezy widzie¢ czlowieka z jego osobowoscia, nalezy rozumiec jego
cierpienie, dostrzega¢ powigzania z otaczajagcym go swiatem zewngtrznym
1 wpltyw choroby na jego zycie oraz relacje z bliskimi i1 lokalng spolecznoscia.
Jest to szczegodlnie wazne w sytuacjach, kiedy lekarz i pacjent wywodza si¢
z odrebnej grupy kulturowej (Cerimagic 193-194).

Rozwo6j medycyny i powstanie wielu nowych dziedzin nauk medycznych
oraz specjalnosci lekarskich nie sprzyja holistycznemu podejsciu do chorego
(Letkiewicz 39-40). Brak calo$ciowego spojrzenia na pacjenta staje si¢ nie-
unikniong konsekwencja fragmentaryzacji medycyny, czgsto lekarzowi braku-
je czasu na szczegdtowa oceng badanego i prawidtowa komunikacj¢. Elementy
te moga sprzyjac obnizaniu satysfakcji pacjentow z jakosci opieki medycznej,
ktora w duzym stopniu zalezna jest od: komunikacji pomiedzy pracownikiem
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medycznym a chorym, troski o jego uczucia, zrozumienia jego problemoéw
i udzielonego wsparcia emocjonalnego (Stewart 1429).

Komercjalizacja medycyny 1 podporzadkowywanie opieki zdrowotnej
prawom wolnego rynku jest kolejnym zjawiskiem charakteryzujacym wspot-
czesny sektor zdrowia. Coraz powszechniejsze traktowanie zakladow opieki
zdrowotnej jak ,,przedsiebiorstw handlowo-ustugowych”, a pacjentéw jako
,klientow” budzi szereg dyskusji i uzasadnione watpliwosci natury etycznej
(Biesaga 19-23). Zjawisko komercjalizacji opieki zdrowotnej ma negatywny
wptyw na dostep do ustug medycznych (Gao ef al. 310) i wywotuje spoleczny
sprzeciw (Roguska 10).

W obliczu powyzszych faktow poszukiwanie autorytetow moralnych
1 wzorcodw lekarzy, ktorzy swoj zawdd traktuja jak zyciowa misje, a do pacjen-
tow podchodza w sposdb holistyczny, staje si¢ dzi§ koniecznoscia. Aby zapew-
ni¢ dostep do wysokiej jakosci ustug medycznych jak najwigkszej czesci lud-
nosci, pracownicy medyczni powinni wzorowac si¢ na tych lekarzach, ktérzy
zawodu medycznego nie traktuja wylacznie jako zrodto zaspokajania potrzeb
materialnych, ale ktorzy potrafiag okaza¢ szacunek i zrozumienie dla kazdego
pacjenta, bez wzgledu na jego stan majatkowy. Lekarze powinni mie¢ takze
zdolnos¢ holistycznego traktowania chorego z uwzglednieniem jego stanu psy-
chofizycznego, osobowosci oraz pochodzenia kulturowego i spotecznego.

W opinii spotecznosci akademickiej jednym z takich wzorcow jest postac
dr Wandy Btenskiej — lekarki tredowatych z Ugandy nagrodzonej za swoje
dokonania tytutem doktora honoris causa Akademii Medycznej w Poznaniu
(obecnie Uniwersytet Medyczny im. Karola Marcinkowskiego w Poznaniu;
Informator 88).

Nasuwa si¢ pytanie: czy oraz w jakim stopniu dr Wanda Blenska moze stu-
zy¢ mtodszym pokoleniom za wzorzec w podejs$ciu i rozumieniu pacjenta?

Aby odpowiedzie¢ na to pytanie, nalezy zapoznaé si¢ z najwazniejszymi
faktami z zycia dr Wandy Btenskiej oraz przeanalizowaé na podstawie dostgp-
nej dokumentacji sposob jej podejscia do chorego.

Doktor Wanda Blenska urodzita si¢ w Poznaniu w 1911 r. Od dziecka ma-
rzyta o tym, by zosta¢ lekarka na misjach (Florczak 5). Po ukonczeniu stu-
diéw na Wydziale Medycznym Uniwersytetu Poznanskiego rozpoczgta prace
w szpitalach w Toruniu i Gdyni. W czasie wojny pracowata w Panstwowym
Zaktadzie Higieny w Toruniu. W roku 1942 wstapita do Armii Krajowej. Dwa
lata pdzniej zostala aresztowana przez gestapo. Po wykupieniu przez czton-
kéw Gryfa Pomorskiego, gdzie byta komendantka, wrdcita do Torunia (Na-
wrocka 9). Po zakonczeniu wojny opuscita nielegalnie Polske (nie otrzymata
przez 6wczesne wiadze paszportu) i udata si¢ do Niemiec, aby ratowac chore-
go brata. Poniewaz powrdt do Polski okazat si¢ niemozliwy, dr Btenska udata
si¢ do Anglii, gdzie pracowata wsrdd uchodzcéw. Podczas pobytu w Anglii
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ukonczyta kurs medycyny tropikalnej w Liverpoolu i otrzymata propozycje
wyjazdu do Ugandy, gdzie miata pomdc w tworzeniu leprozorium w osrodku
misyjnym prowadzonym przez misjonarzy z zakonu Ojcéw Biatych (Zgroma-
dzenie Misjonarzy Afryki). W 1951 r. dotarta do Buluby, gdzie z jej inicjatywy
juz w 1952 r. powstal szpitalik z salg chirurgiczng 1 80 t6zkami (Nowicka 10).
Osrodek leczenia tredowatych z czasem przeksztalcit si¢ w osrodek konsulta-
cyjny i szkoleniowy, a dr Wanda Btenska zostata uznana za autorytet w dzie-
dzinie rozpoznawania i leczenia tradu (Nowicka 10).

Aby zrozumie¢ potrzebe holistycznego podejscia do chorych na trad, na-
lezy przedstawi¢ podstawowe wiadomosci na temat tej jednostki chorobowe;.
Trad, zwany tez chorobg Hansena (Cochrane 208), jest przewlekla chorobg
zakazng wywotywang przez bakteri¢ Mycobacterium leprae (Pinheiro et al.
217). Powoduje ona uszkodzenia skory i obwodowego uktadu nerwowego, co
prowadzi do zmian skdrnych w postaci guzéw i przebarwien, utraty czucia,
zanikow tkanek, przykurczow i niedowladow. Obserwowane sg takze uszko-
dzenia narzadu wzroku i bton sluzowych (Groenen i Saunderson 4-21). U cho-
rych na trad pojawi¢ si¢ rowniez mogg silne reakcje immunologiczne (Pinheiro
et al. 218). Trad wystepuje pod réznymi postaciami klinicznymi. Najczesciej
w jego diagnozowaniu stosuje si¢ klasyfikacje Ridleya-Joplinga, ktdra wyroz-
nia pig¢ typow tradu: tuberkuloidowy (TT), graniczny tuberkuloidowy (BT),
graniczny (BB), graniczny lepromatyczny (BL) i lepromatyczny (LL). Ta roz-
norodnos$¢ kliniczna tradu uwarunkowana jest indywidualng odpowiedzig im-
munologiczng chorego na obecnos¢ bakterii Mycobacterium leprae 1 moze si¢
zmienia¢ w zaleznoS$ci od stanu systemu immunologicznego pacjenta (Degang
et al. 44).

W opisie choroby Hansena na szczegdlng uwage zastuguje dtugi okres
inkubacji tradu. Od kontaktu z chorym i zarazenia pratkami tradu do wysta-
pienia pierwszych oznak choroby moze ming¢ 3-10 lat (Pinheiro et al. 217).
Utrudnia to dochodzenie epidemiologiczne oraz powoduje powstanie réznych
wierzen dotyczacych zrddta choroby wsrod cztonkéw lokalnych spotecznosci
(klatwa, czary czy tez kara za grzechy w poprzednim lub obecnym zyciu).
Wierzenia te w potaczeniu z obrazem klinicznym choroby (deformacjami, nie-
gojacymi si¢ zmianami skornymi, zanikiem tkanek) budza strach przed tredo-
watymi i powoduja negatywny stosunek do nich wraz z ich odrzucaniem przez
rodzine i lokalne spotecznosci. W wielu przypadkach ten negatywny stosunek
do chorych, ostracyzm 1 stygmatyzacja nie pozwalaja na reintegracj¢ z rodzing
i srodowiskiem nawet po wyleczeniu z choroby (Rafferty 120-121).

Chociaz trad nie atakuje osrodkowego uktadu nerwowego, z powodu lgku
przed utratg pracy, odrzuceniem przez rodzing, przyjaciotl i srodowisko u cho-
rych na trad obserwuje si¢ bardzo czesto zaburzenia psychiczne: depresje i sta-
ny lekowe (Pal Sing 166-169), a nawet proby samobojcze (Lifelines). Chorzy
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na trad sg narazeni na rozne akty dyskryminacji, przemocy fizycznej czy od-
mowy korzystania z powszechnie dostepnych dla ogoétu spoleczenstwa ustug
(Tsutsumi at el. 64). Oznacza to, ze trad powoduje nie tylko zmiany patolo-
giczne w organizmie chorego, ale ze choroba ta ma znacznie szerszy wymiar
spoteczny, wyrazajacy si¢ w najrozniejszych interakcjach pomiedzy chorym
a rodzing oraz chorym a lokalng spotecznoscia. Te interakcje, w wigkszosci
negatywne, maja decydujacy wptyw na zdrowie pacjenta, ktory wymaga holi-
stycznego podejscia z uwzglednieniem wszystkich elementow wplywajacych
na przebieg choroby i samopoczucie chorego.

Takie wtasnie podejscie do pacjentdw prezentowata dr Wanda Blenska. Na
podstawie zachowanych fragmentow jej pamigtnikow i licznych wywiadow
mozna odtworzy¢ sposob, w jaki traktowata chorych.

Oto jak dr Wanda Btenska opisuje swoja pracg wsrod tredowatych i kon-
takt z pacjentami w wywiadzie udzielonym Joannie Molewskiej i Marcie Pa-
welec, udokumentowanym w ksigzce Spefnione zycie:

Trad dotyka catego cztowieka, zas leczy¢ trzeba nie tylko sam trad, ale przede
wszystkim jego skutki. A skutkiem jest porazenie i przykurcze, ktore wymagaja
masazu i rehabilitacji... [...] Jednak najwickszym problemem byty nie skutki fi-
zyczne, ale spoteczne: izolacja chorych przez rodziny. To byto dla nich najwigk-
szym ci¢zarem. Czgsto rodziny nie potrafity przetama¢ bariery strachu (Molew-
ska i Pawelec 107).

,» Irad obejmuje nerwy i to jest bardzo, bardzo bolesne, szczegdlnie w okre-
sie tak zwanych reakcji gdy jest ostre zapalenie nerwdow. Oni cierpieli. Bardzo
indywidualnie” (Molewska i Pawelec 107).

Powyzsze cytaty swiadcza, ze dr Wanda Btenska podchodzita do pacjen-
tow holistycznie. W swoich pacjentach nie widziata wylacznie procesu cho-
robowego, ktory trzeba leczy¢, ale catego cztowieka, z jego cierpieniem,
wewnetrzng wrazliwoscig wraz z otaczajgca go spolecznoscig i rodzing. Ro-
zumiata, z jakimi problemami borykaja si¢ chorzy, i starata si¢ im pomoéc na
wszystkich ptaszczyznach. Jej praca nie tylko obejmowata leczenie tradu jako
choroby zakaznej, ale takze rehabilitacje, zabiegi operacyjne poprawiajace wy-
glad i sprawnos$¢ chorych, a nawet wpltyw na otaczajace chorego srodowisko.

,W Ugandzie miatam duzo rozmoéw, posiedzen, m.in. z kobietami, i ja-
kimi§ klubami kobiecymi. Thumaczytam, na czym polega zakazenie, jak
mozna si¢ zakazi¢, a jak mozna tego uniknac¢” (Molewska i Pawelec 108).

,,Cl1 pacjenci sg biedni. Zawsze jest tyle osob, ktore chcac nie chcac dajg
im odczu¢, ze si¢ bojg... Stwarza si¢ czasem taka atmosfera Igku — bo prze-
ciez strach si¢ udziela. Ale ja zawsze powtarzalam: «Patrzcie na mnie — mam
skrzywione palce czy nie?»” (Molewska i Pawelec 110).
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Doktor hab. Zofia Florczak — harcmistrzyni i ostatnia naczelniczka Organi-
zacji Harcerek dawnego ZHP, ktora w 1967 r. na zaproszenie Wandy Btenskiej
przyjechala na kilka miesigcy do Buluby, aby dokumentowac prace polskiej le-
karki oraz zgromadzi¢ materialy historyczne na temat obozow dla uchodzcow
z Polski w Ugandzie, w ktorych w latach 1942-1946 preznie dziatato polskie
harcerstwo (obozow Nyabyeya w dystrykcie Masindi i Koja-Mpunga w dys-
trykcie Mukono), opisuje w Dokcie nastepujacg rozmowe pomigdzy siostrami
ze Zgromadzenia Sidstr Biatych a dr Wanda Btenska:

[...] od pierwszej chwili objecia stanowiska lekarza w Bulubie zapytana przez
siostry, czy bedzie uzywaé r¢kawiczek ochronnych przy badaniu, odpowiedziata:
,,Nie. Chory nie moze czué, ze si¢ go boje, lub ze si¢ go brzydze” (Florczak 55).

W ksiazce Jej swiatlo, komentujac ta wypowiedz, dr Wanda Btenska doda-
fa, ze kiedy trzeba bylo, to oczywiscie re¢kawiczki nosila, bo trzeba zachowy-
wac wszystkie reguly ostroznosci w przypadku chorob zakaznych, ale kiedy
mozna byto, to pokazywata, ze nie ma lgku przed trgdowatym: ,,A mytam rece
nie tylko po zbadaniu kogo$ z tradem, ale po kazdym chorym — po to, zeby
wszyscy wiedzieli, ze to nalezy do rytualu lekarza” (Molewska i Pawelec 110).

Na uwage zashuguje tez inny cytat z ksigzki Malgorzaty Nawrockiej i Mar-
ty Pawelec Jej swiatto:

Pacjenci widza, czuja, ze jest kto$ kto ich rozumie, kto im wspotczuje. To dla
pacjenta bardzo wazne i o tym trzeba pamigtac. Wszyscy ci ludzie dotknigci sa
boélem. Czekaja na to zeby im ulzy¢. Zeby im pomoc... Zatem wszystkie takie
odruchy czy poczynania, jak mowitam, ktore maja cho¢ troche usmierzy¢ ich bol,
czy to fizyczny, czy psychiczny, sg dla tych ludzi bardzo wazne (Molewska i Pa-
welec 111).

Zaprezentowany fragment ilustruje, jak bardzo dr Wanda Btenska angazo-
wala si¢ w leczenie chorych, jak doglebnie studiowata ich psychike, probowa-
fa ich zrozumie¢, a przez to pomoc i ulzy¢ w cierpieniu. Doktor Wanda Blen-
ska leczyla nie tylko ciato, ale rowniez zraniong dusz¢ pacjenta, i wptywata na
jego otoczenie, by chory moglt poczué, ze jest ponownie akceptowany, by czut
si¢ bezpiecznie i zdrowo. Wszystkie te elementy wpasowuja si¢ w holistyczny
model podejscia do pacjenta i pokazuja, ze definicja zdrowia proponowana
przez Swiatowa Organizacje Zdrowia nie jest czysta teoria i ze moze by¢ reali-
zowana w praktyce nawet w przypadku tak powaznych i trudnych chorob jak
trad.

Doktor Wanda Btenska moze stuzy¢ jako przyktad holistycznego podejscia
do pacjenta 1 stanowi¢ wzdr postepowania dla nowych pokolen lekarzy. Pod-
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czas wykladu inauguracyjnego w czasie uroczystosci nadania Wandzie Bten-
skiej tytutu doktora honoris causa Akademii Medycznej w Poznaniu profesor
Andrzej Lukaszyk — promotor doktoratu — poréwnat dziatalnos¢ dr Wandy
Blenskiej z dziatalnoscig Matki Teresy z Kalkuty i doktora Alberta Schweitze-
ra — laureatow Nagrody Nobla, oraz doktora Paula Brandta — pioniera w zakre-
sie leczenia i rehabilitacji trgdowatych.

Biorac pod uwagg holistyczne podejscie do pacjentow, dr Wanda Btenska
poréwnywana moze by¢ takze z innymi stawnymi lekarzami, jak na przy-
ktad pediatrg i pedagogiem Januszem Korczakiem, ojcem polskiej medycyny
Ludwikiem Gasiorowskim, a takze z misjonarzem tredowatych w Indiach —
0. Marianem Zelazkiem — uznanym autorytetem moralnym i kandydatem do
Pokojowej Nagrody Nobla.

Doktor Wanda Blenska zmarta w listopadzie 2014 r., ukonczywszy 103
lata, zostawiajagc mtodym pokoleniom przestanie, ze zawod lekarza to przede
wszystkim powolanie, a troska o pacjenta powinna wyptywacé nie z checi zy-
sku, a z checi pomocy choremu, oraz ze w kazdym pacjencie nalezy widzie¢
cztowieka i nalezy traktowa¢ go podmiotowo 1 holistycznie.

MEDICAL SERIVCE OF DR. WANDA BLENSKA AS AN EXAMPLE
OF HOLISTIC APPROACH TOWARDS PATIENTS

Abstract

The World Health Organization defines health as ‘a state of complete physical,
mental and social well-being and not merely the absence of disease or infirmity.” This
definition promotes a holistic approach towards patients. New discoveries and devel-
opments in medical science lead to breaking up medicine into narrow specialities. New
generation of health workers needs role models that are able to enhance the status of
medical profession and to oppose negative consequences of fragmentation of medicine
and commercialization in the health sector. The author of the article proposes Dr Wan-
da Btenska — doctor of leprosy patients from Uganda — as a role model of holistic
approach in medicine. Doctor Wanda Blenska took efforts to understand her leprosy
patients and support them in all their needs. Her service not only included treatment
of ‘leprosy’ as infectious disease, but also physical and psychological rehabilitation of
patients, orthopaedic and cosmetic surgery, or even changing the patients’ environment
to ensure their highest possible physical, mental and social well-being. Doctor Wanda
Btenska left a message to the new generation of doctors: first of all, medical profession
is a vocation; care for patients should be motivated by the desire to relieve the patients’
suffering and not only by the doctor’s own financial benefits; doctors should see a hu-
man being in every patient and respect and treat them in a holistic way.
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Pomoc dla misyjnych osrodkéw medycznych
na tle globalnej ochrony zdrowia

Od najdawniejszych czaséw uzdrawianie chorych przypisywano silom
nadprzyrodzonym i wigzano z religig. Przedstawiana w Ewangelii samary-
tanska opieka nad chorym jest trwatym wzorem najwazniejszego przykazania
religii chrzescijanskiej — mitosci blizniego. Juz I-IV w. pomoc Kosciota dla
wspotbraci potrzebujacych obejmowano terminem diakonia. Z czasem wyspe-
cjalizowata si¢ ona w takie dziaty, jak: opieka szpitalna, opieka nad sierotami
1 dzie¢mi porzuconymi, opieka nad starcami, hospicja dla biednych oraz dla
pielgrzymow i wedrujacych (,,Proceedings”; Medicus Mundi Polonia).

W czasach kolonialnych w XIX w. i w pierwszej potowie XX w. za wzorem
dr. Alberta Schweitzera w krajach misyjnych powstalo wiele chrzescijanskich
osrodkow medycznych ofiarujacych pomoc chorym, zwlaszcza w peryferyj-
nych rejonach §wiata (Woy-Wojciechowski, Magowska). Szczegdlng opieka
otaczano tredowatych, ktérzy byli marginalizowang i odseparowywana cze-
scig lokalnych spotecznosci. Niezaleznie od setek i tysigcy polskich misjona-
rek 1 misjonarzy, swiadczacych ofiarnie pomoc medyczna, dzialato wowczas
wiele $wietlanych postaci, ktore zapisaty si¢ ztotymi zgloskami w dziejach
polskiej misjologii. Naleza do nich bt. Jan Beyzym, dzialajacy na przelomie
XIX/XX w., a wspdtczesnie o. Marian Zelazek oraz dr h.c. Wanda Btlenska
(Molewska 1 Pawelec, Pietraszek). Dzieta zycia tych dwojga wspomnianych
0sob, ktore dziesiatki lat pracowaly w Puri w Indiach i w Bulubie w Ugandzie,
prowadzone sg dzisiaj przez miejscowych lekarzy lub misjonarzy.

Z koncem ery kolonialnej dla misji chrzescijanskich, obok dziatania ewan-
gelizujacego, niezwykle wazna stala si¢ pomoc medyczna, charytatywna
i edukacyjna niezamoznym peryferyjnym spotecznos$ciom powstajacych no-
wych samodzielnych juz krajow. Byl to okres wzmozonej ekspansji i rozwoju
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medycznych o$rodkéw misyjnych, réwniez ze strony polskiej, mimo trudnosci
stwarzanych przez 6wczesne wladze. Jednakze rola pomocy medycznej $wiad-
czonej przez instytucje religijne poczela zmienia¢ si¢ w miar¢ rozwoju mig-
dzynarodowych agend zdrowia publicznego i powstawania tzw. global health.

Zadaniem ponizszego artykutu jest przedstawienie probleméw, jakie dla
misyjnych osrodkow medycznych wynikaja z szerokiego zaangazowania si¢
w ochrone zdrowia wielu instytucji niereligijnych i usamodzielniania si¢ tzw.
krajow misyjnych. Proponowane sa aktualne zasady pomocy z Polski udziela-
nej misyjnym osrodkom medycznym.

Zdrowie dla wszystkich i rola instytucji religijnych w jego osiaganiu

Przez dhugi czas stan zdrowia ludzkiej populacji byt niedoceniany, gdyz
uwazano, ze znaczna smiertelnos¢, zwlaszcza dzieci do lat pigciu, jest czyn-
nikiem przeciwdzialajagcym przeludnieniu kuli ziemskiej. Dopiero w drugiej
potowie lat siedemdziesigtych XX w. wsrod owczesnych elit zdrowia publicz-
nego zaczela dojrzewac idea ,,zdrowia dla wszystkich” i prawa kazdego czto-
wieka do ochrony jego zdrowia (Pawtowski ,,Zdrowie”) . Tym samym troska
o zdrowie ludzi w $wiecie zostala w duzej czesci przerzucona na instytucje
miedzynarodowe, jak WHO — Swiatowa Organizacje Zdrowia czy UNICEF
— Fundusz Narodéw Zjednoczonych na Rzecz Dzieci, a takze rzadowe (Paw-
towski ,,Swiatowa Organizacja Zdrowia”). W tej sytuacji rola religijnych po-
zarzadowych instytucji zajmujacych si¢ zdrowiem zmniejszyta si¢, a znaczna
czes¢ dotychczasowego charytatywnego wsparcia §wiatowego przestata by¢
adresowana do misji chrzescijanskich jako gléwnego odbiorcy. Od tej pory
zaczely tez powstawaé liczne, niezwigzane z religig, organizacje rzgdowe
1 pozarzagdowe przeznaczajace duze sumy na $cisle kontrolowane programy
prozdrowotne, gtdéwnie na zwalczanie AIDS, malarii, gruzlicy oraz opieke nad
matka i dzieckiem.

Swiatowy brak kadr medycznych i paramedycznych spowodowat jednak,
ze zaczeto ponownie bra¢ pod uwagge istniejacy potencjat instytucji religijnych
— faith institutions, jako istotny spoteczny, profesjonalny i liczbowo wazny
czynnik w szeroko pojetej globalnej ochronie zdrowia (Levin). Ruch ten zapo-
czatkowat prezydent Jimmy Carter w roku 1996, powotujac tzw. partnerstwo
publiczno-prywatne w ochronie zdrowia. Prezydent George W. Bush nadat
mu w roku 2001 formy prawne w formie White House-Based Office & Neigh-
bourhood Partnership, a pozniej, w roku 2003, tworzac Swiatowy program
pomocy chorym na AIDS, dzialajacy do dzis. Wspdtpraca publiczno-prywat-
na opierata si¢ na dziataniach majacych na celu: zmiane ludzkich zachowan,
edukacje prozdrowotng, ochron¢ Srodowiska, wprowadzanie pozytywnych
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zmian prawnych w polityce ochrony zdrowia. Opierala si¢ ona w duzej mierze
na wolontariacie, np. Peace Corps, oraz dzialaniu filantropijnym i misyjnym,
prowadzacym do znacznego wzmacniania lokalnych struktur spolecznych —
community health.

Dzialania ekumeniczne

Jestesmy przyzwyczajeni spostrzega¢ dziatania ekumeniczne z perspekty-
wy Kosciota katolickiego. Tymczasem juz w potowie lat 1900. w wieloreli-
gijnej spotecznosci USA dziatalnos$¢ instytucji religijnych przyjeta charakter
ekumeniczny i uzyskiwala poparcie rzadu, o ile — zgodnie z tamtejsza konsty-
tucja — nie dazyta do popierania tylko jednego wyznania.

Wsrod migdzynarodowych organizacji dopiero w roku 2008 ukazat si¢ do-
kument WHO dotyczacy wspotpracy tej organizacji z medycznymi instytu-
cjami religijnymi w tworzeniu podstawowej opieki medycznej (Building from
common Foundations).

W chrzescijanskiej Europie pewna pomoca w rozwoju osrodkow misyj-
nych staly si¢ dziatania ekumeniczne korzystajace z doswiadczenia bogat-
szych i lepiej zorganizowanych misji protestanckich. Agendy Swiatowej Rady
Koscioldw prowadzi od wielu lat Ecumenic Center w Genewie.

Duze znaczenie w ekumenizacji opieki zdrowotnej miaty tez konferencje
regularnie organizowane przez Papieskie Biuro ds. Zdrowia w Watykanie i pu-
blikowane na tamach Dolentium Hominum. Streszczenia tych watykanskich
konferencji omawiajacych, obok chrzescijanskiego podejscia do wybranych
problemow medycznych, rowniez stanowisko w tej mierze srodowisk islam-
skich, buddyjskich i judaistycznych, byly czesto referowane na tamach Medi-
cus Mundi Polonia (,,Postuga lecznicza Kosciota™). Dziatalnos¢, zatozonego
przez Jana Pawla II Papieskiego Biura ds. Zdrowia, koordynujacego dziatania
krajowych episkopatéw w zakresie ochrony zdrowia, wymaga jednakze od-
dzielnego opracowania, gdyz dotyczy nie tylko zagadnien stricte medycznych,
ale rowniez spraw zdrowia na szerokiej ptaszczyznie norm moralnych i ewan-
gelizujacego dziatania Kosciota powszechnego.

Milenijne cele rozwoju
Na przetomie XX i XXI w. czynniki ekonomiczne zaczgly odgrywac coraz
wigkszg role w rozwoju gospodarki §wiatowej. Docenianie w wigkszym stop-

niu przez elity polityczne promocji zdrowotnosci, edukacji oraz ochrony $ro-
dowiska dla ogdlnego rozwoju ekonomicznego znalazto swdj wyraz w uchwa-
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lonej w roku 2000 przez przedstawicieli 189 panstw nalezacych do Narodow
Zjednoczonych deklaracji o tzw. milenijnych celach rozwoju (Pawtowski,
»Millenium™). Wsrod 10 zadan, przewidzianych do realizacji w ciggu 15 lat
bylo: obnizenie o potowe liczby ludzi zyjacych za mniej niz 1 USD dziennie,
obnizenie o potowe liczby ludzi gtodnych w $wiecie, zabezpieczenie pelnego
kursu podstawowej edukacji dziewcz¢tom i chtopcom na catym $wiecie, wy-
réwnanie dostepu dziewczat do edukacji, rowniez na wyzszych poziomach,
zredukowanie o 2/3 odsetka dzieci nieprzezywajacych piatego roku zycia,
obnizenie o % liczby zgonow kobiet rodzacych, zwalczanie malarii, gruzli-
cy, AIDS, ochrona srodowiska, w tym zapewnienie swobodnego dostepu do
wody, promocja wspolpracy miedzynarodowej w zakresie gospodarczym, fi-
nansowym i swobodnej wymiany dos§wiadczen, dotyczacych wszechstronne-
£0 T0ZWOoju.

Po 15 latach dziatania programu odnotowano pewng poprawe w ochronie
zycia dzieci do pieciu lat i w zwalczaniu malarii, gruzlicy i AIDS. Przeszkoda
w rozwoju ochrony zdrowia i edukacji jest znaczny brak lekarzy i nauczycieli.
Rozwijajacy si¢ terroryzm bardzo utrudnia dazenie do wyréwnanego rozwo-
ju $wiata. Obecnie duzy nacisk ktadzie si¢ na wzajemng solidarnos¢ i part-
nerstwo w dziataniach, zwlaszcza tych, ktore dotycza peryferyjnych rejonow
Swiata 1 zaniedbanych spotecznosci.

Globalna ochrona zdrowia

Wytyczenie i realizacja milenijnych celéw rozwoju zapoczatkowato row-
niez szereg dziatan objetych ogdlng nazwa global health (Brown, Cueto i Fee).
Do ich powstania niezaleznie od ,,ekonomiczne;j” globalizacji przyczynito si¢
pojawienie groznych epidemii, np. dengi na kontynencie potudniowoamery-
kanskim, SARS — cigzkiego ostrego zespotu oddechowego, grypy wywota-
nej szczepami odzwierzgcymi, a ostatnio zakazenia wirusem ebola, przekra-
czajacych granice panstw dzigki gwattownemu rozwojowi miedzynarodowej
komunikacji. Zagrozenie panstw zamoznych masowymi zachorowaniami na
mato znane infekcje wirusowe zmusito je nie tylko do uszczelnienia swoich
granic, ale tez do proby likwidacji ognisk epidemii na odlegtych kontynen-
tach (Pawlowski, ,,Ebola!”). Niezaleznie od instytucji zajmujacych si¢ zdro-
wiem mi¢dzynarodowym, m.in. WHO oraz CDC, czyli Centrum Zwalczania
Chorob w Atlancie, powstat szereg organizacji zajmujacych si¢ ochrong zdro-
wia w ujeciu globalnym lub wspierajacych ja, brak im jednakze koordyna-
cji w skali swiatowej. Powodem tego jest ztozonos¢ wielorakich czynnikow
determinujacych poziom zdrowotnosci spoteczenstw: socjalnych, ekonomicz-
nych, srodowiskowych i politycznych (Missioni). Nie zanosi si¢ na to, aby
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wplyw tych czynnikéw na zdrowie globalne zostal w najblizszej przysztosci
skutecznie korygowany ,,od gory”, na poziomie mi¢dzynarodowym. Pozostaje
wigc ochrona zdrowia na poziomie podstawowym, wsrod zainteresowanych
matych spotecznosci. Tu duzego znaczenia nabieraja prozdrowotne dziatania
misji religijnych, zwlaszcza tych, ktore dysponujg osrodkami medycznymi.

Koniecznos¢ wspoldzialania instytucji religijnych
w zakresie ochrony zdrowia

Skuteczna likwidacja ospy prawdziwej w roku 1980 wykazata realng moz-
liwos¢ opanowania dzigki wspolnemu miedzynarodowemu wysitkowi jed-
nej z najgrozniejszych chordb zakaznych. Podsycita ona ,,globalny” wymiar
ochrony zdrowia. W kolejce do catkowitej likwidacji czeka choroba Heinego-
-Medina, tj. poliomyelitis, oraz drakunkuloza. Wspdlnym wysitkiem znaczny
postep uzyskano w opiece nad dzie¢mi do lat pieciu i w zwalczaniu tradu.
Odnotowano tez znaczacy postep w opanowywaniu AIDS, gruzlicy, malarii,
jakkolwiek daleko od ich likwidacji. Inicjatywe zwalczania niedocenianych
do tej pory chorob tropikalnych (Neglected tropical deseases) podjeto WHO.
Zostala ona szeroko poparta przez niektore instytucje rzagdowe, jak np. USA-
ID — Amerykanska Agencje dla Migedzynarodowego Rozwoju oraz organiza-
cje pozarzadowe, np. przez bogata fundacj¢ Billa i Melindy Gateséw. Poza
badaniami naukowymi, majacymi na celu blizsze poznanie drog szerzenia si¢
1 patologii niektorych czgsto wystepujacych choréb tropikalnych, opracowano
tez uproszczone schematy ich rozpoznawania, leczenia i prewencji. Ich sku-
teczno$¢ zalezy od jednolitego i rownoczesnego stosowania przez wszystkie
istniejace rzadowe i pozarzadowe osrodki zdrowia. I tu pojawit si¢ konflikt
migdzy instytucjami rzadowymi, formalnie odpowiedzialnymi za wdrazanie
ogolnie przyjetych programow zdrowotnych, a misyjnymi osrodkami zdrowia,
ktore uwazaty pewne ich elementy (np. szerokie korzystanie z prezerwatyw)
za niezgodne z obowigzujacymi w nich normami moralnymi. W tym konflik-
cie pewna niezalezno$¢ medycznych osrodkéw misyjnych wobec programow
rzadowych czgsto powodowata ich lekcewazenie i subwencjonowanie nie-
wspotmiernie mate wobec ich codziennych zadan wykonywanych w lokalnej
ochronie zdrowia (Pawlowski, ,,Tozsamos$¢ katolickich instytucji™).

Zwykle niedoceniana jest rola misji we wzmacnianiu wigzi spotecznych,
ktore sa nader przydatne nie tylko w czasie epidemii i w przypadku innych
klesk zywiolowych. Jednakze w czasie niektdrych epidemii wigczenie si¢ mi-
sji, polegajace na gromadzeniu wiernych na nabozenstwach lub pogrzebach,
jest niewskazane, jak np. w czasie ostatniej epidemii eboli w Afryce.
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Poprawa standardow dzialania misyjnych oSrodkow medycznych

Wzajemna wspolpraca w zakresie ochrony zdrowia wymaga nie tylko obu-
stronnych kompromiséw, ale rowniez dostosowania misyjnych osrodkow me-
dycznych do standardéw migdzynarodowych, zarowno pod wzgledem facho-
wym, jak 1 menadzerskim. Po roku 2000 Medicus Mundi International (MMI),
instytucja powstala w roku 1969 z inicjatywy belgijskich lekarzy i bisku-
péw (Widmer), podjeta proby ,,unowoczesniania” afrykanskich medycznych
osrodkow misyjnych. Propozycje w tej sprawie przedstawiono na kolejnych
konferencjach angielskoje¢zycznych episkopatow w roku 2004 w Kampali oraz
frankofonskich w roku 2006 w Cotonou. W latach nastepnych zorganizowano
dodatkowo dwa nastgpne spotkania w roku 2007 w Dar es Saalam dla epi-
skopatu tanzanskiego 1 w roku 2008 w Bangui dla episkopatow szesciu kra-
jow centralnej Afryki. Rezultaty spotkan byly opisane w periodyku ,,Medicus
Mundi Polonia” (,,Postuga lecznicza Kosciota™).

Sugestie MMI dotyczyty: (a) redefinicji postugi leczniczej Kosciota pro-
wadzonej przez odpowiednie episkopaty, (b) odgdrnej akceptacji nowoczes-
nego systemu prowadzenia misyjnych osrodkow medycznych, nawiazujg-
cego m.in. do relacji z instytucjami rzgdowymi i kontraktowania ustug oraz
(¢) poinformowania osrodkéw misyjnych o potrzebie zmian i pomocy w ich
wprowadzeniu. Medicus Mundi International oferowat swoje doswiadczenie
w usprawnieniu dziatania osrodkéw w zakresie podstawowej opieki medycz-
nej oraz dostarczenie odpowiednich narzedzi do prowadzenia tej nowoczesnej
dziatalnosci.

W roku 2009 MMI zlecito Instytutowi Misyjnemu w Wiirzburgu krytycz-
ne podsumowanie wysitkow MMI w zakresie pomocy medycznym o$rodkom
misyjnym, a w szczegolnosci w strategicznej restrukturyzacji ich dziatalnosci
wobec dokonujacych si¢ procesow globalizacji w swiecie. Badania te zostaly
podsumowane w dokumencie Survey on the results of Medicus Mundi Inter-
national’s involvement in catholic Bishops conferences since 2000 opubliko-
wanym przez Medical Mission Institute w Wiirzburgu w 2010 r. (Pawtowski,
,Raport Instytutu Misyjnego”). Wyniki tych badan nie byty zachecajace, gdyz
wykazaty, ze na kilkadziesiat episkopatow tylko kilka, tj. Tanzanii, Ugandy,
Ghany, Zambii i Malawi, wprowadzito istotne zmiany w pozycji i strategii
agend medycznych Kosciota misyjnego w Afryce. W tej sytuacji MMI doszedt
do wniosku, ze w najblizszych latach nie moze skutecznie pomoc katolickim
instytucjom prowadzacym postuge lecznicza na tym kontynencie.
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Reorganizacja pracy medycznych osrodkow raczej lokalna niz odgorna

Starania MMI w Afryce nie minety jednakze bez echa. Biskup Aloysius
Balina stwierdzil, ze episkopat tanzanski przygotowuje nowg wersje zalecen
polegajaca na tym, ze poszczegdlne diecezje maja opracowaé wiasny plan
dzialania skorelowany z planami rzagdowymi. Tu nalezatoby wspomnie¢, ze
Fundacja Redemptoris Missio z Poznania zaangazowala si¢ w latach 2001-
-2007 w stworzenie w Kiabakari w Tanzanii nowoczesnego osrodka zdro-
wia (ACHAP, Hotline Human Resources for Health), ktory obecnie wdraza
podstawowa opieke medyczng na podleglym mu rejonie juz samodzielnie
bez pomocy Fundacji. Okazato si¢, ze wszelkie dziatania w terenie powinny
by¢ dostosowane do lokalnych sytuacji i trudno nimi kierowa¢ z oddali. Stad
istotne znaczenie w dostosowywaniu potencjalnej roli misyjnych osrodkow
medycznych w ochronie zdrowia zaczety coraz sprawniej odgrywac lokalne
Chrzescijanskie Towarzystwa Medyczne obejmujace wigkszos¢ kontynentu
afrykanskiego, co ukazuje mapa nr 1. Zyskaty one znaczne poparcie ze strony
USA jako wiaczone pod skrzydta organizacji USAID — Capacity Plus. Wydaja
miesiecznik Hotline Human Resources for Health bedacy szerokim przegla-
dem dziatan organizacyjnych dotyczacych ochrony zdrowia na kontynencie
afrykanskim. Capacity Plus skutecznie objal swoja opieka misyjne osrodki
medyczne w zakresie pomocy personalnej (szkolenia), wyposazenia i nowo-
czesnego prowadzenia terenowej instytucji medyczne;.

W tej sytuacji MMI nawigzatl blizsze kontakty z lokalnymi chrzescijan-
skimi towarzystwami lekarskimi w Afryce, prowadzonymi przez miodg kadrg
miejscowych lekarzy, ktora przygotowuje si¢ do tego, aby wzigé w swoje rece
ochrone zdrowia we witasnych krajach. Stopniowo afrykanskie towarzystwa
medyczne stajg si¢ liczaca si¢ organizacja kadr medycznych krajow rozwijaja-
cych si¢ i aktywnym wspdtpracownikiem narodowych resortow zdrowia.

Chrzescijanskie osSrodki medyczne w Nigerii, Kenii i Tanzanii

Trudno jest oceni¢ rozmiar pomocy religijnych osrodkéw medycznych
w $wiecie. W Afryce waha si¢ on od 4% w Angoli do 35% w Ruandzie (Ka-
gawa, Anglemyer i Montagu). Ze sprawozdania Afrykanskiego Towarzystwa
Medycznego z 2014 r. (African Christian Health Associations Platform) warto
przytoczy¢ bardziej szczegotowe dane dotyczace trzech duzych panstw afry-
kanskich: Nigerii, Kenii oraz Tanzanii.

Christian Health Association of Nigeria — CHAN powstata w roku 1973
z inicjatywy episkopatu katolickich biskupow nigeryjskich. Gléwnym jej za-
daniem jest utrzymanie opieki medycznej na terenach peryferyjnych Nigerii.
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Mapa nr 1. Panstwa zrzeszone w ramach Africa Christian Health Association Plat-
form (ACHAP). Zrédto: ACHAP, Hotline Human Resources for Health, nr 94, Sep-
tember 2014, p. 2. Wykorzystano za pozwoleniem ACHAP / used with permission of
ACHAP.
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Mapa nr 2. Struktura organizacyjna Christian Health Association w Nigerii (CHAN).
Zrodto: ACHAP, Hotline Human Resources for Health, nr 95, October 2014, p. 6.
Wykorzystano za pozwoleniem ACHAP / used with permission of ACHAP.
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Advisor

Distribution of CHAK Member Health Units
by County

The map shows the distribution of these
health facilities in Kenya.

Mapa nr 3. Struktura organizacyjna Christian Health Association w Kenii (CHAK).
Zrodto: ACHAP, Hotline Human Resources for Health, nr 94, September 2014, p. 4.
Wykorzystano za pozwoleniem ACHAP / used with permission of ACHAP.
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Swoim oddziatywaniem CHAN obejmuje ponad 500 chrzescijanskich instytu-
cji, w tym 350 osrodkow misyjnych, 60 instytucji edukacyjnych — trzy kolegia
medyczne, trzy kolegia technologii medycznych, 10 szkot laboratoryjnych,
21 szkot pielegniarskich 1 16 szkot potoznych, co ukazuje mapa nr 2. Sg to
w 59% osrodki protestanckie i w 41% katolickie. Ocenia si¢, ze CHAN ota-
cza opieka 40% populacji nigeryjskiej. Organizacja ta jest prowadzona przez
lekarzy nigeryjskich, sekretariat medyczny liczy 27 etatow, a farmaceutyczny
72, ma takze doskonale relacje z nigeryjskim ministerstwem zdrowia. Warto
wspomnie¢, ze dzigki szybkiej i fachowej dziatalnosci stuzby zdrowia w Nige-
rii nie doszto tam ostatnio do rozszerzenia si¢ epidemii eboli, mimo 20 zawle-
czonych przypadkéw, w tym o$miu $miertelnych.

Christian Health Association of Kenya — CHAK powstato w latach trzy-
dziestych XX w. W latach 1946-1982 ograniczalo swoja dziatalnos¢ do
osrodkow protestanckich, ale pdzniej powrdcito do konwencji ekumenicznej,
obecnie obejmujacej rdwniez instytucje muzulmanskie. W roku 2010 stowa-
rzyszenie to liczyto 563 cztonkdw, wsrod nich 23 szpitale, 53 osrodki zdro-
wia, 364 dyspensaria, 58 organizacji koscielnych, 24 organizacje spoteczne
oraz 10 szkot pielggniarek i potoznych. Zataczona mapa nr 3 przedstawia roz-
mieszczenie cztonkéw CHAK w Kenii. Organizacja ta ma bardzo dobre rela-
cje z ministerstwem zdrowia, dba o godziwe sponsorowanie religijnych osrod-
kéw zdrowia, ich wyposazenie, utrzymanie sprzetu, w tym elektronicznego,
prowadzenie ich w sposdb ekonomiczny, kontakty z organizacjami i progra-
mami mi¢dzynarodowymi. Przyktadem dobrej wspolpracy rzadu i instytucji
misyjnej w Kenii jest nowoczesny Kikuyu Mission Hospital, zalozony w roku
1908 przez szkockiego misjonarza prezbiterianskiego.

W Tanzanii w 1992 roku powstato Christian Council of Tanzania — CCT,
promujace opieke medyczng i edukacj¢ w porozumieniu z rzagdem, organiza-
cjami pozarzagdowymi i innymi mi¢dzynarodowymi instytucjami rozwojowy-
mi. Swoja dziatalnoscig CCT obejmuje 102 szpitale, 101 centréw szpitalnych,
697 dyspensariow — razem 13,7% instytucji medycznych w Tanzanii. Ponad to
CCT oferuje szeroka dziatalnos¢ edukacyjna. Ma pod opieka 58 centrow szko-
lenia, 136 szkot podstawowych i 308 ponadpodstawowych, 51 seminaridow,
126 szkot zawodowych, 47 college’6w, w tym 33 uniwersyteckie.

Podsumowanie i wnioski odnosnie do pomocy medycznej
krajom misyjnym
Niemozliwe jest bezposrednie wigczenie znacznego potencjatu religijnych

medycznych o$rodkow misyjnych do dziatan globalnej opieki medyczne;j
prowadzonych przez $wieckie organizacje migdzynarodowe. Kazde porozu-
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mienie pozostaje na papierze chociazby z tego powodu, ze w kazdym kraju
sytuacja przedstawia si¢ odmiennie i nie wszystkie odgorne zalecenia moz-
na z powodzeniem zaadaptowa¢ do miejscowych potrzeb. Konkretny postgp
w tym zakresie moze by¢ osiagniety raczej na podstawie lokalnych porozu-
mien, opartych na kompromisach tatwiejszych do zrozumienia i przyjecia
przez miejscowych rzadowych partnerdw i lokalne episkopaty, anizeli na pod-
stawie sugestii odlegtych ponadnarodowych instytucji, mimo ze wielokrotnie
zashuguja one na rozwazenie. Dotyczy to zwlaszcza opracowywanych central-
nie standardéw rozpoznawania i leczenia chordb tropikalnych.

W tej sytuacji polska zdalna pomoc medycznym osrodkom misyjnym

w utrzymaniu ich waznego partnerstwa w swiatowej, globalnej, ochronie zdro-

wia winna polegaé na:

1) Przekonywaniu misjonarzy, ze oferowana pomoc medyczna i edukacyjna
jest istotnym elementem skutecznej ewangelizacji i zbliza spotecznosci do
Kosciota. Obecnie moze by¢ w pelni realizowana tylko przy wspoipracy
z organizacjami rzagdowymi i pozarzadowymi realizujagcymi program glo-
bal health. Zachowanie przy tym ,tozsamosci” religijnej misji moze wy-
magac¢ umiejetnych negocjacji i pewnych lokalnych kompromisow.

2) Wazna jest §wiadomos¢, ze pdoki co dziatamy jako ,,obcy” w warunkach
odmiennych etnograficznie, srodowiskowo, socjologicznie, ale nadcho-
dzi czas, kiedy opieka medyczna w krajach misyjnych bedzie swiadczona
w coraz wigkszym stopniu przez miejscowy personel medyczny i parame-
dyczny; istotnym naszym zadaniem jest stopniowo go do tych zadan przy-
gotowywac.

3) Wobec znacznego postepu wiedzy medycznej 1 popularyzacji nowych
technologii menazerskich istotne jest, aby misyjne osrodki medyczne byty
mozliwie dobrze wyposazone w nowoczesny sprzgt, zaopatrzone w pod-
stawowe leki i1 srodki diagnostyczne oraz sprawnie zarzadzane. Zwlaszcza
ten ostatni element nie zawsze jest doceniany.

4) Pomoc z zewnatrz powinna mie¢ cztery wymiary:

a) Pierwszy i najwazniejszy to biezaca tacznos¢ z personelem misyjnym
wyrazajaca si¢ we wszelkim mozliwym poparciu dla jego pracy w trud-
nych warunkach i zmniejszajaca jego poczucie odosobnienia.

b) Niezwykle wazny jest drugi wymiar — dbato$¢ o zdrowie misjonareck
1 misjonarzy poprzez szkolenie w zakresie profilaktyki tropikalne;j,
okresowe badanie stanu zdrowia i pomoc w razie zachorowania.

c) Pomoc personalna, wyrazajaca si¢ w kierowaniu na misje lekarzy i stu-
dentow, nawet na kilkutygodniowe pobyty, bywa ona czgsto doceniana
jako dodatkowa ,,para rak” i zZrodto wiedzy medyczne;j.

d) Ostatnig, a chyba najczesciej stosowang tradycyjng forma pomocy jest za-
opatrzenie w brakujacy sprzet medyczny oraz niezbgdne leki 1 materiaty.
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Fundacja Redemptoris Missio wraz z Klinikg Chorob Tropikalnych i Paso-
zytniczych Uniwersytetu Medycznego w Poznaniu starajg si¢ realizowac po-
moc dla misji medycznych w krajach rozwijajacych si¢ w wyzej wymieniony
wszechstronny sposdb (Borucka).

Ponaddwudziestoletnie do§wiadczenie Fundacji Redemptoris Missio w Po-
znaniu pokazuje, ze istotng sprawg jest, aby pomoc materialna byta oferowana
W sposob racjonalny, przede wszystkim zgodny z potrzebami osrodkdw misyj-
nych. Latwiej jest organizowa¢ pomoc wybranym programom i znanym jed-
nostkom misyjnym. Jasno okreslone programy takie jak: ,,Puszka dla Malusz-
ka” (zakup inkubatoréw), ,,Otowek dla Szkoty”, ,,Stypendium dla Dziecka”,
»Studnia dla Spotecznosci” sg bardziej atrakcyjne dla sponsoréw oraz kon-
kretne 1 tatwiejsze do prowadzenia i sprawdzenia w terenie.

Przy adresowaniu pomocy wskazane jest korzystanie z posrednictwa zgro-
madzen misyjnych. Sa one doktadniej zorientowane w potrzebach osrodkow
misyjnych i daja rekojmige, ze oferowana pomoc zostanie odpowiednio wyko-
rzystana. Wspieranie indywidualnych misji, prowadzonych np. przez ksigzy
Fidei Donum, jest znacznie trudniejsze, chociazby z uwagi na ich formalnie
luzniejszy i bardziej tymczasowy zwiazek z misjami. Wiele jednakze zalezy
od osobowosci cztowieka korzystajacego z pomocy, tatwosci kontaktu z nim
1 efektywnej wspotpracy.

Z drugiej strony — jak obserwowano w czasie wieloletniej pracy Fundacji
Redemptoris Missio w Poznaniu — wolontariat studentéw i lekarzy w medycz-
nych osrodkach misyjnych ma wysoce pozytywny wptyw na ich formacje oso-
bista 1 zawodowa. Kontakt z prawdziwa biedg w krajach misyjnych i sponta-
nicznos$¢ podzigkowania za oferowang pomoc zostawiajg swoj slad na ich cate
pozniejsze zycie zawodowe (Borucka).

SUPPORT OF MISSIONARY MEDICAL CENTERS
IN THE CONTEXT OF GLOBAL HEALTH INITIATIVES

SUMMARY

Intensive development of global health programs causes some changes in the way
health care and prevention is offered by the medical centers at the religious missions.
Faith-based institutions still play an important role of the health care, especially in
the peripheral poor human societies. However, the successful cooperation with the
national health service authorities requires some compromises, mainly due to the spe-
cific identity of faith-based institutions. This is especially true for the implementation
of some international standards of the modern diagnosis, treatment and prevention of
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the neglected tropical diseases. The global rational directives may not always be di-
rectly adapted to the local situations and emotions in the culturally different societies
in the underdeveloped world. Therefore the role of the national medical associations
and local episcopates remains very essential. The progress in the medical sciences,
care and prevention requires well equipped and managed missionary health and edu-
cation centers.

The outside help to medical missionary centers will continue to be necessary for
a long time until the developing countries would be able to handle their health prob-
lems themselves. Over twenty years of experience of the Redemptoris Missio Foun-
dation in Poznan, Poland in supporting medical centers at the Catholic missions is
presented.

Stowa kluczowe: pomoc medycznym osrodkom misyjnym, wzrastajaca globalna
ochrona zdrowia, wspotpraca osrodkow misyjnych i instytucji rzadowych

Keywords: help to missionary medical centers, increasing global health care, cooper-
ation between missionary medical centers and the national health care institutions
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Trad i jego postrzeganie na przestrzeni dziejow

Doktor Wanda Blenska — nazywana poznanska Matkg Tredowatych — przez
43 lata leczyta holistycznie osoby cierpigce na trad — chorobg znang od wiekow
1 rozpowszechniong na calym swiecie. W tym kontekscie warto zastanowic
si¢ nad istotg tego schorzenia oraz spojrze¢ catosciowo na sytuacje osob nig
dotknietych. Trad (z gr. lepra) od zawsze wzbudzal odrazg i Iek w spoleczen-
stwach, w ktorych si¢ pojawiatl. Do dzi§ w niektorych spotecznosciach bywa
wigzany z karg za grzechy i powodem stygmatyzacji (Brakel, van 195). Dla
zarazonych nim oséb jest przyczyng niewyobrazalnego cierpienia fizycznego,
psychicznego oraz duchowego. Wspdtczesnemu cztowiekowi z krajow tzw.
»cywilizacji zachodniej” choroba Hansena (jak czesto okresla si¢ trad) kojarzy
si¢ jednak zazwyczaj z przesztoscia. Faktycznie, od XX w. wczesnie wykryty
trad jest catkowicie wyleczalny, a z Europy zniknat w zasadzie juz wczesniej
dzieki poprawie warunkow zyciowych. Trzeba jednak zauwazy¢, ze choroba ta
obecna jest takze 1 dzi§ na swiecie, powodujac cierpienie, niepetnosprawnosé,
a czasem nawet i $mier¢ osdb nig dotknietych. Wedtug danych Swiatowej Or-
ganizacji Zdrowia (WHO) w roku 2012 trad zdiagnozowano u 232 857 osdb,
co daje niemal 638 przypadkow dziennie. W wielu krajach Afryki i Azji trad
jest nadal powaznym zagrozeniem. Oprocz konsekwencji zdrowotnych w dal-
szym ciggu powoduje tam marginalizacje spoteczng chorych i ich odrzucenie,
nawet przez najblizszych cztonkdéw rodzin (Molewska i Pawelec 107).

W efekcie problem tradu pozostaje wcigz aktualny. W literaturze porusza-
jacej ten temat dominujg prace dotyczace jego medycznych 1 biologicznych
aspektow. W Polsce publikacje z tego zakresu przygotowali m.in. Augustyno-
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wicz-Kope¢ 1 Zwolska, Janaszek, Nowak i Suryto. Duzo materiatéw dotycza-
cych praktyki leczenia tradu pozostawita rowniez np. W. Btlenska (w dalszej
czesci artykutlu postuzono si¢ m.in. przygotowanymi przez nig opisami czgsci
objawow). Bardzo bogata jest literatura zagraniczna. Liczne prace na temat
tradu publikowane byly zwlaszcza na tamach czasopism takich jak Leprosy
Review, Tropical Medicine & International Health, New England Journal of
Medicine. Pomimo dominujacego ,,podejscia medycznego” niektore zrodta
zwracajg rowniez uwage na aspekty spoteczne zwigzane m.in. z podejsciem
lokalnych spotecznosci do 0sdb chorych na trad (gléwnie artykuty w Leprosy
Review). Réwniez prace teologiczne i historyczne podejmuja ten temat (m.in.
polscy paleopatolodzy — Dzierzykray-Rogalski, Gtadykowska-Rzeczycka).
Wydaje si¢ jednak, ze w polskiej literaturze brakuje wcigz calosciowego uje-
cia problematyki tradu z uwzglednieniem wszystkich jej aspektow.

Autorzy artykutlu podejmuja probe przyjrzenia si¢ tematowi tradu pod
réznymi katami. Krétko zarysowane aspekty medyczne tej choroby stanowia
punkt wyjscia do rozwazan na temat miejsca tej choroby w historii ludzkosci.
Przyjrzano si¢ przede wszystkim tematyce tradu i chorych na trad, ktéra poja-
wia si¢ na kartach Biblii, zar6wno w Starym, jak i Nowym Testamencie. Nieco
miejsca poswigcono rowniez sytuacji osob dotknigtych ta chorobg na prze-
strzeni dziejow, a takze wspdtczesnym problemom zwigzanym z wystepowa-
niem tragdu. Na koniec przywotano réwniez kilka przyktadéow zaangazowania
0sob duchownych i swieckich w niesienie pomocy chorym.

Podkresli¢ nalezy, ze artykut nie wyczerpuje w catosci poruszanej proble-
matyki. Autorzy nie wnikaja doglebnie w poszczegdlne kwestie. Podejmujg za
to probe catosciowego ujecia tematyki zwigzanej z chorobg Hansena i1 zwraca-
ja uwagg na réznorodnos¢ aspektow i problemow, ktore taczy¢é mozna z histo-
rig wystepowania tradu na §wiecie.

Trad — aspekty medyczne

Pionierskie wyniki badan nad tradem przedstawit w 1873 r. norweski uczo-
ny Armauer Hansen, odkrywajac Mycobacterium leprae (bakterie wywotujaca
trad) nazywang pozniej potocznie pratkiem Hansena (Augustynowicz-Kopeé
1 Zwolska). Trad jest zakazng, wyleczalng choroba przewlekla. Mapa jej wy-
stgpowania w duzej mierze pokrywa si¢ z mapa ubostwa na swiecie. Dotyka
gldwnie 0sob z obnizonym poziomem odpornosci komérkowej spowodowa-
nym m.in. niedozywieniem organizmu. Zrédtem zakazenia jest bezposredni
kontakt z chorymi, a pratek Hansena przenoszony jest przede wszystkim dro-
g3 kropelkowa. Faza ukryta choroby jest wyjatkowo dtuga — okres inkubacji
moze trwac 5 lat, a uyjawnienia nawet 30. Trad atakuje skore 1 nerwy potozone
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bezposrednio pod nig, gtownie nerwy twarzy oraz konczyn (Augustynowicz-
-Kope¢ i Zwolska).

Immunologiczna odpowiedz organizmu na kontakt z pratkiem, jak rowniez
czesciowo uwarunkowania genetyczne sprawiaja, ze u chorych moga wystapic
rozne postacie tradu, w tym: dwie biegunowe odmiany kliniczne — T (tuberku-
loidowa) lub L (lepromatyczna) albo jedna z postaci B (od ang. borderline —
granica), czyli granicznych. Lagodniejsza posta¢ biegunowa to tzw. trad tuber-
kuloidowy (tuberkuliczny), okreslany takze gruzlicopodobnym. Oznaczany jest
on jako Pauci Bacillary (PB), czyli matobakteryjny i dzigki temu niezakazny.
Na skorze pojawiajg si¢ nacieki komorkowe oraz 1-3 niesymetrycznie utozo-
nych plam. Ich ptaszczyzna jest zazwyczaj sucha, pozbawiona wlosdw, a takze
czucia, gdyz dochodzi do obrzgku nerwoéw powierzchniowych. Uszkodzenia
nerwow pojawiaja si¢ wczesnie, intensywnie degenerujg aksony oraz powodu-
ja powstawianie zimnych ropni. W konsekwencji chorzy m.in. przestaja odczu-
wac temperature 1 bol (przyczyna czgstych oparzen i innych wypadkdéw), poja-
wiaja si¢ odlezyny, paraliz miesni stop, rak, twarzy, przykurcze, a ostatecznie
martwica tkanki, co prowadzi do utraty czgsci ciala — gtdéwnie palcéw konczyn
gornych i dolnych (Augustynowicz-Kopec¢ i Zwolska; Janaszek 578).

Druga posta¢ biegunowa — lepromatyczna — jest wielobakteryjna (MB —
Multi Bacillary) 1 zarazliwa. Okresla si¢ ja mianem guzowatej — u chorego
w tkance podskornej i skorze wystepuja guzy. Niekiedy tworza one trgdowaty
rumien guzowaty (przy czym wykwit guzkow jest bardzo bolesny), wraz z kto-
rym czg¢sto pojawia si¢ biatkomocz, zapalenia jader i inne zaburzenia natury
og6lnej (Emond, Rowland 1 Welsby 138). Objawami sg takze twarde obrze-
ki, ktére moga powodowaé trwate znieksztatcenia. Trad atakuje generalnie
catg skore, uktad siateczkowo-srédbtonkowy, nerwy obwodowe, stawy, jadra,
oczy, §luzowki ust i nosa, czyli gtdéwnie tzw. miejsca ,,chtodne”, unikajac réw-
noczesnie lokalizacji w cieptych miejscach, jak pachy i pachwiny. W tradzie
lepromatycznym zmiany skorne sg drobne, ale liczne — ulozone symetrycznie
(w przeciwienstwie do zmian skérnych w tradzie T). Charakterystyczng cecha
jest tzw. ,,lwia twarz”. Skora marszczy si¢, grubieje, znacznie poszerza si¢ nos
1 ptatki uszu chorego. Dobrze leczony trad powoduje jednak cofnigcie si¢ tych
objawow i twarz moze w duzej mierze odzyskaé poprzedni wyglad (Emond,
Rowland i Welsby 138).

W tradzie wystepuje takze szereg postaci B-granicznych, zwanych réw-
niez ,,mieszanymi”. Moga one przesuna¢ si¢ w kilku kierunkach: BT, BB lub
BL. BT charakteryzuje si¢ naciekami podobnymi jak w tradzie T, ale ich licz-
ba musi by¢ wigksza niz trzy. Jest to posta¢ skagpobakteryjna (PB), niezakazna,
lecz dochodzi w niej do najwigkszych 1 bardzo bolesnych uszkodzen nerwéw
obwodowych. Posta¢ BL jest bogatobakteryjna (MB) i zakazna. Widoczne
zmiany skorne przypominaja czesto zmiany w tradzie L (poczawszy od plat-
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kéw usznych i nosa). Zaburzenia czucia s3 w tym przypadku niewielkie. Naj-
mniej stabilng grupa jest BB. Dobrze rozpoznana i leczona moze ochronié
chorego od uszkodzenia nerwdw 1 rozwinigcia si¢ tradu BL Iub L. Mimo ze
wyniki badan laboratoryjnych czgsto sg ujemne, to i ten rodzaj zaliczany jest
do zakaznych. Wystepuja w nim nacieki pierscieniowate z nieuszkodzong sko-
rag wewnatrz, posrodku. Ostatnim, najbardziej zagadkowym typem mieszanym
jest typ I (od ang. Indeterminate — nieokreslony). Jest to stadium poczatkowe
tradu, ktéry przechodzi w postaci wielobakteryjne (L, BL, BB) lub matobak-
teryjne (T, BT) albo podlega samowyleczeniu. Jest on najczgsciej spotykany
u dzieci 1 rozpoznawany na podstawie pojedynczych plam, bez powigkszenia
nerwow, zaburzen czucia i obecnosci pratkow Hansena (Kocigcka).

Cechg charakterystyczng wigkszosci odmian tradu sg uszkodzenia nerwow
obwodowych. Chorzy moga doswiadczy¢ m.in. problemow z nerwem twarzo-
wym — opadania kata ust, niedomykania powiek (prowadzacego do uszkodze-
nia rogdwki) — oraz z nerwem trdjdzielnym — np. w postaci znieczulenia gatki
ocznej i zaprzestania mrugania. Nierzadko dodatkowa chorobg oczu u tych
pacjentow jest jeszcze jaglica, ktora nieleczona: ,,[...] prowadzi do deformacji
powiek, zmetnienia rogdwki i ostatecznie — slepoty” (Nowak, za: Nawrocka
31). Zmiany zachodzi¢ moga réwniez w konczynie dolnej i gornej (i dotyczy¢
nerwow podkolanowych, piszczelowych). Skutkiem, jak podaje Btenska (5),
moga by¢ ,,owrzodzone i znieksztatcone stopy, nekroza kosci”, ,,koguci chdd”,
a w dalszej kolejnosci rowniez brak mozliwosci samodzielnego poruszania
(przy braku odpowiedniego leczenia, zaopatrzenia ortopedycznego i opieki
moze to doprowadzi¢ do wycienczenia organizmu i $mierci glodowe;).

W konczynie gornej najczesciej atakowane sg trzy nerwy: tokciowy, po-
sredni i promienisty. Jak opisuje Btenska (6), w efekcie pacjenci nie moga
Hutrzymaé w reku kartki papieru miedzy 4 i 5 palcem”, nie majg ,,wyczucia
sity uchwytu i uderzenia”, nie mogg ,,sprawnie jes¢ palcami, zapina¢ guzikow,
przyblizy¢ kciuka do matego palca”. W efekcie dochodzi do znieczulenia calej
reki, atrofii migsni i szponowatosci (tzw. matpia reka). Rece szybko si¢ mecza,
brak im zrgcznosci, sg znieczulone, nie majg wyczucia sity uderzenia, chwytu
itd. Uszkodzenie ostatniego z wymienionych nerwoéw moze nawet wywotac
»opadnigcie reki, ktora staje si¢ bezsilna”.

Podczas przebiegu choroby Hansena poza etapami wzglednie spokojny-
mi wystgpuja réwniez okresy (zwane reakcjami), ktore sag wyjatkowo ostre.
Reakcje tradowe sg bardzo bolesne dla chorych 1 prowadza do znieksztatcen
ciata. Ich nasilenie, objawy i przebieg r6znig si¢ w zaleznosci od postaci trg-
du. Najbolesniejsze reakcje przechodza pacjenci chorujacy na odmiang BL.
Doswiadczaja oni stanéw zapalnych wielu nerwdéw réwnocze$nie i stazy, czy-
li bardzo bolesnych obrzekéw ndg i rak. Jako przyczyny wystgpienia reakcji
najczesciej wskazuje si¢ zakazenie wirusowe 1 szczepienie, doustnie podawa-
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ny jod, zmiany hormonalne, ale takze wyjatkowo silny stres — fizyczny i psy-
chiczny (Kocigcka).

Warto w tym miejscu przyjrzec si¢ takze mikrobowi, ktory odpowiada za
trad. Mycobacterium leprae jest bakteria kwasooporng, blisko spokrewniong
z pratkiem gruzlicy, jednakze namnaza si¢ ona wyjatkowo wolno. Zdaniem
B. Stryjewskiej z Narodowego Osrodka Leczenia Tradu w Baton Rouge
(USA), sposrod wszystkich patogenéw ludzkich namnaza si¢ najwolniej i po-
trzeba az dwoch tygodni, by bakteria si¢ podzielita (Sermak). Ttumaczy to
wyjatkowo dtugi czas wylegania si¢ choroby i jej objawow. Pratek jest zdolny
przezy¢ poza organizmem zywym (w wilgotnym srodowisku) 8-12 dni (Ko-
cigcka). Poniewaz hodowla M. leprae nie jest mozliwa in vitro, przetomowym
momentem w badaniu tragdu byto odkrycie Sheparda z 1960 r., ktéremu udato
si¢ namnozy¢ bakterie u myszy (Kociecka 57). Wkrotce odkryto takze podat-
nos¢ pancernika na zarazenie pratkami Hansena. Dzieki temu mozliwe stato
si¢ rozszerzenie zakresu badan nad genomem M. /eprae, co poskutkowato roz-
poczeciem prac nad szczepionkg przeciw tradowi. Ocenia sig, ze razem z wy-
mienionymi zjawiskami immunologicznymi wptyw na zachorowanie na trad
maja takze czynniki genetyczne oraz zageszczenie populacji, okres ekspozy-
cji pratkow Hansena oraz ewentualny kontakt z innymi bakteriami z gatunku
Mycobacterium.

Do zakazenia M. leprae moze dojs¢ poprzez bezposredni, dtugotrwaty
kontakt z samg osoba chorg. Pratek Hansena wydostaje si¢ z zarazonego or-
ganizmu przede wszystkim gérnymi drogami oddechowymi poprzez wydzie-
liny z jamy nosowej (droga kropelkowa) oraz poprzez skor¢ z wydzielinami
z owrzodzen. Innym zroédtem zakazenia sg 1zy, $lina, przenikanie pratkéw po-
przez tozysko matki do pepowiny dziecka, a takze w pokarmie chorej matki
(Kocigcka). Zachowanie podstawowych zasad higieny, w tym przede wszyst-
kim regularne mycie rak po kazdorazowym kontakcie z chorym, wystarczy, by
uchroni¢ si¢ od bakterii.

Dzigki prowadzonym w przeszlosci badaniom obecnie leczenie tradu nie
jest ani trudne, ani bardzo kosztowne. Ocenia si¢, ze koszt leczenia jednej
osoby (az do catkowitego wyleczenia) wynosi jedynie niecale 100 dolaréw
(Ferenc 234). Od 1981 r. w wyniku dziatan Swiatowej Organizacji Zdrowia
(WHO) wprowadzono nowoczesng terapi¢ wielolekowa — tzw. MDT (ang.
Multi-Drug Therapy), ktora do dzi$ jest najpowszechniejszym sposobem le-
czenia tradu. Jest ona takze zdecydowanie mniej czasochlonna niz wczesniej
stosowane metody, ktore polegaly na podawaniu kombinacji kilku lekéw
(farmakoterapi¢ trzeba bylo jednakze kontynuowac¢ przez wiele lat). Pacjen-
tow z trgdem MB leczy si¢ rifampicyng, klofazyming i dapsonem przez okres
24 miesiecy z mozliwoscig skrocenia do 12 miesiecy. Z kolei w terapii dla cho-
rych z tradem PB stosuje si¢ jedynie dapson z rifampicyng (przez okres 6 mie-
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sigcy). Od 1995 r. MTD zostata bezplatnie udostgpniona krajom, w ktérych
trad wystepuje endemicznie. Kilka lat poézniej wprowadzono takze specjalng
jednorazowg dawke lekow (tzw. ROM — od rifampicyny, ofloksacyny, mino-
cykliny) dla oséb, u ktoérych wykryto pojedyncza plame tradowa (Btenska 7).

W przypadku rozwazan nad leczeniem tradu nie nalezy zapomina¢ rowniez
o koniecznosci leczenia jego skutkow (Molewska i Pawelec 107, 116). Przy-
kurcze, zaburzenia czucia, opadajace konczyny sa konsekwencjami po6znej dia-
gnozy i zbyt p6zno podjetego leczenia. Ze wzgledu na staby dostep do opieki
medycznej w wielu krajach tzw. Trzeciego Swiata uplywaja miesiace, a nawet
lata, zanim choroba zostanie zdiagnozowana (i potwierdzona badaniem labora-
toryjnym). W efekcie dochodzi do spustoszenia organizmu i nieodwracalnych
zmian fizycznych (takie trwate nastgpstwa tradu nie sa w zasadzie wyleczalne).
Nadal zdarza sig¢, ze nieleczona choroba Hansena prowadzi do $mierci.

Trad w Starym Testamencie

Do czasu doktadnego poznania i opisania tragdu oraz wprowadzenia nowo-
czesnych metod jego leczenia przez wiele wiekow budzit on strach i odraze.
Ocenia sig, ze jest on jedng z najstarszych chorob znanych w s§wiecie. Trudno
jednak jednoznacznie okresli¢ miejsce i czas jego pochodzenia, cho¢ niekto-
rzy naukowcy wskazuja, ze najwczesniejsze wzmianki o tragdzie pojawiaja si¢
na Bliskim Wschodzie, w Chinach i Indiach (Trautman 691; Augustynowicz-
-Kope¢ i Zwolska).

Dtuga historia choroby znalazta odzwierciedlenie w wielu zapisach histo-
rycznych, w tym takze wielokrotnie pojawiata si¢ na kartach Pisma Swietego.
Jednych z pierwszych pisemnych informacji o tradzie dostarczaja nam ksig-
gi Starego Testamentu. W 13 i 14 rozdziale Ksiggi Kaptanskiej (Kpt 13-14)
redagowanej na poczatku V w. p.n.e. znajduje si¢ m.in. doktadny opis cho-
réb skory nazwanych ogoélnie tradem. Wgrdd licznych praw przywotanych
w Ksigdze znalazto si¢ ,,Prawo czystosci” (Kpt 11-14), ktére zawiera m.in.
,Przepisy dotyczace tradu”. Przyktadowo w rozdziale 13 autor szczegdtowo
objasnia sposdb postepowania w przypadku pojawienia si¢ na skorze bialej
plamy. Zauwaza przy tym, ze nie kazda taka plama musi by¢ zmiang tragdowa.
Decydujacy gtos w tej kwestii powinien naleze¢ do kaptana, ktory odpowiadat
za czystos¢ rytualng. Jak podaje Matwiejczuk, powszechne w tym czasie byto
stosowanie siedmiodniowych kwarantann w celu uzyskania pewnosci osadu.
Nie podejmowano wigc decyzji pochopnie, a przy tym chorego wykluczano ze
wspolnoty tylko na czas trwania jego choroby.

W dalszych podrozdziatach Ksiegi Kaptanskiej przedstawione zostaly
rowniez konkretne objawy tradu. Zaliczono do nich otwarte ropiejace rany
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wrzodowe, obrzmiate, powiekszone nerwy, wklesniecia w skdrze (mogg ozna-
cza¢ miejsca, ktore ,,zgnity”’). Wyraznie mozna tez zauwazy¢, ze autor w tym
kontekscie wymienia rozne schorzenia, takie jak grzybica, pokrzywka, tysie-
nie, a takze ,,trad na przedmiotach takich jak tkaniny i skory”, czyli przypusz-
czalnie plesni (,,To jest prawo odnoszace si¢ do wszelkiej plagi tradu 1 grzybi-
cy, tradu ubrania i domu, nabrzmienia, wysypki i bialej plamy, aby pouczy¢,
kiedy co$ jest czyste, a kiedy nieczyste. To jest prawo odnoszace si¢ do tradu”
[Kpt 14,54-57)).

W omawianym fragmencie Starego Testamentu w odniesieniu do osoby
chorej na trad pojawia si¢ okreslenie ,,nieczysty”. Kazda taka osoba musiata
zosta¢ odsunieta od wspolnoty i odizolowana od miejsc publicznych: ,,Tre-
dowaty, dotkniety tg plaga, bedzie miat rozerwane szaty, wlosy nie uczesane,
brode zaslonieta i bedzie wotaé: Nieczysty, nieczysty! Przez caty czas trwania
tej choroby bedzie nieczysty. Bedzie mieszkal w odosobnieniu. Jego miesz-
kanie bgdzie poza obozem” (Kpt 13, 45-46). Izolacja chorych wywolywana
powszechnym lekiem przed zakazeniem stata si¢ podstawowa metodg ograni-
czajacg rozprzestrzenianie si¢ tragdu. Przyczynila si¢ jednak réwniez do skazy-
wania 0sob nim dotknietych na catkowita samotnos¢ i izolacje.

Starotestamentalne znaczenie tradu wprowadza jeszcze jeden wymiar pa-
trzenia na chorob¢ Hansena — jako kare za grzechy. Jest to motyw, ktory bedzie
aktualny rowniez w kolejnych epokach. W Ksigdze Liczb (Lb) czytamy histo-
ri¢ Miriam — siostry Mojzesza, ktora szemrala przeciwko swojemu bratu ra-
zem z Aaronem na pustyni: ,,Oto Miriam stata si¢ nagle biala jak $nieg od tra-
du. Gdy Aaron si¢ do niej zwrdcil, spostrzegt, ze byla tredowata. Wtedy rzekt
Aaron do Mojzesza: Proszg, panie mdj, nie karz nas za grzech, ktéregosmy si¢
twy [ptod], ktéry na pot zgnity wychodzi z tona swej matki” (Lb 12,9-12).

Analogiczng rolg odgrywa trad w opowiesci o Naamanie, przywodcy
wojsk Arama, ktdra znalazla si¢ w Drugiej Ksigdze Krolewskiej. Po zwycig-
skiej bitwie chorujacy na trad Naaman wybrat si¢ do Izraela do proroka Eli-
zeusza, proszac o uzdrowienie, ktore tez otrzymat. Prorok nie chcial zaptaty,
uzdrowienie przypisujac nie sobie, lecz Bogu. Wykorzystac to postanowit jed-
nak jego sluga Gechazi. Kierujac si¢ chciwoscia, wyruszyt za Aramejczykiem
1 podczas spotkania prosit o dary za uleczenie. Jednak po ich odebraniu szyb-
ko spotkata go kara za nieuczciwos¢. Po stowach Elizeusza: ,,A trad Naamana
przylgnie do ciebie 1 do twojego potomstwa na zawsze” (2 Krl 5,27a), Gechazi
,,oddalit si¢ od niego biaty jak $nieg od tradu” (2 Krl 5,27b).

Podobne zapisy znalez¢ mozna réwniez w Ksigdze Kronik. Dla kréla Ozja-
sza znami¢ tradu na czole stalo si¢ karg za jego gniew i pyche (2 Krn 26,1-23).

Przekonanie, ze trad jest forma kary za grzechy, byto, obok mozliwosci
zakazenia, drugim powodem izolacji tredowatych. Jak podaje Andrzejak (31),
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owczesni rabini wsrod grzechdw, za ktore mogl zosta¢ zestany na cztowieka
trad, wymieniali: pyche, oszczerstwa, nieczystos¢ w kontaktach cielesnych.
W efekcie powszechne bylo przekonanie, ze chorzy zastuzyli na swe cierpie-
nia. Mozna przypuszczac, ze takie podejscie zawazylo na skrajnie negatyw-
nym postrzeganiu osob dotknigtych tradem na dtugie wieki.

Trad w Nowym Testamencie

Diametralnie inng perspektywe odstaniaja nam o kilka wiekow mlodsze
teksty Nowego Testamentu. Jezus prezentuje zupetlnie odmienne podejscie do
chorego niz reszta spoteczenstwa kultywujaca utrwalone przez wieki sposo-
by postgpowania (izolacje 1 pogarde). Ewangelie ukazuja, ze nie stroni On od
spotkan z cierpiagcymi, stabymi, ubogimi. W efekcie styka si¢ rowniez z 0so-
bami chorymi na trad (,,nieczystymi”), ktore styszac o czynionych przez Je-
zusa cudach, tamig zakaz zblizania si¢ do ludzi zdrowych i przychodza do
Niego: ,,A oto zblizyl si¢ tredowaty, upadt przed Nim 1 prosit Go: Panie, jesli
chcesz, mozesz mnie oczysci¢. Jezus wyciagnat reke, dotknat go i rzekt: Chee,
badz oczyszczony! I natychmiast zostat oczyszczony z tradu” (Mt 8,2-3 — por.
Mk 1,40-45).

Wydaje sig, ze Jezus, dotykajac czesci ciata dotknigtych choroba, oprocz
uzdrawiania przetamywat rowniez Igk uczniow przed osobami tredowatymi.
Podchodzac do tredowatych z mitoscia, przywracal im jednoczes$nie godnosé
(Lk 5,12a.13b). Jadajac z nimi (por. Mk 14,3), pokazywat, ze nalezy im si¢
uwaga i szacunek.

Jak notuje $w. Lukasz, uzdrowien z tradu musialo by¢ wiele (Lk 7,22).
Ewangelie nie podaja jednak doktadnych liczb. Podczas jednego ze spotkan
dzieki interwencji Jezusa dochodzi do oczyszczenia 10 osdb:

Gdy wchodzit do pewnej wsi, wyszto naprzeciw Niego dziesieciu tredowatych.
Zatrzymali si¢ z daleka i gltosno zawolali: Jezusie, Mistrzu, ulityj si¢ nad nami!
Na ten widok rzekl do nich: IdZcie, pokazcie si¢ kaptanom! A gdy szli, zosta-
li oczyszczeni. Wtedy jeden z nich, widzac, ze jest uzdrowiony, wrocil chwalac
Boga donosnym glosem, padt na twarz u Jego ndg i dzigkowat Mu. A byt to Sa-
marytanin (Lk 17,12-16).

Jezus uzdrawial sam, ale i1 przykazat swoim uczniom, aby i oni, mocg Du-
cha Swictego, pomagali potrzebujacym. Wzywat ich: ,,Uzdrawiajcie chorych,
wskrzeszajcie umartych, oczyszczajcie tredowatych, wypedzajcie zte duchy”
(Mt 10,8a). Zadanie to podjeli nie tylko uczniowie za czaséw Jezusa, ale wzo-
rowaty si¢ na Nim (i nadal wzoruja) kolejne pokolenia.
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Sytuacja osob chorych na trad na przestrzeni wiekow

Jak zauwaza Szalata (13), trad rozprzestrzeniat si¢ w starozytnosci w du-
zej mierze jako efekt ekspansji Imperium Rzymskiego i przemieszczania si¢
wojsk (por. Trautman 692). W rezultacie szybko stal si¢ znany w catym sta-
rozytnym swiecie. Juz w IV w. zaczgto budowaé osady mieszkalne dla tredo-
watych zwane leprozoriami (od tac. Leprosus — tredowaty). Chorych izolowa-
no, by ograniczy¢ rozprzestrzenianie choroby, ktora wzbudzala ogromny lgk
w spoleczenstwach wywolywany strasznymi jej skutkami i brakiem mozliwo-
sci wyleczenia (Browne 17). Jak zauwaza teczycka (22):

To oddzielenie chronito zdrowych, ale dla chorych mialo wylacznie negatywne
skutki. Pozostawali oni w nieludzkich warunkach, bez pomocy i z pelng $wiado-
moscig swego losu. Ci, u ktorych pojawity si¢ pierwsze objawy, trafiali do lepro-
zoriow, by nigdy z nich nie wrdci¢; skazani na powolne konanie ciata i jeszcze
powolniejsze duszy sami dla siebie nawzajem stawali si¢ wsparciem, jesli sity im
na to pozwalaty.

Najwiekszy rozwdj leprozoridw przypadt na okres Sredniowiecza. W Eu-
ropie w XIII w. istniato ich okoto 19 tysigcy (Supady 80). Przyczyng szybkiej
ekspansji choroby byly w duzej mierze migracje. Miaty na nie wptyw licznie
prowadzone w tym okresie wojny, w tym przede wszystkim wyprawy krzy-
zowe. Bardzo czgsto towarzyszyly im takze epidemie i zarazy, ktore ostabiaty
odpornos¢ zohierzy, dzieki czemu tatwiej zapadali oni na trad (Supady 80).

Z okresem wypraw krzyzowych wigzaé nalezy rowniez poczatki postugi
wsrod osob tredowatych. W XI w. podczas pierwszej z takich wypraw zapo-
czatkowal swoja dziatalno$¢ Zakon Rycerzy §w. Lazarza (Szatata). Nazwa ta
nawigzuje do biblijnych historii zwigzanych z postacig Lazarza. W pierwszej
z nich zebrak pokryty wrzodami nie doswiadcza pomocy ze strony bogacza
i umiera w samotnosci (por. Lk 16,19-31). Drugi Lazarz — brat Marii i Marty —
po kilku dniach od $mierci zostaje wskrzeszony przez Jezusa (por. J 11,1-44).
Wybor patrona zakonu dobrze podkresla to, ze w $redniowieczu chorych uwa-
zano w zasadzie za ,,umartych za zycia”. W intencji osoby, u ktorej wykryto
trad, niemal od razu odprawiano Mszg¢ $w. z liturgig za zmartych. Szczegdto-
wo przyjety ceremoniat opisuje Matwiejczuk:

Wygnaniu chorego towarzyszyt religijny rytual, ktéry mozemy zrekonstruowac
wedlug sakramentarzy (agend liturgicznych). Rozpoczynat si¢ msza za zmartych
w intencji chorego. Po jej zakonczeniu kaptan i wierni wychodzili w procesji na
przykoscielny cmentarz. Tam ksigdz wprowadzat trgdowatego do swiezo wyko-
panego grobu i posypywal mu glowe ziemig. Od tej pory cztowiek ten byt juz
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symbolicznie martwy. Ksigdz dawat mu ,,0dziez ochronng”, ktéra miata chroni¢
zdrowych przed zarazeniem: r¢kawice, zastone na twarz, pare butdéw, kapelusz
i ptaszcz. [...] Najwazniejszym atrybutem tredowatego byta kotatka.

Kotatka lub dzwonek oraz glosne wolanie ,nieczysty, nieczysty” miaty
ostrzega¢ zdrowe osoby o niebezpieczenstwie spotkania ze zblizajacym si¢
tredowatym (Trautman 690). Zestaw zasad obowigzujacych chorego byt jed-
nak znacznie dluzszy. Koniecznoscia byto noszenie jaskrawych szat z naszyta
literg ,,L”. Zakazane byly kapiele, picie wody ze zrddet oraz spozywanie po-
sitkéw w towarzystwie ludzi zdrowych. Z kolei rozmowa z osobg niezakazona
mozliwa byla jedynie w sytuacji, gdy tredowaty ustawiony byl pod wiatr (Fe-
renc 230-231). Podobne zasady obowiazywaly prawdopodobnie juz od staro-
zytnosci, cho¢ trudno jednoznacznie okresli¢ czas ich wprowadzenia.

Trad nidst ze sobg rowniez znaczace konsekwencje dla zycia rodzinnego.
W przypadku choroby jednego z malzonkéw udzielano automatycznie unie-
waznienia malzenstwa, a osoba zdrowa uznawana byta za owdowiata. Prakty-
ka ta obowigzywala az do XII-XIII w., kiedy to papieze Aleksander III i Grze-
gorz IX za pomoca odpowiednich zarzadzen ostatecznie powstrzymali takie
praktyki (Matwiejczuk).

W $redniowieczu zakazenie tradem wigzano bardzo czgsto ze starotesta-
mentowg kara za grzechy. Dotykata ona zaréwno biednych, jak i bogatych.
Jednym z najbardziej znanych tredowatych z tego okresu byt jerozolimski krol
Baldwin IV (panowat w XII wieku). Mtody wtadca, ktory byt ceniony z powo-
du swojej madrosci i umitowania pokoju, ukrywatl znieksztalcong przez trad
twarz za srebrng maska (Szatata 13). Po latach stat si¢ on postacig legendarng
— romantycznym bohaterem ksiazek m.in. powiesci Zofii Kossak-Szczuckiej
Krol tredowaty, a ostatnio rowniez kultury masowe;j i filmu pt. Krolestwo Nie-
bieskie (or. Kingdom of Haeven) w rezyserii Ridleya Scotta. Wigkszos¢ tredo-
watych zostata jednak bezimienna i umarta w zapomnieniu oraz samotnosci.

Zakonczenie plagi tradu w Europie wigza¢ nalezy z pojawieniem si¢ innej
smiercionosnej choroby — dzumy. Tak zwana czarna $mier¢, czyli epidemia,
ktéra przeszta przez kontynent w XIV w., sprawita, ze zycie stracila prawie
jedna trzecia ludnosci Europy. Tredowaci ze swoja obnizong odpornoscia nie
mieli duzych szans na pokonanie nowej choroby. W efekcie prawie wszyscy
zgineli. Trad wrécit po latach do Europy, ale juz nigdy nie stal si¢ az takim
problemem, jak w sredniowieczu (por. Trautman 693).
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Dzielo pomocy chorym na trad

Mimo powszechnego ostracyzmu, z jakim spotykaly si¢ osoby chore na
trad, w ciggu wiekow znalazto si¢ wiele osdb, ktore postanowily podjac trud
pracy z nimi. Wspomniani juz lazarianie z Zakonu Rycerzy i Szpitalnikéw $w.
Lazarza z Jerozolimy opiekowali si¢ tredowatymi gtownie poprzez udzielanie
wsparcia medycznego. W pewnym wymiarze dotaczyli do tej misji rdwniez
joannici, szpitalnicy — rycerze §w. Jana Jerozolimskiego. Dziatali oni takze na
terenie Polski, zostawiajac trwate $lady'.

Mimo ze dzieto budowy szpitali i podejmowanie opieki nad tredowaty-
mi taczy¢ nalezy przede wszystkim z rycerzami zakonnymi oraz osobami
duchownymi, zadania tego czasami podejmowali si¢ m.in. takze cztonkowie
rodzin krolewskich. Warto w tym miejscu wspomnie¢ §w. Kinge (ze Stare-
go Sacza), corke krola wegierskiego Beli IV i zong Bolestawa Wstydliwego.
W XII w. odwiedzata ona przytutki m.in. w Sandomierzu i Krakowie, w tym
réwniez domy dla trgdowatych. Zapamigtana zostala jako ksigezna, ktéra nie
przejmujac si¢ opiniami dworu i podwladnych oraz nie zwazajac na swoje
krélewskie pochodzenie, stuzyta ubogim i cierpigcym. Jak podaje Wojtczak
(137) w zyciorysie $w. Kingi: ,,Pokornie i z mitoscig postugiwata tredowatym,
a nawiedzajac z poboznosci ich domy, oczyszczala ich ropiejace rany, ocierata
swa suknig posoke, przewigzywata ich rany, a dajac im na koniec powodo-
wana chrzescijanskim uczuciem jalmuzne i ucalowawszy z pokora ich nogi
i rany odchodzita”.

Co ciekawe réwniez jej krewne — $w. Elzbieta Magdeburska oraz
sw. Agnieszka Czeska — niosty pomoc tredowatym. Elzbieta zatozyta dla
nich szpital w Magdeburgu, a Agnieszka m.in. szyla oraz naprawiala im szaty
(Krzyzostaniak 51-52).

Wzorem dla przywotanych wyzej postaci $wigtych byt zyjacy rowniez
w tym okresie wloski zakonnik — znany obecnie jako $w. Franciszek z Asyzu
(por. Krzyzostaniak). Po rezygnacji z bogactw 1 przywilejow (a pochodzit z za-
moznej rodziny kupieckiej) oddat si¢ pomocy ubogim i potrzebujacym. Poswig-
cit si¢ nasladowaniu Jezusa w duchu 6wczesnej poboznosci imitatio Christi, po-
dejmujac stuzbg odtraconym, w tym takze tredowatym, co w interesujacy sposob
przytacza arcybiskup S. Gadecki w swej homilii (wygloszonej 12.02.2012):

Dobrze znamy epizod z zycia mtodego Franciszka z Asyzu, ktdry sposrdd wszyst-
kich potwornosci $§wiata najbardziej brzydzit si¢ tredowatymi, az pewnego dnia,
jadac konno w poblizu Asyzu, zobaczyl na wprost siebie tredowatego. Chociaz od-

! W Poznaniu nadal pomagajg joannici — kawalerowie maltanscy oraz istnieje dzielnica zwana
— od lazarytdw — Lazarzem, a na poznanskiej Wildzie (dawnym terenie wsi Swigtego Lazarza) do
dzi$ miesci si¢ budynek, w ktérym rycerze ci prowadzili leprozorium.
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czuwal wobec niego w najwyzszym stopniu wstret i obrzydzenie, to jednak [...]
zsiadl z konia 1 pocatowat go. Po kilku dniach udat si¢ do mieszkan ludzi tredo-
watych, wreczyl kazdemu pienigdze, 1 pocatowat ich w reke 1 usta. W ten sposob
to, co gorzkie, przyjat, jako stodkie.

O tym, jak na przestrzeni dziejoéw wygladata sytuacja osob tredowatych
nie tylko w Europie, ale i na catym $wiecie, mozemy dowiedzie¢ si¢ po tro-
sze z zapiskdw prowadzonych przez misjonarzy. Ocalate osobiste dzienniki
czy korespondencje odstaniajg prawde o realiach zycia w koloniach chorych.
W tym miejscu nalezy wymieni¢ cho¢ kilku wybitnych misjonarzy, ktérzy
podjeli stuzbe wsrdd oséb dotknigtych tradem.

Prekursorami zorganizowanej i kompleksowej opieki nad tredowatymi w 2
potowie XIX w. byli rownolegle na wyspie Molokai na Hawajach bt. Damian
de Vuster (belgijski misjonarz Serca Jezusowego) oraz na Madagaskarze pol-
ski jezuita bt. Jan Beyzym. Obaj na stale zamieszkali wsrdd tredowatych, dzie-
ki czemu zaczg¢li zmienia¢ postrzeganie tradu w lokalnych spotecznosciach.
Wprowadzili rowniez owczesnie wiele innowacyjnych zmian w metodach
opieki nad trgdowatymi. Blogostawiony Jan wybudowat nowoczesny szpital
w Maranie dla chorych. Niezwykle istotne dla cierpiacych na trad byto row-
niez wsparcie duchowe oraz akceptacja ich przypadtosci ze strony misjonarzy.
Muth-Oelschner (56) przytacza stowa bt. Damiana de Vustera, ktore dobrze
obrazuja jego podejscie: ,,O$mielam si¢ powiedzie¢, za apostotem Pawtem, ze
dla tredowatych statem si¢ tredowaty, aby ich pozyska¢ dla Chrystusa. Kiedy
wiec mowig¢ kazania, postuguje sie forma: «my tredowaci»”.

Obaj przywotani zakonnicy zakonczyli swe zycie wsrdd chorych. Blogo-
stawiony Damian sam umart na trad po 16 latach pracy, a bt. Jan z niedozywie-
nia i wyczerpania sit. Ich postuga stata si¢ jednak w latach pozniejszych inspi-
racjg dla licznych misjonarzy duchownych i §$wieckich. Wielu z nich pozostaje
bezimiennych, cz¢s¢ jednak zyskata szerokie uznanie dzigki dziataniom pod-
jetym na rzecz walki z tradem. Jedng z najbardziej znanych na $wiecie 0sob,
ktére poswigcity sie¢ walce z ta choroba, jest bez watpienia bl. Matka Teresa
z Kalkuty. Zatozyta ona Zgromadzenie Sidstr Misjonarek Mitosci, ktory zaj-
muje si¢ w duzej mierze pomocg osobom dotknigtym tragdem (na temat postugi
bl. Matki Teresy powstato wiele opracowan — m.in. biografia autorstwa Kath-
ryn Spink).

Wsrdd postaci, ktore zashluzyly si¢ w niesieniu pomocy tredowatym,
wspomnie¢ mozna wielu polskich misjonarzy. Pracujacy w XX w. w In-
diach 0. Adam Wisniewski (pallotyn) razem z s. Barbarg Birczynskg zatozyt
w stanie Chhattisgarh dzialajacy do dzi$§ Osrodek Rehabilitacji Tredowatych
Jeevodaya. Dzieto to kontynuuje obecnie swiecka lekarka dr Helena Pyz (in-
formacje o dziatalnosci tej placowki mozna odnalez¢ na stronie internetowej
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http://www.jeevodaya.org). Z kolei o. Marian Zelazek (werbista) w Purii (stan
Orissa w Indiach) wybudowat funkcjonujacy do dzis osrodek dla tredowatych,
a takze szkote dla ich dzieci, szpital, przychodni¢ zdrowia i wiele warszta-
tow pracy. Nie mozna tez nie wspomnie¢ o dr Wandzie Blenskiej, ktora przez
43 lata postugiwata chorym na trad w Ugandzie. Dzigki jej staraniom otwarto
rowniez nowy szpital w Bulubie oraz powotano do zycia osrodek szkoleniowy
majacy na celu poszerzanie wiedzy zwigzanej z leczeniem tradu.

Trad obecnie

Dzieki rozwojowi medycyny oraz zaangazowaniu wielu osob w walce z tra-
dem w XXI w. choroba ta zostala znaczaco ograniczona. Obecnie zagrozenie
tragdem nie jest juz w zasadzie problemem spotecznosci krajow europejskich.
Ze wzgledu na stosunkowo wysokie standardy higieniczne oraz dobry poziom
dostepu do uslug medycznych choroba ta praktycznie znikneta z tej czesci
swiata. Wprawdzie, jak podaje Doboszanska (w wywiadzie udzielonym tygo-
dnikowi Idziemy), w Rumunii istnieje jeszcze ostatnie leprozorium w Europie,
jednakze liczba pacjentdéw jest tam znikoma. Jednoczesnie trad pozostaje istot-
nym problemem w niektorych regionach na swiecie (szczegolnie na obszarach,
gdzie wystepuje endemicznie — w strefie tropikalnej i subtropikalnej).

Dane zbierane rokrocznie przez WHO (pozyskane ze 115 krajow 1 teryto-
riow zaleznych) i opublikowane w 2013 r. w ramach serii Weekly Epidemio-
logical Record potwierdzaja ten fakt. Wprawdzie w ostatnich latach mamy do
czynienia ze spadkiem liczby zachorowan (w okresie 2005-2012 wyniodst on
ponad 22%), to jednak statystyki caty czas sa wysokie. W 2012 r. odnotowano
prawie 233 tys. nowych przypadkow, co daje cztery takie zdarzenia na kazde
100 tys. ludnosci. Jednoczes$nie nalezy pamietaé, ze doktadna liczba zacho-
rowan moze by¢ znacznie wyzsza ze wzgledu na fakt, ze jedynie czg$¢ 0sob
zglasza si¢ do placowek medycznych i osrodkdw misyjnych, a niektére kraje
nie udostgpniajg swoich statystyk. Wedtug szacunkéw WHO calkowita liczba
chorych moze wynosi¢ nawet ok. trzy miliony.

Najwicksze zagrozenia zwigzane z wystgpowaniem i rozprzestrzenianiem
si¢ tradu charakterystyczne sa dla krajéw rozwijajacych sie¢, ktore cechu-
je duze rozwarstwienie spoteczne (ryc. 1). W efekcie najwiecej zachorowan
notuje si¢ w Azji Potudniowo-Wschodniej — zwlaszcza w Indiach, Indonez;i,
Sri Lance 1 Nepalu oraz w Ameryce Poludniowej — szczegoélnie w Brazylii.
Panstwa te (poza Nepalem) sg okreslane przez ONZ (na podstawie wartosci
tzw. Wskaznika Rozwoju Spotecznego) jako wysoko lub srednio rozwinigte.
Rozprzestrzenianiu si¢ tradu sprzyja tam rozwoj duzych osrodkéw miejskich,
do ktérych naplywa uboga ludnos¢ poszukujaca poprawy swojej sytuacji
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materialnej. W efekcie powstaja cale dzielnice tzw. slumsow, gdzie panuja
bardzo trudne warunki higieniczne i sanitarne. Brak tam najczgsciej kanaliza-
cji, wodociagow, systemow odbioru odpadow, a dostep do opieki medycznej
jest znaczaco ograniczony.

Druga grupa krajow, gdzie problem tradu jest wcigz aktualny, sg skrajnie
ubogie obszary w krajach afrykanskich (zaliczanych przez ONZ do panstw
stabo rozwinietych). W efekcie w Nigerii, Tanzanii, Etiopii, Sudanie Potu-
dniowym czy Demokratycznej Republice Konga liczba zachorowan jest nadal
wysoka (ryc. 1). Fatalny stan stuzby zdrowia sprawia, ze chorzy maja bardzo
utrudniony dostep do leczenia. Standardy higieniczne panujace w tych kra-
jach, a takze poziom edukacji zwigzanej z ochrong zdrowia sa rowniez bardzo
niskie.

Przytoczone statystyki jasno pokazuja, ze trad nie zniknal catkowicie ze
swiata 1 mimo stosowania skutecznych metod leczenia wcigz wiele oséb do-
swiadcza zwigzanego z nim bdlu fizycznego, a cz¢sto rowniez i odrzucenia
(por. Rafferty 120-121). Na szczgscie jednak poziom opieki nad chorymi zna-
czaco si¢ poprawit. Obecnie postugg wsrdd tredowatych zajmuje si¢ wielu od-
danych sprawie misjonarzy i wolontariuszy, dzigki czemu maja oni szanse na
powrdt do zdrowia i zycia w spoteczenstwie. O chorobie przypomina réwniez
Swiatowy Dzien Chorych na Trad, ktory obchodzony jest w ostatnia niedziele
stycznia.

Podsumowanie

W artykule starano si¢ kompleksowo podejs¢ do analizy zagadnien zwig-
zanych z tradem. Pozwala to spojrze¢ na problem z r6znych perspektyw. Ana-
liza aspektow medycznych daje pewne wyobrazenie o mozliwych kierunkach
rozwoju choroby 1 jej konsekwencjach dla 0sob zakazonych. Pozwala réwniez
tatwiej zrozumie¢, dlaczego choroba w przesztosci byta zrodtem tak ogrom-
nych cierpien fizycznych i psychicznych dla osob nig dotknigtych. Podobna
role odgrywa analiza tekstow biblijnych. Dzigki temu zostat zarysowany pe-
wien kontekst dla dalszych rozwazan na temat historii rozwoju tradu na swie-
cie, ktory pozwala réwniez ukaza¢ ksztattujace si¢ na przestrzeni dziejow po-
dejscie spoteczne do choroby i 0s6b nig zarazonych. W przesztosci nie znano
lekarstwa na trad. W efekcie niemal zawsze choroba ta prowadzita do dtugo-
trwalych cierpien i w koficu do $mierci. Duzo wczesniej nastgpowala zwykle
»smier¢ spoteczna” osoby nig dotknietej. Odrazajacy wyglad i zapach chorego,
a takze strach przed zakazeniem sprawiaty, ze chorych izolowano. Czgsto tez
taczono trad z kara za popetnione grzechy. W efekcie osoby chore poza bdlem
fizycznym doswiadczaly réwniez wielu szykan 1 umieraly w samotnosci.

C-Teo-20.indd Sek1:84 18.03.2016 07:36:32



85

TRAD 1 JEGO POSTRZEGANIE NA PRZESTRZENI DZIEJOW

(Z107) OHM\ UoAuep aimeispod eu dusepm oruemoderdo “OFpOIZ "MOI T](T M Q1OAIMS BU nptn sruemoddsAp T 0Ky

%rT
elAzeig

%8S
aipu)

euezuel  ewng  1°9N

1 7107 M uemodoydez eqzony ezsydimleu z aleryy

(oAuep Yelq  udzIepz Yeiq  (‘TOPI'0PO 001 OP I‘TPO 00l fozAmod

:modueyzsatw sk (0] eu edélepedAzad a 710z M pa) Bu uBMOIOYOIRZ RQZIIT]

uny I -

1
00001 005 L 000§ 00s T [ 00s T

RIBIMS YIRIISIZD
YaAuj03azozsod m piay eu
uemoxoydez moypedizid eqzary

©qzd1|

HITTREN|

52 @« <« @ L

2024 <09
1

o0 209 2021
!

Sr 991
HIPOYISAN
-omorupnjo  elzy

erupoydez elzy 1
BUDOUJOJ BYALJY

8L1 9¢
reAoIupnjo 1
BUOUOJ BYAIWY

18.03.2016 07:36:32

C-Teo-20.indd Sekl1:85



86 MARTA JELONEK, JOANNA GADZINSKA, JEDRZEJ GADZINSKI

Znalazly si¢ jednak jednostki, ktore wzorujac si¢ na postawie Jezusa, nie
odtracity tredowatych, a wrecz poswiecity swoje zycie, stuzagc im 1 pomaga-
jac w cierpieniu. Wydaje si¢, ze wlasnie zestawienie roznych postaw ludzkich
wobec 0sob zakazonych tg chorobg pozwala prawdziwie doceni¢ dziatalnosé
takich postaci, jak bt. Jan Beyzym, bt. Damian de Vuster czy bardziej nam
wspodlczesni bt. Matka Teresa z Kalkuty, o. Marian Zelazek czy dr Wanda
Blenska. Dzieki nim choroba ta stata si¢ bardziej ,,ludzka”, a cierpigce na nia
osoby zaczely wreszcie doswiadcza¢ wspdtczucia, pociechy i1 wsparcia.

LEPROSY AND THE HISTORY OF ITS PERCEPTION

ABSTRACT

The article focuses on leprosy and the history of its perception. Authors tried to
present complexity of the analysed problem and consider its different aspects (medi-
cal, psychological and spiritual consequences). In the first part they describe the ori-
gins and effects of this disease from the medical point of view and subsequently offer
a short history of leprosy. It starts with the descriptions from the Holy Bible (both
Old and New Testament). Then, the situation in the Middle Ages and later centuries
is considered. One section is also dedicated to individuals who devoted their lives to
help people with leprosy. All these fragments of the article show a plight of leprosy-
affected persons who always suffered from physical pain and social rejection. In the
final section of the article the authors describe current situation of leprosy in the world.
Cited statistics confirm that leprosy is still a problem in some parts of our globe, pri-
marily in developing countries, where it still causes a lot of suffering. Therefore, we
should conclude that leprosy remains a valid issue even in 21st century.

Keywords: leprosy; Hansen’s disease; leprosarium; social rejection

Stowa kluczowe: trad; choroba Hansena; leprozorium; wykluczenie spoteczne
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Edukacja mlodego pokolenia w Ugandzie
jako szansa na integralny rozwdj osoby

Jednym z fundamentalnych praw czlowieka jest prawo do edukacji, kto-
re dla milionow ludzi na $wiecie pozostaje wcigz dobrem luksusowym.
Prawo dziecka do nauki okresla art. 18 Konwencji Praw Dziecka. Panstwa
zobowigzuja si¢ w nim m.in. do popierania i wspierania mi¢dzynarodowej
wspotpracy w dziedzinie oswiaty, w celu likwidacji ignorancji i analfabety-
zmu na $wiecie oraz ulatwienia dostgpu do wiedzy i nowoczesnych metod
nauczania, ze szczegdlnym uwzglednieniem potrzeb krajow rozwijajacych si¢
(UNICEF).

W Ugandzie edukacja interpretowana jest jako proces, w ktorym jedno po-
kolenie celowo przekazuje kulture dzieciom, mlodziezy i starszym dla korzy-
Sci calego spoteczenstwa. Jest Swiadomym procesem, majacym na celu zmiang
schematow zachowania jednostki na takie, ktore sg wedtug tego spoleczenstwa
pozadane i wartosciowe. Edukacja zatem jest uzyteczng bronig, narzedziem
przynoszacym naprawcze, a jednoczesnie niezbedne dziatania w spoteczen-
stwie (Msmmc).

1. Srodowisko rodzinne dziecka w Afryce

Glownag cechg charakterystyczng Afrykanczykéw jest wspolnotowosc,
w ktorej jednostka znaczy tyle, co wspdlnota, a wspolnota tyle, co znaczy jed-
nostka. Afrykanska wspolnotowos¢ zdecydowanie przeciwstawia si¢ europe;j-
skiemu indywidualizmowi (Kultury swiata 42, 44, 73). W afrykanskich wspol-
notach dziecko zajmuje szczegolna pozycje spoleczng. Prokreacja jest jedng
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z naczelnych wartosci, a jej realizacja stanowi jeden z warunkdéw osiaggnigcia
statusu dorostosci. Dziecko jest wiec bogactwem rodziny, dobrem spolecz-
nym, blogostawienstwem i warunkiem trwania grupy, a jego zrodzenie jest
spotecznym obowigzkiem kazdego cztonka wspdlnoty (Wrzesinska, ,,Afry-
kanska koncepcja dziecka” 124). Dziecko nie jest wlasnoscig jedynie rodzi-
cow, ale nalezy do catej wielopokoleniowej rodziny o glebokiej solidarnosci
(Wrzesinska, ,,Afrykanska rodzina” 315-319).

2. Rodzinna edukacja afrykanska a edukacja szkolna

Etnolog edukacji Pierre Erny zwrocil uwage, ze ,,edukacja dziecka w Afry-
ce Czarnej wpisana jest w tradycje 1 koncepcje swiata tak r6zng od istniejacej
w Europie, ze wymaga odniesienia do specyficznej perspektywy afrykanskie;j”.
Z tej perspektywy szkota jest instytucja stworzona przez mysl i kultur¢ Zacho-
du, jest wigc obca dla Afryki. Instytucja ta wprowadza w §wiat nowoczesnosci,
ktory jest silnie nacechowany europejskim rozwojem naukowym, technicznym
1 gospodarczym, jak rowniez §wiatem europejskich norm i wartosci.

Dziecko zakorzenione w rodzinnej edukacji afrykanskiej, stajac si¢ uczniem
szkoty, musi sprosta¢ licznym wyzwaniom oraz spelni¢ wymogi stawiane przez
szkote. Pod wplywem przemian gospodarczych i spoteczno-kulturowych dzi-
siejsza rodzina afrykanska przechodzi proces transformacji, wskutek czego
dziecko traci swoja wyjatkowa pozycje w rodzinie. Dotychczasowe role ro-
dzinno-spoleczne wygasaja, brak pracy wplywa na poglebienie si¢ ubdstwa,
widoczna jest niestabilnos¢ zwiazkéw matzenskich a wiele dzieci doswiadcza
bezdomnosci i gtodu, zyjac na ulicy (Czyzewski 24,123-124).

3. Alfabetyzacja podstawa ludzkiej formacji

Edukacja jest zawsze wiclowymiarowa. Prawdziwa i godna edukacja dba
o ciato, umysl, serce i dusze. Jest integralng formacjg catej osoby i danego
spoteczenstwa. Umiejetnos¢ czytania i pisania ksztattuje w ludziach swiado-
mos¢ krytycznag, ktdra przyczynia si¢ do przeksztatcania spoleczenstw poprzez
dzialania spoleczne oraz walke o wlasne prawa, wolnos¢ i poprawe zycia. Co
najmniej 1,2 miliarda ludzi na $wiecie nie potrafi czyta¢ i pisac. Analfabetyzm
ogranicza ich zdolnos¢ do wykonywania réznych czynnosci, takich jak czyta-
nie prostych informacji (np. drogowskazow), rozumienie niezbednych etykiet
(m.in. instrukcji medycznych, cen produktéw, instrukcji obstugi maszyn) oraz
ostrzezen na wypadek niebezpieczenstwa (Lazar). Paul Freir w monumental-
nej pracy Pedagogika miasta napisat:
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Kazdy odczyt stowa jest poprzedzony czytaniem swiata. Poczawszy od czytania
$wiata, ktére czytelnik wnosi do programéw alfabetyzacji (czytanie zdetermino-
wane spolecznie i klasowo), czytanie stowa wysyta czytelnika z powrotem do po-
przedniego odczytu $wiata, ktory jest w rzeczywistosci ponownym odczytaniem.

Alfabetyzacja jest wiec nie tylko zdobywaniem umiej¢tnosci z zakresu
czytania, pisania i liczenia, ale rozszerza si¢ na pojgcie ksztalcenia samego
siebie 1 gromadzenia wiedzy osobistej. Jest wigc doskonaleniem wiasnego zy-
cia i kontrolowaniem swoich umiejetnosci osobistych. Swiety Ireneusz powie-
dzial, ze ,,chwalg Pana jest cztowiek zyjacy w petni”. Edukacja jest tym, co
czyni zycie ludzkie spelnionym. Jest to edukacja, ktéra sprawia, ze cztowiek
zyje, wykorzystujac potencjat dany mu od Boga. Cztowiek wyksztatcony, po-
trafigcy czytac i pisac, jest w stanie petniej uczestniczy¢ w stworczym dziele
Boga, co wiaze si¢ z zyciem we wspodlnocie. Stuzac innym swoimi talentami
1 zdolnosciami, odzwierciedla obraz Boga, a jednoczesnie ma poczucie sen-
su bycia i realizacji siebie. W ofiarnej stuzbie staje si¢ lepszy dla Boga i dru-
giej osoby, a to wigze si¢ takze ze wzrostem duchowym. Alfabetyzacja staje
si¢ podstawa ludzkiej formacji. W praktyce alfabetyzacja pomaga ograniczy¢
niekontrolowang liczb¢ populacji w humanitarny sposob, zmniejszy¢ umie-
ralno$¢ dzieci i bied¢ rodzin, osiggna¢ rdwnos¢ pici pod wzgledem dostepu
do edukacji oraz uczy sposobow ochrony zycia, sSrodowiska, walki z korupcja
w rzadzie i sferze publicznej, a takze zapewnia zrownowazony wzrost pokoju
i rozwoju w spoteczenstwie (Lazar).

4. Potrzeba alfabetyzacji spoleczenstwa w Ugandzie

W Ugandzie od czasu zakonczenia gltéwnych dziatan wojennych (lata
dziewigédziesigte) mozna zaobserwowacé bardzo wysoki przyrost naturalny
(3-4% rocznie). Wiele niemowlat umiera zaraz po urodzeniu. Przyczynia si¢
do tego niewystarczajacy stan shuzby zdrowia i ngkajace mieszkancéw kraju
epidemie malarii, AIDS, cholery i gruzlicy. Bardzo duzym problemem spo-
tecznym jest staby dostgp do edukacji. Prawie 30% mieszkancow nie potrafi
czyta¢ ani pisa¢. Utrzymujg si¢ przede wszystkim z rolnictwa i ryboldwstwa.
Jedna trzecia wszystkich mieszkancow zyje w skrajnym ubdstwie (Molewska
i Pawelec 228-229). Uganda ma najmtodsza populacje na swiecie. Okoto 75%
mieszkancoéw kraju ma mniej niz 30 lat. Na jedna kobiete przypada 6,69 dzieci
(w Polsce 1,3). Mlodziez stanowi az 83% Ugandyjczykow pozostajacych bez
pracy (Tadria 18).
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5. Zaangazowanie dzieci w konflikty zbrojne

Okregi pdtnocnej i wschodniej Ugandy byly zaangazowane w dhugi,
22-letni konflikt zbrojny, ktory wywolal ogromne spustoszenie w zyciu ich
obywateli. Uzbrojona grupa LRA (Lord Resistance Army — Armia Bozego
Oporu), ktdra zainicjowata konflikt, niszczyla spotecznosci oraz uprowadzata
dzieci i mtodziez do walki w jej imi¢. Rzad podjat wspotprace ze spoteczno-
sciami lokalnymi, instytucjami obywatelskimi 1 religijnymi oraz mi¢dzynaro-
dowymi organizacjami pozarzadowymi z zamiarem opracowania komplekso-
wej polityki wspierania dzieci w regionach dotknigtych konfliktem zbrojnym
oraz programow reintegracji. Uganda stanowi wyjatkowy przyklad kraju, kto-
ry dazy do zapewnienia pomys$lnych wynikow w nauce uczniom dotknigtym
konfliktem zbrojnym. Efektywna edukacja dla wszystkich dzieci jest jednym
z waznych celéw dla panstwa (Bragin i Opiro).

W Ugandzie wszystkie strony konfliktu wykorzystywaly dzieci do walki,
zaréwno armia narodowa (Ludowe Sity Obrony Ugandy), jak i powstate lokal-
ne jednostki obronne. Jednak dzieci byly wykorzystywane przede wszystkim
w Armii Bozego Oporu (LRA), rebelianckim ruchu, ktory dazyt do obalenia
rzadu Ugandy i prezydenta Yoweriiego Museveniego. LRA dziatata na pot-
nocy kraju, gdzie mieszkal lud Acholi. Napadata na ludnos¢ cywilng z wielka
brutalnoscig, dopuszczajac si¢ wobec mieszkajacych w obozach uchodzcow
strasznych okrucienstw, takich jak okaleczenia, gwatty, kradzieze, podpalenia
1 morderstwa. Porywani chlopcy byli wykorzystywani jako zotnierze, a dziew-
czynki jako niewolnice seksualne, zony rebeliantow 1 matki ich dzieci oraz do
misji samobodjczych. Jak wskazujg dane z 2005 r., sposrdd 300 tys. porwanych
dzieci na §wiecie, 120 tys. to dziewczynki (Czyzewski 87-89).

6. Skutki udzialu dzieci w konfliktach zbrojnych

Gdy mtodzi ludzie dotknigci konfliktem zbrojnym w Ugandzie zostali po-
proszeni o nadanie priorytetu wlasnym potrzebom, niejednokrotnie wymie-
niali edukacje¢ na pierwszym miejscu. Te same osoby utozsamialy edukacje
z nadzieja na lepsza przysztosc i byly chetne do zdobywania wyksztatcenia.
Jednak bardzo czgsto wkrdtce po rozpoczeciu nauki w szkole ¢i mtodzi ludzie
doswiadczali wielkiego trudu i odchodzili.

Przyczyna znacznej czesci trudnosci uczniow moze by¢ doswiadczona
przemoc, ktora wptyneta na ich zdolnosci poznawcze. Skutkiem sa natrgtne
mysli, hiperczujnos¢ czy przewlekly smutek, ktore nie pozwalajg uczniom
skupi¢ si¢ na nauce (Bragin i Opiro).
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Dzieci, ktére byly zolnierzami, sg drgczone przez powracajace obrazy
okaleczen, morderstw, tortur, masowych egzekucji oraz gwaltow, ktérych do-
swiadczyty lub ktérych si¢ dopuscily. Ponownie styszg dzwigki, czuja smaki
1 zapachy, a nawet bdl, jaki miat miejsce podczas traumatycznego przezycia.
Ponowne doswiadczenie i odtwarzanie tamtych wydarzen ma miejsce podczas
snu czy tez na jawie, w formie retrospekcji (tzw. flashbacks) (Herbert 32-34).
U dzieci, ktére byly zolierzami, diagnozuje si¢ wystepowanie zespotu stre-
su pourazowego (Post Traumatic Stress Disorder, PTSD), bedacego efektem
traumatycznych przezy¢. Objawy tego syndromu to m.in.: rozdraznienie, nie-
pokdj, zaburzenia snu, gniew, poczucie winy, nieufnos¢, leki, depresje, pro-
blemy z przebywaniem w ciemnosci i w samotnosci (Szuppe 15). Belgijscy
naukowcy przeprowadzili badania wsrdéd 71 dzieci zohierzy LRA, ktore wy-
kazaly, ze az u 69 z nich (97%) stwierdzono PTSD (Czyzewski 174-177).

7. Edukacja drogg do uleczenia. Reintegracja

Po opuszczeniu grupy zbrojnej rozpoczyna si¢ etap powrotu dziecka do zy-
cia w cywilnym spoteczenstwie. Konieczne jest rozbrojenie, udzielenie wspar-
cia i pomocy, zapewnienie rehabilitacji fizycznej i psychicznej oraz stworzenie
jak najlepszych warunkow do przeprowadzenia procesu reintegracji dziecka
z rodzing 1 Srodowiskiem lokalnym. W tym celu tworzy si¢ specjalne progra-
my, nazywane programami DDRR, ktore obejmuja cztery etapy: rozbrojenie,
demobilizacje, rehabilitacje i reintegracje. Celem reintegracji jest zapewnie-
nie kazdemu dziecku takich mozliwosci, by mogto korzysta¢ ze swoich praw,
w tym do formalnej i nieformalnej edukacji oraz zjednoczenia rodziny, a takze
zapewnienie godnych warunkéw zycia oraz ochrony przed krzywda (Czyzew-
ski 189-193).

Wojna domowa w potocnej czesci Ugandy zakonczyta sie dopiero w sierp-
niu 2006 r., po ponad 20 latach zbrodni, cierpienia i strachu (Achan 28).

8. Wplyw konfliktow zbrojnych na zycie ludzi
wyksztalconych i niewyksztalconych

Badania przeprowadzone przez zespdt naukowcow z Development Re-
search and Treaning oraz Overseas Development Institute wykazaty, ze kon-
flikt w péinocnej Ugandzie przyczynit si¢ do miedzypokoleniowej ciaggtosci
biedy oraz ze edukacja miata wielki wplyw na zdolno$¢ adaptacji ludzi w cza-
sie konfliktu, ograniczata wptyw ubostwa na gospodarstwa domowe podczas
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trwania wojny, jak i wspierala szybsze odzyskiwanie rownowagi po zakoncze-
niu konfliktu. Badania zostaty przeprowadzone w 2008 r. w pigciu rejonach
gleboko dotknietych wojng w dluzszym czasie, w okrggu Pader (obozy dla
uchodzcow w Amyel, Ongalo, Lapaya) i okregu Kaberamaido (obozy w Opi-
nio 1 Omid Amoru). W wywiadach wyksztatceni respondenci, ktorzy ukonczy-
li szkote podstawowa, wyrazali opinie, ze ich zycie jest fatwiejsze w pordwna-
niu z zyciem osob, ktore nie miaty formalnej edukacji (Bird, Higgins i Mickay
1188-1189).

Gdy w latach siedemdziesiatych i osiemdziesigtych XX w. w wyniku na-
jazdow na bydlo ludzie tracili zwierzgta gospodarskie, wyksztalcone osoby
potrafily poradzi¢ sobie z utrata zwierzat, decydujac si¢ na inne przedsiewzig-
cia, 1 tatwiej dostosowywaly si¢ do nowej sytuacji, np. do korzystania z r¢cz-
nych narzedzi do kontynuowania upraw bez wotéw. W sytuacjach trudnych,
w ktorych wyksztalcony czlowiek radzit sobie bez wigkszych problemow, nie-
wyksztalcony ze swiadomoscig, ze nie poradzi sobie bez zwierzat, poddawat
si¢ 1 nierzadko popetniat samobdjstwo. Wyksztalcenie dato ludziom wigksza
zdolno$¢ do planowania i interakcji z wladzami (np. pisania listéw). Byli oni
w stanie petniej korzysta¢ z sieci spotecznych, przyja¢ nowe odmiany roslin
uprawnych czy tez zréznicowaé strategie utrzymania. To dato im odwage do
podrozowania, handlu i podejmowania opfacalnych funkcji kierowniczych.
Wyksztatceni ludzie przebywajacy w wewnetrznych obozach dla uchodzcéw
znajdowali si¢ w uprzywilejowanej sytuacji. Zdolno$¢ czytania drogowska-
zO6w pozwalata im podrézowaé poza obdz, aby kupi¢ rzeczy do sprzedazy na
jego terenie. Organizacje pozarzadowe przysytaty listy do mieszkancow obo-
76w, aby poinformowac ich o dystrybucji zywnosci lub innych $wiadczeniach.
Ludzie, ktorzy byli analfabetami, byli w tej sytuacji bezradni, musieli znalez¢
kogos, kto potrafil czyta¢. Wojna LRA wyraznie pokazata roznicg migdzy wy-
ksztatconymi i niewyksztatconymi obywatelami kraju (Bird, Higgins i Mickay
1188-1189). Warto zwroci¢ uwage, ze dla Ugandyjczykow osoba wyksztatco-
na to ktos, kto potrafi czytaé i pisac.

9. Edukacja skutecznym narzedziem w walce z ubostwem i glodem

Ubdstwo jest zjawiskiem najwigkszego i najpowszechniejszego nieszcze-
Scia cztowieka, ktore rodzi wiele innych cierpien, takich jak gtoéd, choroby,
az po konflikty wewnetrzne 1 wojny (Galbraith, Istota 21). Jesli nauczanie
bedzie dobrze zorganizowane i efektywne, moze w duzym stopniu przyczy-
ni¢ si¢ do zmniejszenia tego problemu i wzmocnienia jednostek oraz catych
spotecznosci. Mimo postepu cywilizacyjnego miliony ludzi pozostaje wcigz
poza zasiggiem edukacji. Na swiecie zyje 900 mln dorostych, bedacych anal-
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fabetami, 130 mln dzieci nieucze¢szczajacych do szkoty 1 100 mln dzieci, ktore
przedwczesnie zakonczyly edukacj¢. Kazdego dnia 800 min ludzi doswiadcza
gtodu, a 1300 mln nie ma na przezycie nawet 1 dolara na dzien. Ponad miliard
trzysta miliondéw ludzi zyje w skrajnym ubdstwie, a liczba ta co roku wzrasta
0 25 mIn (Mayor 68-69).

Jan Pawet II okreslit ubostwo jako sytuacje braku tego, co jest naturalnym
prawem cztowieka i co stusznie mu si¢ nalezy: pozywienia, wyksztalcenia,
mieszkania i pracy, a takze stan pogwalcenia tych praw (Jan Pawet II). Edu-
kacja uznana byla przez papieza za newralgiczny punkt catego zagadnienia
ubdstwa, gdyz to ona ma wplyw na tagodzenie skutkow istniejgcej biedy oraz
na zapobieganie rozwojowi i powstawaniu ubostwa w przysztosci. Koniecz-
ne jest wigc zwrocenie si¢ w strong o$wiaty 1 zaangazowanie wszystkich na
rzecz jej rozwoju. W pierwszej kolejnosci edukacja powinna by¢ zwrdcona
w kierunku najbiedniejszych, poniewaz to oni najbardziej potrzebuja srodkow
materialnych, aby osiagna¢ awans spoleczny (Galbrait, Godne spofeczenstwo
62-36). Papiez Pawel VI réwniez zwrdcit uwage na dotkliwy charakter uposle-
dzenia, jakim dla czlowieka jest brak wyksztatcenia. Ten rodzaj glodu, jakim
jest pozadanie wiedzy, doskwiera nie mniej niz gtdd fizyczny. Cztowiek, ktory
zna sztuke czytania i pisania, jest nalezycie przygotowany do wykonywania
zawodu oraz wypelniania obowiazkdéw, odzyskuje zaufanie do samego siebie,
podbudowuje poczucie wlasnej wartosci oraz pojmuje, ze wraz z innymi ludz-
mi moze postgpowac naprzod (Pawet VI nr 35).

10. Najpierw jedzenie — potem edukacja, czy odwrotnie?
Edukacja przepustka do zycia bez glodu

Ubodstwo rodzi kolejny problem, jakim jest gtod. W krajach globalnego
Potudnia ok. 98% mieszkancow doswiadcza niedozywienia i gtodu. Na catym
swiecie zyje okoto 925 mln niedozywionych ludzi, co oznacza, ze co siddmy
mieszkaniec Ziemi nie ma dostgpu do wystarczajacej ilosci pozywienia. ONZ
podaje, ze co roku na $mietniki trafia ok. 1,3 miliarda ton jedzenia (PAH).
Jedzenie produkowane jest w nadmiarze, jednak nie trafia ono do wszystkich
ludzi. Sami Polacy rocznie wyrzucaja okoto 9 miliondw ton jedzenia (Zda-
nowska i Ochojska-Okonska).

Gtod i niedozywienie dzieci stanowi ogromny problem w skali globalne;j.
Statystyki podaja, ze co roku z glodu i ubostwa umiera ok. 15 min dzieci na
swiecie, co w przeliczeniu daje 40 tysiecy kazdego dnia. Niedozywienie jest
tym, co powoduje 55% wszystkich zgondéw dzieci na swiecie. Szacuje si¢ tez,
ze z powodu glodu, okoto 183 mln dzieci wazy mniej niz powinny w swoim
wieku. Problem ten dotyka polowy dzieci ponizej pigtego roku zycia w po-
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tudniowej Azji i1 jedng trzecig dzieci w Afryce subsaharyjskiej, w tym takze
w Ugandzie (A. Koperek, J. Koperek 21-22).

Warunkiem skutecznej edukacji jest dobre odzywianie si¢ dzieci. Dziecko
glodne ma mniejsza odpornosé, jest stabe i podatne na choroby oraz ma mniej
energii do nauki. Widoczny jest réwniez inny problem. Rodziny ubogie, cier-
piace gtdd wysylaja dzieci do pracy zarobkowej, co dodatkowo uniemozliwia
im chodzenie do szkoty. Zazwyczaj i tak dzieci z biednych rodzin nie maja
dostepu do edukacji ze wzgledu na jej duze koszty, zwigzane z czesnym, wy-
mogiem posiadania mundurkow i butdéw, transportem itd. Zdobycie edukacji
jest zdecydowanie przepustka do lepszego, peliejszego zycia. Szacuje sie, ze
kazdy rok dziecka spgdzony w szkole skutkuje w przysztosci wzrostem $red-
niej dochodow o 10% (PAH).

Niedozywienie i1 gtdd pozostaja wielkim problemem narodu ugandyjskie-
g0, ktory jest jednym z najbiedniejszych krajow swiata. Wigkszo$¢ mieszkan-
cow tego kraju musi przezy¢ za mniej niz jednego dolara dziennie. Wsrdd naj-
mtodszej grupy obywateli 2 min to sieroty, ktorymi cz¢sto nikt si¢ nie zajmuje.
Dla wielu dzieci w Ugandzie kazdy nowy dzien wiaze si¢ z walka o przetrwa-
nie, zdrowie, o czystag wode i pozywienie. Wigkszos$¢ tych dzieci nie chodzi do
szkoty, poniewaz pracuje w celu utrzymania rodziny, w ktérej one same czgsto
staja si¢ rodzicem dla mlodszego rodzenstwa. Czgs¢ z nich, pozbawiona mito-
$ci 1 ciepta rodzinnego domu, zyje na ulicy. Dzieci doswiadczaja wszystkiego:
glodu, pragnienia, przemocy, sieroctwa, chordb i wojen (Fundacja Serce do
Serca).

11. Wazne zmiany w narodzie ugandyjskim.
Wprowadzenie polityki Powszechnej Edukacji Podstawowej

Uganda jest jednym z najbiedniejszych panstw Afryki Wschodniej, ktdre-
go historia od momentu uzyskania niepodlegtosci w 1962 r. byla petna zamie-
szek, az do przejecia wladzy przez Museveniego w 1986 r. Wraz z poczatkiem
prezydentury Museveniego rozpoczgta si¢ demokratyzacja 1 decentralizacja
panstwa, co doprowadzito do powstania wyjatkowej struktury polityczno-ad-
ministracyjnej — Lokalnych Rad (Local Council, LC) (Namukas 1 Buye 177).
W wyniku decentralizacji sprawowanie wladzy nad szkotami podstawowymi
odbywa si¢ na poziomie okregdéw. Dotyczy to komisji zajmujacych si¢ spra-
wami o$wiatowymi na szczeblu regionu, np. LC. Na poziomie szkot organem
sprawujacym wiadze jest Szkolny Komitet Zarzadzajacy (SMC), ktory bierze
odpowiedzialnos¢ za wszystko, co dzieje si¢ w danej placowce (Suzuki).

Po uzyskaniu niepodlegtosci Uganda cieszyla si¢ wysokim poziomem na-
uczania, ktory pogorszyt si¢ z powodu problemdéw politycznych i zamieszek
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wsrod spolecznosci lokalnych. Edukacja byta odptatna na kazdym poziomie,
od edukacji przedszkolnej, az do wyzszej. Rzad Ugandy zdotat przeprowa-
dzi¢ kilka reform. Najwazniejszg z nich byta wprowadzona w 1997 r. polityka
Powszechnej Edukacji Podstawowej (UPE — Universal Primary Education)
dazaca do tego, by nauka w szkotach podstawowych byta bezptatna. Zgodnie
z jej zalozeniami uiszczane wczesniej przez rodzicow optaty za nig zostaly
zniesione, a szkoty dostaja dofinansowanie od rzadu, ktérego suma zalezna
jest od liczby uczniéw (zwane UPE grant). W rezultacie liczba ucznidéw za-
pisujacych si¢ do szkdt wzrosta z 2,9 milionéw w 1997 r., do 5,7 milionow
w 2000 r., jak podaje Ministerstwo Edukacji i Sportu (Buye, Namukas 177).
Zanim wprowadzono darmowa edukacj¢ w szkotach podstawowych, finanse
szkot zalezne byly od stowarzyszen PTA (Parent Teacher Association), ktore
pobieraly optate za nauke od rodzicow i wyptacaty pensje nauczycielom (Su-
zuki). Obecnie klasy licza nawet do 200 uczniéw. Jakos¢ edukacji tym samym
spadta, a rodzice nadal muszg zapewnia¢ dzieciom materiaty szkolne, mundur-
ki, buty, podrgczniki, transport itd., na ktore wiekszosci nie sta¢, dlatego cze-
sto nie posylaja dzieci do szkoly. Placowki edukacyjne uzyskuja dotacje UPE
w zaleznosci od liczby uczniow. Niezaleznie od zrodta dofinansowania (moga
to by¢ rodzice badz tez rzad) najbardziej istotna jest duza liczba uczniow (im
wiecej uczniow, tym wieksze dofinansowanie) (Suzuki).

12. Skutki wprowadzenia Powszechnej Edukacji Podstawowej

UPE jest programem, ktéry zostat zrealizowany stosunkowo szybko.
Miat na celu eliminowac¢ koszty ksztalcenia podstawowego dla maksymalnie
czworga dzieci w gospodarstwie domowym. Przed wprowadzeniem UPE fun-
dusze prywatne stanowity wigkszo$¢ funduszy szkolnych. Chociaz placow-
ki oswiatowe byty powszechnie dostgpne nawet przed UPE, wprowadzenie
programu doprowadzito do drastycznego wzrostu rekrutacji, co sugeruje, ze
bezposrednie i posrednie koszty stanowily znaczng przeszkodg w szerokim
uczestnictwie w edukacji ubogich, zwlaszcza dziewczat, ktoérych liczba za-
pisow po wprowadzeniu UPE znacznie wzrosta (w niektorych przypadkach
wigcej niz dwukrotnie). Widoczna byla rowniez znaczna ilo$¢ opdznien
w posylaniu dzieci do szkoty. Ekonometryczne dane wykazuja, ze w wyni-
ku zmniejszenia kosztéw zmalata rola dochodu rodzicielskiego jako czynnika
decydujacego o rekrutacji dzieci, cho¢ nadal w wielu przypadkach pozostata
decydujaca. Tym samym redukcja kosztow spowodowana wprowadzeniem
programu nie jest jednym skutkiem wskazujagcym na efektywnos¢ programu.
Wraz z eliminacjg optat zostaty podjete dziatania, takie jak decentralizacja od-
powiedzialno$ci oraz organizacja kampanii medialnych, zwtaszcza na rzecz
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edukacji dziewczat i przeciwko ich zbyt wczesnemu macierzynstwu, w celu
zwigkszenia ich frekwencji i uczestnictwa w edukacji, a takze ukonczenia
przez nie szkoty (Lincove 799-811).

Pomimo wysitkéw zwigzanych z rekrutacja studentow skutkiem UPE byto
to, ze liczba uczniéw przypadajacych na jednego nauczyciela stala si¢ jedna
z najwiekszych na swiecie. Z drugiej strony mozna zauwazy¢ znaczacg popra-
we w zakresie infrastruktury szkolnictwa oraz duzy wktad spoteczny na po-
ziomie lokalnym. Dzigki programowi udato si¢ zwigkszy¢ lokalne motywacje
i uczestnictwo w edukacji (Lincove 799-811). W swoich badaniach Dreininger
wykazat wzrost frekwencji dzieci z biednych gospodarstw z 46% w roku 1992
(zanim wprowadzono UPE) do 78% w 1997 r., kiedy to UPE zostala wprowa-
dzona. Oprocz tego zwigkszony nabor dziewczynek przyczynit si¢ do wzrostu
réwnosci ptei 0 6% od roku 2000 do 2007. Widoczne réwniez bylo zmniejsze-
nie stopy opoznien w naborze 25,8% chtopcow i 24,3% dziewczynek, co mia-
to duze znaczenie zwtaszcza dla sierot i dzieci wychowywanych tylko przez
matke. W ten sposob polityka UPE znaczaco rozszerzyta dostep dzieci, kto-
re dotychczas nie uczgszczaty do szkoly, do edukacji. Uganda zarejestrowata
rowniez 16% wzrost standardu czytania i pisania wsrod mtodziezy, z 69,8%
w 1991 r. do 85,3% w 2006 r. (Ssewamala i in.).

13. Okreslenie celow dzialania i dazenie do ich osiagniecia

Komisja Przegladu Polityki Oswiatowej (The Education Policy Review
Commision EPRC) w raporcie z 1992 r. okreslita gtéwne wytyczne dla roz-
woju nauczania. Byly to: demokratyzacja edukacji, ktora polega na zapewnie-
niu dostepu do edukacji wszystkim grupom i podgrupom spotecznym; dalej,
wzmocnienie relacji miedzy ogdlnym ksztatceniem akademickim a §wiatem
pracy poprzez uzawodowienie edukacji, nieformalnych programéw edukacyj-
nych i programow pracy spotecznej; poprawa jakosci ksztatcenia na wszyst-
kich poziomach oraz przygotowanie edukacji do osiagniecia krajowych ce-
16w rozwoju, w szczegolnosci tych, ktére prowadzg do narodowej jednosci,
integracji oraz szybkiego rozwoju spoteczno-gospodarczego. Rzad Ugandy
przyjat propozycje EPRC, by uczyni¢ ksztatcenie podstawowe dostgpnym dla
wszystkich obywateli kraju, niezaleznie od ich wieku, plci, rasy, religii czy re-
jonu. Upowszechnienie edukacji mialo doprowadzi¢ do ztagodzenia ubdstwa,
zmniejszenia liczby choréb oraz dysharmonii, degradacji i postaw ignorancji
obecnych w spoleczenstwie. Rozpowszechnienie edukacji i uczynienie jej do-
stepna dla wszystkich dzieci, a takze ustanowienie funkcjonalnej alfabetyza-
cji i tworzenie mozliwosci calozyciowej edukacji dla wszystkich ludzi, miato
mie¢ kluczowe znaczenie w demokratyzacji edukacji.
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Zostaly wyrdznione nastgpujace grupy, ktére wymieniono w kolejnosci
ich priorytetu objecia edukacja: mtodzi ludzie, ktérzy nigdy nie uczeszczali
do szkoly; przedwczesnie odpadajacy ze szkdt podstawowych chtopi wiejscy,
pracownicy miejscy i osoby niewykwalifikowane, ktére powinny zosta¢ wy-
posazone w podstawowe umiejetnosci funkcjonalnego alfabetyzmu; absol-
wenci szkot podstawowych, ktorzy potrzebuja stazu lub przygotowania zawo-
dowego, by mieli szanse na zatrudnienie i osiggni¢cie samodzielnosci; cate
spoteczenstwa, ktore moga otrzymaé zroznicowane wyksztatcenie i $wiado-
mos¢ poprzez mass media, czyli prasg, radio, telewizjg, zwiazki spotdzielcze
1 dziataniowe oraz inne formy dziatalnosci, jak teatr; a takze pracujacy mez-
czyzni i1 kobiety, ktorzy wymagajg ksztalcenia ustawicznego w celu doskona-
lenia swoich umiejetnosci oraz podnoszenia swoich kwalifikacji zawodowych,
akademickich norm i standardéw, by osigga¢ awans w swoich miejscach pracy
(Education Policy Review Commission).

Chociaz UPE przyniosta wiele korzysci, problem braku materiatéw dydak-
tycznych, podrecznikdw i klas nadal ma wptyw na szkolng rejestracje i wyniki
zapisanych uczniow. W 2007 r. stosunek ucznia do podrecznika wynosit 1:3.
Wplywa to na ksztalcenie studentow oraz wydajnos¢ i jakos¢ edukacji ogol-
nej. Miedzy rokiem 1996 a 1999 liczba studentdéw otrzymujacych zadowalaja-
cy wynik z matematyki spadta z 48% do 31% oraz z 92% do 56% na ustnym
tescie z angielskiego. Mimo zwigkszonej rekrutacji do szkot podstawowych
okoto 7% dzieci w wieku 6-12 lat pozostato bez dostepu do szkot. Z najnow-
szych badan Banku Swiatowego wynika, ze az do 10% dzieci w wieku szkol-
nym w Ugandzie nadal nie ma dostepu do edukacji (Lincove 799-811).

14. Edukacja w Ugandzie

Obecnie Uganda podaza za modelem edukacyjnym 7 —4 —2 —3 , tj. 7 lat
edukacji podstawowej, 4 lata na poziomie srednim (poziom zwykty), 2 lata
szkoty ponadgimnazjalnej (poziom zaawansowany) i minimum 3 lata eduka-
cji wyzszej (instytucje zawodowe 3 lata lub uniwersytety 3-5 lat). Przejscie
z jednego poziomu na kolejny jest kontrolowane przez egzaminy krajowe.
Pod koniec nauki na pierwszym poziomie edukacji podchodzi si¢ do egzami-
nu ukonczenia szkoty podstawowej (The Primary Leaving Examination, PLE).
Ugandyjskie Swiadectwo Ksztatcenia (Uganda Certificate of Education, UCE)
zdobywa si¢ po ukonczeniu nauki w szkole $redniej, a Ugandyjskie Zaawan-
sowane Swiadectwo Ksztalcenia (Uganda Advanced Certificate of Education,
UACE) otrzymuje si¢ na koncu edukacji ponadgimnazjalnej (poziom zaawan-
sowany). Ugandyjska Panstwowa Komisja Egzaminacyjna (Uganda National
Examinations Board, UNEB) jest odpowiedzialna za nagradzanie i zaswiad-
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czanie kwalifikacji na poziomie podstawowym i $rednim. Na koncu kazde-
go poziomu edukacji studenci majg mozliwos¢ podjecia nauki w instytucjach
zawodowych lub technicznych (Ssewamala i in.). W przedszkolu, szkole pod-
stawowej 1 sredniej (nizszy poziom) wszystkie przedmioty sa obowigzkowe,
natomiast na wyzszym etapie szkoty sredniej, w instytucjach zawodowych i na
uniwersytetach przedmioty i kursy sa nieobowigzkowe. Edukacja jest platna na
kazdym etapie nauki. Mimo bezptatnej edukacji podstawowej sa z nig zwigzane
ukryte koszty, takie jak zakup mundurkéw szkolnych, butéow, oplacenie obia-
dow, ksigzek itd., wskutek czego biedne rodziny zwykle nie moga pozwolié
sobie na wydatki, nawet jesli zapisatyby swoje dzieci do szkoty (Lincove 799-
-811). Oprocz szkot publicznych i rzagdowych istnieja szkoty prywatne, ptatne,
w ktdrych srednia liczba ucznidéw wynosi 60, a jakos¢ ksztalcenia stoi na wyz-
szym poziomie. Sg to zazwyczaj szkoty wyznaniowe, np. prowadzone przez
misjonarzy, ktorzy optacajg nauke sierotom i dzieciom z biednych rodzin.

15. Wyzwania dla edukacji w Ugandzie

Roéznorodnos¢ jezykowa w Ugandzie stanowi przeszkode na drodze do
uniwersalnej i1 demokratycznej edukacji, alfabetyzacji i1 intelektualizacji
wszystkich ludzi, jak réwniez realizacji potrzebnej jednosci narodowej (Edu-
cation Policy Review Commission). Uganda jest krajem wielokulturowym,
sktadajacym si¢ z wielu grup etnicznych, méwigcych w prawie 30 réznych
jezykach afrykanskich. Jezyk angielski i swahili sg jezykami urzedowymi tego
kraju (Our Africa). Sprzeczne cele i uprzedzenia wynikajace z deficytu per-
spektyw do zycia, pogladéw, jak rowniez waskie, egoistyczne interesy stano-
wily problem dla kraju i przeszkod¢ na drodze do opracowania wspdlnego,
narodowego jezyka dla Ugandy. Bylo to jedng z podstawowych przyczyn kon-
fliktow spolecznych 1 zacofania gospodarczego w tym kraju (Education Policy
Review Commission).

Wielkim wyzwaniem dla edukacji w Ugandzie jest pandemia HIV/ AIDS.
W 2007 r. blisko 18% dzieci w szkole podstawowej w Ugandzie stracito jed-
nego lub oboje rodzicow z powodu AIDS, stad zostaty sklasyfikowane jako
AIDS-sieroty. Deininger stwierdzit, ze dzieci niemajace rodzicOw majg mniej-
sze szanse dostania si¢ do szkoly, jak rowniez sg bardziej narazone na zale-
glosci lub porzucanie szkoty niz ich réwiesnicy z pelnych rodzin. Prawdopo-
dobienstwo ukonczenia edukacji spada szczegdlnie w przypadku AIDS-sierot
w wieku 13-17 lat. Gdy rodzice chorujg i umieraja, ci¢zar utrzymania rodziny
przenosi si¢ na dzieci, ktore sg zmuszone do przejecia za nig odpowiedzialno-
sci ekonomicznej. Najwieksza trudnoscia dla tych dzieci jest pokrycie czesne-
go, w tym zakup materiatow 1 mundurkow (Ssewamala i in.).
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Jako$¢ ksztatcenia powszechnej edukacji podstawowej w Ugandzie jest
wcigz niezadowalajaca ze wzglgdu na m.in. brak materiatow dydaktycznych
1 budynkow, wyposazenia sal, a takze zbyt liczne klasy. Niekonczenie nauki
przez dzieci oraz liczne oplaty zwigzane z edukacja sa duzym wyzwaniem dla
polityki UPE. Spora czg$¢ uczniow, ktérzy zapisujg si¢ do pierwszej klasy,
nie dochodzi do klasy siddmej. Ponadto dzieci, ktore ukonczyty klas¢ siodma,
nie kontynuuja nauki ze wzglgdu na brak pieniedzy lub stabo zdane egzaminy.
Dlatego celem wszelkiej interwencji dazacej do wzmocnienia UPE powinno
by¢ nie tyle zapewnienie rekrutacji, ile przede wszystkim utrzymanie dzieci
w szkole podstawowej i wspieranie ich w jej ukonczeniu (Lincove 799-811).

16. Misja edukacji

W obliczu licznych wyzwan stojacych przed edukacja pojawia si¢ pyta-
nie o jej misyjny charakter. Jan Pawet II w Encyklice Sollicitudo rei socialis
napisal:

Wspotpraca nad rozwojem calego cztowieka i kazdego cztowieka jest bowiem
obowiazkiem wszystkich wobec wszystkich, 1 powinna zarazem by¢ powszechna
w catym $wiecie: na Wschodzie, Zachodzie, Péinocy i1 Potudniu [...]. Jesli nato-
miast usiluje si¢ urzeczywistni¢ rozwoj w jednej tylko czeséci lub w jednym $wie-
cie, czyni si¢ to kosztem innych; tam zas, gdzie rozwdj zaczyna si¢ dokonywac
— wilasnie dlatego, ze nie bierze si¢ pod uwage innych, podlega przerostowi i wy-
paczeniu [...]. Prawdziwy rozwdj na miare wymogow wilasciwych istocie ludzkie;j,
mezczyznie 1 kobiecie, dziecku, dorostemu czy czlowiekowi starszemu, zakltada
— zwlaszcza u tych, ktérzy czynnie uczestnicza w tym procesie i sa zah odpowie-
dzialni — zywa swiadomos¢ wartosci praw wszystkich i kazdego z osobna; a takze
konieczno$¢ poszanowania przyshugujacego kazdemu prawa do pelnego korzy-
stania z dobrodziejstw nauki i techniki. [...] Aby rozw¢j byl pelny, winien urze-
czywistnia¢ si¢ w ramach solidarnosci i wolnosci [...]. Moralny charakter rozwoju
i dziatanie na jego korzys¢ uwidacznia si¢ w pelni wowczas, gdy nalezycie prze-
strzegane sg wszystkie wymogi ptynace z porzadku prawdy i dobra, whasciwego
istocie ludzkie;j.

Dobrze pojmowana edukacja w swietle wiary stuzy dobru cztowieka i ca-
tych spoleczenstw. Jej priorytetem powinno by¢ wspieranie w zdobywaniu
wiedzy i niezbednych umiejg¢tnosci osob, ktore znajduja si¢ w potrzebie, oraz
,doskonalenie ich serc i umystow w taki sposob, aby oni sami byli sprawcami
wlasnego rozwoju”, jak mowit papiez w przemowieniu do mieszkancoéw ubo-
giej dzielnicy Los Minas w Santo Domingo w 1979 r. Naglaca jest ogdlnospo-
feczna solidarnos¢, poniewaz tylko za jej posrednictwem o$wiata 1 osiggnigcia
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naukowe, techniczne czy gospodarcze stang si¢ udziatem wszystkich ludzi, co
jednoczesnie rozszerzy mozliwosci w dziedzinie edukacji. Nalezy wiec pode;j-
mowac¢ wszelkie dzialania, aby kazdy czlowiek na Ziemi mial mozliwos¢ ko-
rzystania ze swoich praw do godnego zycia, rozwoju, edukacji, wyksztatcenia
1 pracy.

17. Whnioski

W $wietle omawianych probleméw uwydatnia si¢ wielka misja edukacji,
ktéra musi sprosta¢ licznym przeciwnosciom i wyzwaniom na ugandyjskiej
ziemi. Edukacja jest wielka sita w sytuacji wojny oraz jedyna skuteczng dro-
g3 do pomocy dzieciom-zolierzom w ich powrocie do normalnego Zzycia.
Przemoc i trauma, ktorej doswiadczyty dzieci dotknigte konfliktem zbrojnym,
gleboko wplynely na ich zdolnosci poznawcze, uniemozliwiajac normalne
funkcjonowanie w klasie szkolnej, koncentracj¢ na lekcjach oraz nauce, co
przyczynia si¢ do ich licznych niepowodzen szkolnych, wskutek czego odcho-
dza ze szkot, nie konczac edukacji. Istnieje wigc naglaca potrzeba, by tworzy¢
programy rehabilitacyjne i czyni¢ edukacj¢ dostosowang i bardziej dostepna
dla bylych dzieci-zohierzy, a takze dla mtodych dziewczat, ktére w trakcie
wojny zostaly matkami.

Kolejnymi wyzwaniami, ktore stoja przed edukacja, sg ubdstwo i gtoéd. Jan
Pawet II podkreslal, ze edukacja ma wplyw na tagodzenie skutkow istniejacej
biedy oraz zapobieganie utrzymywania si¢ i powstawania ubdstwa w przy-
sztosci. Z wypowiedzi wielu oséb z Ugandy wynika, ze edukacja ma ogromna
wartos$¢. Osoba, ktdra potrafi pisac i czytaé, o wiele lepiej radzi sobie w zyciu,
jest w stanie sprosta¢ licznym problemom, a takze zatroszczy¢ si¢ o swoj los
1 los swojej rodziny.

Edukacja wspiera odpornos¢ podczas i po zakonczeniu konfliktu zbrojnego,
ochrania dzieci 1 ich rodziny od trwania w ubdstwie przez cate zycie 1 ograni-
cza prawdopodobienstwo potencjalnego zaistnienia przewlektego i miedzypo-
koleniowego ubostwa. Ubostwo za$ jest gtowna przyczyng gtodu. Warunkiem
skutecznej edukacji jest dobre odzywianie si¢ uczniow. Gtodne dzieci maja
mniejszg odpornos¢, sa stabe, bardziej podatne na infekcje 1 choroby oraz nie
maja potrzebnej energii do nauki. Nierzadko tez opuszczaja szkole ze wzgledu
na przymus pracy w celu utrzymania rodziny. Edukacja, przeciwdziatajac ubo-
stwu, przyczyni si¢ wiec do zmniejszenia zjawiska gltodu, zwtaszcza wsrod
dzieci.

Problemy opisane powyzej godza bezposrednio w calg istote cztowieka,
ktéry cierpigc ubdstwo, nie majac dostepu do jedzenia i edukacji, traci sens zy-
cia 1 jakiekolwiek perspektywy na przysztos¢. Najwieksza misja edukacji jest
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zatem bronienie godnosci ludzkiej kazdego cztowieka oraz przygotowanie go
w jak najlepszy sposob do tego, by sam potrafit sprosta¢ licznym problemom,
by zdobyt potrzebna wiedzg¢ 1 umiejetnosci, by zy¢ jak najpetniej, rozwijac sig,
spetnia¢ si¢ zawodowo oraz zapewni¢ sobie i swojej rodzinie godne zycie.

Rzad w Ugandzie, chcac wyjs¢ naprzeciw dzieciom ubogim 1 sierotom,
uczynit edukacje¢ bezplatng i dostgpna dla wszystkich poprzez wprowadze-
nie Powszechnej Edukacji Podstawowej. Cho¢ rekrutacja zostata zwigkszona,
szkoty zaczely przyjmowac wigcej dzieci, a nierowno$¢ zwigzana z przyjmo-
waniem dziewczynek i chlopcdw znacznie si¢ zmniejszyta, nie rozwigzato to
wielu problemoéw, a nawet je nasilito. W edukacji postawiono nie na jakos¢,
a na ilos¢. Klasy w szkotach rzadowych zwiekszono nawet do 200 ucznidw,
co automatycznie obnizyto jakos¢ edukacji. Wcigz dla 10% dzieci w Ugandzie
edukacja jest niedostepna. W kraju takim, jak Uganda, nauka w szkole, cho¢
,bezptatnej”, jest jednak dalej za droga, gdyz wymagane sg oplaty za mun-
durki, buty, przybory szkolne, transport, korepetycje pobierane w celu zdania
egzaminu koncowego itd., co jest istotnym problemem dla ubogich rodzin.
W niektérych szkotach rodzice muszg takze doptaca¢ do szkdt. Oprocz szkot
publicznych i rzadowych istniejg szkoty prywatne, ptatne, w ktorych srednia
liczba uczniow wynosi 60, a jako$¢ ksztatcenia stoi na wyzszym poziomie. Sa
to zazwyczaj szkoty wyznaniowe, np. prowadzone przez misjonarzy.

W obliczu tych rozwazan niesamowicie wazna staje si¢ misja edukacji.
W te misj¢ powinni zaangazowac si¢ przede wszystkim nauczyciele catego
swiata, ksztattujac w mtodych pokoleniach swiadomos¢ globalng oraz wrazli-
wos¢ wzgledem trudnej sytuacji ludzi zyjacych na Ziemi. Wazna jest rOwniez
rola os6b sprawujacych wiadze i ich zaangazowanie na rzecz sprawiedliwosci,
jednosci, pokoju i obrony praw ludzkich oraz eliminowania tej nieréwnosci,
jaka ma miejsce we wspodtczesnym swiecie. Wazne, aby w to dzieto zaangazo-
wat si¢ kazdy cztowiek, np. poprzez wspieranie roznych akcji, inicjatyw i pro-
jektow na rzecz poprawy dostepu do edukacji na swiecie oraz walki z anal-
fabetyzmem, konfliktami zbrojnymi, ubdstwem i glodem oraz kazda forma
tamania ludzkich praw.

Tym, co niewatpliwie poprawiloby jakos¢ i dostep do edukacji w Ugan-
dzie, jest budowa nowych szkdt oraz wyposazanie ich w materiaty dydaktycz-
ne 1 podreczniki, by wszyscy uczniowie mieli do nich dostep; dalej, wzmac-
nianie malych gospodarstw rolnych, by zmniejszy¢ problem glodu i absencji
dzieci na lekcjach z powodu pracy oraz wysytanie wykwalifikowanych na-
uczycieli, na czas krétszy lub dluzszy, do pracy przede wszystkim w szkotach
wiejskich.
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EDUCATION OF THE YOUNG GENERATION IN UGANDA
AS A CHANCE FOR AN INTEGRAL GROWTH OF A PERSON

SUMMARY

The aim of this paper was to analyze the process of education in Uganda and to
show the missionary dimension of education. The education appeared to be a power-
ful influence in decreasing poverty and starvation, and preventing their recurence in
the future. It constitutes a defence and support for people during and after the military
conflicts and gives a chance for normal life for children who were soldiers. However,
the most crucial purpose of education is to save the dignity of each particular human
being and enable them to could cope with the numerous problems on their own by
their achieving the necessary knowledge and skills. Finally, the achieved knowledge
and skills should give the individual person an opportunity to live fully, develop one-
self, have a satisfying job and to be able to provide for oneself and one’s his family
so as to life in dignity.

Keywords: education; the right to education; Uganda; children soldiers; poverty; lit-
eracy

Stowa kluczowe: edukacja; prawo do edukacji; Uganda; dzieci-zohierze; ubdstwo;
alfabetyzacja
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Interreligious Dialogue In The Thought of Benedict XVI:
Ecclesiological Foundations and Distinctive Characteristics

A. Addressing Doubts about Interreligious Dialogue

Since the Second Vatican Council, the Catholic Church has been teaching
that dialogue with the followers of other religions is a legitimate and necessary
component of its mission (DP 2, 38, 77). In line with this teaching, the post-
conciliar popes have explicitly stressed the importance of interreligious dia-
logue (Gioia, I/ dialogo). However there still lingers among Catholics a certain
suspicion that interreligious dialogue may not be that legitimate or necessary
after all (DP 4).

Doubts seem even more justified in the face of events that put religion in
a bad light, such as the recent emergence in present day Syria of a militant
movement that, while claiming the Islamic religion as its foundation, has dis-
played a degree of violence and cruelty that the world finds shockingly inhu-
man and unacceptable. At times like these it is not surprising that many people
may question the goodness of religion and that Catholics may ask whether and
why should time and resources be invested in interfaith relations.

Addressing these doubts was one of the aims of the 1991 document Dia-
logue and Proclamation which is, to date, the most comprehensive articulation
of the Catholic Church’s understanding of interreligious engagement, based
on Conciliar teaching (DP 4). The confusion experienced by many Catholics
derives from the fact that interreligious dialogue seems to contradict the core
of the Church’s mission, that is to say, the proclamation of the Gospel. As
Dialogue and Proclamation points out, these doubts are ultimately due to in-
sufficient grounding with regard to the notions of Church, mission and inter-
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religious dialogue (DP 52). Joseph Ratzinger—Pope Benedict XVI suggests
a concept of interreligious dialogue that derives from the very nature of the
Church. From his ecclesiological perspective, the apparent opposition of inter-
religious dialogue and Gospel proclamation disappears.

A comprehensive appreciation of Benedict XVI’s theology of interreli-
gious dialogue would require considering various factors: for example, how
his thought belongs within the historical development of the modern papacy
in relationship to the world; his understanding of the task of theology vis-a-vis
the communication of the faith and the Church’s mission; and his theological
assessment of religion and of the religions, especially Judaism and Islam. This
paper, however, focuses on one particular aspect, namely the ecclesiological
foundations of Benedict XVI’s notion of dialogue. This choice is based on the
conviction that by taking the discourse on interreligious dialogue to the ec-
clesiological level, Benedict XVI has contributed in a very significant way to
clarify the Catholic understanding of its nature.

The discussion develops in two main steps. First, while focussing on Ratz-
inger’s understanding of Church, it shows that unity is a comprehensive ec-
clesiological concept, useful to articulate the Church’s identity, its relationship
with humanity and its mission in the world. Consequently, in order to fulfil its
mission for the salvation of all, the Church must seek to establish unity with
all the various strata of humanity. This demands a variety of approaches, de-
pending on how each stratum relates to the Church.

Then the second step consists in presenting the concept of interreligious
dialogue that emerges from this vision of Church. It emerges that the Church’s
relationship with the followers of other religions is unique in virtue of the im-
portance of religious experience for human life, and that interreligious dia-
logue is not only the specific mode of mission in relation to the followers of
other religions, but it is also a ministry in the service of all humanity.

B. The Church and Humanity
1. Unity as a Comprehensive Ecclesiological Concept

The Church has always been central to Ratzinger’s theological concerns
(“David Schindler on Cardinal Ratzinger’s Ecclesiology™).! It was his priority

during his pontificate as well. Ratzinger ecclesiological thought began with
his doctoral dissertation on the Church as People and House of God in Augus-

! David Schindler is the chief editor of Communio, the theological journal founded in 1972 by
Ratzinger, Henri de Lubac and other like-minded theologians.
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tine s doctrine of the Church (Ratzinger, Volk Und Haus; Ratzinger, Milestones
97-102; Nichols, The Thought 17-33). He later contributed significantly to the
ecclesiological reflection of Vatican II. Ratzinger’s understanding of Church
is indebted to Augustine who, while shifting from a more metaphysical theo-
logy towards a more historical understanding of the Christian faith, increas-
ingly emphasised the necessity of the Church in its concrete historical form.
The influence of the African Church Fathers Tertullian, Cyprian and Optatus
of Melvis reinforced Augustine’s idea that the historical Church is authentical-
ly the Church of Christ (Nichols, The Thought 34-41). These Church Fathers
stress the fact that Christianity exists not merely in the individual who em-
braces the faith but also in the visible community of the believers, and strongly
emphasise that an individual becomes a Christian not just by a “change of phi-
losophy” but by being immersed in the historical life of the Church. They see,
therefore, Christianity as confession of the faith and, at the same time, as prac-
tice of love, which is the distinctive mark of the assembly of those who are one
in Christ. Being a communio of love effected by God rather than a congregatio
resulting from human initiative, the Church constitutes the /ocus of the real
presence of the Risen Christ in history, where the invisible and the visible, the
Holy and the human are united and coexist.

Communio is the fundamental category of Ratzinger’s ecclesiology. He
greatly appreciated the emphasis that the 1985 Bishops’ Special Synod placed
on the Church as communio, and observed that, although the word itself does
not appear in the documents of Vatican II, if correctly understood, the term
communio adequately summarises the essential aspects of the Council’s ec-
clesiology (“The Ecclesiology of the Constitution Lumen Gentium” 130).
Such an understanding of communio can be found in the biblical text of 1 John
1:3, which reads: “That which we have seen and heard we proclaim also to
you, so that you may also have fellowship with us; and our fellowship is with
the Father and with his Son Jesus Christ. And we are writing this that our joy
may be complete.”

Ratzinger identifies four points in this passage. First, the content of the
Church’s proclamation is a living experience of encounter with Christ; second,
the purpose and the effect of the proclamation is to bring others into the fel-
lowship-communion of the Church; third, communion with the Church is
fellowship-communion (participation) in the life of the Trinity; fourth, this
communion is the fullness of joy. In other words the personal encounter with
Christ from which the Church arises is at the same time also the content of
the Church’s proclamation. When a person encounters Christ through the
Church’s proclamation and believes in him, he/she enters simultaneously into
vertical communio with God and into horizontal communio with all those who
are in communion with God through Christ. The communio among the faithful

C-Teo-20.indd Sek2:109 18.03.2016 07:36:33



110 ROCCO VIVIANO

(horizontal dimension) does not result from mutual agreement but from their
personal act of conversion to Christ by which their personal communion with
God is established (vertical dimension). Thus the vertical communio is funda-
mental for the horizontal dimension, the communion embodied in the Church
is an essential element of the divine salvific process.?

A further characteristic of communio emerges from chapter 2 of the Acts
of the Apostles, which according Ratzinger describes the “interior beginnings
of the Church” effected by the Holy Spirit. Acts shows that since the incep-
tion of the Church all humanity is the intended beneficiary of its proclamation
(Benedict XVI, Message for the Naming). Consequently, communio, which is
both the source and the goal of proclamation, is also intended for all. This
universal orientation of communion belongs to the essence of the Church and
must be reflected in the Church’s life and ministry at all levels and especially
in the ministry of Peter’s successor (Viviano, “The Petrine Office”).

Communio 1s simultaneously a metaphysical and a historical reality.
This identification (between the Church of Christ and the historical Church)
emerged with even greater clarity from Ratzinger’s eucharistic ecclesiology.
Aidan Nichols points out that, influenced by Henri De Lubac, Ratzinger was
one of the first Catholic theologians to produce a systematic elaboration of
a eucharistic ecclesiology (The Thought 96-99).3 Eucharistic ecclesiology is
based on the concept of the Church as the Body of Christ. This perspective
appeared in the years following the First World War, when a new awareness
emerged within the Catholic Church that the Church is not merely an organisa-
tion and an external structure but, above all, an interior and spiritual reality.

According to the First Letter to the Corinthians, communio is historically
enacted in the Eucharist, which is the koinonia with the Body and the Blood

2 Ratzinger insists on the priority of the vertical over the horizontal dimension against “hori-
zontalist” interpretations of communio that tend to overemphasise the role of human activity in the
constitution of the Church. He points out that this happened with regard to the concept of the “Peo-
ple of God” in the years following Vatican II, when “people” was understood by some not according
to the biblical meaning but in the perspective of Communist political ideology (“The Ecclesiology
of the Constitution Lumen Gentium,” 125).

3 The development of eucharistic ecclesiology in twentieth-century Catholic thought was influ-
enced by the theological reflection of Nicholai Afanasiev (1893-1966), Russian Orthodox theologian
associated with the Institut de Théologie Orthodoxe Saint-Serge in Paris. In a thorough examination
of scriptural and patristic data, Afanasiev retrieved what he thought was the original understand-
ing of the Church as the eucharistic assembly of those who by baptism have been given the Holy
Spirit and made one in Christ. As a consequence, every aspect of the Church can be authentically
understood in the light of the Eucharist. Afanasiev was part of the ecumenical ressourcement group
of scholars, which included Jean Daniélou, Yves Congar, Oscar Cullman and Henri de Lubac among
others, and was invited to the Second Vatican Council as an official ecumenical observer. He is cred-
ited in the Acts of the Council for contributing to the ecclesiology of Lumen Gentium. In this regard
see Plekon (“Introduction”), Nichols (7heology) and Nichols (“The Appeal”).
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of the Lord that generates koinonia among those who partake of it: “The cup
of blessing which we bless, is it not a participation (koinonia) in the blood of
Christ? The bread which we break, is it not a participation (koinonia) in the
body of Christ? Because there is one Bread, we who are many are one body.”
(1 Cor 10:16-17)

The Church is therefore a concrete unity that has its source and apex in
the Eucharist. In Ratzinger’s words, the Church as the Body of Christ is “the
organism of the Holy Spirit, something alive, that embraces us all from with-
in” (“The Ecclesiology of the Second Vatican Council” 3). It is a reality that
“grows from the inside outwards” and “takes shape in the life of prayer, in the
life of the sacraments; in the fundamental attitudes of faith, hope and love.”
(Ibid., 5)

The concept of Body of Christ expresses the concreteness of communio in
the Church. “Christ has built himself a body,” and a person can embrace him
by becoming a member of his Body because “Christ exists not purely ideally
but only in his body.” This means that one embraces Christ together “with the
others, with the community that has persisted through the ages and that is this
body of his.” (Ibid.) The category of Body of Christ also implies the idea of
historical development of the communio. As the human body grows by con-
stantly replacing its cells while nevertheless remaining the same person, so
does the Church. As the human body lives by integrating new elements within
its structure by transforming them into itself, so does every historical develop-
ment of the Church continuously become part of its being (Ibid.). In this sense
communio is a dynamic reality, inseparable from Tradition.

In the writings of Paul and of the Church Fathers, the Body of Christ is
connected to the notion of Eucharist. From their perspective, to conceive of the
Church as Body of Christ means understanding it through the Eucharist. Ratz-
inger explains that the Eucharist is the Church’s foundational event because at
the Last Supper Jesus fulfilled the ancient covenant of Sinai, thus accomplish-
ing the ultimate “community of blood and life between God and Man.” (Ibid.)
Since that event, those who participate in the Eucharist are bound together in
virtue of their communion with Christ, and their communion extends through
the ages. The resulting Body of Christ is both the condition of possibility and
the historical realization of communio (between Man and God, and Man and
Man). This means, again, that it is through the visible Church that God calls
other men and women throughout history to enter in communion with Christ
and offers them the possibility to do so. Because God’s offer of communion
takes place within history, the interior reality of the Church requires its exter-
nal structure and ministry. These acquire validity exclusively from their being
in the service of the mission, which is to serve God and to serve humanity for
the transformation of the world (Ibid.).
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The ecclesiological categories of communio and of Body of Christ point to
a Church that exists in order “to become God’s dwelling place in the world,”
whose task is to make God’s presence visible by pursuing a life of /oliness in
the sense of conformity to God. From the perspective of Ratzinger’s eucha-
ristic ecclesiology, the Church is the means chosen by God to establish and
maintain God’s relationship with humanity. By choosing it and entrusting it
with a mission, despite its limitations and even its sinfulness, God makes the
Church essential to his plan of salvation (Ibid.).

For Ratzinger, communio means the unity of the Body of Christ, which is
effected by God but also requires that, in order to be preserved, the faithful
practise Christian caritas in obedience to Christ’s commandment of mutual
love. According to Ratzinger, only a Church that is united (or at least striving
for unity) can fulfil its God-given mission. It is by being a sacrament of unity,
i.e. a sign and instrument of unity, that the Church remains faithful to its true
nature and fulfils its role in salvation history. In other words, unity among the
believers in Christ is essential to the authentic Church of Christ, with evident
ecumenical consequences. From the perspective of Ratzinger’s eucharistic
ecclesiology, unity as an ecclesiological category does not apply exclusively
to the internal reality of the Catholic Church but extends to the relationships
between the Catholic Church and all Christians outside its communion. The
pursuit of unity with other Christians, therefore, is necessary to the being of
the Catholic Church. Benedict X VI consistently put this theological idea into
praxis and explicitly set ecumenical engagement as a priority of his pontificate
(First Message 697-698).

2. The Unity of the Church and the Unity of Humanity

Unity has emerged so far as the key aspect of the Church as historical re-
ality. Faithfulness to its true identity requires that the Church be one through
the constant practice of mutual charity among Christians. Since the salvation
offered to all humanity consists in becoming one with God by becoming one
with Christ through communion with his Body, and because the Church is tru-
ly God’s intended instrument of salvation insofar as it perseveres in unity, the
soteriological significance of the unity of Christians extends beyond Christian-
ity to all realms of human existence, including that of the followers of other
faiths. In other words, God calls the nations to partake in the same unity in
which the Church already belongs and by which is defined.

This idea needs further reflection. The Church’s mission derives from the
nature of the Church as communio and Body of Christ. By becoming members
of Christ’s Body, the believers also participate in his mission, whose goal is to
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save all humanity by bringing it into the original communion with God (Bene-
dict XVI, Message for the Naming).

In Die Einheit der Nationen (1973), while discussing political theology,
Ratzinger considers the early Christians’ response to their contemporary pagan
authors’ thought regarding what constitutes the unity of the nations. His reflec-
tion is useful to understand the Church’s mission as the extension of Christ’s
work of restoration of the unity of humanity. Ratzinger observes that an atten-
tive reading of Luke 2:14, “Glory to God in the highest heaven, and on earth
peace to those on whom his favour rests,” reveals the clash between two op-
posing worldviews. One is the universal pax promised by the Roman Empire,
which is established and maintained by human power, embodied in the em-
peror. The other is the universal peace that God bestows on humanity in Jesus
Christ (Ratzinger, L 'unita 23-24). While the Roman peace ensuring the unity
of the different nations within the Roman Empire is a political reality, that is to
say a function of the state, the Christian peace is primarily a theological one.

The Christian vision of peace to which Luke refers is based on a crucial
aspect of the biblical faith of Israel, namely the fundamental unity of the world
and of humanity. This originates from faith in the One God and from belief
that the whole of human history is rooted in one man, Adam, and in one com-
mon ancestor, Noah. The Old Testament faith connects the oneness of God and
the single origin of the human race. These constitute the foundations of the
unity of humanity, which exists since the beginning under the unconditional
care of the Creator (Ibid., 24-25).

Ratzinger points out that, according to the biblical vision, the fragmenta-
tion of humanity signified by the story of the Tower of Babel (Genesis 11:1-9),
is not God’s will but a consequence of human sinfulness. On the contrary, ac-
cording to his original plan, God wants humanity to be one and, after Babel,
desires its reunification. In the Old Testament the restoration of lost unity is
symbolised by the vision of God’s gathering the nations in Jerusalem, in his
presence and in common worship of him (Benedict XVI, Message for the
Naming). The unity that was lost by human sin cannot be restored by political
means, but is ultimately God’s doing.

Taking a further step, Ratzinger notes that, while building on the Old Testa-
ment vision of universal peace, the New Testament further highlights the con-
trast between the political and theological notions through the doctrine of the
two Adams (Romans 5:12-21). This rests on the idea that, prior to the Christ-
event, humanity existed in a non-definitive, imperfect state, because it bore the
“mark of its defective origin.” The coming of Christ and the inauguration of
a new humanity have transcended such state once and for all (L unita 26-27).
The “second and definitive humanity” is the community of Christians, which
does not yet comprise all of “ancient humanity” but grows progressively with-
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in it, renewing it from inside (Ibid.,28-29). This means that until the fulfilment
of history, the first fragmented humanity and the new humanity must coexist.

How then is the Church to relate to the world? Ratzinger turns to Origen
and Augustine’s thought for a patristic assessment of the nations. Origen saw
their existence a sign of Satan’s influence over humanity, which calls for the
work of Christ, understood in terms of reconciliation. On the basis of Deuter-
onomy 32:8, Origen formulates the idea that after the fragmentation of human-
ity each nation was left under the power of an angel or supernatural ruler.* In
Origen’s view, these supernatural rulers, the archontes, are ultimately demons.
While all other peoples are under the power of evil forces, however, Israel is
governed directly by God and, therefore, holds a unique mission among the
nations. Origen explains Israel’s mission on the basis of Exodus 1:1-6, inter-
preting the migration of the seventy Israelites to Egypt as the true Israel sent to
rescue humanity from the rule of the archontes, from national fragmentation,
and to bring it back into unity under God’s rule (L ‘unita 57). Israel’s mission is
fulfilled in the Church, the new fatherland of Christians representing true hu-
manity (Ibid.). In Origen’s view, national identities are ultimately evil but can
nevertheless function as a preparation for the salvation given through Christ.
What is really important for Origen is to oppose the “subordination of the sa-
cred and holy to the political and national element” (Ibid.,71).

Shaped by a very different historical situation, Augustine’s view of politics
and national identity is less negative than Origen’s. He nonetheless agrees that,
while it is highly commendable for Christian citizens to work for the good
of the nation (the Roman Empire), their primary duty is to “employ all their
energy for the eternal goal that had become visible and accessible to him in
Jesus Christ” (Ibid.,96). The Christian’s true fatherland is not the State but the
Heavenly City, which transcends national identities and reunites fragmented
humanity. For Augustine, Pentecost is the antithesis of Babel. In Ratzinger’s
words, for Augustine, becoming a Christian means “to go from dispersion into
unity, from the Babel tower into the Room of Pentecost, from the many peo-
ples of humanity into the one single new people” (Ibid.,109; Message for the
Naming). This means that the reunification of humanity is already happening
in the historical Church. According to Ratzinger, the aim of Augustine’s doc-
trine of the two cities is not to eliminate the distinction between the Church
and the State, by promoting a Christian theocracy, but to express with renewed
strength the twofold belief that “the unity of humanity (realised) in the body
of Christ” is a “transforming element” in history, and that “the full form” of

4 Deuteronomy 32:8 reads: “When the Most High gave the nations their inheritance, when he
divided all mankind, he set up boundaries for the peoples, according to the number of the sons
of Israel.” (Or “sons of God”, according to the Septuagint, the Masoretic Text and the Dead Sea
Scrolls).
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such unity “will be established by God, once present history reaches its end”
(L’unita 111).

The City of God is the Church, i.e. the “sacramental-eschatological” real-
ity that “lives in this world as a sign of the future world” (Ibid.,113). In other
words, the historical Church, with its finitude and limitations, is the pre-figu-
ration and anticipation of God’s kingdom, where all the nations will be finally
one at the end of time. The Church, therefore, has a sacramental significance
for the salvation of the world which, in light of Ratzinger’s reflection, can be
concretely understood in terms of restoring the unity of the nations.

3. Christian Brotherhood and Degrees of Unity

Two notions of unity have emerged so far from Ratzinger’s ecclesiologi-
cal reflections: the unity of the Church and the unity of humanity. Because the
Church exists for the salvation of humanity, the two notions are related. What
can be said theologically about their connection? Ratzinger’s discussion on the
meaning of Christian brotherhood makes it possible to articulate the relation-
ship of the Church with humanity in terms of degrees of unity, which is useful
in order to appreciate the universal implications of Christian unity (Ratzinger,
The Meaning).

Ratzinger observes that, according to New Testament testimony, the Chris-
tian community understood itself as a brotherhood from its earliest stages.
This was a development of the notion of brother present in the Old Testament
where the term applies predominantly to the Israelite co-religionist. Brothers
are those who belong in the unity of God’s Chosen People. Brotherhood is
therefore defined not in terms of blood ties but in terms of shared divine elec-
tion. As a consequence, embedded in the notion of brotherhood is the idea of
separation from outsiders, who are not chosen and whom the Old Testament
calls the goyyim (the Hebrew for non-Israelites, corresponding to the Greek
ethné, nation, race or people).

Within the faith of Israel, there is a clear sense of being different from
outsiders, which is nevertheless balanced by the conviction that Israel’s na-
tional God is at the same time the God of all humanity. As a result, while the
outsider is not a member of the brotherhood of Israel, and therefore does not
have the same claims on the Israelite as does co-religionist, the fact that Israel
and the rest of humanity belong to the same God places an ethical responsibil-
ity on the Israelites, who are aware of their divine election, towards those who
have not being chosen. This balancing element prevents, at least in principle,
Israel’s self-awareness as divinely chosen from becoming an exclusivistic at-
titude vis-a-vis God’s offer of salvation to the rest of humanity.
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So, intrinsic in the Old Testament notion of brotherhood is the tension
between election and universalism. For Ratzinger, the latter is rooted in the
two covenants of the Book of Genesis: on the one hand, God’s covenant with
Adam, which was renewed with Noah, the father of restored humanity after the
Flood; on the other hand, God’s covenant with Abraham and Moses by which
Israel is constituted as God’s People. As the Abrahamic-Mosaic covenant does
not invalidate God’s first covenant with humanity, the universal scope of God’s
salvific will and the election of Israel constitute, according to Ratzinger, a “du-
ality” that “could never degenerate into dualism,” because the tension between
the two is not opposition (Ratzinger, The Meaning 11). Indeed, the Scriptures
show that when Israel’s sense of separation from humanity does result in the
identification of the scope of God’s salvific will with Israel, this is challenged
by the notion of the universal God, who wishes the salvation of all (Ibid.,7-8).
In fact, the faith of Israel allows for the possibility of salvation for those who
are not bound by the Torah, as long as they live out God’s will by observing
the Noahide Laws.’

The Israelites have an ethical responsibility not only towards each other but
also towards humanity, as is clearly laid out in the laws regarding strangers in
Exodus (22:20; 23:9), Deuteronomy (14:29), Leviticus (19:33f; 19:10; 23:22)
and Numbers (9:14; 15:14fF; 35:15). In fact, there are, as Ratzinger defines
them, two “zones of brotherhood” in the faith of Israel: a direct brotherhood
and an indirect one. Both place specific demands on the believers (The Mean-
ing 10-11). According to Ratzinger, this “duality that is never permitted to be-
come dualism” is present in an Old Testament motif that he calls “theology of
the two brothers.” At crucial points of salvation history stand exemplary cou-
ples of brothers, one of whom is chosen while the other is not: Cain and Abel,
Ishmael and Isaac, Esau and Jacob. Ratzinger observes that this dynamic of
election-rejection never results in the loss of “brotherhood.” In fact, it appears
that “even the partners of Israel who were expelled from the election could yet
be understood in a wider sense as brothers, that even the one who was rejected
remained a brother” (The Meaning 11).

Both the New Testament and the writings of the Church Fathers inherit
and develop the Old Testament notion of brotherhood, except that they place
stronger emphasis on universal salvation (The Meaning 21-40). There exists
a core of humanity that is the representative of entire humanity in its relation-
ship with God. This core is now the Church (the chosen brother), which holds
a role of mediation in the salvation of the rest (the estranged brother). Ratz-

3> Nohaide or Nohachian Laws is the Jewish Talmudic designation for the seven biblical laws
given by God to Adam and Noah before the revelation to Moses on Mount Sinai and they are there-
fore binding on all humanity (Lundgren 721).
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inger identifies the following four aspects of Christian brotherhood which help
to understand such a role.

First, the Christian brotherhood is based on the divine sonship of Jesus.
Only Christ can be rightfully called Son of God, since he is the “epitome of the
true Israel” (Ibid.,48). The ultimate aim of the Incarnation is “to make what is
his (own) available to all,” which is his divine sonship (Ibid.,49). Therefore,
by becoming a disciple, i.e. one with Christ, the believer becomes a child of
God by participating in Christ’s sonship. Consequently, all believers become
brothers (and sisters) in virtue of their common participation in Christ’s son-
ship. In the light of eucharistic ecclesiology, the three notions — communion
with Christ, incorporation in his Body and becoming the Christian brother-
hood — are different facets of a single event. This is not only a sacramental but
also an ethical process by which, called to “break up his own merely private
ego and merge into the unity of the body of Christ,” the believer becomes like
Christ who is totally Other-centred (Ibid., 55).

Second, as a result, the barriers of division within the Christian brother-
hood are removed. Paul defines the community of believers as the new crea-
tion in Christ (2 Corinthians 5:16-17), in which the contradictions of the old
order are overcome and “the great unbridgeable difference which had divid-
ed the world now loses its meaning — the difference between Israel and the
heathen, between pure and impure, between elect and non-elect” (The Mean-
ing 57). According to Paul, Christ’s work is essentially a cosmic act of re-
conciliation (cf. Ephesians 2:12-17), so that, as Ratzinger explains, it can be
said that the “mystery of Christ is the mystery of the removal of barriers:”
religious, social (Galatians 3:27-28), and national (Colossians 3:10-11) (The
Meaning 58).

Third, the distinctive identity of Christian brotherhood inevitably becomes
a barrier of separation from outsiders. After examining the New Testament us-
age of the term brother, Ratzinger concludes that according to the Scripture
“only the limited application of the idea of brotherhood is Christian” (The
Meaning 67). In the New Testament, the term brother is used in two ways:
in relation to Jesus and in relation to the disciples. When Jesus speaks of his
brothers, he generally means his disciples, but in Matthew 25:31-46 he speaks
of all men and women in need as his adelphoi (brothers). While outsiders are
brothers of Jesus Christ, however, they are never described as brothers of the
believers. The Christian brotherhood is clearly determined by each individual’s
decision to become a disciple, one with Christ and a member of the Church.
From this perspective, the celebration of the Eucharist is the “sacrament of
brotherhood” (Ibid.,68). For Paul, explains Ratzinger, true brotherhood re-
quires its visible enactment in the liturgy and the life of the community. This
is so important that for those “who have been baptised but have lost the living
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faith and thus any direct sharing in Christian brotherhood,” he uses a different
term: pseudo-adelphoi (1bid.,72-74).6

Fourth, despite its clear demarcation, the Christian faith prevents the sepa-
rateness of the brotherhood from becoming sectarian isolation. According to
Ratzinger, “[t]he separating off of the Christian brotherhood is not the crea-
tion of some esoteric circle, but is intended to serve the whole. The Christian
brotherly community does not stand against but for the whole” (The Meaning
72-74).

Hence, the distinctiveness-separation of the Christian brotherhood consti-
tutes the condition of possibility of true Christian universalism, in the sense
that clear self-identity enables Christian brotherhood to recognize otherness,
namely, that portion of humanity standing outside the brotherhood, the es-
tranged brother for whose salvation the Christian is held accountable in vir-
tue of Christ’s work. Because the goal of Christ’s work is the salvation of the
whole, by necessity this must be reflected in the work of his Body (7he Mean-
ing 72-74). Thus, true universalism, i.e. taking full responsibility for the sal-
vation of all outsiders (the entirety of humanity), belongs to the very nature
of the Christian brotherhood. This ecclesiology has very significant implica-
tions in relation to interreligious dialogue. Ultimately the question of Christian
brotherhood is the question of Christian identity in relation to the other and
Ratzinger insists that clarity about one’s identity is a necessary condition for
interreligious engagement (Benedict XVI, Address to the International Jew-
ish 794-795). This is especially true with regard to the Church’s dialogue with
culture and with religions.

While the notion of Church as communio-Body of Christ especially high-
lights the Christian’s responsibility of preserving the unity with co-disciples
through the practice of Christian love, the notion of Church as Christian broth-
erhood as articulated by Ratzinger accentuates responsibility towards out-
siders. The theology of the two brothers holds together the distinctive iden-
tity of the chosen-brother and the fundamental unity of the chosen-brother
with the non-chosen one, and so provides a useful model, entirely consistent
with the Christian faith, for articulating the relationship between the Church
and non-Christians.

4. The Church and the Other: the Need for Differentiated Approaches

The different degrees of Christian brotherhood and the corresponding dif-
ferent levels and responsibility of the Church for humanity requires that the

¢ The term appears in 2 Corinthians 11:26 and Galatians 2:4.
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Church have the ability to relate adequately to each specific other. In other
words, in order to be an effective means for the unity of humanity, the Church
needs to adopt different approaches according to the particular relationships
that link it to the different components of humanity. This idea is consistent
with the teaching of Vatican Il, particularly Lumen Gentium and Nostra Aetate
(LG 13-17; NAe). It also resonates with Paul VI’s definition of various circles
of dialogue in Ecclesiam Suam, and with the multiple ways within the one
mission as presented in John Paul 1I’s Redemptoris Missio (RM 41-60).” It also
underlies the teaching of Dialogue and Mission, whereby mission is described
as a “single but complex and articulated reality” (DM 13), and Dialogue and
Proclamation, which points out that “special attention should be given to the
relations with the followers of each religion,” because “the various religions
differ from each other” (DP 87).

The idea of differentiated approaches corresponding to different levels
of unity is also consistent with Benedict XVI’s insistence on the distinction
between ecumenism and interreligious dialogue and, most importantly, with
his thought regarding the Church’s relationship towards non-Christians. Non-
-Christians do not all stand in the same kind of relationship with the Catho-
lic Church. In fact there is a great difference between those whose lives are
shaped by religious belief, and those who are non-religious. Moreover, fur-
ther distinctions should be made within each of these two broad groups. For
Benedict XVI, therefore, the Church’s engagement with people who have no
religious belief is different from its engagement with followers of other faiths,
and even within interreligious dialogue the engagement depends on the differ-
ent religious persuasions of the other dialogue partner (Ratzinger, “The Unity
and Diversity” 15-44).

The idea of Church as brotherhood has bearings in three directions: within
the Catholic Church, at the ecumenical level and finally in relation to the non-
-Christian world, providing a broad ecclesiological foundation for ecumenism,
interreligious dialogue and engagement with secular thought respectively.®
Pope Benedict XVI identified all of these as priorities for the Church during
his pontificate.

At the ecumenical level, Ratzinger believes that while it is not possible,
nor would it be helpful, to deny that, strictly speaking, a Catholic and a non-

" In Ecclesiam Suam Paul VI distinguishes dialogue with entire humanity (650), which includes
those with no religious belief, from dialogue with the followers of Judaism, Islam and of other reli-
gions (654); dialogue with other Christians (655) and among Catholics (657).

8 As a theologian, Ratzinger has written extensively on ecumenism (Ratzinger, Principles, 192-
-311; Ratzinger, Church, Ecumenism and Politics, 67-138; Nichols, The Thought, 191-197; and de
Gaal, The Theology of Pope Benedict XVI, 189-197). As pope, he often spoke on the topic. One im-
portant example is the Address at the Ecumenical Meeting in Cologne (August 19, 2005).
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-Catholic Christian belong to different brotherhoods, it is nevertheless at least
possible to conceive of these brotherhoods as sister Churches, on account of
the common faith in Christ (The Meaning 91).° For Ratzinger, it is indisput-
able that in virtue of the common faith, Christians who are not in full com-
munion with the Catholic Church are nevertheless brothers, albeit separated.
If the focus is set on brotherhood rather than on separation, the term separated
brothers can acquires a positive connotation, signifying that, despite theologi-
cal and historical divergences, we are still one in the one Christ who brings us
together in his brotherhood (Ibid.,94). The fact that Christian brotherhood is
possible at various levels means that Christian unity exists de facto in different
degrees. A smaller degree of unity does not make it less real (Ratzinger, “On
the Ecumenical” 262). As Ratzinger explains, full Christian unity is eschato-
logical “in the true sense of the term”, that is to say, “already present and yet
within time never perfected” (Ibid.,268). The fact that every Christian Church
or community is by definition journeying “on the way towards Christ” means
that all Christian communities are already united to the extent to which they
strive to be faithful to the Lord. In this sense ecumenism, understood as the
common effort to arrive at the fullness of the faith and to “sharing a common
faith,” is in itself a mode of unity (Ibid.,268-269). This is one of two reasons
why ecumenism is necessary. The other reason concerns the effectiveness of
the Church’s mission in the world. According to the Gospel, the Church’s mis-
sion succeeds to the extent to which the disciples are bound by Christian love.
Ecumenism is about the full realization of the Church’s nature and, as a con-
sequence, about the effectiveness of its mission vis-a-vis humanity. From the
perspective of the “theology of the two brothers,” Ecumenism is an obligation
placed on all Christians so that, as the “brother that has been chosen,” i.e.,
Christianity may truly be a brother to and take care of the “wayward one” (7he
Meaning 81).

Finally, with regard to the “second zone of brotherhood,” the Church exer-
cises its responsibility in three ways: through direct proclamation of the Chris-
tian message; through agape, that is, the practice of Christian charity towards
all; and through suffering, that is to say, by making itself a neighbour to all and
sharing in their sufferings in the Christian hope that these will be overcome

° This usage constitutes a development beyond the New Testament and Tradition, which by
‘sister Churches’ refer to different communities within the catholica. With regard to the question of
“sister churches,” see Legrand, “La théologie des Eglises Sceurs: réflexions ecclésiologiques autour
de la déclaration de Balamand.” Also known as the Balamand Declaration, the document “Uniatism,
method of union of the past, and the present search for full communion,” is a statement by the Joint
International Commission for the Theological Dialogue between the Roman Catholic Church and
the Orthodox Church issued on June 23, 1993, during the VII plenary session held in Balamand,
Lebanon from June 17-24, 1993.
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by the coming of the Kingdom. Ratzinger refers to mission, agape, and suffer-
ing, as obligations of the Christian towards the non-Christian (The Meaning
81-84). Proclamation must be carried out openly and confidently, he says, but
with “holy discretion.” This means having the ability to proclaim the Word at
the right time, when the conditions for its being heard are in place (Ibid.,82).
It implies the dialogical attitude of careful listening to the reality of the other.
Agape is enacted in two ways: through relationships of mutual love among
Christians, which have “an attractive and exemplary force constituting an ef-
fective act of mission;” and through acts of disinterested love towards every
human being, following the example of Christ who “loved those who neither
knew nor loved him (cf. Rom 5:6), without asking for thanks or response”
(Ibid.,82). Lastly, by suffering for others, the Church “achieves its highest mis-
sion — the exchange of fate with the wayward brother, and thus the restora-
tion to full sonship and full brotherhood” (The Meaning 84).'° This notion of
mission frees the Church from the sense of failure that might emerge when,
despite having heard the proclamation of the Christian faith, the outsider does
not choose to embrace it and enter the Christian brotherhood. According to
Ratzinger, in such situations the Church fulfils its responsibility towards hu-
manity by simply being-a-brother for all men and women.

C. Benedict XVI and Interreligious Dialogue
1. The Church in Dialogue with Religions

In the light of what has been discussed so far, the different approaches re-
quired of the Church in relation to those who belong within the second zone of
brotherhood can be grouped under the two headings of interreligious dialogue
and dialogue with culture. According to Benedict XVI, these are both ne-
cessary and important. On the basis of his thought on interreligious dialogue,
however, it can be argued that the engagement with religious-humanity has
a very distinctive character and bears fruits not only in relation to the followers
of other faiths but for all of humanity.

Five years before becoming pope Ratzinger spoke of interreligious dia-
logue when he presented Dominus lesus (DI), the Declaration on the Unicity
and Salvific Universality of Jesus Christ and the Church, issued by the Congre-
gation for the Doctrine of the Faith on August 6, 2000. At the press conference

10 Ratzinger wrote that the “idea of substitution is one of the primitive facts of the biblical
testimony, the rediscovery of which in today’s world can help Christianity to renew and deepen in
a decisive way the conception it has of itself” (“Substitution” 273).
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held on September 5, he described the ecclesial and theological context that
occasioned Dominus lesus and spoke of its significance (Contesto). Ratzinger
carefully distinguished the notion of interreligious dialogue according to the
teaching of Vatican II, from an ideology of dialogue that has become increas-
ingly widespread among Christians. Consistent with his theological methodo-
logy, Ratzinger’s definition of interreligious dialogue emerges in response to
a concrete challenge — relativism — and is built on the ecclesial tradition, i.e.
the Council’s documents Nostra Aetate, Lumen Gentium and Ad Gentes, as
well as John Paul II’s encyclical Redemptoris Missio.

Ratzinger defines relativism as “the idea that all religions are for their fol-
lowers equally valid paths of salvation” (Contesto). This idea is incompatible
with Christian faith because of its presuppositions and their consequences. At
the heart of relativism is the idea that the Absolute is ultimately unknowable.
An unbridgeable gulf separates the truth from human understanding and ex-
perience, thus any revelation of the Absolute — including Jesus Christ — can at
most be a reflection of the truth. Consequently, it cannot be claimed that Christ
is the truth but only one manifestation of it, which is as imperfect as other rev-
elations and, therefore, must be complemented by them in order to offer a full-
er, albeit never complete, picture of the truth. As it holds that the Absolute
cannot be known in itself, relativism denies the possibility of an absolute truth,
and considers any such claim as fundamentalism, as an “attack against the
modern spirit” and a “threat to tolerance and freedom” (Contesto). Therefore,
Christianity should renounce any Christological truth-claims and accept that it
needs the revelations of other religions in order to understand God more fully.
Obviously, this is incompatible with the essence of Christian faith for which
the historical Jesus of Nazareth is the concrete manifestation of the Absolute.

Relativism, however, constructs its own notions of truth, freedom, toler-
ance, and ultimately dialogue, which requires:

placing one’s position and faith at the same level as the faith and the convictions
of others, so that all is reduced to an exchange of positions that are fundamentally
equal and therefore relative to one another, with the higher goal of achieving the
greater degree of cooperation and integration among the different religious persu-
asions (Contesto, my translation).

This “ideology of dialogue” is incompatible with the Catholic understand-
ing of interreligious dialogue as “the way to discover the truth” and the pro-
cess by which “one discloses to the other the hidden depth of what he or she
has apprehended in his or her religious experience, which waits to be fulfilled
and purified in encountering the full and definitive revelation of God in Jesus
Christ” (Ibid.).
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While the notion of interreligious dialogue held by the Catholic Magis-
terium does not contradict the Church’s duty to preach the Gospel and invite
others to communion with Christ by entering the Church, the relativistic idea
of dialogue does.

In line with the Church’s teaching, Ratzinger understands interreligious
dialogue as originating from the longing for the truth that is present in Chris-
tianity and indeed in every religion. The ultimate, theological foundation of
interreligious dialogue is the truth of God, which Christians recognise as fully
manifested in Christ. Vatican II acknowledged the presence of elements of
truth in all cultures and faiths, and Nostra Aetate 2 teaches that as Catholics
engage in dialogue with the followers of other religions, their duty is to “re-
cognize, preserve and promote” these elements. Because the truth is one, and
is fully revealed in Christ, these elements of truth must be the work of the
Spirit (RM 29). Dialogue understood as seeking to recognize the elements
of truth present in the other faiths is, as Ratzinger explains, the only notion
of interreligious dialogue that takes other religions seriously by assuming the
presence of the truth within them and recognising their efforts to find it. The
Christian recognition of the good elements present in other religions is by ne-
cessity done in connection with the mystery of Christ, who is fully present and
operative in the Church as Head of the Body. Hence the Church plays a unique
role in interreligious dialogue.

In an article published in 1998 and entitled “Interreligious Dialogue and
Jewish-Christian Relations,” Ratzinger formulated three general theses (29-
-41). First, he affirmed that religions can only meet each other by “delving
more deeply into the truth.” In fact, renunciation of the truth “does not elevate
man but exposes him to the calculus of utility and robs him of his greatness”
(Ibid.,38). As a consequence, the interreligious conversation requires rever-
ence for the other’s belief alongside a willingness to seek the truth, in order
better to understand one’s beliefs by understanding the other’s, and to “be fur-
thered on the path of God” (Ibid.).

Second, this implies that, in the interreligious encounter, “we cannot and
must not dispense with criticism” both of the other’s and also of our own tra-
dition which must be “unceasingly purified by the truth” (“Interreligious Dia-
logue” 39).

Lastly, interreligious dialogue is “not random conversation, but aims at
persuasion, at discovering the truth. Otherwise it is worthless.” It must not
preclude the sincere communication of one’s conviction. Such communication
must nonetheless be a “dialogical event” because “we are not saying some-
thing that is completely unknown to the other,” rather we are “disclosing the
hidden depth of what he already touches in his own belief.” For this reason,
Ratzinger believes that interreligious dialogue “should increasingly become
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a listening to the Logos, who shows us unity in the midst of our divisions and
contradictions” (“Interreligious Dialogue 40-41).

In his capacity as pope, on several occasions Benedict XVI has further
expounded on the notion of interreligious dialogue. Three of his speeches are
particularly important not only because they focus directly on the value of re-
ligions and interreligious dialogue but also because they are addressed directly
to people of other faiths. They were delivered at Benedict’s meetings with rep-
resentatives of other religions in Washington on April 17, 2008, in Sydney on
July 8, 2008 and in London on September 17, 2010 respectively. His papal
teaching on interreligious dialogue is marked by two characteristics: first, it
is visibly imbued with the spirit and doctrine of Nostra Aetate, often reflected
in his choice of words. Second, it is characterised by a positive, generous and
creative effort to affirm the value of religion and religions at levels that pre-
scind from the question of their salvific value, which in recent decades has
often become the main and sometimes exclusive focus of discussion on other
religions and their interactions with the Church.

2. The essence of interreligious dialogue: the common quest for the truth

According to Benedict XVI, the aim of interreligious dialogue defines its
nature as well as its characteristics both at the theoretical and the practical
level. Building on Church teaching and in line with his previous theological
reflection, he defines the ultimate purpose of interreligious dialogue as a com-
mon quest for the truth (Address in Washington 329). By doing so, Benedict
XVI takes interreligious dialogue beyond the level of shared values, and iden-
tifies its deepest foundation at the level of truth. Those who engage in inter-
religious dialogue cannot stop at the discovery of convergent values but must
go further to explore “their ultimate foundation,” by listening together to the
voice of truth. In this sense interreligious dialogue is a process of learning to-
gether, in obedience to the truth (Ibid.,330).

The ultimate goal must always be kept present, even when the dialogue is
still at its early stages and focused on what Benedict XVI calls its “intermedi-
ate” goals. One goal, for example, is seeking “a consensus regarding ways to
implement practical strategies for advancing peace” (Ibid.,329). Benedict XVI
sees the effort towards peace among peoples as a most urgent “duty to which
all people must be committed, especially those who profess to belong to reli-
gious traditions” (Address to the Delegates 743). Peace-building, however, is
not the ultimate end of interreligious dialogue. Actually, Benedict X VI insists
that the quest for the truth is the foundation of true peace, because “wherever
and whenever men and women are enlightened by the splendour of truth, they
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naturally set out on the path of peace” (In Truth Peace). The efforts of reli-
gious people, therefore, to “come together and foster dialogue are a valuable
contribution to building peace on solid foundations” (Address to the Delegates
743). In this regard Benedict X VI said that:

our quest for peace goes hand in hand with our search for meaning, for it is in di-
scovering the truth that we find the road to peace. Our effort to bring about recon-
ciliation between peoples springs from, and is directed to, that truth which gives
purpose to life. Religion offers peace, but more importantly, it arouses within the
human spirit a thirst for truth and hunger for virtue (Address in Sydney).

Cooperation for the promotion of human life, of integral human develop-
ment and of religious freedom are other examples of “intermediate goals” to
interreligious dialogue, whose significance is not to be underestimated. These
belong to interreligious dialogue, nevertheless, as implications of the quest for
truth, because this is where the meaning of human existence is found. Thus,
the promotion of life and religious freedom are forms of the service to the truth
that pertains to interreligious dialogue on account of its very nature (4ddress
in Washington 330). For Benedict X VI, interreligious dialogue is “a matter of
finding ourselves together on this journey towards the truth, of firm commit-
ment to the dignity of man and of taking responsibility together for the cause
of peace against every form of violence that destroys rights [violenza distrut-
trice del diritto]” (Allocutio in die reflexionis 762).

3. The universality of human experience and the authentic nature of reli-
gion as the conditions of possibility for interreligious dialogue

According to Pope Benedict the common humanity of all men and women
constitutes an anthropological foundation for interreligious dialogue. The uni-
versal character of human experience, which transcends all geographical and
cultural boundaries, enables the followers of religions to engage in dialogue
as they grapple with the mystery of life’s joys and sufferings (Address in Syd-
ney). The value of religion and of different religions ultimately resides in the
essence of the human person, whose origin and destiny are in the Absolute,
beyond the sphere of empirical reality. Because the raison d’étre of religions is
to understand the ultimate meaning of human existence, the distinctive quality
of all religious persons is that:

in our different ways, [we] are personally engaged in a journey that grants an
answer to the most important question of all ... concerning the ultimate meaning
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of our human existence. The quest for the sacred is the search for the one thing
necessary, which alone satisfies the longing of the human heart (Address in Lon-
don).

Thus religions are important because “genuine religious belief points us
beyond present utility towards the transcendent.” As a matter of fact, when
religion is properly understood, it “brings enlightenment, it purifies our hearts
and it inspires noble and generous action, to the benefit of the entire human
family” (Ibid.). Religions have a “special role” in the life of people for two
reasons: first, because:

the religious sense planted within the human heart opens men and women to God
and leads them to discover that personal fulfilment does not consist in the selfish
gratification of ephemeral desires. Rather, it leads us to meet the needs of others
and to search for concrete ways to contribute to the common good (Address in
Sydney).

Second, because the “presence and witness [of religious people] in the
world points towards the fundamental importance for human life of this spir-
itual quest in which we are engaged” (Address in London).

Religions acquire even greater importance for humanity when people of
different faiths speak together. In fact:

the unified voice of religious people urges nations and communities to resolve
conflicts through peaceful means and with full regard for human dignity. One of
the many ways religion stands at the service of mankind is by offering a vision
of the human person that highlights our innate aspiration to live generously, for-
ging bonds of friendship with our neighbours (4ddress in Sydney).

In the contemporary world, the value of religion is often ignored if not
denied, especially in the light of religious fundamentalism and atheist culture.
When it is not seen as irrelevant to human life, religion is often viewed as a
cause of conflict and violence. In this regard, Benedict XVI suggests that if
many people are unable to find God today, it is partly the responsibility of be-
lievers with a “limited or even falsified image of God” (Allocutio in die reflex-
ionis 762). The inner “struggling and questioning” of non-believers “is in part
an appeal to believers to purify their faith, so that God, the true God, becomes
accessible to others through their witness” (Ibid.).

In this context, “a fundamental task of interreligious dialogue” is to reflect
on and manifest the true nature of religion, that is to say, to show that religion
can never be used to justify or motivate violence but that its purpose is to
show that “rightly-lived orientation of man towards God is a force for peace”
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(Ibid.,760-761). For Pope Benedict, “it is important that all faithful oppose
with determination and clarity the exploitation of religion as a pretext to jus-
tify violence” (Address to Pekka Ojanen 9-10).

Religions can effectively exercise their service to humanity, however, only
if they are granted freedom. When society acknowledges the spiritual dimen-
sion of the human reality, it allows the emergence of “an authentic dialogue
between religions and cultures,” because it encourages “a common journey
in brotherhood and solidarity” that makes “the integral development of the
human being” possible (Address to Kagefumi Ueno 4). For Benedict, interre-
ligious dialogue is “authentic and sincere” when it is “built on respect for the
dignity of every human person” (Address to the Delegates 743).

4. Interreligious dialogue and mission

Contrary to the relativistic argument, a notion of interreligious dialogue
constructed on truth does not contradict the missionary proclamation of the
Christian faith. In fact, mission flows from the truth that is the foundation
of dialogue, in the sense that “the one who has recognised a great truth, dis-
covered a great joy, must pass it on, and absolutely cannot keep it for him/
herself” (Benedict X VI, Discorso alla Curia 30, my translation).

Interreligious dialogue demands faithfulness to the truth from all those in-
volved. This requires the rejection of relativism and syncretism thought to be
pre-conditions for “sincere respect for others” and the “spirit of reconciliation
and fraternity” that characterizes true dialogue (Benedict XVI, Allocutio ad
corpus 76).

Respect for the other, according to Benedict XVI, also means “accept-
ance of their otherness” (Ad parochos 152, my translation). Authentic dialogue
moves forward, however, from respect to deeper love. In Benedict’s words,
dialogue “must also be evangelical, in the sense that its fundamental purpose
is to help people live in love and ensure that this love is extended in every part
of the world” (Ibid.). Dialogue does not exclude mission because Christians
believe “that the Gospel is a great gift, the gift of great love, of great truth,
which we cannot only keep to ourselves alone” (Ibid.,152-153). God’s gift is
to be shared with others in the awareness that “God gives them the necessary
freedom and light to find the truth” (Ibid.). Thus, far from becoming an im-
position, mission is the offering of God’s gift, “leaving it to his goodness to
enlighten people so that the gift of concrete friendship with the God with a hu-
man face may be extended” (Ibid.).

Benedict XVI believes that “the presence of [Christian] faith in the world
is a positive element” and, reporting what some exponent of non-Christian re-
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ligions told him personally, “the presence of Christianity is a point of refer-
ence” for them even though they do not convert (Ibid.,153). Regarding con-
version, Benedict XVI points out that for Paul the Apostle, the pre-condition
for the parousia is not the conversion of every single person, but the universal
proclamation of the Gospel. Therefore, as we proclaim Christ, “we indeed de-
sire the conversion of all but allow the Lord to be the one who acts,” leaving in
his hands people’s decision to embrace the faith or not. The possibility of con-
version, however, must not be excluded a priori in the name of freedom. It is
crucial that people “who wish to convert have the possibility to do so and that
the Lord’s light appears over the world as a reference for everyone and a light
that helps, without which the world cannot find itself.” The purpose of mission
is to offer that possibility (Ibid.).

Ultimately, both dialogue and mission are a matter of truth and love, and
as such they are not mutually exclusive but support each other (4d parochos
153). While Catholic official teaching affirms that the contradiction between
mission and interreligious dialogue is only apparent, articulating their relation-
ship has been a major concern for theologians in recent decades (DM; DP).!!
It is worth repeating that, for Ratzinger, the dialogue-proclamation tension
becomes a real theological problem when it is approached from a limiting
perspective, namely the question of the salvific value of other religions. The
theological impasse is overcome if both evangelisations and interreligious dia-
logue are understood in relation to truth, which brings the two together at the
level of their essence.

5. Interreligious dialogue as service to humanity

It has already been pointed out that Benedict X VI considers interreligious
dialogue as a service to humanity that followers of all religions are called to
offer jointly, on account of the responsibility deriving from the nature of their
respective religions. Pope Benedict insists that interreligious dialogue is im-
portant not only for those directly involved in it but also for wider society.
In Washington, for example, he suggested that this is evident from the posi-
tive effects of the “long history of cooperation” among religious communities
in the public life of the United States of America. Interreligious engagement

' Among the contributions see, from the Catholic perspective, the work of Michael Barnes.
In “Discernere L’istinto Cattolico,” Barnes shows that the connection between mission and inter-
religious dialogue is intrinsic to the Catholic spirit. From a Protestant perspective, David Morgan
Lochhead (United Church of Canada) argued that if both Gospel proclamation and interreligious
dialogue are understood as story-telling, they are not contradictory but in fact belong together (The
Dialogical Imperative 77-88).
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enables followers of different religions to offer a shared witness to society and
“enrich public life with the spiritual values that motivate their action in the
world” (Address in Washington 327). Interreligious dialogue “sustains and
nourishes the surrounding culture in the present day.” By growing in mutual
understanding “we see that we share an esteem for ethical values, discernible
to human reason, which are revered by people of goodwill” and, by doing so,
we answer the need of a world that “begs for a common witness to these val-
ues” (Ibid.,328).

Ultimately, by engaging in mutual “dialogue and cooperation” (Name 2),
followers of different faiths can jointly “inspire all people to ponder the deeper
questions of their origin and destiny” (Address in Washington 330). In this
way, interreligious dialogue truly becomes “a way of serving society at large”
(Ibid.,328). In this sense, Benedict describes it in terms of “building bridges of
friendship with the followers of other religions, in order to seek the true good
of every person and of society as a whole” (Address to the Delegates 743).

6. Interreligious dialogue as imperative for the Church

Interreligious dialogue properly understood is, for Benedict XVI, “an ir-
reversible venture for the Catholic Church” (Address to Pekka Ojanen). Au-
thentic dialogue that stems from fidelity to the truth requires the Church, and
members who engage in it, to bring to the forum of interreligious dialogue
Jesus of Nazareth, who came to “reconcile man to God and reveal the underly-
ing reason of all things” (Address in Washington 330). In authentic Christian
interreligious engagement, the fact that Christians bring Christ into the con-
versation, as the revelation of the truth, is not a denial of the value of another’s
religion.

Moreover, for Christians, the mystery of Christ is present in interreligious
dialogue not only as content but also as causa prima, that is to say, as the ulti-
mate reason for the engagement, as they are spurred precisely by the “ardent
desire to follow” Christ to “open their minds and hearts in dialogue” (Address
in Washington 330).

Finally, Christian engagement in dialogue with followers of other religions
is “motivated by charity.” The Church enters dialogue with the profound con-
viction that the truth is fully revealed in the person of Jesus of Nazareth, who
“fully discloses the human potential for virtue and goodness, and ... liberates
us from sin and darkness” (Address in Sydney). This does not exclude the pos-
sibility that the Church may learn from others. In fact, while engaging in the
conversation, it “eagerly seeks opportunities to listen to the spiritual experi-
ence of other religions,” because it believes that “all religions aim to penetrate
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the profound meaning of human existence by linking it to an origin or princi-
ple outside itself.” Religions seek to “understand the cosmos as coming from
and returning to this origin or principle, and Christians believe that God has
revealed this origin and principle in Jesus” (Ibid.).

D. Conclusions

The quest for the truth is the origin and goal of interreligious dialogue in
all its forms and, therefore, obedience to the truth determines the attitudes re-
quired by interreligious dialogue. These attitudes are: first, mutual respect for
each other, for each other’s religious beliefs and experiences, for the freedom
to express one’s convictions; second, an eager interest in what the other has to
contribute, on the basis of their religious experience, including their percep-
tion of the Absolute; third, a spirit of reconciliation and fraternal love; and,
lastly, a disposition to work together for the protection and the promotion of
human life and freedom. Interreligious dialogue is carried out in the awareness
that obedience to the truth means being charged with the task of serving hu-
manity by orienting it towards the transcendent origin and destiny from which
it receives it deepest meaning.

Commenting on Catholic teaching in general and on Benedict XVI in par-
ticular, Stratford Caldecott distinguishes between deep and shallow versions
of interreligious dialogue. While the latter “glosses over differences for the
sake of superficial or pragmatic friendliness,” in the former “the follower of
one religion approaches the follower of another in full fidelity to his own dis-
tinct identity, but with the willingness to seek the truth that transcends, aspects
of which can be discovered by the other” (Caldecott 203). Benedict XVI has
unambiguously challenged the Catholic Church, all Christians and people of
every faith to engage courageously in deep interreligious dialogue.

The aim of this survey was to show that, starting from ecclesiology, Ratz-
inger-Benedict X VI has suggested a notion of dialogue that is fully harmoni-
ous with the Church’s mission. The foundation of interreligious dialogue as
a legitimate and necessary aspect of mission is the very being of One Church,
as a sign and instrument for the unity of humanity. To a certain extent, the
Church’s unity with God is extended to religious-humanity through the inter-
religious conversation, by which the followers of other faiths — in ways known
to God (Gaudium et Spes 22) — can somehow share in the Church’s salvific
communion with God. Obviously, such participation is partial and indirect,
because the explicit proclamation of the good news of Christ and the invita-
tion to become members of his Church constitute the ultimate goal of mission.
The theological value of unity that is the fruit of interreligious dialogue, how-
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ever, is not to be underestimated. First, interreligious dialogue is a necessary
premise for the proclamation of the Gospel to the followers of other religions,
because authentic Christian proclamation can only take place once a relation-
ship of mutual trust has been established between the speaker and the hearer.
Second, in situations where direct proclamation is not possible, which is a sce-
nario contemplated by the Church, the unity achieved through authentic inter-
religious dialogue could be the highest achievable degree of unity between
God and people in those particular circumstances (DP 78, 84).

Benedict XVI’s understanding of interreligious dialogue contributes signi-
ficantly to theological reflection as it provides a way out of a deadlock. When
the question of the salvific value of the religion is taken as the starting point,
interreligious dialogue comes to a dead-end, because it must then be concluded
that either those religions have no salvific value and therefore are irrelevant, or
that they do, and therefore that they are alternative paths of salvation alongside
the Church. In both cases, interreligious dialogue loses its meaning. So, the
question of the salvific value of religions cannot provide adequate theological
motivations for an engagement in interreligious dialogue.'?

Conversely, Benedict XVI’s ecclesiological notion of interreligious dia-
logue does not require renouncing the uniqueness of the Church, because it de-
rives from it. As a result, the most significant reason why a significant number
of Christians are sceptical about interreligious dialogue ceases to be. In this
sense, Benedict XVI’s ecclesiology contributes to a deeper comprehension of
the Catholic concept of interreligious dialogue by promoting a stronger com-
mitment to it as a necessary expression of the Church’s work for the salvation
of humanity.

ABSTRACT

Since the Second Vatican Council, Catholic teaching has placed great emphasis on
in interreligious dialogue as an integral aspect of the Church’s mission. However there
remains a tension between interreligious dialogue and the church’s duty of proclaim-
ing the gospel that constantly calls for clarification. By articulating the ecclesiological
foundations of interreligious dialogue, Benedict X VI has significantly contributed to
clarify the Catholic understanding of its nature and characteristics, and also suggested
concrete ways in which Christians and the followers of other religions are called to
engage in constructive dialogue for the good of the whole of humanity.

12 The debate has generated a vast literature. From the Catholic perspective, for an overview
of the fundamental questions and further bibliography, see the work of Jacques Dupuis and Gavin
D’Costa (for example, Dupuis, Toward; D’Costa, Christian Uniqueness).
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Prawda jako fundament nauczania misyjnego
w Protreptikos Klemensa Aleksandryjskiego

Scholarcha Tytus Flawiusz Klemens nalezy z pewnoscig do najoryginal-
niejszych pisarzy antyku chrzescijanskiego. Campenhausen z wlasciwa so-
bie doza emfazy okresla go jako ,mistrza dyskusji”, ,,odwiecznego literata”,
,bohemiste o wyksztatceniu akademickim” (Campenhausen 28). Jego wiasne
doswiadczenia zwigzane z poszukiwaniem madrosci 1 Boga, pasja intelektu-
alna oraz praktyka katechetyczna zaowocowaty w szerokiej dziatalnosci lite-
rackiej (Eusebius Caesariensis 94, 104). Wsrdd zachowanych do dnia dzisiej-
szego utwordw na szczego6lng uwage zastuguje Protreptikos. Stanowi on wraz
z Paidagogos 1 Stromateis pierwsza czgs¢ swoistej ,.trylogii” opisujacej proces
chrzescijanskiej paidei majacej za zadanie pomoc czytelnikowi odkry¢ droge
do prawdy, wiary i doskonatej mitosci (Chadwick 92-97; Draczkowski 56-64;
Wytzes 146-158). Mimo iz we wspotczesnej literaturze patrystycznej dzieto
to niekiedy bywa okre$lane mianem apologii (Zurek 71), jednak bardziej ade-
kwatne wydaje si¢ nazwanie go terminem zaczerpni¢tym z tytutu tego pisma:
protreptikos badz w thumaczeniu jako zacheta, pobudzenie. Protreptikos nalezy
bowiem do znanego w starozytnosci gatunku literatury dydaktycznej, wyko-
rzystywanego m.in. w srodowisku filozoficznym w formie mowy czy dialogu,
gdzie za pomocg okreslonego sposobu argumentacji zachecano czytelnikow
do podjecia wysitku w celu doskonalenia moralnego i intelektualnego. Moz-
na wigc z calg pewnoscia powiedzie¢, ze Klemens Aleksandryjski, piszac ten
utwor, swiadomie postuzyt sie klasycznym protreptikosem nawiazujacym
z pewnoscig do Zachety do filozofii Arystotelesa czy tez Hortencjusza Cyce-
rona, nadajagc mu jednak specyficznie chrzescijanski charakter (Sotowianiuk
102-103). Protreptikos Scholarchy Aleksandryjskiego jest bowiem misyjnym
i propagandowym traktatem majacym pobudzi¢ czytelnika do refleksji nad
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swoim zyciem, otaczajaca go rzeczywistoscig oraz doprowadzi¢ do odkrycia
Boga, ktory objawia si¢ w osobie Logosu — Jezusa Chrystusa (Wyrwa 152).
Celem podjetych przez nas badan jest ukazanie charakterystycznego i dosé¢
oryginalnego w owym czasie w Kosciele sposobu oraz metody przepowiada-
nia kerygmatycznego. Klemens Aleksandryjski oparl go na ukazaniu prawdy.
Jest ona dla niego fundamentem w nauczaniu misyjnym, gdyz dzi¢ki niej czto-
wiek ma szanse¢ odkry¢ jej zrodto w Bogu.

1. Koncepcja poznania prawdy

Problematyka prawdy oraz proba metodycznej analizy tego pojgcia nale-
zata do gtownych tematéw podejmowanych przez antyczne srodowiska filo-
zoficzne (Judycki 25-62). Klemens Aleksandryjski doskonale obeznany z in-
telektualng mysla grecka oraz wspdtczesng mu sytuacja spoteczno-religijna
wykorzystat to zagadnienie i — akomodujac je na ptaszczyznie teologicznej
— zbudowat na nim eudajmonistyczng koncepcje poznania prawdy prowadza-
cej ostatecznie ku Bogu. Wedtug niego: ,,Prawda nie jest trudno dostgpna, nie
jest tez niemozliwa do osiggnig¢cia. Ona przebywa bardzo blisko nas, mieszka
w nas samych [...]” (Clemens Alexandrinus 177).

Tego typu stwierdzenie ukazuje krancowo inng koncepcj¢ postrzegania
rzeczywistosci prawdy niz ta, ktora byla reprezentowana przez poganskie sro-
dowisko hellenskie. Grecy, wedtug Scholarchy z Aleksandrii, ulegli btedowi,
pograzyli si¢ w ciemnosci i uznali, ze oblicze prawdy jest zwodnicze i do-
strzegalne jedynie dla niektorych (Clemens Alexandrinus 53). Nie mozna jej
w pelni dostrzec czy tez nig si¢ catkowicie zachwyci¢. Ona ukryta si¢ przed
swiatem, tudzac mirazami, i odstania jedynie pewne swe aspekty tym, ktérym
sama zechce je objawi¢. Chociaz czlowiek ma przeczucie istnienia prawdy,
to jednak pozostaje bezsilny w swoim dazeniu do jej poznania. Dlatego tez,
jak twierdzil Klemens, w mysli hellenskiej bardzo czgsto, méwiac o prawdzie,
postugiwano si¢ mitem, za$ za najodpowiedniejsze miejsce jego interpreta-
cji uznano srodowisko religijne (Clemens Alexandrinus 82-83, 138). W tym
kontekscie pojawito si¢ jego pytanie o mysl filozoficzng 1 jej rolg w proce-
sie odkrycia prawdy. Klemens Aleksandryjski, o czym powiemy doktadniej
w dalszej czg$ci pracy, wyrazit przekonanie, ze filozofia nie jest w tej kwestii
miarodajna i czg¢sto sama tworzy zabobon (Clemens Alexandrinus 122-123).
Zaslepiona bowiem przez préznos¢ wilasnych poszukiwan intelektualnych
koncentruje si¢ generalnie na stworzeniu, nie za$ na Stwoércy (Clemens Ale-
xandrinus 126-127). Szukajac prazasady w rzeczywistosci materialnej czy tez
ubdstwiajac nadprzyrodzone sity, dopuszcza si¢ bledu w zatozeniach. Swiat
stworzony mowi o prawdzie, lecz nie stanowi jej istoty, a jedynie odblask.
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Mozna wigc powiedzieé, ze poznanie filozoficzne charakteryzuje si¢ pewna
wlasciwg intuicja, lecz prawde ,,widzi niejako we $nie” (Clemens Alexandri-
nus 128). Samo za$ szczatkowe poznanie czy tez propagowanie bledu sprawia,
ze cztowiek, potomek nieba, szuka jej zrédta nie tam, gdzie powinien. Dlate-
go tez Klemens, majac na uwadze wlasne zyciowe doswiadczenia, uwazat za
swojg powinno$¢ i misje objawi¢ prawde. Z wlasciwym sobie entuzjazmem
1 patosem mowit o tym w sposob nastgpujacy:

Sprowadzmy wigc z niebios Prawde razem z catkowicie objawiajaca si¢ madro-
$cig oraz $wiety chor prorokow na $wietg gore Boga. Prawda za$, rozsiewajgca
daleko promienie, niech je skupi wobec tych, ktdrzy pograzaja si¢ w ciemnosciach
i niech wydobedzie ludzi od btedu, niech im poda swoja najsilniejszg prawice, re-
kojmi¢ zbawienia. Oni za$, gdy zwroca wzrok ku gorze i przejrza, niech porzuca
Helikon i Kitajron i niech zamieszkaja na Syjonie (Clemens Alexandrinus 54).

Warto w tym miejscu zauwazy¢, ze Aleksandryjczyk od samego poczatku
Protreptikosa starat si¢ bazowac na nomenklaturze bedacej niejako pomostem
migdzy semantyka religijno-kulturowa $wiata poganskiego a chrzescijan-
stwem. Potwierdzeniem tego jest powyzszy cytat. Klemens, mowigc o praw-
dzie, odwotat si¢ w gléwnej mierze do dwoch metafor. Pierwsza z nich jest
obraz gory. Antyczni Grecy uwazali, ze odkrycie prawdy nalezacej do rzeczy-
wisto$ci mistycznej potrzebuje stosownego wtajemniczenia. Sprzyjaé¢ temu
miaty nie tylko obrzedy religijne o charakterze misteryjnym i przekazywa-
na w nich wiedza, ale rowniez pewne szczegolne miejsca. Zaliczano do nich
gdry. One to od najdawniejszych czasow stanowity obraz spotkania dwoch
rzeczywistosci: ludzkiej 1 boskiej. To tam zanoszono modlitwy, sktadano ofia-
ry, budowano $wiatynie. Lezacy w Beocji, a wspomniany przez Klemensa
w Protreptikosie, masyw gorski Kitajron wigzano z kultem Zeusa i Apollo-
na. Na jego wzgorzach pokrytych §wigtymi lasami odbywaly si¢ orgiastyczne
uroczystosci ku czci Dionizosa oraz wtajemniczenia w kulty poganskie. To
tam, wedlug tragedii Eurypidesa, bachantki doprowadzone przez Dionizosa
do mistycznej ekstazy i szalenstwa dopuscity si¢ zabdjstwa tebanskiego krola
Penteusza. Scholarcha z Aleksandrii, nawiazujac do tej tragedii, mowil, ze Ki-
tajron jest miejscem falszywym. To nie na tych gérach sprawowane sg sSwiete
obrzedy prawdy (Clemens Alexandrinus 188-189). Rdwniez inne opiewane
w greckich hymnach géry Odryséw, Trakdw czy tez masyw Helikon, zwigza-
ny z kultem Apollona i siedzibg Muz, s3 miejscem fatszywych wtajemniczen
(Clemens Alexandrinus 53-54). Zadne poganskie obrzedy, mimo ich modtow,
ekstatycznych misteridw i inicjacji, nie odkryja prawdy, gdyz za nimi stoi jej
przeciwnik, waz, ktory zwodzi ludzi (Clemens Alexandrinus 77). Fatszywa
poboznos$¢ nie ma bowiem nic wspolnego z Bozym kultem, a jedynie tworzy
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zabobon (Clemens Alexandrinus 78). Misteria poganskie sg oszustwem Sza-
tana, ktory dzigki nim pragnie omami¢ cztlowieka pozorami poboznosci, splu-
gawi¢ jego godnos¢ przez niemoralne czyny i ostatecznie uzurpowaé sobie
czes¢ boska. Jest tylko jedna gora umitowana przez Boga, gdzie sprawowane
sa swiete obrzedy (Clemens Alexandrinus 188-189). Jest nig Syjon opromie-
niony obecnoscig prawdy (Clemens Alexandrinus 54). Gora, na ktdrej wzno-
sita si¢ §wiatynia jerozolimska, stata si¢ dla Klemensa symbolem mieszkania
Boga, ale tez miejscem, gdzie prawda objawia swa madros¢. Triumfujaca na
Syjonie prawda jest synonimem Logosu, ktéry jako wieczny, jedyny kaptan
Boga wszechmocnego sprawuje tam swigte obrzedy (Clemens Alexandrinus
190). Uczestniczg w nich chory sprawiedliwych, cérki Boga, swieci, anioto-
wie 1 prorocy. To tam wieczny Jezus prosi za catym rodzajem ludzkim: barba-
rzyncami oraz Grekami, by porzucili dawne zycie i weszli na droge do Syjonu
— nieba (Clemens Alexandrinus 191). Zdobycie tej gory zwiazane jest z wy-
sitkiem poszukujacego. Konieczne jest w tym wypadku porzucenie Kitajronu
i Helikonu, odciecie si¢ od zwodniczych nauk oraz zawierzenie mocy Tego,
ktéry daje rekojmie zbawienia (Clemens Alexandrinus 54). On umocni daza-
cych ku prawdzie i sam przeniesie ich z ziemi upadku do nieba swej chwaty
(Clemens Alexandrinus 182-183).

Druga z metafor, do ktorej czgsto odwotywat si¢ Klemens w kontekscie
nauki o prawdzie, jest obraz stonca. Prawda nalezaca do rzeczywistosci nad-
przyrodzonej jest przyrownana do slonca wznoszacego si¢ na niebiosach, ktore
rozlewa swoje promienie na ziemi¢ i daje jej zycie. Jest tutaj zawarta mysl, ze
zrodto prawdy nie jest zwigzane ze $wiatem ziemskim. Prawda w swej istocie
nalezy do rzeczywistosci, ktora wykracza poza ziemska materi¢, jednakze nie-
przerwanie emanuje swoim blaskiem i swiattem. Aleksandryjczyk byt swiado-
my tego, ze metafora stonica moze by¢ opacznie interpretowana przez srodowi-
ska poganskie, dlatego tez doprecyzowat 6w obraz, zdecydowanie odrzucajac
jego wszelkie konotacje materialistyczne. Mdwiac o pewnych ziarnach praw-
dy wskazujacych na Boga, ktére mozna znalez¢ w pismach hellenskich medr-
codw 1 poetdw, przywotat mysl Meandra wzywajacego do czci stonca (Clemens
Alexandrinus 133-134). Ten wybitny przedstawiciel greckiej komedii wyrazit
przekonanie, ze stonce jest najwyzszym z bogow i dzigki niemu mozna poznac
ich panteon, a przez to rowniez lepiej zrozumie¢ nasz wlasny swiat oraz czto-
wieka. Dla Klemensa tego typu stwierdzenie byto nie do przyjecia. Jednak,
majgc na uwadze szacunek, jakim darzyli wspdtczesni mu poganie oraz liczni
chrzescijanie literature klasyczng, nadal temu stwierdzeniu nowg interpretacje.
Sugerowat, ze w kwestii poznania prawdziwego Boga cztowiek musi przejs¢
z plaszczyzny materialnej na t¢ zwigzang z doswiadczeniem duchowym. Ston-
ce, ktére widzimy na niebie, nalezy do rzeczywistosci $wiata stworzonego,
a zatem explicite ani nie moze by¢ Bogiem, ani go w pelni nie objawia. Jest
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w stanie to uczyni¢ jedynie Logos, ktory jest prawdziwym ,,stoncem duszy”
(Clemens Alexandrinus 133-134). Wschodzac w niej, jak stonce o poranku,
Zbawiciel rozlewa $wiatlo czystsze niz to na niebie i1 dzigki niemu czlowiek
moze doswiadczy¢ autentycznego oswiecenia (Clemens Alexandrinus 182).

Scholarcha z Aleksandrii byt swiadom tego, ze ludzie przez swoje odejscie
od Boga pograzaja si¢ w mrokach btedu (Clemens Alexandrinus 54). Uwazatl,
ze ciemnos¢, w jakiej zyja, ograniczyla ich zdolnosci poznawcze, zas grzechy,
ktérym si¢ oddali, zwigzaly ich z ziemig. Zachdd bowiem objat §wiat w posia-
danie (Clemens Alexandrinus 182-183). Przyzwyczajenie do zta, niewiedza
1 grzeszne zycie zdeprawowaly naturalng sktonnos¢ cztowieka ku dobru. To
doprowadzito do swego rodzaju degradacji natury ludzkiej. Klemens wigzat
Ow stan z prehistorycznym grzechem pierwszych ludzi. To juz wtedy btedne
poglady sprawity, ze cztlowiek zszedl z drogi prawdy. One przyczynity si¢ do
jego zguby. ,,Cztowieka — potomka nieba — odciagnety od zycia niebianskiego
1 osadzily go na ziemi oraz sktonity do zwiazania si¢ z ziemskimi stworzenia-
mi” (Clemens Alexandrinus 80).

Ludzie pograzeni w pozadliwosci ciata ulegli utudzie tego swiata, do kto-
rego zostali straceni (Clemens Alexandrinus 184). Zapomnieli, ze pochodza
z nieba i tam jest ich dom. Stali si¢ jak niewidomi. Klemens Aleksandryjski,
méwiagc o ciemnosci, ktora dotknegta swiat ludzi po grzechu, nawigzat do grec-
kiego mitu o tebanskim wieszczu Terezjaszu, synu Euresa i Chariklo, ktéry za
swoje winy wzgledem bogow zostat skazany na slepote (Clemens Alexandri-
nus 189). Wedlug podania, gdy Epigoni zdobyli Teby, Terezjasz opuscil miasto
1 udal si¢ na wygnanie. Klemens widziat w nim archetyp wspdtczesnych mu
pogan. Wzywat ich, by porzucili swoje dawne zycie, gdzie trwali w ciemnosci
swego kalectwa i stuzyli wlasnym namigtno$ciom. Zyjac w $wiecie, symbo-
lizowanym w micie przez Teby, nie s3 w stanie pozna¢ prawdy. Dzieki Chry-
stusowi mogg odzyska¢ wzrok. On ma moc uzdrowi¢ ich $lepote. Musza jed-
nak porzuci¢ Teby, gdzie czeka ich zguba. Dzigki prawdziwemu swiattu Jezusa
Chrystusa minie noc, ktéra spowija ich zycie, i oddali si¢ $mier¢, a ludzie na
nowo ujrza niebo. To bedzie dla nich zrodlem szczescia. Klemens wykorzystat
mit o Terezjaszu, by rdwniez omowi¢ znaczenie i rolg¢ Kosciota w procesie po-
znania prawdy. Terezjasz, mimo iz jest wieszczem i ma zdolnos¢ jasnowidze-
nia, nie jest w stanie dotrze¢ do zrodta prawdy. Doswiadcza jedynie jej przebty-
skéw. Potrzebuje osoby, ktdra bedzie przy nim, by go wesprzeé i poprowadzic¢
wiasciwa drogg ku uzdrowieniu. Mimo iz Aleksandryjczyk nie uzywat w tym
kontekscie nominalnie terminu Kosciol, to jednak mowit o jego zasadniczej
roli w procesie nauczania i wtajemniczenia w zbawcze misteria. To dzigki nie-
mu dokonuje si¢ oswiecenie, a uczen Chrystusa zostaje opieczgtowany zna-
kiem zbawienia (Clemens Alexandrinus 189-190). Swicte misteria Ko$ciota
sprawiaja, ze mija slepota i cztowiek otrzymuje zdolno$¢ widzenia Boga.
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Scholarcha z Aleksandrii uwazat, ze mimo pierwotnego upadku i osta-
bienia wi¢zi z nadprzyrodzong rzeczywistoscig swiata Bozego istnieje ciagle
migdzy cztowiekiem a niebem przedziwna tacznos$¢ (Clemens Alexandrinus
80). Chociaz zostata ona w jaki$ sposdb naruszona przez grzech i przyémiona
przez niewiedzg, to jednak jest na tyle silna, by ciagle rodzi¢ pragnienie dobra
1 tesknote za szczesSciem, a oczy na nowo kierowa¢ ku niebu, przypominajac
tym samym, gdzie jest nasz dom. Dla lepszego zobrazowania takiego stanu
ducha Klemens postuzyt si¢ klasycznym przyktadem Odyseusza (Clemens
Alexandrinus 153). Ten stawny bohater wojny trojanskiej przez siedem lat byt
trzymany jako zaktadnik przez nimfe Kalipso na wyspie Ogygii. Kalipso prag-
neta, by Odyseusz zapomnial o swojej Itace i zostat jej mgzem. Probowata go
oczarowac swojg picknoscig, namigtnoscig i pochlebstwami. ,,Starzec z Itaki”
nie dal si¢ jednak jej zwies¢ 1 zawsze marzyt o powrocie do swojej ojczyzny
(Clemens Alexandrinus 153). Aleksandryjczyk, interpretujac w duchu chrze-
scijanskim jego postawe, zauwazyl, ze mimo wewngtrznego przeczucia o nie-
stosownosci i przypadkowosci miejsca naszego obecnego przebywania na tym
swiecie czg$¢ ludzi tgskni nie za swoim prawdziwym domem, a jedynie za jego
utuda. Podobnie jak Odyseusz marzyt o tym, by dojrze¢ cho¢ dym ze swojej
Itaki, tracagc powoli nadzieje na uwolnienie i zmiang swojej sytuacji, tak nie-
ktérzy poganie zapominaja, ze moga odwrdcic si¢ ich losy i nie tylko wyobra-
zenia, a sama prawda moze by¢ ich udziatem. Sg bowiem sily, podobne do
mitycznej nimfy Kalipso, ktérym zalezy na zachowaniu status quo 1 zwigzaniu
cztowieka z jego ziemig niewoli. Naleza do nich zte duchy i demony. One wal-
cz3 o to, bysmy nie zostali oswieceni. Cztowiek bowiem, bez Bozego swiatta,
nie rézni si¢ od ,,tuczonego drobiu”, hodowanego w ciemnosci i ,,karmionego
na rzez” (Clemens Alexandrinus 181). Trwanie wigc w ciemnosci jest zwy-
cigstwem zla, a tragedig tego $wiata. Ciemnos¢, jak gesta mgta, ostonita ludzi
przed prawda i stworzyta rzeczywistos¢, w ktorej czuja si¢ ciagle jak w niewo-
li (Clemens Alexandrinus 182). Nie jest to Swiat, o ktorym ludzie marzyli i za
ktérym podswiadomie tesknig. Cztowiek jest w nim ograniczony i zagubiony.
Zyje jak kret pod ziemig (Clemens Alexandrinus 184), w cigglej ciemnosci i ze
swiadomoscia wlasnej utomnosci. Mysli tylko o tym, by zdoby¢ minimum do
przetrwania. Jest dotknigty $lepota, a to sprawia, ze nie widzi juz nieba ani jego
Stworcy. Kalectwo slepoty czesto polaczone jest z ghuchota, ktéra nie pozwala
mu ustysze¢ stoéw prawdy. Konieczne jest wigc duchowe przebudzenie, uzdro-
wienie 1 wydobycie si¢ z tego stanu (Clemens Alexandrinus 151). Czlowiek,
jak sadzi Scholarcha z Aleksandrii, nie jest w stanie sam sobie pomoc. Jego
dazenie i poszukiwania prawdy czesto przypominajg szukanie po omacku. Po-
trzebuje wigc Zbawiciela. Dlatego tez sam Bog postal nam odwieczne Stowo
prawdy. Jest ono jak stonce, ktdre rozprasza ciemnosci. Od Jego przyjscia na
ziemi¢ rozpoczela si¢ nowa historia §wiata, czas oswiecenia, ,,Zachod zwrécit
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si¢ ku wschodowi” (Clemens Alexandrinus 182). Nadszedt kres nocy niewie-
dzy 1 btedu. Ciemnos¢ ustepuje wraz z pierwszymi promieniami wschodzace-
go stonca sprawiedliwos$ci. Rozpoczyna si¢ dzien Pana. Jego stonce wschodzi
nad wszystkimi ludzmi. Nie jest ono darem jedynie dla wybranych. To $wiatto
niesie zycie dla tych, ktérzy w nim uczestniczg i dzigki niemu do$wiadczaja
poznania prawdy. Scholarcha z Aleksandrii pisze o tym w sposdb nastgpujacy:
,On budzi ze snu i kaze btadzacym dzwigna¢ si¢ z ciemnosci. «Zbudz sig,
o $piacy — moOwi — i powstan z martwych, a zajasnieje ci Chrystus», Stonce
zmartwychwstania, Ten, «ktdry przed jutrzenka zostal zrodzony» i zycie daje
poprzez swoje promienie” (Clemens Alexandrinus 151).

Chrystus jest tym, ktéry wienczy proces poznania prawdy. Swoja nauka
oswieca jasniej niz stonce. Budzi tych, ktorzy sa pograzeni we $nie, przebo-
stwia cztowieka swoja nauka i ofiaruje mu $wiatto, dzigki ktéremu moze on
dostrzec Boga (Clemens Alexandrinus 181). Dokonuje si¢ to juz teraz na zie-
mi dzigki $wietym misteriom sprawowanym w spolecznosci Kosciota. Dzigki
nim wtajemniczony otrzymuje oswiecenie i pieczg¢, ktdra ,,ucznia swiatta”,
»przyjaciela i wspoldziedzica Chrystusa” zachowa na zycie wieczne (Clemens
Alexandrinus 184). Kulminacja za$ tego procesu bedzie pelne ostateczne zjed-
noczenie Boga i Jego przyjaciela — cztowieka w chwale niesmiertelnosci nieba
(Clemens Alexandrinus 190).

2. Kerygmantyczny charakter nauczania o prawdzie

Przedstawiona przez Klemensa Aleksandryjskiego w Protreptikosie kon-
cepcja poznania prawdy byla istotnym elementem swoistego na gruncie chrze-
Scijanskim sposobu przepowiadania kerygmatycznego. Wnikliwa analiza
tekstu prowadzi do wniosku, ze utwor ten nie jest skierowany jedynie do wy-
ksztatconych 1 wychowanych w tradycjach religijno-filozoficznych hellenizmu
pogan (Zurek 70). Forma przekazu, jak réwniez zastosowana argumentacja,
oparta w znacznej mierze na Biblii i okreslonej mysli teologicznej, byta wyko-
rzystana jako paralelny sposob nauczania misyjnego zardéwno niewierzacych,
neofitdéw, jak tez nalezacych juz od dtuzszego czasu do Kosciota chrzescijan,
pragnacych z jednej strony poglebi¢ swoja wiare, z drugiej zas skonfrontowac
ja ze wspotczesng tradycja kulturowa (Solowianiuk 103). Odkryta bowiem
w nauce Chrystusa prawda pozwalala inaczej spojrze¢ na Boga, swiat, histori¢
czlowieka i jego powotanie. Utwdr ten ma wigc za zadanie zarowno zachegci¢
do wejscia do Kosciota tych, ktorzy sa otwarci na prawde, jak tez do wyjscia
cztonkow Kosciota z enklawy separatyzmu wiary do $wiata kultury antycznej
z przestaniem Ewangelii. Wedhug Klemensa Aleksandryjskiego idealng ptasz-
czyzng porozumienia tych dwoch srodowisk jest domena prawdy. Dlatego tez
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postuzyt si¢ nig do ukazania wielorakich korzysci wynikajacych z jej odkry-
wania i kreowania zycia wedtug niej. Scholarcha z Aleksandrii zwraca uwagge
na trzy fundamentalne domeny jej wystepowania. Naleza do nich: $wiat na-
tury, szeroko rozumiana kultura oraz objawienie. Trzeba tutaj zaznaczy¢, ze
mimo intelektualnego rozroznienia obszaréw wystepowania prawdy sg one ze
sobg silnie zwigzane. Zagadnienie dotyczace ptaszczyzn wystgpowania praw-
dy byto przez Klemensa potraktowane dos¢ ogdlnie, niemniej jednak wydaje
si¢ wazne dla integralnosci podjetych badan przedstawienie rowniez i tej te-
matyki.

a) Swiat natury

Wedhug Klemensa z Aleksandrii $wiat uczyniony z woli Boga zawiera
w sobie samym prawde o Stworcy. W sposob szczegolny daje si¢ to zauwa-
zy¢ na plaszczyznie harmonii, pigkna i uporzadkowania w $wiecie natury, kto-
re wskazuja na genialng inteligencj¢ Boskiego Architekta. Aleksandryjczyk
moéwi o tym w sposdb nastepujacy:

Bog caly wszechs§wiat harmonijnie uporzadkowal i rozne elementy polaczyt
w zgodne wspotbrzmienie, aby w ten sposdb caly swiat stat si¢ jedng harmonia.
Pozwolit morzu trwaé w postaci ptynnej, ale zabronit mu zala¢ lad, natomiast
poruszajaca si¢ dotychczas ziemi¢ utwierdzit w jednym miejscu i morze uczynit
jej granica. Zar ognia zlagodzit powietrzem, jak gdyby harmonie dorycka zmie-
szat z lidyjska, zimny powiew powietrza ostabit przez potaczenie z ogniem, ze-
stawiajac w ten sposob melodyjnie przeciwstawne cechy wszechswiata (Clemens
Alexandrinus 57).

Swiat natury, niczym doskonale zharmonizowana piesn, rozbrzmiewa bo-
ska muzyka i zachwyca tych, ktorzy sa wrazliwi na jej dzwigki. Jest ona pigk-
niejsza niz najlepsze treny czy hymny utozone przez kompozytoréw (Clemens
Alexandrinus 54). Jej dZzwigki unosza mysl ludzka ku boskiemu majestatowi
i chwalg Jego madros$¢ oraz dobro. Ta piesn obejmuje caly wszechswiat. Jest
to muzyka prawdy o swiecie natury, ktéry ma swe zrédto w Bogu. To z Jego
woli Boskie Stowo, pod natchnieniem Ducha Swietego, dokonato dzieta upo-
rzagdkowania makro- i mikrokosmosu (Clemens Alexandrinus 58). Klemens,
moéwige o mikrokosmosie, ma na mysli cztowieka 1 jego psychofizyczng na-
ture. Polaczenie w nim elementu cielesnego i duchowego sprawia, ze jest on
otwarty zaréwno na rzeczywistos¢ materialna, jak rowniez na prawde wiecz-
ng. Zatem nie tylko martwa natura, lecz przede wszystkim cztowiek, stworzo-
ny jako pigkny instrument, ma rozbrzmiewaé swieta muzyka ku Bozej chwale.
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Caty bowiem swiat nalezy do Boga, zas czlowiek jest jego najpigkniejsza czg-
$cig (Clemens Alexandrinus 192).

Na kanwie nauki o odkrywaniu prawdy zawartej] w swiecie natury Alek-
sandryjczyk przedstawil swoistg teori¢ poznania. Uwaza on, ze tajemnica po-
znania prawdy o wszech§wiecie zawarta jest w Bogu. Ku Niemu wigc winna
sktania¢ si¢ nauka. Cztowiek w swoich poszukiwaniach prawdy potrzebu-
je trwatego punktu odniesienia oraz odpowiednich narze¢dzi, ktére pozwola
mu precyzyjnie dokona¢ potrzebnych obliczen. Obiektywna miara prawdy
o wszechswiecie jest Bog (Clemens Alexandrinus 134-135). On jeden jest
prawdziwy i niezmienny. Bég w swoim zamysle stworczym wszystko zmie-
rzyl i zwazyl. Jego sprawiedliwo$¢ obejmujaca caty natur¢ wszech§wiata
przypomina szale wagi, ktore nie przechylaja si¢ bez stusznej przyczyny na
zadng ze stron. Zatem, poznajac prawde Boza dotyczaca tajemnicy stworze-
nia, czlowiek ma moznos$¢ dzigki niej lepiej 1 obiektywniej zrozumie¢ $wiat
natury oraz prawa nim rzadzace.

b) Kultura antyczna

Rzeczywistos¢, w jakiej zyje czlowiek na ziemi, oraz jego kondycja moral-
na dotknieta zostata konsekwencjami upadku (Clemens Alexandrinus 82). We-
dlug Klemensa Aleksandryjskiego genezy takiego stanu rzeczy nalezy szukaé
zaréwno w stabosci natury ,,potomkow nieba”, jak rowniez w btedach, jakich
si¢ oni dopuscili pod wplywem dziatania demonow (Clemens Alexandrinus
55). Wina ludzi jest to, ze ubostwili materig, czyniac sobie z niej falszywych
bogéw, zapominajac przy tym o prawdziwym Stworcy (Clemens Alexandri-
nus 120). Z1o tego typu postgpowania polega na tym, ze stworzony przez ludzi
kult poganski wpisany w kultur¢ antyczng zdeprawowal obraz prawdziwego
Boga. To, co swigte, stato si¢ szyderstwem, panteon bostw karykaturg wiecz-
nego nieba, ich moralnos¢ drwing z prawdziwych wartosci. Czystos$¢ zostalta
wypaczona niepohamowang zadza (Clemens Alexandrinus 110-111). Klemens
uwaza, ze pod zastong mitologii greckiej ukrywa si¢ $wiat demonoéw. To one
ciesza si¢ z szalenstwa ludzi praktykujacych odrazajace misteria i pragng ich
zguby. Dlatego tez cztowiek potrzebuje prawdy, gdyz ona obnaza straszne ma-
ski tkwigce na twarzach falszywych bogoéw oraz wykazuje absurdalnos¢ tego
typu kultu (Clemens Alexandrinus 82-83).

Scholarcha z Aleksandrii genezg zabobonu wigze z ludzkim grzechem
1 postepujaca demoralizacja czlowieka. Pokazuje na przyktadach, jakimi mo-
tywami kierowali si¢ tworcy btedu i jak rozszerzaty si¢ stworzone przez nich
falszywe misteria. Wedlug niego poczatek stworzenia bogdéw nalezy wigzac
z blednymi pogladami, sztuka, wystepkiem oraz grzesznymi namig¢tnoscia-

C-Teo-20.indd Sek2:145 18.03.2016 07:36:34



146 JERZY DUDA

mi (Clemens Alexandrinus 103). Odchodzac od prawdziwego Dobroczyncy,
ludzie stworzyli sobie Jego namiastke, czczac swoich ziemskich bohaterdow:
Dioskuréw, Heraklesa, Asklepiosa (Clemens Alexandrinus 81-82). Dopro-
wadzilo to do sytuacji, w ktérej wolny cztowiek stat si¢ niewolnikiem kultu
stworzenia. Egipcjanie czcili nierozumne stworzenia, Persowie rzekeg, Scyto-
wie szable, Arabowie kamien, za$ Grecy posagi z kamienia i drzewa (Clemens
Alexandrinus 106-107). Ich kult zafatszowat prawdg, a przekazywane przez
pokolenia podania o zyciu bogéw i ich wystepkach deprawowaty ztym przy-
ktadem spoteczenstwa. Cztowiek zostal oszukany, a ci, ktdrzy rozpowszech-
nili 1 utwierdzili tego typu nieprawdziwy zabobon, bardzo cze¢sto dla wlasnej
korzysci i zadzy, innych przywiedli do upadku i zguby. Dlatego w sposob
szczegolny za demoralizacj¢ 1 oszustwo sg odpowiedzialni ci, ktorzy przez
sztuke, literature oraz misteria wykreowali fatszywy swiat bogdw, a takze wy-
paczyli rzeczywistos¢ prawdziwej religii (Clemens Alexandrinus 55).

Zdaniem Klemensa, jest to w pewien sposob zawinione, gdyz prawda ni-
gdy nie byta catkowicie ukryta. Ona ciggle promieniuje swoim swiattem, a lu-
dzie sa naturalnie ku niej ukierunkowani (Clemens Alexandrinus 133). Po-
twierdzeniem takiego stanu rzeczy sg wybrane dziela z zakresu literatury oraz
filozofii, swiadczace o tym, ze niektorzy poganscy medrey i poeci ja odnalezli.
Istnieje zatem mozliwos$¢ dotarcia na drodze intelektualnych poszukiwan do
prawdy i doswiadczenia jej mocy. Aleksandryjczyk pisal o tym w sposob na-
stepujacy: ,,Jesli wiec Grecy przyjeli pewne przebtyski boskiego Stowa i glo-
sili jakas niewielka cze$¢ prawdy, to swiadczy, ze sita tej prawdy nie byla
ukryta. Z drugiej jednak strony okazali si¢ stabi, poniewaz nie osiagneli celu”
(Clemens Alexandrinus 140).

Klasycznym przyktadem filozofa, ktéry dotart do prawdy, jest Platon
(Clemens Alexandrinus 133). Wedlug Klemensa naukg o niej otrzymat od He-
brajczykdw, a wiec posrednio na drodze Bozego objawienia. Innym wybitnym
medrcem gloszagcym prawde swoim uczniom byt Sokrates. Za teologa, ktory
pisat o prawdziwym Bogu, mozna réwniez uzna¢ filozofa stoickiego Klean-
tesa z Assos (Clemens Alexandrinus 136). Zdaniem Aleksandryjczyka, takze
pitagorejczycy prezentowali poglady teologiczne bardzo bliskie dogmatom
chrzescijanskim. Wszystkie te przyklady swiadcza, ze dotarcie do prawdy
jest mozliwe, tym bardziej iz to sam Bog daje swoje natchnienia i inspiracje
wszystkim pragnagcym Go pozna¢ (Clemens Alexandrinus 137).
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¢) Objawienie Boze

Najpetiejszym sposobem dotarcia do prawdy jest jednak Boze objawie-
nie. Bog po upadku cztowieka nigdy nie zostawit go bez pomocy. Jemu za-
wsze zalezato na zbawieniu ludzi. Stworca wiedzial, ze cztowiekowi pogra-
zonemu w odmetach swiata, zniewolonemu przez wilasng stabos¢ i podstepne
zasadzki ztego grozi wieczna zguba. Los jego na ziemi przypomina histori¢
Odyseusza powracajacego do wilasnej ojczyzny. Na kazdym kroku czai sig¢
niebezpieczenstwo: podwodne skaly, potworna Charybda oraz syreny, ktore
swym ktamliwym $piewem wabig zeglarzy ku katastrofie (Clemens Alexandri-
nus 187). Tym samym sa dla cztowieka rozkosze swiata, przyzwyczajenie do
zla oraz dawne zycie. Dlatego tez postat Bog do ludzi swego Syna, odwieczne
Stowo, przez ktore zachgca wszystkich do poznania prawdy (Clemens Alexan-
drinus 129-130). Chrystus jest Bozym sternikiem, ktory droga prawdy, przy
wspoétdziataniu Ducha Swiqtego, prowadzi tych, ktérzy Mu si¢ powierza, do
portu zbawienia. Tam zas, w niebieskiej ojczyznie: ,,[...] ujrzysz swego Boga
i bedziesz dopuszczony do owych swigtych misteriow oraz bedziesz korzystat
z rzeczy zakrytych w niebie a mnie zachowanych, ktorych «ani oko nie wi-
dziato [...] ani czyje$ serce nie zdotato pojac»” (Clemens Alexandrinus 188).

Zycie ludzkie bowiem przypomina podréz, w czasie ktdrej nalezy zmienié
szlak, gdy dobiega nas wies¢, ze droga, ktorg kroczylismy do tej pory, wiedzie
do zguby (Clemens Alexandrinus 157-158). Wie$¢ ta najpetniej wybrzmiata
w objawieniu Bozym. Bog w swojej dobroci odkryl cztowiekowi na nowo
prawde o jego powotaniu do szczgscia. Jego objawienie wpisane jest w calg
histori¢ zbawienia. Od najdawniejszych czasow towarzyszyt czlowiekowi
jako Stowo. Z jednej strony méwil do ludzi przez nauke wpisang w niesmier-
telng dusze, z drugiej zas objawiat swoja prawde przez medrcoéw, prorokow
i nauczycieli. Do najwybitniejszych z nich nalezy Mojzesz. On byt nie tylko
najwyzszym arcykaplanem prawdziwego Boga, ale rowniez nauczycielem na-
rodu wybranego. Mojzesz pozostawil po sobie ksiggi madrosci i $wigte pra-
wa, ktére podpowiadaja najlepsza droge ku zbawieniu (Clemens Alexandrinus
143). Nauka Boza oraz proroctwa zapisane w Pismie §w. stanowily drogo-
wskaz nie tylko dla Izraelitéw. Klemens Aleksandryjski uwazat, ze sam Pla-
ton korzystat z nauki Hebrajczykdw, podobnie jak Sybilla, ktdrej proroctwa
prowadzily do kultu jedynego i niewidzialnego Boga. To jednak, co jedynie
przeczuwali poganscy prorocy, o czym snili filozofowie, zostalo objawione
przez Jezusa Chrystusa. To w Nim Bog okazal czlowiekowi taske zbawienia
i pelng prawde. Jego stowa przewyzszaja madroscig prawa Solona i Likurga
i sg cenniejsze od zlota i srebra (Clemens Alexandrinus 175). Swiatto Chry-
stusa rozbtyska nad wszystkimi narodami i daje prawdziwe zycie tym, ktorzy
mu ufaja. Oswiecenie, ktore dzigki Niemu dokonuje si¢ w cztowieku, sprawia,
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ze staje si¢ on swigty. Jak orzet moze wpatrywac si¢ w blask stonca, ktore
nie zna swego zachodu (Clemens Alexandrinus 161). Dzigki Niemu cztowiek
otrzymuje znami¢ dziecka Bozego oraz staje si¢ przyjacielem Boga na wieki
(Clemens Alexandrinus 192).

Podsumowanie

Klemens Aleksandryjski w Protreptikosie przedstawil tematyke prawdy
jako fundamentalng w przepowiadaniu kerygmatycznym. Prawda byla bo-
wiem czgstym i waznym tematem podejmowanym przez starozytng mysl grec-
ka. Klemens uczynit z niej ptaszczyzne dialogu migdzy $§wiatem poganskim
a chrzescijanstwem. Na bazie tej problematyki stworzyl swoista koncepcje
poznania prawdy. Wedtug niego ma ona swoje zrédto w Bogu i ostatecznie do
Niego prowadzi. Nie jest zastrzezona jedynie dla wybranych, lecz objawia si¢
tym, ktdrzy jej czystym sercem szukaja. W Bogu zawarta jest tajemnica praw-
dy o wszechswiecie. To z Jego woli Logos przeobrazit i zharmonizowat ma-
kro- 1 mikrokosmos. Poznajac zatem prawd¢ Boza, cztowiek ma szansg lepiej
pozna¢ $wiat natury, swoje w nim miejsce oraz powotanie. Prawda ujawnia
falsz kultow poganskich oraz btedne poglady filozoficzne. Najpetiejszym jej
objawieniem byto wcielenie Jezusa Chrystusa. To dzieki Niemu Bog ukazat
swoja taske i ,,potomkdéw nieba” na nowo wezwat do §wiata chwaly. Prawda
pomaga zwyciezy¢ zto, zmieni¢ dotychczasowe zycie oraz ukazuje pokutu-
jacym droge zbawienia. Odkrycie jej zwigzane jest zwykle z procesem na-
wrocenia, a wigc oswieceniem, umocnieniem przez swigte misteria oraz opie-
cz¢towaniem znamieniem dziecka Bozego. Przez Slowo objawiajace prawde
cztowiek staje si¢ na nowo obrazem Boga oraz Jego przyjacielem na wieki.

THE TRUTH AS THE FOUNDATION OF THE MISSIONARY PREACHING
IN PROTREPTIKOS OF CLEMENT OF ALEXANDRIA

ABSTRACT

Clement of Alexandria (1253), one of the most eminent early Christian writers,
is the pioneer of a very interesting theological conception of the truth. According to
his teaching contained in the work Protreptikos the question of the truth should be
the foundation of the preaching mission. The issue of the truth is a platform for dia-
logue between Christianity and the pagan world. The truth has its source in God and
ultimately leads back to Him. In the mystery of God is contained the truth about the
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universe. By getting to know the truth of God man has a chance to get to know the
world of nature, his place in it, and his vocation. The truth reveals the falsity of pagan
cults and exposes false philosophical views. Its fullest revelation was the incarnation
of Jesus Christ. It is thanks to him, that God showed His grace and again called the
“descendants of heaven” to eternal glory.

Keywords: Clement of Alexandria; patristic theology; truth; knowledge; early
Church

Stowa kluczowe: Klemens z Aleksandrii; teologia patrystyczna; prawda; poznanie;
wezesny Kosciot
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Chrzest w Kosciele nubijskim —
proba rekonstrukcji liturgii w Swietle analizy baptysteriow
i wschodnich tradycji chrzescijanskich

Tajemnicza kraina wsrod piaskow pustyni w pdinocno-wschodniej Afryce,
nazywana od zarania wiekdw Nubia, rozciggata si¢ w starozytnosci w potu-
dniowej czesci doliny Nilu od pierwszej po szostg katarakte, miedzy Elefan-
tyng a Szendi. Przypuszcza sig, ze jej nazwa wywodzi si¢ od staroegipskiego
stowa nebu oznaczajacego ztoto. W przesztosci nosita réwniez nazwe Kusz,
a jej mieszkancoéw utozsamiano z Kuszytami badz Etiopczykami. Obszar ten
zamieszkiwaty ludy naplywowe z basenu Morza Czerwonego — Blemmjowie,
Noba, Egipcjanie, a takze Zydzi, Grecy i Rzymianie. Kultura rodzaca si¢ na
tym terenie $cisle zwigzata si¢ z Egiptem. Nubia narodzita si¢ dzigki Egiptowi,
ale takze przez niego upadta. Omawiane tereny dzieli si¢ na dwie czesci: Dol-
ng Nubi¢ 1 Gorng Nubig.

Pierwszym chrzescijaninem tej ziemi wedlug przekazow byl, nawrdco-
ny przez apostota Filipa, eunuch krélowej Kandake. Cho¢ §w. Lukasz, autor
Dziejow Apostolskich (Dz 8,26nn), nazywa ja krolowa Etiopii, zdaniem bada-
czy, Kandake (Welsby 31) bylo w rzeczywistosci tytutem krolowych z Meroe
z Nubii. W apokryficznej Ewangelii Hebrajczykow szczegot méwiacy o Kro-
lowej z Potudnia znany z Ewangelii Mateusza i Lukasza (Mt 12,42; £k 11,31)
zostaje uzupethiony o jej imi¢ Meroe bagdz Meruae (Starowieyski 112). Nalezy
przypuszczac, ze zastosowane pojecie Etiopii odnosi si¢ zarowno do dzisiej-
szej potnocnej czgsci Etiopii, jak 1 do krélestwa Meroe 1 w duzej mierze Nubii
(Klinkowski 115-117). Nie wiadomo, czy za przykladem wspomnianego eu-
nucha poszli inni, gdyz pierwsze wzmianki o istniejacych tam wspolnotach
chrzescijanskich pochodzg z drugiej polowy IV w.; wczesniej przyjmowano
(do czasu badan w Qasr Ibrim), ze ewangelizacja Nubii byta rezultatem misji
cesarskich Justyniana i Teodory z Bizancjum w potowie VI w. W latach szes¢-
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dziesiatych IV w., gdy biskupem Aleksandrii byl Atanazy, na wyspie File, na
poinocy Nubii, powstato biskupstwo, do ktorego w czasach przesladowan Ko-
Sciofa za panowania cesarza Dioklecjana uciekali niektorzy mnisi z Egiptu.
Brak jest jednak jakichkolwiek zrédet o tym Kosciele (Dijkstra 129-150). Za-
chowane swiadectwa z koptyjskiego Egiptu potwierdzaja, ze na potudniu od
granicy Egiptu z Nubig istniaty chrzescijanskie wspolnoty (Ryl-Preibisz 293).

I. Poczatki chrzescijanstwa w Nubii

Wyniki badan archeologicznych prowadzonych na terenie Nubii, a zwtasz-
cza w Qasr Ibrim, wskazuja, ze tamtejsze chrzescijanstwo zostato uksztattowa-
ne znacznie wezesniej niz podczas cesarskich misji z VI w. Przemawia za tym
inskrypcja, ktéra zostata wyryta w $wiatyni w Kalabsza, poswiecona przywaod-
cy Nobaddéw — Silko, zwyciezcy nad Blemmjami (Grillmeier, Hainthaler 268),
a takze list z Qasr Ibrim, odnaleziony podczas badan w 1976 r., napisany bar-
dzo barbarzynska greka. Datowanie na podstawie paleografii wskazuje, ze list
zostat sporzadzony w potowie V w. Istotne sg réwniez trzy inne listy, pisane
po koptyjsku, adresowane do Tantani, ktory sprawowat wtadze w Qasr Ibrim.
Listy te napisane zostaly przez chrzescijan i zawieraja wiele zwrotow, ktore
sugeruja, ze Tantani rowniez byt chrzescijaninem. W 1972 r. odkryto pozosta-
tosci swiatyni wzniesionej przez faraona Taharke w VII w. przed Chr., ktora
nastgpnie poprzez wbudowanie absydy w matej sali kolumnowej przeksztat-
cona zostata w chrzescijanski kosciol. Kosciot ten jest prawdopodobnie jedng
z najwczesniejszych budowli sakralnych w chrzescijanskiej Nubii, wzniesiona
w drugiej potowie V w. (Plumley16-17).

I.1. Powstanie kroélestw chrzescijanskich

Na przetomie V i VI w. na terenie Nubii uksztaltowaty si¢ trzy krdlestwa
(Shinnie). Pomiedzy I i III katarakta powstata Nobadia, ze stolica w Faras,
ktéra od pdtnocy graniczyta z Makuria, rozwijajaca si¢ wokot Starej Dongoli.
Najdalej na potudniu Nubii, nad Bi¢kitnym Nilem, powstato krolestwo Alodia
ze stolicg w Soba.

I.2. Chrystianizacja Nubii przez misje cesarskie

Podstawowym zrédlem na temat chrystianizacji Nubii (gtownie krolestw
Nobadii 1 Alodii) przez misje cesarskie jest trzecia cze$¢ Historii Kosciola na-
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pisanej okoto roku 580 przez monofizyckiego biskupa Efezu, Jana. Opisuje
ona przebieg misji w Nobadii i Alodii. Biskup Jan byt wysokim dostojnikiem
na dworze Justyniana, a pdzniej patriarchg Konstantynopola. Jest to relacja
jednostronna, lecz dotychczas jedyna, ktora omawia poczatek wiary chrzesci-
janskiej w Nubii (Swiatek 139-152). W sposob barwny, aczkolwiek subiek-
tywny przedstawia wydarzenia, ktore doprowadzity do przyjecia w 543 r.
przez Nobadi¢ oraz prawdopodobnie w 580 r. przez Alodi¢ chrzescijanstwa
monofizyckiego (Frend 10-11).

Justynian pragnat utrzymac rzady w Egipcie 1 w Azji Mniejszej, ale takze
odzyska¢ dawne cesarstwo rzymskie. Aby osiggnac¢ ten cel, musiat by¢ kato-
likiem na Zachodzie, ale na Wschodzie przeciwnikiem katolicyzmu. W poli-
tycznej grze podszytej religia Justynian wspieral wiare katolicka, a jego zona
Teodora monofizycka. On odgrywat swa rolg na Zachodzie, ona na Wschodzie
(Koneczny 155). Na skutek dziatan dyplomatycznych cesarzowej udato sig
przez namiestnika Tebaidy opdzni¢ podrdz na potludnie prochalcedonskiej mi-
sji cesarza, dzigki czemu misjonarze monofizyccy, pod przewodnictwem Ju-
liana, przybyli na dwor nubijski jako pierwsi (Frend 11). Julian mial wsparcie
w swoich dziataniach od biskupa Tebaidy, Teodora (Hardy 90-91).

Okoto 543 r. wladca Nobadii przyjat z rak kaptana Juliana chrzest w ob-
rzadku monofizyckim. Zbieglo si¢ to w czasie z zamknigciem przez cesarza
Justyniana ostatniej egipskiej $wiatyni na wyspie File miedzy 535 a 537 r.
(Adams, Nubia Corridor to Africa 440-441). Teodozjusz, monofizycki patriar-
cha Aleksandrii, przed swoja $miercig wyznaczylt dla chrzescijan w Nubii bi-
skupa Longinusa, ktérego konsekrowat i ktéremu przekazat misj¢ dokoncze-
nia dziet rozpoczetych przez Juliana. Mial on wybudowaé pierwszy koscidt
w Nubii, ustanowi¢ kaptanow i zorganizowac liturgie.

Biskup Longinus w 580 r. ochrzcil krola, dostojnikow oraz mieszkancow
najdalej wysunietego krélestwa nubijskiego, Alodii, ktéra — podobnie jak No-
badia — przyjeta wyznanie monofizyckie.

Jan z Biclar, p6zniejszy biskup Gerony, byt swiadkiem przybycia do Kon-
stantynopola postow z Makurii, ktdrzy przywozac dla cesarza dary, zwroécili
si¢ z prosba do niego o przyjazn. Wyrazili rOwniez pragnienie przyjecia przez
Makuri¢ wiary chrzescijanskiej (Adams, Nubia Corridor to Africa 442-444).
Kroélestwo przyjeto chrzest w wyznaniu duofizyckim, ortodoksyjnym w 569 r.,
z rak misjonarzy chalcedonskich, ktorzy zostali wystani przez cesarza Justyna
II. Kronika Jana z Biclar sugeruje sojusz, o charakterze politycznym ,,Wystan-
nicy plemienia Makkurytow przybyli do Konstantynopola, ztozywszy dary:
kty stoni i zyrafe, uzyskali dla siebie pokdj z Rzymem”. Relacja byta spisana
w siodmym roku panowania cesarza Justyna Mtodszego, czyli po czterech
latach od oficjalnego chrztu Makurii. W kronice Izydora Sewilli data chrztu
Makurii przypada na 567 r., a wedtug biskupa Jana z Biclar Makuria przyjeta
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chrzest w trzecim roku panowania Justyna Mlodszego, czyli w roku 568 lub
569 (Jan z Biclar 114).

I.3. Charakter chrzescijanstwa w Nubii

Dworski ceremoniat chrze$cijanskiej Nubii i tytuly najwyzszych urzedni-
kéw wywodzily si¢ z tradycji Bizancjum. Co prawda wtadca mdgl nawet spra-
wowac liturgie, jednak witadza swiecka pozostawata w zasadzie oddzielona
od nubijskiego Kosciota, nominalnie podlegajacego koptyjskiemu patriarsze
Aleksandrii, ktory osobiscie mianowat wszystkich biskupow nubijskich (Le-
miesz 2005).

Jezykiem liturgicznym Kosciota w Nubii byt grecki, czego swiadectwem
sa zachowane fragmenty ksigg liturgicznych, inskrypcje grobowe i napisy to-
warzyszace malowidtom (Plumley 23). W ko$ciotach postugiwano si¢ réwniez
jezykiem koptyjskim oraz miejscowym, staronubijskim, czego dowodza za-
chowane inskrypcje 1 fragmenty ksiag liturgicznych (Welsby 447-448). Bardzo
waznym odkryciem w Qasr Ibrim byto znalezienie kilku fragmentéw Ewange-
lii wedtug §w. Marka pisanej po grecku, tadng uncjata z V w. Jest ona wigzana
z okresem dziatan misji Justyniana i Teodory. Pergamin najprawdopodobniej
zostal przywieziony z Bizancjum w okresie misji cesarskich (Plumley 18).

Chrzescijanstwo wprowadza ujednolicenie formy pochéwku. Juz w pierw-
szych latach po chrystianizacji zauwaza si¢ zanik cmentarzysk kurhanowych
(groby elitarne, ktore byly charakterystyczne dla okresu postmeroickiego) na
rzecz grobow chrzescijanskich, cho¢ czgsto stosowane byty obie formy. Groby
sytuowane byly na osi o kierunku wschdod-zachdd. Zmartych sktadano w po-
zycji wyprostowanej, z gtowa ukladang wytacznie w kierunku zachodnim,
rekoma wzdtuz ciata, co bylo silnie zwigzane z chrzescijanska eschatologia.
Z czasem pojawily si¢ jednak pewne réznice. Obok najprostszych groboéw typu
box-grave, zacz¢to wznosi¢ roznej wielkosci mastaby z cegiel wypalanych
i obtozonych biatym, wapiennym tynkiem. Pojawiaty si¢ pochowki w koscio-
tach oraz klasztorach. Niedaleko Starej Dongoli odkryto dwie komory grobo-
we wykute w skale z miejscami na pochdwek. Nad wejsciem do jednej z nich
wyryty byl znak krzyza. Nie znaleziono jednak zadnych szczatkow ludzkich
wewnatrz (Drzewiecki 12).

Pod koniec VI w. trzy krolestwa nubijskie byly chrzescijanskie, a przy-
najmniej ich przywodcy oficjalnie wyznawali nowa wiarg. Nobodia 1 Alodia
zwigzaly si¢ z chrzescijanstwem monofizyckim. Natomiast Makuria przyjeta
chrzest w wyznaniu duofizyckim w 569 r., z rak misjonarzy chalcedonskich,
ktérzy zostali wystani przez cesarza Justyna II, nastepce Justyniana. Krole-
stwa nubijskie ewangelizowata nie Aleksandria, ale Konstantynopol, nawet
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jesli ewangelizatorami byli Aleksandryjczycy na wygnaniu (Arnauld 97). Jak
twierdzi Dominic Arnauld (91):

Historia ewangelizacji krolestw nubijskich toczylta si¢ na tle teologicznych spo-
row 1 napig¢ pomiedzy Konstantynopolem, Aleksandrig i Antiochig, ktére roz-
dzieraty tkanke Kosciotéw Wschodu. Podzialty migdzy Kosciotami dotknety nu-
bijskie wspolnoty chrzescijanskie.

II. Dzieje chrzescijanskiej Makurii

W VII w. Arabowie dwukrotnie podjeli nieudane proby inwazji na Nubig.
W 651 r. wojska arabskie pod wodza Abdalli ibn Abi Sarha podeszty pod sama
Dongole, jednak Nubia byta zbyt trudna do utrzymania. Zawarty w 652 r.
z krélem Qalidrutem traktat pokojowy — bagt — gwarantowat Nubijczykom
niezaleznos$¢ 1 wolnos¢ w zamian za coroczny trybut jencow i obietnice wy-
budowania w Dongoli meczetu. Przez nastepne wieki Makuria utrzymywata
state kontakty dyplomatyczne ze swiatem arabskim. Pakt o nieagresji byt za-
razem pewnego rodzaju traktatem handlowym, ktory naktadal na Nubijczy-
kéw roczny trybut w niewolnikach (Jakobielski 2013: 5). Przez ponad 600 lat
umowa ta stanowita podstawe stosunkéw migdzy Nubig a arabskim Egiptem.
Na czas od konca VII do XII w. przypadt najwigkszy rozkwit panstwa, jednak-
ze krolestwo Makurii pozostawato odcigte od innych krajéw chrzescijanskich
z powodu najazdow Arabow i opanowania przez nich Egiptu. Historyczne po-
twierdzenie unii mi¢dzy Makurig a Nobadiag mamy z 704 r., kiedy Merkurios
dokonat zjednoczenia obu krdlestw, by¢ moze pod wptywem zagrozenia ze
strony muzulmanskiej. Wydaje sig, ze wezesne spory miedzy dwoma rywali-
zujacymi Kosciotami ustaty. Merkurios podporzadkowat zjednoczony Kosciot
wladzy koptyjskiego patriarchy Aleksandrii.

Najprawdopodobniej ortodoksyjny Kosciol melchicki przetrwat w Nu-
bii, a nawet — jak §wiadcza dane ikonograficzne, w pierwszej potowie XI w.,
za czasOw episkopatow Jooannesa III, Marianosa i Merkuriosa — dominowat
w Faras. Za takim stanem rzeczy przemawiaja rowniez argumenty historyczne
faworyzowania melchitéw w Egipcie za czasow zarzadcy Al.-Hakima (Jako-
bielski, ,,Chrzescijanstwo...” 390).

Okoto 750 r. krol Kyriakos interweniowatl w obronie patriarchy Aleksan-
drii, ktory zostal uwigziony przez zarzadce Egiptu. Wedtug zrddet Kyriakos
wraz z armig podszedt pod Fustat (Kair).

W X w. Makuria zawarta uni¢ personalng z Alodig (Ochata 183). Brak
jednak zachowanych zrédet potwierdzajacych ten fakt. Wiadomo, ze w tym
okresie oba krolestwa taczyty wiezy krwi, m.in. Mas’ udi podaje imi¢ Kubri
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ibn Surur jako wladce obu panstw w 943 r. Zjednoczenie Makurii z Alodia
potwierdza oficjalna tytulatura krolewska zaswiadczona w drugiej potowie
XII w. (Jakobielski, ,,Chrzescijanstwo w Nubii” 7).

Na poczatku IX w. Kalifat droga dyplomatyczng zazadat od krdla Zacha-
rii I wywigzania si¢ z postanowien traktatu, poniewaz Nubia ich nie respek-
towata. Krél wystat swojego syna Georgiosa z poselstwem do Bagdadu, aby
podjal rozmowy z kalifem i ocenit sit¢ wojskowa armii Abbasydow. Poselstwo
osiggneto sukces, anulowano bowiem zaleglosci i ustalono ptatnosci co 3 lata
w miejsce oplat dorocznych.

Nubia rozkwitta na przetomie IX 1 X w., co manifestowalo si¢ rozbudo-
wa miast, wznoszeniem wspaniatych kosciotow i fundowaniem klasztoréw,
co czyniono z bizantyjskim przepychem. Dwor krolewski wzorowany byt na
dworze Bizancjum. Jednak tron przechodzil nie na syna wtadcy, lecz na syna
siostry krolewskiej. Choc¢ krol nie byt zwierzchnikiem Kosciota, to niejedno-
krotnie posredniczyt w sprawach koscielnych. Kilku z nich miato $wigcenia
kaptanskie. Transmisja wtadzy krolewskiej do matych osrodkow aglomeracyj-
nych odbywala si¢ przez lokalny kler.

Od XIII w. Makurig wstrzasaty walki o tron krolewski, co doprowadzito
pomiedzy XIV a XVI w. do catkowitego upadku chrzescijanskich krélestw nu-
bijskich, kiedy to Arabowie opanowali te terytoria. Chrzescijanska cywilizacja
Makurii narodzita si¢ dzigki Egiptowi i upadta pod wplywem tego panstwa.
Kosciol w Nubii nie przetrwal, gdyz opierat si¢ na poparciu krdla, jemu tez
podlegat i byt uwarunkowany sytuacja krolestwa. Gdy Makuria upadta, chrze-
scijanstwo, ktore byto nieugruntowane dostatecznie w spoteczenstwie nubij-
skim, upadto rowniez (Pietras).

IL.1. Architektura sakralna Makurii w okresie chrzescijanskim

Chrzescijanska monumentalna architektura sakralna pojawita si¢ w Maku-
rii w wyniku scentralizowania chrzescijanstwa, co dokonato si¢ w rejonie don-
golanskim wraz z przybyciem misjonarzy melchickich z Bizancjum. Zauwaza
si¢, ze W tym czasie nastapil znaczacy rozwoj budownictwa sakralnego, poja-
wity sie zalozenia architektoniczne, w ktorych najwazniejszg rolg odgrywata
swiatynia chrzescijanska (Gartkiewicz 43-133).

Prawdopodobnie przed oficjalnym chrztem Makurii z rgk misjonarzy z Bi-
zancjum lokalne grupy chrzescijan, ktére byly obecne na tym terenie, uzywa-
ty do udzielania chrztu naturalnych zbiornikow wodnych, jak rzeka Nil. Gdy
chrze$cijanstwo stalo si¢ oficjalng religig panstwowa, nastapita chrystianizacja
catego krdlestwa. W kosciotach powstawaty baptysteria, w ktorych poczat-
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kowo biskup, a nastepnie prezbiter udzielat chrztu w wyznaniu melchickim
(Adams, ,,Architectural...” 87-90).

Architektury chrzescijanskiej nie mozna zrozumie¢ bez jej liturgicznego
kontekstu. Liturgia bowiem usprawiedliwiata jej egzystencj¢. Dzigki zrodtom
archeologicznym 1 historycznym jest mozliwe odtworzenie wygladu wnetrz
kosciotow, ale takze proba rekonstrukcji obrzedow liturgicznych, ktore si¢
w nich odbywaly, bowiem wielowiekowa ewolucja architektury sakralnej po-
zwala na przesledzenie kolejnych etapow rozwojowych i zmian w wyposaze-
niu liturgicznym, a konfrontacja zabytkow nubijskich z zabytkami z innych
terenow chrzescijanskiego Bliskiego Wschodu pozwala na ustalenie, czy zna-
ne z Nubii rozwigzania dotyczace liturgicznego wykorzystywania kosciotow
byly autochtoniczne czy tez zapozyczone z zewnatrz.

I11. Badania nad liturgia KoSciola nubijskiego

Podstawowa trudnoscig w badaniach nad liturgig nubijska jest nieprecyzyj-
ne datowanie wielu kosciotow, a takze staby stan zachowania zrodet pisanych.
Na Nubi¢ w ciggu wiekéw oddziatywaty zaréwno Bizancjum, jak i Egipt kop-
tyjski, nalezy wiec przypuszczac, ze te osrodki miaty wptyw na liturgi¢ nu-
bijska. Trzeba jednak stwierdzi¢, ze liturgia bizantyjska mogta bezposrednio
oddzialywa¢ na Nubig tylko do zajgcia przez Araboéw Egiptu. W okresie przed
ikonoklazmem liturgi¢ bizantyjskg mozna identyfikowac tylko z liturgia Kon-
stantynopola.

Misjonarze, chrystianizujacy Nubi¢ z upowaznienia cesarstwa, Julianos
i Longinos przebywali przez pewien czas w Konstantynopolu. Doktor Got-
gowski uwaza, ,,ze mogli oni przynie$s¢ do Nubii pewne zwyczaje liturgiczne
praktykowane w stolicy cesarstwa” (46), jednak obaj opowiadali si¢ za alek-
sandryjska tradycjg liturgiczna, antychalcedonska, a nie za bizantyjska. Jed-
nakze obrzedy chrzcielne monofizyckie i duofizyckie najprawdopodobniej nie
roznity si¢ pomiedzy soba.

II1.1. Sakrament chrztu w Nubii

Chrzest jest podstawowym sakramentem w religii chrze$cijanskiej, udzie-
lany jest przez zanurzenie lub polanie glowy woda w imig¢ Trdjcy Swiete;.
Ustanowiony zostal przez zmartwychwstatego Chrystusa, ktéry nakazat
udziela¢ go wszystkim narodom na calym swiecie. Przestanie ewangeliczne
podkresla koniecznos¢ tego sakramentu do zbawienia. Chrzest jest dla wier-
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nego wilaczeniem w $mier¢ i zmartwychwstanie Chrystusa przez symboliczne
zanurzenie si¢ w wodzie 1 powstanie. Nowo ochrzczony staje si¢ cztonkiem
Kosciota. Od samego poczatku chrzescijanstwa zadna grupa odlaczona od
Kosciota ortodoksyjnego nie odrzucata tego sakramentu. Trudnosci dotyczyty
sposobu udzielania chrztu, a takze sposobu pojmowania jego skutecznosci.

Znane teksty liturgiczne z Nubii, ktére w matym stopniu pomagaja w ba-
daniach nad liturgig chrzcielna, znajduja si¢ na Scianie kosciota w Kasr el Wizz
(Brans 206-211), a takze w Dolnym Kosciele w Banganarti (Lajtar 226).

Znajdujacy si¢ w Kasr el Wizz tekst kantyku Blogostawcie Pana, wszystkie
dzieta Panskie, zaczerpnigty z Ksiegi Daniela (Dn 3,57-81), byt $piewany ty-
dzien przed Wielkanoca, wedlug niektérych badaczy, zwiazany byt z chrztem
w Syrii oraz w Egipcie w czasach wczesnochrzescijanskich. Umieszczenie
tekstu na wewnetrznych $ciankach basenu chrzcielnego potwierdza jego zwia-
zek z omawianym sakramentem.

Natomiast tekst greckiej modlitwy na oftarzyku wmurowanym w posadzke

Rafaelionu w Banganarti:

1. Ty powiedziates te stowa swoim apostotom: Jesli ktos nie narodzi si¢ ponownie,
nie uda si¢ mu wejs¢ do krolestwa Bozego. Jesli nie zmieni si¢ i nie bedzie jak
dzieci, nie wejdziecie do Krélestwa Bozego [...] Zachowaj nas przez swojego
Jednorodzonego Syna [...].

IL. [...] Zbawicielu, Ty [...] [masz] cenione [...] ze stotu, Ty, Boze, ktory kar-
misz pigcioma chlebami pigé tysiecy mezczyzn nie liczac kobiet i dzieci, i1 nie
bylo nadmiaru, teraz karm nas pokarmem Twoim, pokarmem, ktdry jest w niebie,
przez Jego [powinno Twoich] ucznidéw, blogostawiony jestes Panie.

III. [...] z natury [...] blagamy Cie [...] aby Duch Swiety przyszedt [...] wedle
mocy [...] te mleko, zmien [...] i przemien to tak, ze [...], o Panie, [...] ze [...] na
odpuszczenie grzechow.

Sugeruje, ze bardzo prawdopodobne jest, iz powyzsze modlitwy sa ze
sobg scisle powigzane 1 razem tworza ramy liturgii. Kolejnos¢ modlitwy jest
najwyrazniej [-II-III. W modlitwach I 1 Il (anamnesis) autor korzysta z wy-
powiedzi Jezusa, jakie podano w J 3,3 1 Mt 18,3, jak réwniez do perykopy
o cudownym rozmnozeniu chleba zawartej w Mt 14,20-21. Modlitwa III (epi-
kleza) jest zwrotem do Ducha Swietego, aby przyszedt i przemienit ofiary
na ottarzu, mleko. Mleko odgrywa istotng rol¢ w jednej tylko znanej liturgii,
mianowicie liturgii chrzcielnej. Podawanie mleka i miodu nowo ochrzczonym
jest dobrze potwierdzone w Kosciele Lacinskim. Na Wschodzie, najwyrazniej
ogranicza si¢ do Patriarchatu Aleksandryjskiego. Jest ono wymienione w Tra-
dycji apostolskiej Pseudo-Hipolita, w tekscie, ktory prawdopodobnie powstat
w V w. i opisuje liturgiczne praktyki Patriarchatu Aleksandrii. Napis na otta-
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rzu z Banganarti musi réwniez odnosi¢ sie do liturgii chrztu. Swiadczy o tym,
ze zwyczaj podawania mleka (i miodu) wsrod nowo ochrzczonych réwniez
istniat w Kosciele nubijskim, co potwierdza jego przynaleznos¢ do Patriarcha-
tu Aleksandryjskiego (Zurawski, ,,Madonna...” 28-31).

W tych okolicznos$ciach jedynym bezpiecznym Zrddiem sg informacje do-
starczane przez wykopaliska, jednakze przy probie rekonstrukeji liturgii nale-
zy informacje uzyskane z wykopalisk porowna¢ ze zrodtami patrystycznymi
z innych obszaréw chrzescijanskich. Nie mozna zapominad, ze liturgia nie tyl-
ko miata odzwierciedlenie w materiale archeologicznym, ale takze w naucza-
niu ojcow Kosciota i innych teologdw okresu patrystycznego (Mokrzycki).

Obecny stan wiedzy na temat liturgii w Nubii nie pozwala na catkowite
zrekonstruowanie obrzeddéw chrzcielnych. Nie zostaty dotad odnalezione zad-
ne teksty mowigce bezposrednio o liturgii.

II1.2. Przemiany obrzadku chrzcielnego na przykladzie Selib

Na przyktadzie znalezionych basenéw chrzcielnych w Selib zauwazalne
jest, ze w okresie od VI do XII w. nastgpowala ewolucja liturgii chrzcielne;j.
Mozna wyodrebnié trzy fazy przemian obrzadku chrzcielnego.

Poczatkowo chrzest byt udzielany przez zanurzenie (tac. immersio) w ba-
senie chrzcielnym. W fazie srodkowej wydaje si¢, ze zanurzenie zostato zastg-
pione przez polanie woda (tac. affusio); nie ulega watpliwosci, ze byt udziela-
ny réwniez w basenie chrzcielnym. W ostatniej fazie basen chrzcielny zostat
zastgpiony przez murowane wygrodzenie na posadzce kosciota, gdzie chrztu
udzielano poprzez aspersj¢ badz tez pokropienie (tac. aspersio). Biorac pod
uwage, ze ostatnie baptysterium datowane jest na XII w., mozna przypusz-
czaé, ze w tym okresie dorosli mieszkancy rejonu dongolanskiego byli juz
ochrzczeni i chrztu udzielano jedynie dzieciom.

II1.3. Proba rekonstrukeji modelu liturgicznego

W liturgii chrzcielnej mozna wyznaczy¢ poszczegdlne etapy chrzcielne-
go wtajemniczenia. Liturgia jerozolimska z IV w. jest liturgig calego Kosciota,
gdyz w odniesieniu do chrztu réznice dotycza jedynie szczegdtow. Calg liturgie
chrzcielng mozna podzieli¢ na dwie czgsci: obrzedy przedchrzcielne i glowne.
Do tych pierwszych nalezg wyrzeczenie si¢ Szatana, wyznanie wiary, zdjecie
starych szat oraz przedchrzcielne namaszczenie (Danielou 9).

Nie jest wykluczone, ze przed chrztem w Nubii odbywala si¢ ablucja stop.
Wskazuje na to maly kwadratowy basen niemal ponizej poziomu chodnika
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w kodciele z Granitowymi Kolumnami. Brak takich matych basenéow w in-
nych baptysteriach z mniejszg powierzchniag moze wskazywac, ze ablucji do-
konywano przed wejsciem do baptysteriow (Godlewski 1979, 54). W $wia-
dectwach o tym obrzedzie czytamy, ze po ceremonii nowo ochrzczony przed
zalozeniem obuwia umywal sobie jeszcze stopy, jak u §w. Ambrozego w De
sacramentis: ,,Wyszedtes z sadzawki chrzcielnej [...] biskup [...] majac pod-
wigzane szaty, umyt ci nogi” (Eckmann 112). Nie ma zadnej wzmianki o tej
ceremonii na Wschodzie. Swiadectwo patniczki Egerii z V w. nie informuje
o umywaniu nog przy chrzcie (Wisniewski 75-93).

Istniejg dwa istotne momenty przed wejsciem do baptysterium: wyrzecze-
nie si¢ Szatana i wyznanie wiary. Ojcowie Ko$ciota nauczaja, ze wypowiada-
jac formule wyrzeczenia si¢ Szatana, kandydat powinien zwréci¢ si¢ ku Za-
chodowi, wyznajac wiare, skierowywac si¢ ku Wschodowi (Danielou 12-23).
Baptysteria w Nubii w zdecydowanej wiekszosci ukierunkowane sg na osi
zachdd-wschod, co wskazuje, ze d6wczesna symbolika Wschodu byta obecna
1 praktykowana.

Neofita wchodzil do baptysterium najczesciej w nawie wschodniej,
w kosciofach o planie centralnym w potudniowym koncu transeptu. Baseny
chrzcielne umieszczone byty w centrum baptysterium. Baptysteria byly po-
mieszczeniami zamknigtymi, cale zgromadzenie liturgiczne nie byto obec-
ne podczas ceremonii — byto to zwigzane z wymogami przyzwoitosci, gdyz
chrzczeni ludzie schodzili do basenu chrzcielnego zupethie nadzy. Tylko
w Dongoli w dwdch kosciotach obok baptysterium byto pomieszczenie, kto-
re mogloby by¢ szatnig. Niemniej jednak prawdopodobne jest, Ze neofici byli
rozbierani w baptysterium, poniewaz mato prawdopodobne wydaje si¢, ze roz-
bierali si¢ w nawie kosciota (Godlewski 54).

Prawdopodobnie nastgpowato namaszczenie przedchrzcielne, ktore poja-
wia si¢ w liturgii jerozolimskiej, ktérej elementy byly wowczas powszechne
w wielu innych osrodkach chrzescijanskiego Wschodu. Jedna z interpretacji
znalezionego naczynia w Starej Dongoli w kosciele z Granitowymi Kolum-
nami sugeruje, ze to naczynie byto podstawa do naczynia ze swigtym olejem.
Nie mozna okresli¢, czy woda uzywana podczas ceremonii chrztu byta konse-
krowana, jednakze w tradycji chrzescijanskiego Wschodu od IV w. chrzest byt
poprzedzany poswigceniem wody (Danielou 28).

W przeciwienstwie do calej tradycji chrzescijanskiej dwczesnego swiata
chrzest w Nubii, z wyjatkiem najwczesniejszego okresu chrystianizacji kro-
lestwa, byt prawdopodobnie udzielany przez potrojne polanie badz tez pokro-
pienie glowy katechumena. Nawet w basenach, ktére sg bardzo duze i glgbo-
kie, nie ma §ladu, by w przesztosci byty wypetiane woda. Baseny te bowiem
pozbawione sg kanalizacji. Sciany basenéw w Dongoli pokryte sa malowidta-
mi, na ktorych nie ma §ladow mineralnych, co wyklucza napetnianie piscyny
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wodg (Godlewski 55). Jednakze Bogdan Zurawski uwaza, ze w najstarszym
basenie chrzcielnym w kosciele w Selib chrzest mogt si¢ odbywaé poprzez
zanurzenie (Zurawski, , Karawana...” 35-37).

Po namaszczeniu nowo ochrzczonym naktadano biate szaty, ktére symbo-
lizowaty nowego cztowieka, a takze Chrystusa. Wyobrazaly réwniez uczest-
nictwo w chwale zmartwychwstatego Chrystusa (Danielou 34). Ten element
trudny jest do uchwycenia archeologicznego, z punktu widzenia liturgii musiat
on by¢ obecny w ceremonii chrzcielne;j.

Modlitwa z kosciota w Banganarti wskazuje, ze po chrzcie neofitom dawa-
no do spozycia mleko i miod. Sakramentu bierzmowania zazwyczaj udzielano
w baptysterium, jednakze w wigkszych kosciotach w specjalnym miejscu zwa-
nym consignatorium (Zurawski, ,,Madonna...” 28-31), poprzez namaszczenie
krzyzmem.

Po bierzmowaniu nowo ochrzczeni formowali orszak, aby przejs¢ w uro-
czystej procesji z baptysterium do kosciota (Danielou 35). W Nubii proce-
sja wychodzita z baptysterium, przechodzita prawdopodobnie korytarzem za
absyda, by przez pdinocne prothesis wejs¢ do kosciota na uroczysta liturgie,
w ktorej uczestniczyli wszyscy wierni (Godlewski 55).

Zakonczenie

W programie ikonograficznym nubijskich baptysteriow pojawiaja si¢ trzy
schematy przedstawien: §w. Jana Chrzciciela, $w. Stephanosa (Szczepana)
1 Chrystusa Emmanuela.

Podobnie jak wigkszos$¢ aspektow chrzcielnej architektury, ksztalt basenu
ma niewatpliwie znaczacg warto$¢ symboliczng (Ferguson 819-821). Baseny
w formie krzyza maja oczywiste teologiczne znaczenie: katechumen dokonuje
fizycznego zanurzenia w krzyzu, ktéry prowadzi go do duchowego odrodzenia
(Kostof 50). W formie basenu z dwoma zej$ciami rytuat chrztu fizycznie na-
sladowat odrodzenie, gdyz katechumen wchodzit do grobu, ktorym byto zré-
dto chrzcielne, aby wyj$¢ odrodzony i wolny od grzechu, co wigze si¢ z chrze-
Scijanska narracjg meki Panskiej, ktorej centrum jest grob i zmartwychwstanie
(Caraher). Katechumen wchodzit nagi do zrédta wody. Nagos¢ symbolizuje
grzesznos¢, ktora wymaga odkupienia i zbawienia. Nagos¢ u Adama i Ewy
stata si¢ znakiem przeklenstwa. Upadty czlowiek potrzebowat nowej sza-
ty, aby moégl zy¢ w jednosci 1 harmonii z Bogiem. Poprzez chrzest w imi¢
Chrystusa ludzkos¢ pozbyta si¢ swojej nagos$ci jako symbolu przeklenstwa.
Biata szata zatozona po chrzcie jest symbolem przyobleczenia si¢ wJe-
zusa Chrystusa.
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BAPTISM IN THE NUBIAN CHURCH — AN ATTEMPT
TO RECONSTRUCT THE LITURGY IN THE LIGHT OF THE ANALY SIS
BAPTISTERIES AND EASTERN CHRISTIAN TRADITIONS

ABSTRACT

Although archaeological evidence shows that Christianity existed in Nubia before
the official mission of evangelization of Byzantium, however, it did not then have
a centralized form. The imperial missions of Justinian and Theodora established the
new faith, and in effect the Nubian Christianity began to erect monumental temples
dedicated to the new God. On the basis of Nubian baptisteries, as well as contempo-
rary baptismal liturgy in the East, the author attempts to reconstruct the baptismal
liturgy in Nubia, primarily in the area of the kingdom of Makuria.

Keywords: Baptism, liturgy, Nubia, Kingdom of Makuria, baptisteries, Selib, Banga-
narti, Old Dongola

Stowa kluczowe: chrzest, liturgia, Nubia, Makuria, baptysteria, Selib, Banganarti,
Stara Dongola
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Technologie informacyjne
w stuzbie dzialalno$ci misyjnej KosSciola.
Proba przyblizenia najwazniejszych szans i zagrozen

Technologie informacyjne staja si¢ dzisiaj jednym z wazniejszych aspek-
tow otaczajacej nas rzeczywistosci 1 narzedziem coraz powszechniej wyko-
rzystywanym w réznych dziedzinach zycia, réwniez koscielnego. Portale
informatyczne od czasu do czasu opisuja nowatorskie wykorzystanie przez
duszpasterzy réznych sprzgtoéw i oprogramowania, jak np. stosowanie mo-
bilnej aplikacji do monitorowania sportowcéw ,,Endomondo” jako pomocy
w przeprowadzeniu wizytacji duszpasterskiej, tzw. koledy (Tkacz).

Instrumentum laboris XIII Zwyczajnego Zgromadzenia Synodu Bisku-
poéw na temat nowej ewangelizacji stwierdza, ze rozwijane techniki cyfrowe
daly poczatek nowej przestrzeni spolecznej, ktorej wiezi sag w stanie wywrzeé
wplyw na spoteczenstwo i kulturg, 1 ze zasadniczo nalezy je postrzegaé pozy-
tywnie, bez uprzedzen, jako pewne bogactwo, nawet jesli trzeba zachowa¢ do
nich krytyczne podejscie i uzywac ich w sposéb rozsadny i odpowiedzialny.
Ponadto Koscidt nie obawia si¢ tych nowych przestrzeni, gdyz widzi w nich
pozyteczne narzedzia, ktoére moga stuzy¢ do gltoszenia Ewangelii. Nowe media
w coraz wigkszym stopniu sg wykorzystywane w ewangelizacyjnym duszpa-
sterstwie Kosciota, umozliwiajac interakcj¢ na réznych poziomach: lokalnym,
krajowym, kontynentalnym, swiatowym. Koscidt dostrzega potencjat starych
1 nowych srodkéw komunikacji i zauwaza konieczno$¢ postugiwania si¢ nowa
przestrzenig spotecznosciows, ktora si¢ uksztattowata. Pragnie tez wnies¢
w te przestrzen jezyk i formy tradycji chrzescijanskiej oraz odczuwa potrzebe
uwaznego i wspdlnego rozeznania, aby lepiej zrozumie¢, jaki potencjal moze
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ona stanowi¢ w gloszeniu Ewangelii, ale takze by we wlasciwy sposob do-
strzec ryzyko i zagrozenia (Synod Biskupow, nr 60-61).

Rowniez w programie ksztalcenia przysztych kaptandw-misjonarzy
w zwigzku z wymaganiami programow uniwersyteckich zwigzanych z ksztat-
ceniem nauczycieli pojawia si¢ przedmiot lub nawet kilka przedmiotéw zawie-
rajacych w sobie sformulowanie ,,technologie informacyjne ...”, najczesciej
z dopehieniem ,,w katechezie”, ,,w nauczaniu” itp. Rodzi si¢ wiec pytanie,
jakie te fakty majg znaczenie dla pracy misyjnej, a méwiac to inaczej i nieco
przewrotnie — czy zajmowanie si¢ takimi zagadnieniami podczas ksztatcenia
misjonarzy nie jest stratg czasu.

Prosta i intuicyjna odpowiedz na to ostatnie — ,,bynajmniej i w zadnym
przypadku!” — nie moze by¢ wystarczajaca dla refleksji misjologicznej, ktdra
zgodnie z metodologia tej dziedziny teologii praktycznej powinna pomoc zro-
zumiec 1 inspirowaé wspotczesne dzieto gloszenia Ewangelii i zaktadania Ko-
sciota wsrdd ludow 1 grup spotecznych, ktdre jeszcze nie znaja Chrystusa, lub
tam, gdzie Kosciot nie jest jeszcze wystarczajaco zakorzeniony i samodzielny
(,,Dekret o dzialalnos$ci misyjnej Kosciota”, nr 6). W niniejszym wigc opraco-
waniu piszacy te stowa postara si¢ w zarysie ukaza¢ najwazniejsze szanse 1 za-
grozenia, jakie plyng ze strony wspotczesnych technologii informacyjnych dla
dzieta misyjnego Kosciota, a takze dla animacji misyjnej, ktora jest sposobem
zapewnienia temu dzielu zaplecza modlitewnego, materialnego i personalnego.

Celem umiejscowienia tej refleksji w szerszym kontekscie na wstepie —
wobec swoistego zamieszania pojeciowego pojawiajacego si¢ w dzisiejszej
teologii — nalezy jeszcze raz przypomnie¢, czym jest dzieto misyjne oraz jaka
jest relacja tego pojecia do misji Kosciota i ewangelizacji, a takze obali¢ mity
znieksztalcajace jego obraz w swiadomosci wiernych. Nastgpnie nalezy przy-
blizy¢ pojecia z zakresu pedagogiki medialnej, ktora zajmuje si¢ wykorzysta-
niem technologii informacyjnych w nauczaniu, oraz odkry¢ histori¢ i teraz-
niejszos¢ stosowania technologii informacyjnych w dziatalnosci Kosciota.

1. Dzialalno$¢ misyjna Kosciola

Najbardziej kompletng i1 jednoznaczng definicje¢ dziatalnosci misyjnej Ko-
sciota podaje promulgowany w 1983 r. Kodeks prawa kanonicznego w kano-
nie 786:

Dzialalno$¢ misyjna we wlasciwym tego stowa znaczeniu, dzigki ktorej zaszcze-
pia si¢ Kosciét w narodach i wspdlnotach, w ktdérych jeszcze si¢ nie zakorzenit,
jest prowadzona przez Kos$ciot, zwlaszcza poprzez wysytanie zwiastunéw Ewan-
gelii, dopoki nowe Koscioty nie zostang w pelni ukonstytuowane, a wiec wypo-
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sazone we wiasne sity i wystarczajace pomoce, dzieki czemu beda mogly same
prowadzi¢ dzieto ewangelizacji.

Definicja ta bazuje na szdstym numerze soborowego Dekretu o dziatalno-
sci misyjnej Kosciota «Ad gentes», w ktorym cel dzialalnosci misyjnej zostat
okreslony jako wspolna czes¢, synteza celow ukazywanych przez XX-wieczne
szkoty misjologiczne, jakimi sa zarowno gloszenie Ewangelii, jak i zaktadanie
Kosciota wérdd ludéw 1 grup spotecznych, ktére jeszcze nie znajg Chrystusa
(Sokotowski, ,,Nova et Vetera...” 153-154). Definicjg¢, te soborowa, jak réw-
niez t¢ z Kodeksu, potwierdzit w pelni Jan Pawet II w encyklice Redemptoris
missio w numerach 33 1 34.

Nastepnie wzmiankowana encyklika w rozdziale V pt. ,,Misyjne drogi”
wskazuje na swiadectwo [nr 42-43], przepowiadanie Chrystusa Zbawiciela
[nr 44-45], nawrdcenie i1 chrzest [nr 46-47] oraz formowanie Kosciotow lo-
kalnych [nr 48-50] jako na sposoby, a w domysle nawet etapy realizacji tego
dzieta. Jasne ukazanie nawrdcenia i przyjecia chrztu jako jednego z podstawo-
wych celow i warunku koniecznego do budowania Kosciota jest nawigzaniem
do stwierdzenia zawartego w numerze 7 Dekretu o dzialalnosci misyjnej Ko-
sciota «Ad gentes» o tym, ze do Chrystusa poznanego przez nauczanie Ko-
sciota wszyscy powinni si¢ nawroci€ 1 przez chrzest zlaczy¢ si¢ z Nim oraz
z Kosciotem, ktory jest Jego Ciatem, a takze wskazaniem na ciagly aktualnos¢
tych stow. Ta konieczno$¢ wynika z samych stéw Chrystusa i nie uniewaznia
tej reguty fakt, ze Bég w swoim nieskonczonym mitosierdziu i opatrznosci
wiadomymi tylko sobie drogami moze doprowadzi¢ ludzi nieznajacych Ewan-
gelii bez wlasnej winy do wiary, bez ktorej nie mozna podobac si¢ Bogu.

State wigc nauczanie Kosciota nie pozostawia najmniejszej watpliwosci,
ze w wymiarze praktycznym dziatania zewnetrzne, modlitwy i ofiary pode;j-
mowane przez misjonarzy i katolikow wspierajacych dzielo misyjne maja na
celu zachecenie niechrzescijan do tego, by wewnetrzne nawrocenie moglo zo-
sta¢ potwierdzone przez publiczny akt, jakim jest przyjecie chrztu i wejscie do
wspolnoty Kosciota Chrystusowego, oraz by, dzi¢gki dobrej katechezie w oso-
be Chrystusa i jego Kosciot si¢ zaglebili 1 wniesli do niego bogactwo wlasnych
talentow.

»~Narzedziami”, jakie Kosciét wypracowatl, aby osiaggna¢ wzmiankowany
cel, sg katechumenat, wraz z tzw. prekatechumenatem (niesformalizowanym
okresem, gdy kandydat do chrztu zaczyna interesowac si¢ Chrystusem i Jego
Kosciotem), oraz katecheza mistagogiczna (Dekret o dziatalnosci misyjnej Ko-
Sciola «Ad gentesy, nr 14; ,,Wtajemniczenie”, nr 9-40; Sokotowski, ,,Nova et
Vetera...” 156-159). Dodatkowo koniecznos$¢ pozyskania wspotpracownikdéw
dzieta misyjnego jako zaplecza dla misjonarzy wskazuje na potrzebe katechezy
i dziatan duszpasterskich, ktorych celem jest tzw. animacja misyjna (Fas).
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Wzmiankowane ,,narzedzia” warunkuja wigc przynajmniej cztery pola,
na ktorych mozna by wykorzysta¢ nowoczesne technologie: (1) udostepnie-
nie przystepnej i kompetentnej wiedzy na temat chrzescijanstwa (zwlaszcza
jest to wazne dla okresu prekatechumenalnego); (2) pomoce katechetyczne dla
katechumendw, katechetow i chrzestnych; (3) pomoce zwigzanych z kateche-
73 mistagogiczng i wspomagajace proces dojrzewania chrzescijanskiego; oraz
(4) pomoce wykorzystywane w animacji misyjnej.

Kiedy jednak pojawia si¢ pojgcie nowoczesnych technologii, od razu na-
lezy skonfrontowac si¢ z dos¢ powszechnym biednym przekonaniem doty-
czacym dzieta misyjnego okreslonym czasami mianem ,,kolonialnej hipote-
ki misji”, czyli wigzania dziatalno$ci misyjnej z tzw. ,,cywilizowaniem”, aby
unikna¢ pozniejszych nieporozumien. To przekonanie sprawia, ze ,,misje”
utozsamia si¢ z miejscami biednymi i zacofanymi. Cho¢, de facto, nieraz tak
jest, iz w wielu miejscach Koscidt prowadzi swa dziatalnos¢ misyjng posrod
biedy i niedorozwoju spoteczno-gospodarczego, to jednak owa bieda nie jest
wyznacznikiem ,,misyjnosci”. Jest nim natomiast istnienie narodéw lub zwar-
tych grup spotecznych, ktore jeszcze nie znaja Chrystusa i nie sg czescia
Jego Kosciota, niezaleznie od ich sytuacji ekonomicznej i technologiczne;.
Tak wigc méwienie o nowoczesnych technologiach w stuzbie Kosciota misyj-
nego wcale nie musi oznaczaé, ze misjonarz z koniecznosci bedzie pionierem
w tym zakresie, gdyz zaawansowanie technologiczne danej spotecznosci moze
by¢ bardzo wysokie i wyzsze od tego, ktérym dysponuje misjonarz.

2. Technologie informacyjne
2.1. ,Informacyjne” czy ,,informatyczne”?

Cho¢ nie jest to zagadnienie majace w widoczny sposob bezposredni
wplyw na poruszany temat gtéwny, to jednak ze wzgledu na fakt, ze tzw. ,,ja-
snos$¢ pojeciowa”, czyli wstepne zdefiniowanie, o czym bedzie si¢ mowito,
jest niezwykle istotna dla prawidlowosci rozumowania, nalezatoby przesle-
dzi¢ spor o uzywanie przydawki ,,informacyjne” lub ,,informatyczne” w po-
jeciu nowoczesnych technologii. Istotg tego sporu jest to, czy patrzymy na te
technologie w aspekcie ich uwarunkowan technicznych, czy tez w aspekcie
antropologicznym, np. jako na nowe narzg¢dzia, dzieki ktorym mozna przekra-
cza¢ kolejne granice w wymianie informacji.

Stanistaw Juszczyk wyroznit technologie informatyczne, infoma-
tics technologies — catoksztalt dziatan technicznych zwigzanych ze sposobami
projektowania architektury, wytwarzania technicznych srodkow informatyki,
np. uktadéw scalonych, procesoréw i1 komputerdéw, konstruowania oprogra-
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mowania systemowego, narzedziowego i uzytkowego; oraz technologie
informacyjne, information technologies — catoksztalt metod i narzgdzi
przetwarzania informacji, obejmujacych metody poszukiwania, selekcji, gro-
madzenia, zapisywania, przechowywania i przetwarzania informacji, a takze
jej przesylania lub usuwania. Wprowadzajac do technologii informacyjnych
zagadnienia zwigzane z (tele)komunikacja, otrzymujemy zintegrowane tech-
nologie informacyjno-komunikacyjne, information and commu-
nication technologies, majace istotny wptyw na prawidtowe funkcjonowanie
wspotczesnego cztowieka. W ramach technologii informacyjno-komunika-
cyjnych mozna wyrdzni¢ technologie szczegdélowe zwigzane z kazdym z wy-
mienionych dziatan. Technologie informacyjno-komunikacyjne integruja od-
dalone od siebie dyscypliny naukowe, takie jak: informatyka, matematyka,
fizyka, cybernetyka, (tele)komunikacja, neurobiologia, socjologia, psycholo-
gia, pedagogika, filozofia, lingwistyka czy antropologia kultury, przyczynia-
jac si¢ nie tylko do interdyscyplinarnosci, ale takze do transdyscyplinarnosci,
systemowosci uje¢ zagadnien zwigzanych z przetwarzaniem i percepcja in-
formacji oraz do globalizacji informacji. W nomenklaturze narzuconej przez
Ministerstwo Edukacji Narodowej i Szkolnictwa Wyzszego uzywa si¢ pojecia
technologia informacyjna, ktére ma dzi$ juz wtasciwie znaczenie historyczne
(Juszezyk, ,,Cele 1 zadania...” 16-17).

Nieco odmiennie do problemu podchodzi Marian Kuras, ktory wyjasnia,
ze te pojecia sg pochodnymi od pojecia system informacyjny, ktéry be-
dac systemem dziatania ludzi, obejmuje dwie sfery: (1) przetwarzania danych
1 (2) przetwarzania informacji w procesach myslenia indywidualnego lub gru-
powego. Pierwsza z wymienionych ptaszczyzn okazuje si¢ stosunkowo pro-
sta do strukturyzacji, a w nastgpstwie do formalizacji i zastosowania techniki
komputerowej. Druga zas — procesy myslowe, bardziej ztozone i stabo rozpo-
znane — jest wcigz zbyt trudna do formalizacji i zastosowania do jej wspoma-
gania techniki komputerowej (Kuras 263-264).

System informacyjny jest i pozostanie fundamentalnym pojeciem za-
rzadzania, a jego znaczenie staje si¢ bardziej donioste w zmieniajacych si¢
uwarunkowaniach zarzadzania. System informatyczny jako przyktad systemu
sztucznego bedzie zaniechany, podobnie jak stalo si¢ to w jezyku niemiec-
kim 1 francuskim, w ktorych powszechnie uzywa si¢ poje¢ Informationssystem
czy une systeme informationelle. Upowszechnianie si¢ wykorzystania techniki
informacyjnej / komputerowej jako wspomagania procesOw zarzadzania nie
dos¢, ze nie eliminuje cztowieka z odgrywania kluczowej roli, to jeszcze sta-
wia przed nim wyzsze wymagania. Oznacza to zarazem, ze system informa-
cyjny i cztowiek jako jego element majg inne, bardziej ztozone 1 zaawansowa-
ne, zadania niz wykonywanie prostych czynnosci obliczeniowych. W coraz
szerszym zakresie stajg si¢ nimi zadania zarzadcze 1 analityczne — zatem klu-
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czowe role, ktorych nie mozna zleci¢ komputerowi / systemowi informatycz-
nemu (Kuras 273-274).

Dodatkowo, zdaniem tegoz autora, Encyklopedia PWN z 2004 r. podaje
btedng definicje systemu informatycznego, ktora brzmi: ,,System informatycz-
ny to zespot srodkow techn. [-icznych] 1 log. [-icznych?/-istycznych?] stuzacy
do gromadzenia, przechowywania i przetwarzania informacji”’. Wedtug niego
btad polega na uzyciu pojecia ,,informacja” (Kuras 264).

Co ciekawe, prof. Bronistaw Siemieniecki dat jeszcze inng definicje¢ tech-
nologii informacyjnych, odnoszac ja bezposrednio do dziedziny pedagogiki
i nauczania. Wedlug niego technologia informacyjna to poj¢cie z zakresu tzw.
pedagogiki medialnej, czyli refleksji w ramach studiéw pedagogicznych nad
wykorzystaniem medidow w wychowaniu i nauczaniu — dydaktyce. Podejmuje
ona zagadnienia zwigzane z wiedza o technologicznej stronie mediéw 1 ich
obstudze oraz o postugiwaniu si¢ nimi w zyciu codziennym (Siemieniecki,
»Przedmiot...” 149).

2.2. Rola technologii informacyjnych we wspélczesnym zyciu spolecznym

Rola technologii informacyjnych we wspodtczesnym spoleczenstwie w zna-
czeniu takim, jak je zdefiniowat M. Kuras, jest pochodna roli postgpu techno-
logicznego w ogdle. B. Siemieniecki za Alexandrem Bardem i Janem Schoder-
quistem (Bard, Schoderquist 260) twierdzi, ze nowa technologia przyczynia
si¢ do rozwoju nauki, przez co pozwala nam zy¢ dtuzej dzigki przezwycie-
zaniu nieuleczalnych dotad choréb i poprawia standard zycia. Nie eliminu-
je jednak konfliktoéw spotecznych, ale je komplikuje oraz przynosi ogromne
zagrozenia dla cztowieka. W zwigzku z tym nalezy dazy¢ do madrego wpro-
wadzania technologii do powszechnego uzytku spotecznego i uwzgledniaé
rowniez zastrzezenia przeciwnikow technologii (Siemieniecki, ,,Komunikacja
a spoteczenstwo” 32).

Autor ten za Thomasem Hughesem twierdzi, ze w interakcji technologia
— spoteczenstwo zachodzi relacja, ktéra piszacy te stowa okreslitby skrotowo
»Sprzezeniem zwrotnym”. Jak bowiem zauwaza, technologia moze by¢ za-
razem skutkiem 1 przyczyng, by¢ ksztattowana przez spoteczenstwo, jak i je
ksztattowa¢ (Siemieniecki, ,,Komunikacja a spoleczenstwo” 32).

Powotujac si¢ za$ btednie na Kathleen Woodward, a w rzeczywistosci na
artykut Alison Adam Feminist Al Projects and Cyberfutures (Adam), Siemie-
niecki twierdzi, ze technika nie jest neutralna, nie jest czynnikiem autonomicz-
nym, gdyz jest mocno zwigzana z réznymi relacjami spotecznymi. Ponadto
wszelkie technologie nalezy widzie¢ we wlasciwym kontekscie spotecznym
1 technologicznym, a nie traktowaé jak mechanicznego potwora. Nalezy tez
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zwrdci¢ uwage na to, ze pojecie technologii bywa uzywane w znaczeniu prze-
nosnym (Siemieniecki, ,,Komunikacja a spoteczenstwo” 32).

Nalezy jednak zwrdci¢ uwagg na to, ze ideologowie gender uzywaja poje-
cia neutralnos¢ zwykle w znaczeniu neutralnos¢ piciowa. Stwierdzenie o braku
neutralnosci moze wigc odnosi¢ si¢ do tzw. patriarchalnosci danej technologii.
Siemieniecki neutralnos¢ w odniesieniu do technologii rozumie szerzej, powo-
luje si¢ rowniez na opinie Neila Postmana i Derricka de Kerkhove’a. Neutral-
nos¢ w odniesieniu do technologii nalezy wigc rozumie¢ jak najszerzej, jako
brak zaleznos$ci od kwestii pozatechnologicznych. Tak rozumiany brak neutral-
nosci technologii informacyjnych bytby wigc niezwykle istotny w kontekscie
uzywania ich w dziele rozkrzewiania wiary, gdyby np. dana technologia byta
w sposob konieczny zwigzana z czyms, co jest chrzescijanstwu przeciwne.

Siemieniecki zauwaza rowniez, ze zanim pojawi si¢ technologia dokonuja-
ca zmian, muszg dokona¢ si¢ nastepujace procesy: (1) uksztattowanie aparatu,
gdyz korzenie innowacji tkwig w poprzedniej epoce; (2) wzrost liczby lud-
nosci; (3) jednoczesne wystgpienie dwoch przeciwstawnych sobie procesow,
jakimi sg stabilnos¢ spoteczna i pewne rozprezenie; (4) powstanie odpowied-
niego klimatu spotecznego zwigzanego np. ze ztagodzeniem sztywnych naka-
z6w religijnych i ideologicznych (Siemieniecki, ,,Komunikacja a spoteczen-
stwo” 32).

Zwlaszcza ten ostatni warunek ujawnia wazng przestanke, ktora towarzy-
szy zmianom technologicznym, tak w zakresie jakosciowym, dotyczacym no-
wych urzadzen i innych nowosci technicznych, jak i ilosciowym, odnoszacym
si¢ do wigkszej dostepnosci nowosci technologicznych, gtownie ze wzgledu
na spadek cen. Czesto takie zmiany technologiczne, a zwlaszcza w dziedzinie
przeptywu informacji, odbierane s jako zagrozenie duchowe dla czlowieka
1 nie jest to catkowicie bezzasadne i nieugruntowane w rzeczywistosci. Wy-
daje si¢ bowiem, ze czlowiek i spoleczenstwo musi nauczy¢ si¢ korzystania
z nowych technologii, wyznaczajac im granice po poznaniu skutkéw naduzyc.
Przyktady mozna by mnozy¢, ale szczegolnie jasna jest np. dyskusja nad prze-
moca w grach komputerowych i jej skutkami dla stabych umystéw mtodych
1 natogowych graczy. Przed wystgpieniem patologii w postaci agresywnych
mtodocianych, ktérzy realizujag w zyciu realnym brutalne sceny z gier, wszel-
kie glosy przeciwne tego typu rozrywce kwalifikowano zwykle jako nieprzy-
stosowanie do wspolczesnosci i ograniczanie wolnosci. Podobnie byto z rewo-
lucja wideo VHS czy telefonami komérkowymi

Technologie informacyjne warunkuja i powoduja powstanie tzw. ,,spote-
czenstwa informacyjnego”. Dorota Siemieniecka za Stanistawem Juszczykiem
uwaza, ze do najwazniejszych kompetencji czlowieka oczekiwanych w takim
spoteczenstwie naleza umiej¢tnos¢ dotarcia do potrzebnych informacji, w tym
informacji multimedialnych, umiej¢tnos¢ ich dekodowania — w znaczeniu psy-
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chologicznym, czyli ,,zrozumienia”, a nie technicznym, czyli ,,odkodowania”
— ich interpretacji, krytycznej analizy, selekcji, przetwarzania, generowania
nowych informacji, publikowania i przesytania do zainteresowanych odbior-
cow. Dlatego tez obecnie te kompetencje naleza do standardu przygotowania
nauczycieli (Siemieniecka 91).

2.3. Praktyczna aplikacja technologii informacyjnych
w przekazywaniu wiedzy

B. Siemieniecki uwaza, ze wykorzystanie komputera w pedagogice zaréw-
no obecnie, jak 1 w przyszlosci wraz z postepem technicznym mozna przy-
porzadkowa¢ do jednego z czterech obszaréw: (1) procesu (a) ksztalcenia,
(b) doksztalcania si¢ i (c) samoksztatcenia; (2) (a) diagnostyki i (b) terapii pe-
dagogicznej, np. w zakresie koordynacji wzrokowo-ruchowej, wad wymowy
1 zmniejszania opoznien w rozwoju intelektualnym; (3) badan pedagogicznych
jak: (a) wspomagania eksperymentéw pedagogicznych, (b) modelowania i sy-
mulacji, (¢) przetwarzania danych doswiadczalnych; (4) organizacji edukacji
i zarzadzania nig (Siemieniecki, ,,Taksonomie...” 36-41).

Zdaniem Stanistawa Juszczyka, celem zaj¢¢ z informatyki i technologii
informatycznej jest ksztaltowanie wsrod uczniow umiejetnosci nauki i pracy
z komputerem, komunikowania si¢ z innymi ludzmi za pomoca komputera,
poszukiwania w internecie wartosciowych i potrzebnych informacji oraz ko-
rzystania z edukacyjnych programoéw multimedialnych 1 hipermedialnych
(Juszczyk, ,,Cele 1 zadania” 168). Pojecie ,,hipermedialny” jest tu rozumiane
jako skomputeryzowany system informacyjno-wyszukiwawczy, umozliwiaja-
cy uzytkownikowi dostgp do polaczonych multimediow powigzanych z kon-
kretnym tematem (Skorka).

Za Eustachym Berezowskim B. Siemieniecki wyroznia dwa etapy w hi-
storii stosowania mediow w edukacji. Pierwszy z nich byt zwigzany z zasada
pogladowosci w nauczaniu, czyli stosowaniem pomocy naukowych, np. po-
mocy pogladowych 1 pomocy dydaktycznych (Siemieniecki, ,,Przedmiot...”
1251127-130).

Drugi etap wigzat si¢ juz nie tyle z nauczaniem, ile z uczeniem si¢ przez
zdobywajacego wiedze. Teza ta przechodzita przez wiele podetapow, ktore do-
prowadzity do przejscia od mediéw do metod, od technologii do projektowania
i wlasnie od nauczania do uczenia si¢ (Siemieniecki, ,,Przedmiot...” 125-127).

Efektem tych przemian bylo wiaczenie technologii ksztatcenia do studium
dydaktyki. Jej cechami konstytutywnymi sg: nowoczesnos¢; optymalizacja
polegajaca na osigganiu najlepszych efektéw przy najmniejszym wysitku na-
uczyciela 1 ucznia; integracja zwigzana z interdyscyplinarnoscia; naukowos¢;
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powtarzalno$¢ procesow i efektow; programowanie czynnosci nauczyciela
1 uczacego sig; szerokie stosowanie srodkow technicznych, materiatlow dydak-
tycznych 1 metod aktywizujacych; racjonalna organizacja materialnego sro-
dowiska dydaktycznego oraz jakosciowa ocena efektow pracy dydaktycznej
(Siemieniecki, ,,Przedmiot...” 133-134).

Wzmiankowany przez B. Siemienieckiego podziat ma jednak nie tylko
znaczenie historyczne, ale wyznacza rowniez dwa komplementarne wobec
siebie obszary zastosowania technologii informacyjnych w nauczaniu, a za-
tem 1 w katechezie, przynajmniej per potentia. S3 nimi pogladowos$¢ oraz
wspomaganie samoksztatcenia, ktdre mozna by nazwac pars pro
toto ksztalceniem na odlegtos¢, d-learningiem lub e-learningiem'. O ile pierw-
szy z tych obszarow jest fatwo zrozumialy 1 nie wymaga dalszego komentarza,
o tyle drugi warto nieco bardziej przyblizy¢, aby pokazaé jego komplekso-
wosC.

2.4. E-learning jako szczegolny przypadek zastosowania
technologii informacyjnych

Biorgc pod uwage rézne media i metody, mozna wyrdzni¢ nastepujace
rodzaje nauczania na odlegtos$¢: (1) nauczanie korespondencyjne, klasyczne,
przy uzyciu srodkow drukowanych i pocztowego porozumiewania si¢ nauczy-
ciela z uczniem; (2) nauczanie z pomocg radia i telewizji na sposéb bierny,
gdzie interakcja ucznia / studenta moze przyja¢ form¢ jak w klasycznym na-
uczaniu korespondencyjnym poprzez napisanie i odestanie odpowiednich wy-
pracowan; (3) nauczanie za pomocg radia i telewizji z interakcja telefoniczna,
telefaksowa, komputerowa 1 wizyjna; (4) nauczanie wspomagane kompute-
rem; (5) systemy telekonferencyjne (np. e-seminaria); (6) nauczanie przez sie¢
komputerowa (kursy internetowe); (7) nauczanie z wykorzystaniem wideofo-
néw, systemoéw wideokonferencyjnych i konferencji komputerowych (Jusz-
czyk, ,,Edukacja na odlegtos¢” 125-126).

Wiasciwie dzisiaj ze wszystkich wymienionych powyzej form nauczania
na odleglos¢ przetrwaty tylko te, ktére mozna nazwaé nauczaniem on-line,
czyli e-learningiem, gdyz pozostate formy, jak nauczanie korespondencyjne
za pomoca zwyklej poczty czy co$ na wzor ,,Nauczycielskiego Uniwersyte-
tu Radiowo-Telewizyjnego™, czy tez ,,Telewizyjnego Technikum Rolnicze-

! D-learning, skrét powstaly od angielskiego distance learning, tj. ksztalcenie na odleglos¢;
e-learning — od angielskiego electronic learning, czyli ksztalcenie przy uzyciu $rodkow elektronicz-
nych.

2 Program przygotowany dla Telewizji Polskiej i Polskiego Radia przez Instytut Ksztatcenia
Nauczycieli i Badan Oswiatowych emitowany w latach 1974-1990. Oprécz wyktadéw telewizyjnych
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g0, zwyczajnie zniknetly, zwykle ze wzgledu na generowane koszty, lub

przybraty forme¢ wideokursow on-line, czego przyktadem moze by¢ ,,Khan
Academy™.

Ksztalcenie na odleglos¢ coraz czgsciej stanowi alternatywe dla tradycyj-
nego synchroniczno-syntopicznego nauczania twarza w twarz badz uzupetnia

je. Jego rozwdj warunkuja takie potrzeby jak:

e konieczno$¢ zwigkszenia oferty edukacyjnej dla nadmiernej liczby absol-
wentow szkot srednich, ktdrzy nie mieszcza si¢ w aulach uczelni prywat-
nych i panstwowych;

e konieczno$¢ ciaglego doksztatcania sie, life-long learning, spowodowane
szybka dezaktualizacjg wiedzy;

e konieczno$¢ zmiany kwalifikacji zawodowych, by dostosowac si¢ do po-
trzeb rynku pracy;

e wspomaganie aktywnosci edukacyjnej studentow wszelkich rodzajoéw stu-
didw za pomoca tzw. wirtualnych klas, networked clasrooms (Juszczyk,
,EBdukacja na odleglos¢” 122-123).

S. Juszczyk zauwaza, ze telekomunikacja, a zwlaszcza internet i technolo-
gie multimedialne otworzyly nowa droge nauczania i uczenia si¢ nie tylko dla
instytucji edukacyjnych i akademickich, ale réwniez biznesowych. Te nowe
metody charakteryzuja si¢ politopia, tj. dokonuja si¢ w wielu miejscach, i czgsto
polichronia, tj. dokonuja si¢ w r6znym czasie, tak ze uczacy si¢ moga pracowac
rozproszeni po calym $wiecie 1 bez przeszkod komunikowac si¢ z wirtualng
spotecznoscig w dogodnym dla siebie czasie. Pilna potrzeba upowszechnienia
edukacji na odlegtos¢ jest wynikiem wielu wspotczesnych zjawisk spotecz-

i radiowych byly wydawane broszury do poszczegdlnych tematdw. Wiecej: http://encyklopedia.pwn.
pl/haslo/Nauczycielski-Uniwersytet-Radiowo-Telewizyjny;3946158 . html, [dostep 01.02.2015]. Por.
tez http://pl.wikipedia.org/wiki/

Nauczycielski Uniwersytet Radiowo-Telewizyjny [dostep 24.10.2014]. Por tez: kwerenda w ka-
talogu on-line Biblioteki Narodowej: http://alpha.bn.org.pl/search~S5*pol?/tNauczycielski+uniwersy
tet+radiowo+-+telewizyjny/tnauczycielski+uniwersytet+radiowo-+telewizyjny/1%2C2%2C2%2CB/
frameset&FF=tnauczycielski+uniwersytet+radiowo+telewizyjny&1%2C1%2C [dostep 10.12.2014].

3 Forma ksztatcenia na odlegto$¢ przygotowana przez TVP Szczecin i emitowana na antenie
ogodlnopolskiej w latach 1970-1990. Por. http://pl.wikipedia.org/wiki/Telewizyjne Technikum Rol-
nicze [dostep 24.10.2014]. Absolwenci zdawali egzaminy w ,,prawdziwym” technikum i uzyski-
wali odpowiednie uprawnienia. Por. http://www.marszew.internetdsl.pl/tablaszkolne/1976/TV%20
TR%201976.jpg [dostep 05.02.2015]. Por. tez archiwalne materialy na serwisie Youtube: https://
www.youtube.com/watch?v=8d8q1ZkIJAQ oraz https://www.youtube.com/watch?v=e-BLhSnLJ1Q,
[dostep 10.12.2014].

4 Inicjatywa publikowania filméw w serwisie Youtube, ktdre przyblizajg rozne zagadnienia na-
ukowe. Por. https://pl.khanacademy.org/about [dostep 05.02.2015]. Por. tez http://pl.wikipedia.org/
wiki/Khan_Academy [dostep 05.02.2015].
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nych, w tym takich, ktére sa zwigzane z koniecznos$cig zapewnienia edukacji
nie tylko cztonkom powstajacego ,,spoteczenstwa informacyjnego”, ale row-
niez osobom funkcjonujacym dzi$ na marginesie tego spoteczenstwa w tzw.
,hiszach edukacyjnych” (Juszczyk, ,,Edukacja na odlegtos¢” 121).

W ksztatceniu na odlegtos¢ widzi si¢ gtdéwny srodek usuwania wtornego
analfabetyzmu, zwigzanego z niepodazaniem za rozwojem wiedzy, i analfabe-
tyzmu funkcjonalnego, polegajacego na braku umiej¢tnosci czytania i pisania
ze zrozumieniem, tak w krajach rozwijajacych sig, jak i rozwinietych. Umiesz-
czenie za$ wiedzy w globalnej sieci teleinformatycznej spowoduje, ze dostep
do niej nie bedzie elitarny, tylko szansa na dobra edukacj¢ bedzie dostepna
wszedzie i dla kazdego (Juszczyk, ,,Edukacja na odlegtos¢™ 122).

Niestety, piszacemu te stowa trudno zgodzi¢ si¢ z tak wyidealizowanym
ogladem rzeczywistosci. By¢ moze w tzw. ,,$wiecie idealnym”, czyli takim,
w ktérym nie istnieje che¢ instrumentalnego wykorzystania drugiego cztowieka,
a ludzie nie czuja pokusy do bycia nieuczciwym, mozna by zgodzi¢ si¢ z wizja
profesora Juszczyka, fizyka i pedagoga. Niemniej jednak §wiat realny nie rzadzi
si¢ prawami podobnymi do praw fizyki. W gre wchodzi ludzka natura skazona
grzechem, ktory sprawia, ze czasami niektorzy ludzie traktujg innych ludzi jako
srodki do osiggania wlasnych celow, a dostgp do wiedzy traktuja jako sposob
utrzymania wladzy. Stad zbytnie poktadanie nadziei w demokratyzacji wiedzy
1 wyksztalcenia dzigki d-learningowi jest niepoprawnym idealizmem. Juz dzi$
widzimy, ze zamieszczone w internecie artykuty, ksigzki i inne zbiory wiedzy
skazone sg czesto jakim$ sponsoringiem, np. informacje na temat nowych cho-
rob, na ktore konkretna firma farmaceutyczna ma juz cudowne lekarstwo, lub
elitaryzmem w postaci braku dostepu tylko do faktow i udostepnianiu tzw. nar-
racji, $wieckiego midrasza dla gawiedzi, ktora ma pokornie przyja¢ wersje po-
dawang przez wigkszych i madrzejszych — np. propaganda wojenna w czasach
IT wojny $wiatowej czy tendencyjne wiadomosci na portalach informacyjnych
majacych na celu wzbudzenie emocji lub akcji spotecznych.

Zdaniem S. Juszczyka, praktyczne wykonanie nauczania na odleglosé
na poziomie akademickim mozna porownac¢ do studidow w trybie zaocznym
lub studiow podyplomowych. Rdznica polega na tym, ze oprdcz lub zamiast
konsultacji odbywajacych si¢ podczas kontaktu bezposredniego wykltadowca
kontaktuje si¢ ze studentem przez internet zgodnie z nastepujagcymi zasadami:

® uczacy si¢ otrzymuje przez internet tres¢ wyktadéw do samodzielnego
przestudiowania;

® uczacy si¢ jest zobowigzany wykonaé okreslong przez wyktadowce liczbe
¢wiczen 1 zadan;

e przedmiot konczy si¢ egzaminem, ktory powinien by¢ prowadzony przez
wykladowce w ustalonej formie, miejscu i czasie.
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Catos¢ takiego systemu obejmuje oferte programowa, technologie prowa-
dzonych wyktadéw, sposob zaliczania i egzaminowania oraz wykonywanie
ewentualnych prac laboratoryjnych i ¢wiczen (Juszczyk, ,,Edukacja na odle-
glos¢” 127).

Szczego6lng formg realizacji zadan d-lerningu w formie e-lerningu jest
portal edukacyjny, ktory zawiera oprogramowanie pozwalajace na stworze-
nie centralnego srodowiska do prowadzenia wszelkich dzialan zwigzanych
z ksztatceniem na odlegtos¢. Jego konstrukcja musi uwzgledniaé potrzeby
studiujacych i wyktadowcow oraz administracji. Z punktu widzenia studenta
portal powinien:

e miec jasng baze kurséw 1 wymagan, z opisem mechanizmdow uczestnicze-
nia i czasu koniecznego do ich ukonczenia;

e umozliwiaé rejestracje i kontakty z administracja;

e zapewnia¢ pomoc w trakcie nauki;

e umozliwia¢ tworzenie wirtualnej klasy oraz dostarcza¢ narzedzi do komu-
nikacji synchronicznej 1 asynchronicznej, np. forow, chatroomow, systemu
poczty elektronicznej;

e posiada¢ biblioteke cyfrowa z materiatami oraz utatwiac¢ nabycie ksigzek
1 materiatow pomocniczych w sklepie internetowym (Juszczyk, ,,Edukacja
na odlegtos¢” 144-145).

Powyzsze zalecenia mozna by potraktowaé jako inspiracje dla zorgani-
zowania zdalnych ,.kursow ewangelizacyjnych”, chociaz nalezy pami¢tac, ze
specyfika katechezy polega na tym, ze ma ona dwa rownorzedne cele nazwane
»formacyjnym” i ,,informacyjnym”, podczas gdy studia w dzisiejszej kulturze
zachodniej dystansujg si¢ od celu formacyjnego, skupiajac si¢ niemal wytacz-
nie na przekazywaniu wiedzy. Poza tym dla katechezy to zbyt mato, ze istnie-
je jakas interakcja on-line, gdyz formowanie wspdlnoty chrzescijanskiej nie
moze si¢ odby¢ bez kontaktow bezposrednich i bez celebracji liturgicznych
(Kongregacja ds. Duchowienstwa, nr 85).

3. ,,Wczoraj i dzis” technologii informacyjnych w katechezie
i animacji misyjnej
3.1. ,,Epoka przedcyfrowa”, czyli nihil novi sub sole
Technologie informacyjne miaty ,,prehistori¢” w epoce przedkomputero-

wej w postaci diapozytywow 1 filmow edukacyjnych, zwykle na tasmach 16
lub 8 mm, a pozniej kasetach VHS. Tego typu materiaty byly bardzo czgsto
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wykorzystywane w katechezie i animacji misyjnej. Cho¢ Polska jako kraj za
zelazng kurtyng byta opdzniona technologicznie i z powodu permanentnych
brakéw materiatlowych trudno bylto o tego typu srodki audiowizualne, to jed-
nak one istniaty. Ich obecnos$¢ nalezy rozpatrywac¢ w kontekscie wykorzysty-
wania diapozytywoéw w dydaktyce w ogole.

W czasach przedcyfrowych przezrocza (diapozytywy) byty stosowane
w pracy dydaktycznej zasadniczo jako pomoc w prelekcji lub jako materiat
pogladowy, ukazujacy np. jakies fazy ruchu lub kolejne czynnosci podczas na-
bywania umiejetnosci praktycznych. Ich uzywanie bylo zwigzane z wieloma
ograniczeniami 1 utrudnieniami, jak koniecznos$¢ catkowitego gaszenia swiatta
ze wzgledu na do$¢ mato wydajne lampy, zwtaszcza przed wprowadzeniem
lamp halogenowych (Matuszewski 1 Pytlinski 86-89 1 97-98).

Niemniej jednak w latach siedemdziesigtych XX w. uwazano, ze ztoty
czas dla przezroczy przemingt, przynajmniej w przypadku wykorzystywania
ich w pracy prelegenckiej, gdyz ich wyswietlenie wigze si¢ z wieloma niewy-
godami i zasadniczo powinno si¢ je stosowac jedynie na koncu prelekcji jako
jej zilustrowanie. Ponadto z uwagi na masowa produkcje byly zwykle niskiej
jakosci, a wytwarzane cykle prelekcyjne miaty charakter stereotypowy. Uwa-
zano, ze wiecej pozytku stuchajacym przyniesie odrgczny rysunek czy wy-
kres wykonany przez samego prelegenta. Zauwazano tez, ze telewizja, dzigki
swojej technologii, zasobom medialnym, a nade wszystko mozliwosci zatrud-
niania najlepszych specjalistow moze odegra¢ wigksza role w popularyzacji
wiedzy niz pokaz slajdow (Matuszewski i Pytlinski 6-7).

Szczegdlnym kontekstem Kosciola w Polsce byt PRL, ktéry warunkowat
dodatkowo to, ze w kraju istnial monopol na wydawanie pomocy kateche-
tycznych, a sprowadzanie slajdow i filméw z zagranicy tez podlegato kontroli
1 ograniczeniom. Dodatkowo sama ,,fizyczna” produkcja na skal¢ przemysto-
wa rowniez byla zmonopolizowana i zajmowalo si¢ nig wydawnictwo Epoka
Slajd wczesniej funkcjonujace jako Panstwowy Zaktad Foto-Przezroczy. Ten-
ze wlasnie zaktad wykonywat tez ustugi dla zaleznego od IW PAX przedsie-
biorstwa ,,Veritas” podczas wydawania pomocy katechetycznych. Te kateche-
tyczne materialy pogladowe przewaznie wystepowaly w parach: przezrocza
— ksigzeczka z objasnieniami. Wyswietlajacy mogt odczytadé tekst lub na jego
podstawie przygotowac wiasng narracje. Nie bylo przygotowanych ptyt lub
kaset. Jako przyktad mozna tu przytoczy¢ dwa takie zestawy:

la) Dobra Nowina dla najmiodszych. Przezrocza, Warszawa: Veritas, 1978,
48 sztuk.

1b) Dobra Nowina dla najmiodszych. Objasnienia do przezroczy, Warszawa:
PAX 1978, 47 s.

oraz
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2a) Pierwszy Polak na Stolicy Piotrowej. Od Wadowic do Rzymu. Przezrocza,
Warszawa: Veritas, 1979, 90 sztuk.

2b) Pierwszy Polak na Stolicy Piotrowej. Od Wadowic do Rzymu. Objasnie-
nia do przezroczy, Warszawa: PAX, 1979, 31 s.

Na szczeg6lng uwage w aspekcie wykorzystania przekazu multimedialne-
go w formie przedinformatycznej, a zwigzanego z animacja misyjna w Euro-
pie zastuguje seria ,,Steyler Tonbild” wydawana przez STEYLER-SVD Film
und Ton e.V. pod redakcjg o. Johannesa Rzitki SVD (zm. 1992), ktore od za-
lozenia w 1961 r., az do poznych lat osiemdziesiatych XX w. opublikowato
ponad 200 tzw. tonbildéw.

Tonbild — stowo niemajace odpowiednika w jezyku polskim, najczesciej
oddawane przez polskich producentow analogicznych produktéw przez nazwe
,ilm” — byt to zestaw diapozytywow, ktorym towarzyszyto nagranie dzwigko-
we, w pierwszych latach na tasmie (szpuli), a p6zniej na kasecie magnetofono-
wej, oraz ksigzeczka — broszurka zawierajaca najczesciej: (1) wprowadzenie
do tematyki tonbildu; (2) opis mozliwosci 1 sposobow wykorzystania tonbildu;
(3) opis celow edukacyjnych; (4) propozycje pracy nad wiadomosciami prze-
kazanymi przez tonbild; (5) kluczowe pojecia tonbildu; (6) uwagi techniczne;
(7) opis poszczegdlnych slajdow i $ciezki dzwigkowej. Tych siedem czgsci
czasami wystepowato w broszurkach w innej kolejnosci.

Ze strony technicznej istnialy specjalne aparaty, laczace ze sobg rzutnik
diapozytywdw i magnetofon, jak np. Zeiss Ikon Perkeo 503 AV, lub tez istniata
mozliwos¢ podlaczenia magnetofonu do specjalnego gniazda sterujgcego do-
stosowanego do rzutnika, nawet w niektorych modelach polskich rzutnikow
z serii DiaPol Automat. Dzigki dodatkowej $ciezce nagranej na kasecie ma-
gnetofonowej, ktéra zarzadzata zmiang slajdu, wystarczyto zatadowa¢ maga-
zynek z przezroczami i kasetg, a urzadzenie samodzielnie prowadzito pokaz.

W serii ,,Steyl Tonbild” mozna wyrdzni¢ kilka charakterystycznych grup
produktow:

1) przyblizajace sylwetki $§wietych oraz misjonarzy, jak
np.: Arnold Janssen ein Mann, der glaubte, der wagte (Miinchen 1975,
82 slajdy, 53 ss.); Josef Freinademetz. Warum ein Tiroler Chinese wurde
(Miinchen 1975, 62 slajdy, 49 ss.); Der Guru von Andheri [Georg Proksch
SVD, zm. 1986] (Miinchen br., 79 slajdow, 33 ss.) — ta ostatnia ksigzeczka
dodatkowo podawata kontakt do grupy dobrodziejow wspierajacych prace
0. Prokscha;

2) przedstawiajace poszczegdlne tzw. kraje misyjne i wy-
stepujace tam problemy, zwtaszcza spoteczne, jak np.: Ja-
pan — Unser Spiegel? Ein Volk auf der Suche nach seiner Identitdt (Miin-
chen 1974, 79 slajdow, 50 ss.); Indien — mein problem (Miinchen 1974,
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62 slajdy, 38 ss.); Pfeil ohne Seele. Entwiklungshelfer unter Steinzeitmen-
schen — o pracy na Papui-Nowej Gwinei (Munchen br., 70 slajdow, 39
ss.); Vulkan vor dem Ausbruch? Lateinamerika zwischen Stolz und Elend
(Miinchen br., 85 slajdow, 44 ss.); [K]Eine Chance fiir Kinder (Miinchen
br., 32 slajdy);

3) przedstawiajace to, co uznawano za inkulturacje¢ chrze-
scijanstwa w wielkich kulturach azjatyckich, jak np.: Mit
den Augen des Inders: Jesus Streiben fiir die Welt (Miinchen br., 89 slaj-
dow, 17 ss.); Mit den Augen des Inders: Jesu Kirche in der Welt (Miin-
chen br., 83 slajdy, 20 ss.); Vater unser — przedstawia tancerkg z zespotu
o. Prokscha, tanczacg i oddajaca w kanonach indyjskiego tanca religijnego
tresci Modlitwy Panskiej (Miinchen br., 29 slajdow, 21 ss.);

4) poruszajace zagadnienia animacji misyjnej,jak np. Sie hun-
gern — wir helfen. Kinder erleben Mission (Minchen br., 61 slajdow, 37 ss.);

5) ogdlnokatechetyczne, odnoszace si¢ do wspotczesnych
problemdéw religijnych, jak np. Religion ja — Kirche nein? (Miin-
chen br., 81 slajdow, 51 ss.);

6) religioznawcze, jak np. Die Religionen der Welt (Miinchen br., 79
slajdow, 54 ss.);

7) pouczajace bajki / opowiesci dla dzieci.

Wiele ze wzmiankowanych tonbildow zostato spolszczonych przez klery-
kéw Misyjnego Seminarium Duchownego w Pieni¢znie w latach osiemdzie-
sigtych XX w., aby mozna byto uzy¢ ich w czasie katechez w ramach tzw.
Tygodnia Misyjnego. Duza popularnoscia cieszyly si¢ produkcje zaliczone do
ostatniej grupy, wsrod ktorych ,hitami” byty takie tytuly jak: Srebrne pioro,
Maly misjonarz Jezusa i inne.

Jesli zas chodzi o tzw. ,,$wiat misyjny” — kraje, w ktorych Kosciét dopie-
ro zaczynal swg droge — to mozna powiedzie¢, ze pomimo nieraz trudnych
warunkoéw czesto misjonarze uzywali filméw o tematyce biblijnej 1 religij-
nej, ktore wyswietlano za pomoca obwoznych projektorow, nieraz zasilanych
z akumulatora samochodu badz generatora, jako pomoc katechetyczna. Spo-
$rod polskich misjonarzy znany byt z takiej dziatalnosci o. Czestaw Osiecki
SVD, pracujacy w Indonezji. W latach siedemdziesigtych i osiemdziesigtych
XX w. niemiecki werbista 0. Konrad Lemanczyk w ramach animacji misyjnej
organizowal w parafiach w Chile, Argentynie i Paragwaju specjalnie przygo-
towane pokazy slajdéw, wzorowane na tonbildach ze Steyl, oraz filmy. Liczni
misjonarze prosili réwniez swoich europejskich i amerykanskich sponsorow
o projektory filmowe dla celéw katechetycznych.

Znane jest zwigzane z salezjanami i zalozone w 1978 r. w Kalkucie Cate-
chetical and Multimedia Centre NITIKA (Kumpiluvelil). Dziatajace na Fili-
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pinach Communication Foundation for Asia od 1968 r. wydaje multimedial-
ne pomoce katechetyczne (Who we are). Podobnie zatozone przez werbistow
w Brazylii w 1979 r. studio Verbo Filmes, bazujac na niemieckich doswiad-
czeniach, opublikowato wiele filméw na tasmie filmowej 1 wideo celem wy-
korzystania ich w ewangelizacji (Quem Somos). Duza zastuge w produkc;ji
materiatdéw multimedialnych dla katechezy i ewangelizacji, zgodnie ze swym
charyzmatem, w ,krajach chrzescijanskich” oraz ,krajach misyjnych”, maja
zgromadzenia zalozone przez bl. Jakuba Alberione, zwane Rodzing Paulifiska
(Spirituality and Mission).

Pewna ciekawostka z perspektywy Kosciota w Polsce dotyczaca ,,epoki
przedcyfrowej” byt wyktad prof. Krzysztofa Zanussiego podczas 11 Warmin-
skich Dni Duszpasterskich odbywajacych si¢ pod hastem ,,Film a religia”
w Kosciele Serca Jezusowego w Olsztynie w dniach 27-29 sierpnia 1985 r.
Nosit on tytut ,,Epoka komunikacji audiowizualnej” i byt wygloszony za po-
moca filmu VHS, uprzednio nagranego w domu rezysera. W swojej prelekcji
Zanussi podzielil si¢ m.in. opinig, ze — jego zdaniem — Kosciét popehit btad
na poczatku epoki audiowizualnej, zauwazajac w filmie jedynie zagrozenie dla
moralnosci, a nie szans¢ na poszerzenie srodkow ewangelizacji.

Wystep ten mozna by uznac nie tylko za pionierski w aspekcie uzycia
multimediéw i przemawiania do zebranych w innym miejscu, a nawet czasie
niz prelegent, ale tez jego tres¢ mozna by uzna¢ za niezwykle interesujaca ze
wzgledu na zauwazenie pewnej koscielnej maniery negatywizmu wobec no-
wosci technologicznych. Wydaje si¢, ze do dzi$ niektdrzy duchowni réwnie
skrupulatnie 1 chetnie korzystaja z najnowszych technologii komunikacyjnych
1 informatycznych w swoim zyciu prywatnym, jak je potepiaja i krytykuja na
ambonie. I dlatego przedstawienie ,,prehistorii” stosowania technologii infor-
macyjnych w katechezie ma ukaza¢ — mowiac to jezykiem nieco publicystycz-
nym — ze ,,nie taki diabel straszny...”, bo przeciez cos takiego juz byto i Swiat
si¢ nie skonczyl, oraz przypomnie¢ zasade, iz abusus non tollit usum.

3.2. Pomoce katechetyczne ,,epoki multimedialnej”

Jako klasyczng pozycje — poradnik z dziedziny, ktéra by mozna nazwaé
,»Katechetyka epoki multimedialnej” — zwykle wymienia si¢ praktyczny pod-
recznik autorstwa Mary Byrne Hoffmann pt. Catechesis in a Multimedia
World (Byrne Hoffmann). Opracowanie to jest skierowane przede wszystkim
do katechetow praktykow i sktada si¢ z dwoch czesci. Czes$¢ pierwsza poswie-
cona jest naswietleniu zagadnienia, czym jest kultura medialna, jej przekaz
i uwarunkowania technologiczne, a takze jak te media wptywajg na cztowie-
ka. Czeg$¢ druga ma charakter warsztatu, jak wykorzystywa¢ nowe media dla
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przekazu katechetycznego. Znakiem czasu jest to, ze ksigzke te bez wigkszego
problemu mozna naby¢ w internecie w formie e-booka.

Trzeba jednak stwierdzi¢, ze w Polsce duzo wczesniej ukazato si¢ juz spo-
ro opracowan dotyczacych wykorzystania multimediéw i technologii informa-
cyjnych w katechezie. Jednym z najstarszych jest ksigzka ks. Ryszarda Podpo-
ry pt. Pomoce audiowizualne w katechezie, gdzie zagadnieniu wykorzystania
technologii informacyjnej z uzyciem komputera poswiecony jest podpunkt
,»H” rozdzialu 5 (Podpora 146-153). Szukajac odpowiedzi na pytanie o role
komputera w katechezie, autor ten — a byt to rok 1996, czyli poczatki masowej
informatyzacji zycia i edukacji w Polsce — odpowiada, ze warunkiem elemen-
tarnym wykorzystania komputera w katechezie jest opracowanie programu
komputerowego dla potrzeb tego przedmiotu, bo takowego jeszcze podowczas
nie bylo, oraz stworzenie osrodkow, ktore wdrozytyby katechetéw w tajniki
pracy z komputerem (Podpora 151).

Bardzo ciekawie — z perspektywy czasu — brzmig postulaty w odniesieniu
do wykorzystania komputera na katechezie. Zdaniem Podpory, komputer nie
powinien by¢ wykorzystywany przez calg lekcje, gdyz nalezy zadbac rdwniez
o czas na wspdlne spotkanie, oméwienie zagadnienia, podsumowanie dotych-
czasowych wiadomosci i modlitwe. Ponadto zadania stawiane uczniom do
pracy z komputerem powinny mie¢ charakter problemowy, gdyz to aktywizu-
je ucznioéw, rozbudza ich zainteresowania, sktania do poszukiwan i wyzwala
osobistg refleksje¢ (Podpora 153).

Pig¢ lat pozniej sytuacja zmienita si¢ dos¢ znacznie, komputery byly coraz
bardziej powszechne, Ministerstwo Edukacji Narodowej dla szkot zakupito
oprogramowanie do tworzenia prezentacji graficznych Micrografx Charisma,
powoli upowszechniat si¢ rowniez dostgp do internetu, juz to za pomoca mo-
demu telefonicznego, juz to dzigki dos$¢ kosztownym stalym taczom. Wtedy
refleksj¢ nad wykorzystaniem prezentacji multimedialnych w katechezie pod-
jat ks. Andrzej Zakrzewski. Zajal si¢ m.in. tematem pokazu multimedialnego
jako czescig tzw. podrecznika obudowanego, strategig nauczania, prezentacja
multimedialng jako nos$nikiem tresci katechetycznej, sposobem konstruowania
obrazu dydaktycznego na potrzeby prezentacji, scenariuszem i konstrukcja sa-
mej prezentacji (Zakrzewski, ,,Prezentacja multimedialna...”).

Ten sam autor wiagczyt si¢ rowniez do dyskusji na temat miejsca technolo-
gii informacyjnych w okresie reformy edukacji z artykutem o e-ikonach, czyli
elektronicznych obrazach w katechezie. Nawiazujac do teologii ikony, rozwa-
zat, jaki wptyw na wyniki katechezy mialoby stworzenie czego$, co nazwat
»elektronicznym ikonostasem” (Zakrzewski, ,,Elektroniczne obrazy...”).

Rok pdzniej w miesieczniku ,,Katecheta” ukazaty si¢ dwa istotne artykuty.
Pierwszy autorstwa Grzegorza Grochowskiego zebrat w cato$¢ rozproszone
w roznych dokumentach Kosciota wskazania dotyczace katechetycznego wy-
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korzystania internetu (Grochowski). Drugi, ks. Marka Lisa zajat si¢ tematem
wykorzystania multimediow w katechezie. W artykule tym, na zakonczenie
swojej refleksji autor stawia znamienne pytanie o to, co powinno by¢ gtéwnym
powodem stosowania nowych technologii w katechezie. Wprost odpowiada,
ze nie moze nim by¢ ,,sztuka dla sztuki”, czyli sama czysta ch¢¢ uzywania
czegos najnowoczesniejszego, ale zwigkszenie mozliwosci nabywania wiedzy
i doswiadczenia wiary (Lis).

Oprocz opracowan teoretycznych pojawily sie 1 pojawiaja do dzi$ liczne
pomoce katechetyczne w postaci programow komputerowych, grafik i pre-
zentacji multimedialnych do bezposredniego wykorzystania w katechezie.
W miesigczniku Katecheta ukazat si¢ wykaz programow oraz innych zasobodw
informatycznych 1 internetowych nadajacych si¢ do uzycia w katechezie pt.:
,Katecheza w cyberprzestrzeni” (Maciejewska 1 Maciejewski). Niecate 10 lat
od napisania artykutlu przez R. Podporg, ktory skarzyt si¢ na brak materiatow
do katechezy, ich spis objat kilkanascie programow specjalistycznych 1 kilka-
dziesiat stron internetowych.

Dzisiaj zasoby katechetyczne w internecie sa niezwykle bogate, a odna-
lezienie interesujagcego materiatu proste przy uzyciu wyszukiwarek interneto-
wych. Jako pars pro toto mozna wymieni¢ np. stron¢ internetowg cytowanego
juz tutaj ks. A. Zakrzewskiego, jesli chodzi o zasoby polskie®, a strone telewi-
zji EWTNS® czy agencji Aciprensa’, jesli chodzi o popularne zasoby na skale
swiatowa.

Ten krotki 1 bardzo niekompletny przeglad pozwala zaobserwowac tenden-
cje, jaka jest stopniowe upowszechnianie si¢ pomocy katechetycznych oraz
poglebianie metarefleksji nad nowymi mediami w katechezie. Dodatkowo
jeszcze mozna zauwazy¢ zmiany technologiczne polegajace na tym, ze na za-
sadzie kuli $nieznej wzrasta liczba materiatow wyprodukowanych za pomoca
najpopularniejszej technologii, ktora przez to staje si¢ jeszcze bardziej popu-
larna.

3.3. Problem tzw. ,,Srodkéw ubogich”

W refleksji teologicznej nie moze zabrakna¢ pochylenia si¢ nad problemem,
ktory najezescie] — od specyficznej interpretacji powiedzenia Jacques’a Mari-
taina — jest nazywany problemem srodkéw ubogich. Swiadectwem tej nie

> http://www.anzakrz.gniezno.opoka.org.pl/spistr.htm, [dostep 07.02.2015].

¢ http://www.ewtnreligiouscatalogue.com/Home+Page/MULTIMEDIA/?get_all=true, [dostep
07.02.2015].

7 https://www.aciprensa.com/Banco/, [dostep 07.02.2015].
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do konica poprawnej interpretacji Maritaina moze by¢ reakcja kard. Stefana
Wyszynskiego w przemdéwieniu w Gdansku 23 pazdziernika 1960 r., podczas
ktorego wspomina o wyrdznianiu przez pewnych ludzi ,,Srodkéw ubogich”,
jak przepowiadanie koscielne i nabozenstwa, oraz ,,Srodkéw bogatych”, jak
posiadanie wydawnictw i kin. Ci ludzie cheg tez, by Kosciot wyrzekt si¢ srod-
kow ,,bogatych”. Kardynal jednak wskazywat, ze prawdziwie bogate srodki to
te, w ktdrych w sposdb nadprzyrodzony dziata Chrystus, jak wiara, sakramen-
ty 1 modlitwa (Marlewski).

W rzeczywistosci Jacques Maritain w swojej ksiazce Religia i kultura
w eseju pt. ,,Rozwazania praktyczne” uzywat pojecia: moyens pauvre et ri-
ches (srodki doczesne ubogie i bogate) przede wszystkim w odniesieniu do
sfery polityki. Srodki doczesne bogate to te, ktére zwiazane sa ziemskim suk-
cesem — materig grubg, a ich szczytem jest np. swigte krolestwo. Oczywiscie
nie wolno ze srodkow bogatych rezygnowac zupetnie, ale trzeba pamigtac, ze
sa one podatne na ducha tego §wiata. Na przeciwstawnym biegunie znajduja
si¢ srodki doczesne ubogie, ktore sa tym bardziej skuteczne, im bardziej sa
ogolocone, niedostrzegalne 1 ukryte. Poruszajac serce Boga, nie zmieniajg ani
jednego atomu na ziemi. Poniewaz s drobne, nie zatrzymuje ich zadna prze-
szkoda. Mozna wigc mie¢ wrazenie, ze tworczos¢ jest srodkiem ubogim par
excellence (Maritain 20-21, 50-51, 54-57).

Podziat na $rodki bogate i ubogie u Maritaina nie odnosit si¢ wigc do kosz-
townosci danych srodkow, lecz do sposobu korzystania z nich. Wobec tego
argumentacja, ktora powotuje si¢ na koniecznos¢ stosowania ,,srodkéw ubo-
gich” celem deprecjonowania nowych technologii, jest co najmniej naduzy-
ciem, jesli nie jest zupelnie chybiona.

W kilku zakonach misyjnych krazy legenda o odpowiedzi danej przez
przetozonych misjonarzom, ktorzy prosili o przystanie im wigcej pieniedzy,
gdyz ,,misjonarze heretyccy” dzicki bogactwu osiagaja lepsze efekty w na-
wracaniu. Odpowiedz ta, bedaca cytatem z psalmu 21(20), 8: alii in carribus,
alii in equis, nos autem in nomine Domini speramus [inni w rydwanach, inni
w koniach, my za$ w Imieniu Panskim nadziej¢ poktadamy], zwykle byta in-
terpretowana jako zacheta do stosowania srodkdw ubogich. Nie mozna jednak
tej legendy jednoznacznie tak interpretowaé. Idac bowiem tokiem myslenia
Maritaina, o ile owi przetozeni nie mieliby pieniedzy, aby lepiej wyposazy¢
misj¢ — bytaby to faktycznie zachgta do stosowania srodkéw ubogich. Jezeli
jednak przelozeni nie postaliby srodkéw na wyposazenie misji po to, by so-
bie zapewni¢ wygodniejsze zycie lub by uprzywilejowac tych, wobec ktorych
zywia lepsze afekty niz wobec proszacych, to bynajmniej. Wregcz przeciwnie,
byloby to poktadanie nadziei w srodkach bogatych przy braku zaufania Bogu,
ktérego opatrznos¢ wyposazyta ich w srodki wtasnie dla misji, a oni je sprze-
niewierzyli dla wlasnego namacalnego sukcesu.
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Z powyzszych rozwazan wynika teologiczny wniosek dla duszpasterzy
1 misjonarzy, ze w przypadku stosowania technologii informacyjnych w dusz-
pasterstwie 1 pracy misyjnej nalezy dokonac teologiczno-pastoralnej refleks;ji
opierajacej si¢ na rozeznaniu woli Bozej w odniesieniu do tych mediow oraz
pojeciu opatrznosci Bozej. Jesli zauwaza si¢ wiec signum temporis w posta-
ci skutecznosci tych nowych srodkow, to nalezy wielkodusznie zainwestowac
w nie czas, wysitek oraz pienigdze, by zdoby¢ biegltos¢ w postugiwaniu sig¢
nimi, ufajac, ze jesli dokonujemy dzieta Bozego, to Opatrznos$¢ nas nie pozo-
stawi samych. Nie wolno wigc podja¢ si¢ uzywania tych srodkéw tylko dlate-
g0, ze s3 modne 1 uwazane za nowoczesne, ani ich zaniechac tylko dlatego, ze
sg trudne badz kosztowne.

4. Proba okreslenia problemow i szans plyngcych z technologii
informacyjnych dla dziela misyjnego

Jak to juz wielokrotnie powiedziano wyzej, zwlaszcza w krggach kosciel-
nych istnieje pewna tendencja do demonizowania nowoczesnych technologii
1 mylenia skutkdw naduzywania jakiej$ technologii z nig samg. Mozna zaob-
serwowac, ze nieodparta che¢ niektdrych duszpasterzy, by da¢ szybka i ab-
solutng w swoim wydzwigku odpowiedz powoduje, ze popadaja odruchowo
wrecz w biadolenie nad zepsuciem nowoczesnosci 1 wspaniatosciag przeszto-
sci. Na przeciwleglym biegunie plasuja si¢ bezkrytyczni entuzjasci, ktorzy
wlasnie przez swoj brak krytycyzmu staja si¢, nieraz nieswiadomymi, wehi-
kutami patologii.

Zwlaszcza badania psychologiczne i pedagogiczne uswiadamiaja, ze za-
grozenia ze strony nowych technologii dla integralnosci osobowej 1 rozwo-
ju psychicznego czlowieka nie sg czym$ wydumanym, ale istniejg realnie.
W zwiazku z tym wymagaja od cztowieka réznych strategii adaptacyjnych.
Nie wolno jednak szermowac pojeciem ,,zagrozenie duchowe” ani naduzy-
wac go, gdyz jest to pojecie z zakresu teologii duchowosci, a przez to nie jest
w stanie opisac tak kompleksowego zjawiska, jakim jest interakcja cztowieka
z nowoczesnymi technologiami.

4.1. Pojecie ,,zagrozenia duchowego” i jego niestosowalno$¢
do technologii informacyjnych
Termin ,,zagrozenie duchowe” stat si¢ modny w niektérych ruchach du-

chowos$ciowych i grupach koscielnych w poéznych latach dziewieédziesiatych
XX w. Niestety, jego sens jest niejednoznaczny i dos¢ arbitralny. Nie znajdzie-
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my zadnej definicji nawet w obszernym Leksykonie wspoiczesnych zagrozen
duchowych (Zwolinski). Pierwotnie uzywano go w zwigzku z pojawieniem si¢
sekt 1 réznych grup ezoterycznych. To one byly zagrozeniem duchowym dla
wiernych katolikow, ktérzy pod pozorem ,,poszukiwania glebszej prawdy”,
,dialogu ekumenicznego”, ,,poszerzania swiadomosci” itp. mogli utraci¢ wia-
r¢ 1 zosta¢ duchowo, psychicznie, a nawet fizycznie przez nie zniewoleni. Tak
wigc terminu ,,zagrozenie duchowe” zaczeto uzywac jako nieco poszerzonego
synonimu ,,sekty”.

Drugie pojecie terminu ,,zagrozenie duchowe” zwigzane byto z ruchem
charyzmatycznym i renesansem egzorcyzmow w Kosciele. ,,Zagrozenie ducho-
we” stato si¢ synonimem szatanskiej obecnosci, szatanskiej inspiracji jakiego$
zjawiska 1 bycia szatanska putapka na wierzacego. Zagrozeniami duchowy-
mi staly si¢ juz nie tylko sekty religijne oraz grupy ezoteryczne praktykujace
magie i rézne parareligijne rytuaty, ale takze inspirowane buddyzmem sporty
walki, ksigzki, gry komputerowe, bajki i zabawki dla dzieci, symbole, rodzaje
muzyki rozrywkowej, gatunki literatury, filmy i wszystko, w czym kto$ si¢
dopatrzyt diabelskiego nasienia.

Swoista mania odszukiwania coraz to nowych zagrozen duchowych uczy-
nita temu pojeciu reductio ad absurdum, z wielka szkoda zreszta dla samej
idei walki duchowej, gdyz przesuneta punkt cigzkosci z autorefleks;ji 1 badania
sumienia na odcinanie si¢ od roznych rzeczy i zakazywanie ich. Spowodowa-
ta réwniez na zasadzie reakcji bagatelizowanie niebezpieczenstw, ktdére moga
by¢ zwigzane z okreslonymi ideami religijnymi czy filozoficznymi badz nad-
uzyciami w jakies sferze zycia. Publicystycznie mozna by to okresli¢ stowa-
mi, ze skoro diabel jest wszedzie, to rownie dobrze mozna powiedzie¢, ze nie
ma go nigdzie. Utozsamienie zas jakiej$ maskotki z dzietem diabelskim tatwo
usypiato czujnos¢ na polu walki z grzechem i wadami.

Nowe technologie znalazty si¢ we wspomnianym leksykonie ks. Zwolin-
skiego w hasle: ,,Internetowe zagrozenia” (Zwolinski 183-190). Po wyliczeniu
wielu zagrozen dla zycia spotecznego i osobistego ptynacych ze strony interne-
tu i technologii informacyjnych autor ten stwierdza, ze Kosciot uwaza internet
za obojetny moralnie srodek komunikacji, wzywajac jednoczesnie wszystkich
jego uzytkownikéw do swiadomego i dojrzatego korzystania z jego zasobow.

Nalezy skonkludowa¢, ze technologie ze swej natury — bedac narzedzia-
mi — nie sg ani dobre, ani zte w znaczeniu moralnym, lecz dopiero sposéb ich
uzywania podlega ocenie moralnej. Aby czyni¢ dobro za pomoca jakiegokol-
wiek narzedzia, nalezy zna¢ jego sposob dziatania i jego ograniczenia, aby
zobaczy¢, ktore jego cechy i uwarunkowania sprzyjaja ztu, a ktére pomagaja
realizowa¢ dobro.
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4.2. Psychologiczne, pedagogiczne i spoleczne zagrozenia i szanse plyngce
ze stosowania technologii informacyjnych

Literatura ukazujgca problemy wynikle z interakcji czlowieka z kompu-
terem, a zwlaszcza dzieci 1 mlodziezy, jest niezwykle bogata. Nie popadajac
w jaki$ skrajny pesymizm antropologiczny, ktéry we wszystkich nowosciach
widzi jedynie zagrozenia, misjonarz pragnacy wiaczy¢ technologie informa-
cyjne do arsenatlu srodkow ewangelizacyjnych musi mie¢ ich swiadomosé¢, i to
w podwdjnym celu. Po pierwsze, winien stara¢ si¢ zapobiec wplywowi tych
czynnikow negatywnych lub przynajmniej je zminimalizowa¢. Po drugie —
musi umie¢ obroni¢ i uzasadni¢ swoj wybor w odniesieniu do tych srodkow,
a wigc bedac swiadomym problemdw, wykazaé, jakie korzysci miatyby z nich
ptynac.

Na gruncie polskim dosy¢ pionierska pracg obejmujaca temat uzywania
w ewangelizacji srodkow z zakresu technologii informacyjnych jest dyserta-
cja doktorska Barbary Drazkowskiej obroniona w 2004 r. na Wydziale Hu-
manistycznym Uniwersytetu Mikotaja Kopernika pt. Ewangelizacja w sieci...
(Drazkowska). Autorka w trzeciej czesci swojej pracy, zatytutowanej ,,Ewan-
gelizacja przez internet”, na podstawie wlasnych zalozen metodologicznych
przeanalizowala katolickie strony w internecie pod aspektem kryteriow ze-
wnetrznych 1 estetycznych oraz tresciowych. Dzigki temu wykazata, ze te
srodki technologiczne moga by¢ pomocne w dziele ewangelizacji, nie pomi-
jajac przy tym problemdw, ktére z technologiami sg zwigzane (Drazkowska
204-243).

Mateusz Muchacki na podstawie szerokiej literatury przedmiotu zebrat na-
stepujace zagrozenia dla dzieci i mtodziezy wynikle z uzywania komputera
podtaczonego do internetu:

e pedofilia i pornografia dziecigca w internecie (Muchacki 111-112);

e zjawisko cyberprzemocy (112);

e obecnos¢ tresci antywychowawczych nawotujacych do rasizmu i przemo-
cy (112-113);

e zjawisko internetowej nienawisci, czyli cyber-hating 1 cyber-bullying
(113)%

e uzaleznienie od internetu (116).

Ponadto, za A. Hankatla, autor wyréznit tzw. medialne zagrozenia eduka-
cyjne, ktére wynikajg z samego stosowania technologii informacyjnych w pro-

§ Hating — (pol.) hejting lub hejterstwo, oznacza sianie nienawisci, oczernianie; bullying za$
oznacza wywieranie wplywu celem dokonania jakies§ zlej rzeczy, zastraszanie, zaszczucie.
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cesie edukacji i czgsto sg lekcewazone przez tzw. technoentuzjastow (113). Sa
to zagrozenia:

e dotyczace sfery poznawczej, takie jak: uniformizacja i/lub redukcja do-
swiadczenia, ograniczenia w zakresie nauczania postrzegania problemow
oraz myslenia tworczego, zagrozenia wynikajace z dominacji materiatu
obrazowego (nad materiatem stownym), problem zalewu informacyjnego
z hipermedialnego instrumentarium informacyjnego (113);

e dla sfery emocjonalnej zwigzane z zyciem w tzw. hiperrealizmie lub w me-
dialnym hiper§wiecie tworzonym przez réznego rodzaju reality show,
cigglym graniem i pogonig za zwycigstwem za wszelka cene (1131 119);

e w sferze wolicjonalno-refleksyjnej (zwigzanej z dzialaniem ,,Ja” jednost-
ki), charakteryzujace si¢ czestym manipulowaniem swoja tozsamoscia,
podawaniem si¢ za kogo$ innego, maskowaniem si¢ (113 1 116);

e dla sfery relacji interpersonalnych (113);

e zdrowotne zwigzane z uzytkowaniem technologii (Borzechowski’; Mu-
chacki 118; Schuhler i Vogelgesang 47-48);

e 7zwigzane z przestgpczoscia, jak: wlamania hakerskie, manipulowanie
zbiorami danych, oszustwa itp. (Muchacki 118-122).

Ze wszystkich wymienionych przez Muchackiego zagrozen dla D. Siemie-
nieckiej z punktu widzenia pedagogiki szczegdlne znaczenie ma ograniczenie
1 ostabienie wyobrazni. Za Valkenburgiem i van der Voortem zauwaza bowiem,
ze jednym z problemdw i negatywnych skutkow wywieranych na kreatywnos¢
1 wyobrazni¢ dzieci zwigzanych z mediami obrazowymi, jak telewizja, jest to,
co si¢ nazywa hipoteza wizualizacji. Zaktada ona, ze telewizja, dostar-
czajac dzieciom gotowe obrazy, sprawia, ze trudno im oddzieli¢ mysl od pre-
zentowanych obrazoéw. W rezultacie poziom wyobrazni twdrczej maleje. Ina-
czej dzieje si¢, gdy dzieci poddane sa bodzcom stuchowym, np. w radio, czy
tekstowi pisanemu. Hipoteze potwierdzaja liczne badania ukazujace, ze media
majg ograniczajacy wplyw na wyobrazni¢ dziecigca (Siemieniecka 100-102).

Autorka ta zauwaza rowniez problem, jakim jest restrykcja w dostepie do
niektdrych zrédet danych w internecie, do ktorych maja dostep jedynie za-
rejestrowani uzytkownicy po oplaceniu odpowiedniej licencji (Siemieniecka
119-120). Nalezy zauwazy¢, ze skutek takich restrykcji jest podwdjny. Po
pierwsze: owszem, zebrane fundusze pomagaja utrzymac¢ wyzsza jakos¢ bazy

° Borzechowski np. w swoim artykule opisuje nowo odkryta chorobe powstajaca na skutek
interakcji ze srodkami technicznymi. Jest to schorzenie zwyrodnieniowe nazwane Text Neck bedace
wynikiem dhugotrwatego wpatrywania si¢ w ekrany smartfondw i tabletow w niefizjologicznej po-

Zycji.
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danych. W przeciwienstwie do bezptatnej Wikipedii, gdzie mozna znalez¢é
wiecej artykutow o aktorkach pornograficznych niz rzetelnych opracowan na-
ukowych z wielu innych dziedzin zycia, takie bazy starajg si¢ raczej wlasciwie
roztozy¢ akcenty w odniesieniu do zebranej w nich wiedzy. Z drugiej jednak
strony ograniczenie dostgpu moze przy pewnej jego eskalacji doprowadzi¢
do wykluczenia cyfrowego drugiej kategorii — wykluczenie cyfrowe pierw-
szej kategorii to brak dostepu do internetu, drugiej zas to brak dostepu do rze-
telnych informacji i bycie skazanym czg¢sto na sponsorowane i manipulujace
portale — co prowadzi w sposob bezposredni do razacej nieréwnosci szans na
rozwoj 1 ogranicza swobode dobrego dzialania na podstawie prawdziwych in-
formacji.

W kontekscie e-learningu autorzy klasycznej ksigzki Mass Media VI. An
Introduction to Modern Communication (Hiebert 1 in.) wyr6znili kilka proble-
mow, ktore pojawiaja si¢ na styku nowych technologii, prawa i etyki. Sg to:

e Problem standardéw przemystowych, ktore wytwarzane sg
w jeden z dwodch sposobdw: albo poprzez narzucenie przez prawodawce,
albo poprzez oddolne wypracowanie ich przez podmioty danego przemy-
shu. Brak jednolitych standardéw ma wplyw m.in. na dostepnos¢ danej
technologii, a co za tym idzie, informacji przez nig przekazywanej (626).

e Problemy dotyczace praw wtasnosci, ownership, mogacy spo-
wodowaé¢ zmonopolizowanie zrodet informacji i pelng kontrole nad od-
biorcg (626).

e Problemy dotyczgce praw autorskich, copyright, majace row-
niez aspekt odpowiedzialno$ci za dang informacjg, takze potencjalnie fal-
szywa, ograniczenia dostgpu do pewnych informacji i przede wszystkim
mozliwosci powielania informacji (626).

e Problemy dotyczace prywatnosci i bezpieczenstwa ze
wzgledu na gromadzenie danych przez systemy teleinformatyczne i fa-
twosc¢ ich wykorzystania na nieznang wczesniej skale (627).

e Problemy zwiagzane z rownoscia dostepu, equal acces, gdyz ten
dostep jest uwarunkowany okreslong bieglosciag technologiczng (627).

e Problemy zwigzane ze zmiang struktury pracy, work struc-
ture w postaci tzw. tele-pracy (627),1 wyrownywaniem szans, equal
oportunity, bez wzgledu na wiek i stan zdrowia, gdyz pracownik bedzie
mogt wygodnie pracowac u siebie w domu lub w innym zapewniajagcym
komfort miejscu (627-628).

Jesli zas chodzi o szanse na lepszy rozwdj dzigki technologiom informa-

cyjnym, D. Siemieniecka wymienia cztery obszary edukacyjnego zastosowa-
nia internetu:
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e Internet jest zrodtem informacji poprzez dostep do portali i serwi-
sow informacyjnych, czasopism w formie elektronicznej, grup dyskusyj-
nych, stownikéw 1 encyklopedii on-line oraz narzedzi do wyszukiwania
informacji. Korzystanie z tego obszaru wymaga biegtosci w zakresie po-
stugiwania si¢ wyszukiwarkami i kompetencji, by odr6zni¢ wiadomosci
wartosciowe od niewartosciowych (Siemieniecka 109-117).

e Internet jako narzg¢dzie pozyskiwania informacji poprzez dostep
do bibliotecznych katalogéw on-line, e-bookdéw 1 réznych edukacyjnych
zasobow multimedialnych (109 i 117-120).

e Internet jako techniczne medium w procesie ksztatcenia (109).

e Internet jako narzedzie wspierajace proces ksztalcenia w szkole
(109).

Zasady te mutatis mutandis mozna rowniez odnie$¢ do pozostatych tech-
nologii informacyjnych.

4.3. Specyfika kontekstu misyjnego a technologie informacyjne

Jak juz wskazano wczesniej, romantyczny obraz misji wigzacy je z pio-
nierstwem cywilizacyjnym coraz cze¢sciej jest dzis nieprawdziwy. Misjonarz
— mowigc obrazowo — nie jest juz jedynym budowniczym, jedynym lekarzem,
jedynym inzynierem, pionierem stawiajacym pierwsze szance cywilizacji.
Najczesciej jest wrecz przeciwnie, przybywajac nieraz do kraju rozwijajacego
si¢, natrafia na istniejacg infrastrukture, ktora niejednokrotnie przewyzsza to,
z czym miat do czynienia w swoim rodzimym kraju. I nie moéwimy juz wy-
Iacznie o takich krajach jak Japonia czy Korea, ale nawet wiele panstw afry-
kanskich w wielu miejscach oferuje infrastrukture, zwtaszcza teleinformatycz-
ng, na najwyzszym swiatowym poziomie.

Niemniej jednak czegste przypadki udawania si¢ na ,,peryferia” — przez ten
termin nalezy rozumie¢ ludzi zyjacych na marginesie gldownego nurtu, nie-
majacych petnego dostepu do wszystkich dobr cywilizacyjnych — sprawiaja,
ze misjonarz w danym $rodowisku nolens volens moze przyja¢ pewne cechy
pioniera cywilizacji. I to wlasnie z tego powodu z ponizszych rozwazan nie
mozna wykluczy¢ tego, co dotyczy spraw infrastrukturalnych i technologicz-
nych, ktére towarzysza uzywaniu technologii informacyjnych jako narze¢dzi
ewangelizacji.

W celu lepszego uzmystowienia sobie kompleksowosci zagadnienia przy-
gotowano tabele, ktdra w parach problemy — szanse pragnie ujac¢ jego roézno-
rodne aspekty:
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Aspekt Problemy Szanse
e koszty infrastrukturalne e nowe srodki = nowe
Technologia (wykluczenle? pierwszego stopnia) mozhxvgsm
e vendor lock-in e rozwdj infrastrukturalny baza
dalszego rozwoju
, x ® tzw. . piractwo” e promocja wlasnej tworczosci
Tworczos¢ : .
e copyright trolling
e restrykcje w dostepie ® poszerzanie horyzontéw
e staba jako$¢ informacji ® wyrdwnanie szans
Informacja (wylfluczeple drugiego stopnia) ze v.vz_gle(,iu. na J_ednakoyve. _
e manipulacje mozliwosci (o ile wyeliminuje
e szerzenie niebezpiecznych grup si¢ wykluczenie)
i ideologii
e pedofilia, pornografia perwersja, e podwyzszanie swiadomosci
i cybergrooming ® ostrzezenia
Przestepczosé e cyberbullying
e cyberzlodziejstwo i cyberoszustwa
e choroby odkomputerowe e podwyzszenie $wiadomosci
. i odtechnologiczne zdrowotnej
Zdrowie . .
e niebezpieczne porady e cybermedycyna
e cyberuzaleznienia
e izolacjonizm e komunikacja
Spoleczenstwo / | @ zastgpienie interpersonalizmu ® tworzenie grup i inicjatyw
/ spoleczno$é interaktywnoscia spotecznych ponadlokalnych
e zatopienic w marzeniach
o o . . R S . -
Ewangelizacja / »Wrogie przejeie” przezwycigzanie barier czaso
o ® niereprezentatywnosc wych i przestrzennych oraz
/ katechizacja . . . . .
i niekompetencja eklezjologiczna | e politycznych

4.3.1. Aspekt technologiczny

Problemy zwigzane z aspektem technologicznym nowoczesnych srodkow
informacyjnych wystgpuja najczesciej tam, gdzie mamy do czynienia z pio-
nierskoscig misjonarza w dziedzinie cywilizacyjnej. Pierwszorzednym sa
koszty infrastrukturalne i materiatowe: tacza internetowe, stacje bazowe tele-
fonii komdrkowej, komputery, projektory itp. urzadzenia sa kosztowne. Przed
misjonarzem w takiej sytuacji moga stana¢ problemy:

e zwigzane z efektywnym wykorzystaniem zebranych srodkow, np.: kupié
ryz, ornat czy komputer?,
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e wynikajace z brania udzialu w projekcie finansowanym przez organizacje
pomocowe, czgsto o charakterze swieckim, a nawet antykoscielnym,

e wynikajace wreszcie z kultury i mentalnosci ludzi, wsrod ktorych si¢ pra-
cuje; W. Kowalak, opisujac nowogwinejskie kulty Kargo, wskazuje na to,
ze krajowcy inaczej odbierajg ofiarowane sobie prezenty, niz zyczyliby
sobie tego ofiarodawcy (Kowalak 50 i 130-135); podobne doswiadczenia
majg misjonarze z innych czesci $wiata'®.

Problemy natury technologicznej wigza si¢ tez z wybraniem standardow
1 narzgdzi. Czasami sytuacja jest prosta i za standard bierze si¢ oprogramowa-
nie i formaty najpopularniejsze w danym regionie. Wiaze si¢ to jednak z pro-
blemem uzaleznienia od dostawcy, czyli vendor lock-in. Polega on na tym, ze
raz przyj¢ta na poczatku technologia jednego dostawcy uzaleznia funkcjono-
wanie calkowicie od niego i daje mu faktyczny monopol. Dostawcy stosujacy
vendor lock-in sa chetni do sponsorowania lub udzielania znaczacych rabatow,
by zmonopolizowaé¢ rynek swoim rozwigzaniem i wykluczy¢ konkurencje
(Barbaszewski 5-6; Margolis 1 Liebowitz). Jako pionier misjonarz moze nie-
chcacy sta¢ sie akwizytorem jakiejs technologii, co z kolei moze go uwiktaé
w walke cudzych interesow i szkodzi¢ zadaniu ewangelizacyjnemu.

Przyczynienie si¢ do polepszenia lub powstania infrastruktury dla tech-
nologii informacyjnych daje lepsze szanse na rozw¢j danej spotecznosci, po-
wstajag nowe mozliwosci zarobkowania i edukacji. Jednakze zachtysniecie si¢
nowoscig moze wprowadzi¢ spotecznos¢ w stan zagubienia i zatracenia sig.

4.3.2. Aspekt zwigzany z tworczoscia i kreatywnos$cia

Zagrozenia zwigzane z tworczoscia i kreatywnoscig zasadniczo zamykaja
si¢ w kleszczach dwdch pojeé: tzw. piractwa, czyli nielegalnego kopiowania,
w tacznosci z bliskoznacznym pojeciem plagiatu; oraz tzw. copyright trollin-
gu, czyli praktycznie juz dzi$ galgzi ,,przemystu prawniczego” zarabiajacego
na prawdziwych lub wyimaginowanych i wmowionych ofiarom naruszeniach
tzw. wlasnosci intelektualne;.

Najwazniejsza rdznica migdzy plagiatem i tzw. piractwem jest naruszanie
innego zakresu praw autorskich. Plagiat bowiem polega na kradziezy samego
autorstwa (autorskich praw osobistych), gdyz przypisuje jakiej$ osobie, ze jest
autorem utworu stworzonego faktycznie przez inng osobg. Tak zwane piractwo

10" Jeden z misjonarzy pracujgcych wiele lat w tamtejszych warunkach okreslit to jeszcze do-
bitniej, mowiac, ze jesli daje si¢ co$ Papuasowi za darmo, aby go wspomoc, to on moze uznac, ze
ofiarodawca byt mu co$ winien i w ten sposob przyznaje si¢, ze go okradt.
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za$ jest naruszeniem autorskich praw majatkowych, czyli polega na nieupraw-
nionym korzystaniu z owocow pracy innej osoby bez negowania jej autorstwa.
I o ile prawo autorstwa nie wygasa nigdy 1 jest nieprzenosne, o tyle autorskie
prawa majatkowe maja charakter umowny, obowiazuja przez okreslony czas,
a takze moga zosta¢ przeniesione na inny podmiot, ktéry np. zaptacit za po-
wstanie danego utworu lub tez np. takimi prawami zostal obdarowany na sku-
tek spadku (Lessing 41-106; Stallman, ,,Mylace...”; Stanistawska-Kloc).

Odpowiedzialnos$cia moralng misjonarza, zwlaszcza jesli w danej spo-
tecznosci jest pionierem technologii informacyjnych, jest pomoc swoim pod-
opiecznym, by uczciwie korzystali z cudzego dorobku, zwanego przewrotnie
»wlasnoscig intelektualng”. Nalezaloby przy tym unika¢ dwoch skrajnosci, ja-
kimi sa:

e  przymykanie oka” na korzystanie z naruszeniem licencji z programow
komputerowych, gdyz to rodzi postawg¢ braku szacunku dla cudzej wiedzy
1 wysitku oraz obniza prég moralnej wrazliwosci (Jurczak);

e nadmierny rygoryzm ubrany nieraz w religijng retoryke (Stallman, ,,Wtas-
nos¢ intelektualna...”; Szyran)'!, ktory sprawia, ze ludzie stajg bezbronni
wobec réznorakich restrykcji i monopoli technologicznych.

Najwicksza szansa, jaka daja technologie informacyjne, jest mozliwos¢
promowania wlasnej tworczosci, co z kolei moze by¢ znakomitym srodkiem
do przeprowadzenia inkulturacji Kosciota i przestania ewangelicznego w da-
nym kontekscie kulturowym. Mozna by tu widzie¢ realizacj¢ postulatu popie-
rania i inspirowania zdolnych tworcow przez Kosciot misyjny (Sokotowski,
,Misyjna...” 255).

4.3.3. Aspekt zwiazany z samg informacja

Zasadniczo temat ten zostal juz wyczerpany wyzej. W odniesieniu do mi-
sjonarza mozna zglosi¢ jedynie postulat, by dbat zwlaszcza o to, aby ludzie,
wsrod ktorych pracuje, nie popadali w drugi stopien wykluczenia cyfrowego

1" Szyran bezrefleksyjnie przyjmuje jako pewnik pojecie wlasnosci intelektualnej i z niego wy-
prowadza wnioski takie, jak gdyby nielegalne kopiowanie i nielicencjonowane uzytkowanie opro-
gramowania byto zawsze rownowazne kradziezy dobra trwatego. Wprawdzie dostrzega grozbg mo-
nopolu (jeden akapit na s. 54) i okresla go jako grzech strukturalny, ale w tej sytuacji podaje jedynie
jaki$ mglisty postulat ,,rewizji rynku towarowego”. Nalezy pamigta¢, ze samo pojecie ,,wlasnosci
intelektualnej”, tj. monopoli prawnych wobec dobr niematerialnych, jest czysto umowne i zawiera
w sobie wiele watpliwosci ontologicznych i etycznych.
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1 byli uwrazliwieni na mozliwo$¢ manipulacji. Stad konieczno$¢ uczenia kry-
tycyzmu i odpowiedzialnosci w korzystaniu z mediow.

Nawet najwigksze niebezpieczenstwa plynace ze strony szerokiego doste-
pu do informacji nie moga przy¢mic faktu, ze wyréwnuje on szanse na roz-
woj 1 poszerza horyzonty. Z tego wzglgdu misjonarz musi unikac¢ ,,pesymizmu
technologicznego”, czyli negowania stosownosci korzystania z nowych tech-
nologii w dziele ewangelizacji. Ten ,,pesymizm” jest bowiem poktosiem mitu
Rousseau o ,,dobrym dzikusie”, ktory dlatego jest dobry, bo jest nieskazony
cywilizacjg. Nalezy zaznaczy¢, ze wielkim dzielem mitosierdzia jest umozli-
wienie kazdemu takiego rozwoju, by w sposdb wolny 1 odpowiedzialny mogt
wybra¢ pojscie za Chrystusem.

4.3.4. Aspekt zwigzany z przestepczoscia

Powstanie nowej infrastruktury sprawia, ze ludzie nieoswojeni jeszcze
z nowa technologia w swojej naiwnosci stajg si¢ tatwymi ofiarami dla cyber-
przestepcow. Najbardziej dotkliwe sg cyberoszustwa i cyberkradzieze, jednak-
ze najbolesniejsze i najdoglebniejsze rany powoduja cyberprzestepstwa o na-
turze seksualnej — pornografia, namawianie do pornografii, cybergrooming,
cyberpedofilia itp. Czgsto ludzie nieprzygotowani do korzystania z dobro-
dziejstw technologii sami z czasem mogg sta¢ si¢ juz nie ofiarami, a sprawca-
mi tego typu przestgpstw. Ponadto ztudne poczucie anonimowosci powoduje
rowniez pojawienie si¢ agresji, przesladowan réwiesniczych, szantazy itp.

Walka z tymi zjawiskami to przede wszystkim ,,uodpornienie” na oszu-
stwa 1 ogolne wychowanie moralne. Oszusci bowiem bazuja najczgsciej na
chciwosci, a nieopanowana zadza prowadzi do naduzy¢ w zakresie czystosci.
Gniew i1 nienawis¢ sg za$ przyczyna przesladowania blizniego. Nalezaloby si¢
zastanowi¢, czy wraz z wprowadzaniem nowych technologii nie nalezatoby
zmodyfikowaé przepowiadania homiletycznego 1 katechezy.

Nowe technologie daja tez jednak nowe narzedzia do walki z przestgpczo-
$cia, jakimi jest ostrzeganie, porady prawne i praktyczne, podnoszenie $wia-
domosci oraz upowszechnianie wiedzy na temat zasad moralnych. Poza tym
pokrzywdzony dzigki kontaktowi on-/ine moze odnalez¢ innych pokrzywdzo-
nych i wraz z nimi podja¢ walke z przestgpcami.

4.3.5. Aspekt zwigzany ze zdrowiem

Technologie informacyjne przynosza ze soba pewne zagrozenia dla zdro-
wia. Mowi si¢ dzi§ o chorobach odtechnologicznych, ktore sg skutkiem inter-
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akcji cztowieka z okreslonym urzadzeniem. On-line mozna znalez¢ rowniez
oszustow lub osoby nieodpowiedzialne, ktdre udzielaja niebezpiecznych
porad dotyczacych zdrowia. Najgorsza jednak rzecza sa uzaleznienia zwia-
zane z tymi technologiami (Juza i Kloc; Schuhler i Vogelgesang; Wallace
225-248).

Dostep do rzetelnej wiedzy i pomocy naukowych umozliwia jednak pro-
mocj¢ zdrowia i podwyzszenie §wiadomosci zdrowotnej. Otwiera rowniez do-
step do nowego zjawiska, jakim jest telemedycyna. To za$ dawaloby szans¢
skorzystania np. z porady lekarskiej przy braku mozliwosci bezposredniego
kontaktu z lekarzem. Poniewaz jest to raczej nowos¢, najblizsze lata pokaza,
w jakim kierunku ta dziedzina si¢ rozwinie.

4.3.6. Aspekt zwigzany z zZyciem spolecznym

Powaznym zagrozeniem dla zycia spotecznego pltynagcym ze strony tech-
nologii informacyjnych jest zjawisko zastgpowania relacji interpersonalnych
interaktywnos$cig miedzy cztowiekiem a maszyng oraz kontaktéw bezposred-
nich mato zobowigzujacymi spotkaniami on-/ine. Trudno jednak wytyczy¢ ja-
sng granic¢ migdzy tymi zjawiskami negatywnymi a szansami, jakie stwarzaja
nowe technologie. Dzi¢ki utatwionemu kontaktowi spotecznos¢ lokalna i toz-
samos$¢ grupowa moga si¢ wzmacniac.

4.3.7. Aspekt zwiazany z ewangelizacja i katechizacja

Cho¢ ewangelizacja jest najbardziej interesujaca dla misjonarza, to jednak
wolno jej rozpatrywaé w oderwaniu od pozostatych aspektéw wymienionych
wyzej, gdyz one tworzg jej dalszy kontekst. Sposrdd zagrozen specyficznych
dla pracy ewangelizacyjnej nalezy zwroci¢ szczegdlng uwage na dwa zjawi-
ska. Pierwszym z nich jest mozliwo$¢ ,,wrogiego przejecia” grupy kateche-
tycznej / katechumenalnej przez osoby lub organizacje przeciwne Kosciotowi.
Nie jest to zjawisko nowe, gdyz misjonarze opisuja, jak w grupach kateche-
tycznych pojawiaja si¢ zeloci sekt, organizacji paramasonskich czy tez grup
politycznych. Organizowanie katechetycznych kursow on-line czy telekonfe-
rencji utatwia takim ludziom nawigzanie w sposob niepostrzezony i niekon-
trolowany kontaktu z cztonkami grup katechetycznych i wykorzystanie ich dla
wiasnych celow.

Drugim szczegdlnym zagrozeniem jest proliferacja watpliwych objawien
prywatnych lub marginalnych grup duchowosciowych czy wrecz heretyckich.
Grupy te prezentuja materiaty zachowujace pozory prawowiernosci lub szcze-
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g6lny rygoryzm moralny. W ten sposob siejag zamet w umystach katechizo-
wanych. Oba te zagrozenia wymagaja od misjonarza szczegdlnego czuwania
1 kompetencji teologicznych.

Najwazniejsza szansg dla katechezy i ewangelizacji jest mozliwos¢ prze-
zwyci¢zania dzigki zdalnemu kontaktowi trudnosci zwigzanych z odlegtoscia-
mi i rytmem zycia. Misjonarz poprzez czesty kontakt z ludzmi mieszkajacy-
mi daleko moze znakomicie umacnia¢ i przedtuza¢ bezposrednie kontakty.
Oczywiscie, ze takie spotkania wirtualne nie zastapia spotkan bezposrednich,
ale mogg je uzupetnié. Zas katechetyczne kursy on-line lub przygotowane na
nosnikach mogg sprawié, ze katechizowani poglebig swoja wiedze religijna
w dogodnym dla siebie czasie.

Szczegodlnym przypadkiem przezwyci¢zania barier czasowych 1 przestrzen-
nych jest omijanie dzigki technologiom informacyjnym barier politycznych.
Dotyczy to zwlaszcza krajow islamskich i komunistycznych, gdzie chrzesci-
janstwo jest prawnie zakazane. Na przyktad program ,,The SWORD Project”
udostepnia teksty biblijne ludziom, ktérzy nie majg mozliwosci naby¢ Pisma
Swigtego. Program ten ma wiele tzw. front-endéw'2, jak np. , Xiphos”, ktére
sa dostepne na roznych platformach programowych. Nalezy jednak pamietac,
ze tam gdzie chrzescijanstwo jest nielegalne, zarowno katechizowani, jak
1 katecheci narazajg si¢ na sankcje karne z utratg zycia wiacznie. Stad zale-
cana jest ostroznos$¢ i biegtos¢ w technologiach utrudniajacych wykrycie
chrzescijanskich tresci, jak np. kryptografii.

Podsumowanie i wnioski

Wracajac do postawionego we wstepie pytania, czy nauczanie przysztych
misjonarzy technologii informacyjnych ma sens, pozytywna odpowiedz jawi
si¢ jako co$ oczywistego. Wspolczesny misjonarz musi wykorzystywacé obec-
nie dostgpne $rodki, tak jak sw. Pawet i apostotowie dzigki infrastrukturze
komunikacyjnej $wiata starozytnego docierali z Ewangelia na jego krance,
jak misjonarze epoki odkry¢ geograficznych dzigki rozwinigtej zegludze mig-
dzykontynentalnej zaktadali Kosciol na nieznanych uprzednio ziemiach. To
porownanie, cho¢ brzmi poetycko, rozpatrywane w odniesieniu do prawdy
o opatrznosci Bozej, pozwala wyciagna¢ teologiczny wniosek, ze skoro zna-
kiem naszych czaséw jest niezwykly rozwdj technologii informacyjnych, to
muszg one zosta¢ wprzegniete w dzieto ewangelizacji i rozkrzewiania wiary.

12 Front-end, czyli ,,fasada” to zbior interfejséw i programéw pomocniczych umozliwiajacych
korzystanie z zasobow back-endu, czyli ,,wnetrza”, tj. zasobow wilasciwego programu i jego baz
danych.
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Dlatego wlasnie misjonarze osobiscie, jak rowniez organizacje odpowie-
dzialne za dzietlo misyjne powinny promowaé wiedzg i umiejetnosci oraz
wspiera¢ infrastrukturg, ktora przyczyni si¢ do wykorzystania nowych tech-
nologii w gloszeniu Ewangelii 1 zaktadaniu Kosciotow lokalnych. Dziatania
te nie powinny ogranicza¢ si¢ do przeprowadzenia kilku godzin wykladow
w seminariach duchownych czy na kursach przygotowawczych do wyjazdu
na misje. Szczegdlng odpowiedzialnoscia przetozonych koscielnych jest nie-
zmarnowanie talentow osobistych oraz czuwanie nad ich prawidtowym roz-
wojem, by zaangazowani w omawiane technologie misjonarze nie zatracili
istoty wlasnego powolania.

INFORMATION TECHNOLOGIES IN THE SERVICE
OF MISSIONARY ACTIVITY OF THE CHURCH - EVALUATION
OF MAIN POSITIVE AND NEGATIVE ASPECTS

SUMMARY

The author asks the question whether the teaching of information technologies in
the context of missionary activity have any sense. Even if the answer appears to be
obvious the problem is worth taking a closer look. At the beginning the author recap
the meaning of the terms “the missions” or “the missionary activity” that this notion
is not limited to a situation of underdevelopment, but is conditioned by lack of the
knowledge of Christ and / or lack of the presence of His Church.

Next, the author expounds the domain of “information technologies” (IT) and
their practical application in the contemporary life, especially in the area of education.
His main focus is on the topic of so called e-learning. After that the author shows “the
past and today” of IT in the cathechetical and missionary effort of the Church.

In the last section of the article, the author shows 7 areas where the missionary
using IT in his work can find the pair of opposites “threat — opportunity” and they are:
technology, creativity, information by itself, crime, health, social life, evangelization
and cathechesis.

Keywords: missionary activity of the Church; cathechesis; multimedia in catheche-
sis; information technology; information technology and Christian mission

Stowa kluczowe: dziatalnos¢ misyjna; katecheza; multimedia w katechezie; techno-
logie informacyjne; technologie informacyjne a misje
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PATRYK OSADNIK

Wyzsze Seminarium Duchowne Misjonarzy Oblatow Maryi Niepokalanej w Obrze

Bibliografia zawartosci periodyku
»Annales Missiologici Posnanienses” 2000-2012

»Annales Missiologici Posnanienses”, poznanskie roczniki misjologiczne,
majg wspanialg przedwojenng historig. W latach 1928-1938 ukazato si¢ 10 nu-
merdw periodyku'. Niestety, wybuch II wojny $wiatowej przerwat rozwoj do-
brze prosperujacego czasopisma zajmujacego si¢ nowatorska w tamtych cza-
sach dziedzing naukowg — misjologia.

W 2000 r. z inicjatywy Wydziatu Teologicznego Uniwersytetu im. Adama
Mickiewicza w Poznaniu oraz Fundacji Pomocy Humanitarnej ,,Redemptoris
Missio” w Poznaniu wznowiono wydawanie czasopisma pod tytutem: ,,Anna-
les Missiologicae Posnanienses”, zmienionym nastgpnie na ,,Annales Missio-
logici Posnanienses”. W latach 2000-2012 ukazalo si¢ 8 toméw periodyku?.

Niniejsza bibliografia zawartosci ,,Annales Missiologicae Posnanienses”
uwzglednia wszystkie materiaty opublikowane na tamach ,,Rocznikow”. Po-
mini¢to jedynie noty o autorach oraz informacje dotaczane przez wydawce.

Ze wzgledu na problemy z przyporzadkowaniem artykutow do jednej je-
dynie kategorii w niniejszym opracowaniu zrezygnowano z przyjetej w po-
przedniej bibliografii kategoryzacji tresci. Zachowano natomiast oryginalny
podziat na tomy i rozdziaty.

W trzech pierwszych numerach (tomy 11-13) materiat zostal podzielony
przez wydawce na rozdzialy tematyczne. W nawiasach umieszczono ich pro-
ponowane nazwy. W kolejnych numerach (tomy 14-18) wydawca podzielit
material na trzy kategorie: artykuly, kronike i recenzje (Missionaria Biblio-
graphica Selecta).

! Bibliografi¢ zawartosci numeréw przedwojennych przygotowata Aurelia Szafran-Bartoszek.
Zostata ona opublikowana na tamach ,,Rocznikow” w 2000 r. Zob. A. Szafran-Bartoszek, Bibliogra-
fia zawartosci ,, Annales Missiologicae” 1928-1938, AMP, 11(2000), s. 265-291.

2 Nie wydano osobnych numeréw w latach: 2002, 2005, 2007, 2009, 2011.
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Do kazdego artykulu dotaczono w nawiasach stowa-klucze podane przez
ich autoréw (tomy 17-18) lub — gdy ich brakowato (tomy 11-16) — propono-
wane przeze mnie. W przypadku recenzji po opisie bibliograficznym danej
ksigzki umieszczono w nawiasie nazwisko autora recenzji i jej (recenzji) opis
bibliograficzny.

Do bibliografii dofaczono dwa indeksy. Pierwszy z nich jest alfabetycznym
indeksem rzeczowym, ktory zostal przygotowany na podstawie stow-kluczy.
Pominigto w nim sprawozdania i recenzje. Drugim indeksem jest alfabetycz-
ny indeks autorski. Zostali w nim uwzglednieni autorzy wszystkich tekstow
opublikowanych na tamach ,,AMP”. W obydwu indeksach, po kazdym hasle
podano odnos$nik sktadajacy si¢ z rzymskiej liczby okreslajacej numer tomu
oraz liczby arabskiej oznaczajacej numer pozycji w danym tomie.
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17. Jarostaw Rozanski, Rodzimy charakter kosciola potnocnokamerunskiego, AMP, 11(2000), s.
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58. Jan Gorski, Maly stownik misjologiczny, Katowice 2001, ss. 80 (Franciszek Jabtonski, AMP,
12(2001), s. 391-392).

59. Liturgiczne Vademecum Misyjne, red. Helena Fraczek, Antoni Koszorz, Warszawa 2001, ss. 326
(Ambrozy Andrzejak, AMP, 12(2001), s. 392-394).

60. Wojciech Bytner, Dariusz Kisiel, Jan Piotrowski, Swietos¢ to mitosé. Ojciec Pawel Manna,
Warszawa 2001, ss. 68 (Ambrozy Andrzejak, 394-396).

61. Stanistaw Gorgol, Misyjne rozwazania, Kielce 2000, ss. 331 (Ambrozy Andrzejak, AMP,
12(2001), s. 396-397).

62. Kazimierz Lubowicki, Rozpoznaje Ciebie w kazdej twarzy. Modlitwy Misyjne, Poznan 2001,
ss. 142 (Ambrozy Andrzejak, AMP, 12(2001), s. 397-398).
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Tom XIII
»Annales Missiologici Posnanienses”, red. Ambrozy Andrzejak, Wojciech
Kluj, Feliks Lenort, Poznan 2003, ss. 320.

I. [Misjologia wspélczesna]

1. Jan Piotrowski, Jan Pawel Il — misjonarz swiata. W 25-lecie pontyfikatu, AMP, 13(2003), s.
9-14 [stowa klucze: Jan Pawet II, Jan Pawet II — Misjonarz Swiata, Jan Pawet II — misyjne
zaangazowanie).

2. Orlando B. Quevedo, List Pasterski o misji Kosciola Filipinskiego w Nowym Millennium, AMP,
13(2003), s. 15-23 [stowa klucze: Filipiny, Powotanie misyjne, Narodowy Kongres Misyjny
w Cebu].

3. Marek Czajkowski, Warsztaty misjologiczno-metafizyczne w dziesigciu przyblizeniach, AMP,
13(2003), s. 25-71 [stowa klucze: Metafizyka a misje, Swicty Tomasz, Istnienie, Osoba, Rela-
cjal.

4. Jan Gorski, Kierunki i zakres badan podstawowych we wspolczesnej misjologii, AMP, 13(2003),
s. 73-77 [stowa klucze: Badania podstawowe, Rozw0j misjologii, Podstawowe zagadnienia mi-
sjologiczne].

II. [Historia misji]

5. Piotr Artur Sokotowski, Misjologia w ujeciu F. Zaplaty SVD na podstawie nieopublikowanego
podrecznika ,, Zarys misjologii katolickiej”, AMP, 13(2003), s. 79-93 [stowa klucze: Feliks Za-
ptata SVD, ,,Zarys misjologii katolickiej” — podrgcznik, Podr¢cznik — misjologial.

6. Andrzej Miotk, Misje katolickie w czasie I wojny swiatowej, AMP, 13(2003), s. 95-109 [stowa
klucze: I wojna $wiatowa, Benedykt XV, Europejskie dzieto misyjne].

7. Jarostaw Rozanski, Udzial polskich Siéstr Stuzebniczek NMP — Slgskich w pracy misyjnej
w pélnocnym Kamerunie, AMP, 13(2003), s. 111-128 [stowa klucze: Siostry Stuzebniczki NMP
— Slaskie, Kamerun, F iguil, Mandama, Tcholliré].

8. Monika Miazek, Dyplomatyczna misja Michata Boyma SI na kartach ,, Flora Sinensis”, AMP,
13(2003), s. 129-140 [stowa klucze: Boym Michat SI, Flora Sinensis, Chiny — cesarstwo, Le-
opold Ignacy].

9.  Wojciech Kluj, Misjonarze Oblaci Maryi Niepokalanej z polski na misjach w Azji, AMP,
13(2003), s. 141-157 [stowa klucze: Misjonarze Oblaci Maryi Niepokalanej, Azja, Sri Lanka,
Hongkong, Turkmenistan].

10. Marek A. Rostkowski, Historia Stowarzyszeni Misyjnego Maryi Niepokalanej — AMMI, AMP,
13(2003), s. 159-174 [stowa klucze: Stowarzyszenie Misyjne Maryi Niepokalanej, AMMI, Mi-
sjonarze Oblaci Maryi Niepokalanej, Swieccy — pomoc misjom].

11. Franciszek Jabtonski, Zadania referenta misyjnego wedtug norm Il Polskiego Synodu Plenar-
nego, AMP, 13(2003), s. 175-178 [stowa klucze: II Polski Synod Plenarny, Referent misyjny].

III. [Dialog mie¢dzyreligijny]

12. Eugeniusz Sakowicz, Maria w Koranie i w tradycji muzulmanskiej, AMP, 13(2003), s. 179-194
[stowa klucze: Maryja, Jezus, Islam, Koran, ,,Nostra actate” — deklaracja].

13. Ryszard Dziura, Dialog z tradycyjnymi religiami afrykanskimi wedlug nauki Synodu Nadzwy-
czajnego dla Afryki oraz adhortacji apostolskiej Jana Pawla II , Ecclesia in Africa”, AMP,
13(2003), s. 195-206 [stowa klucze: Tradycyjne religie afrykanskie, Dialog, Synod nadzwy-
czajny dla Afryki, ,,Ecclesia in Africa” — adhortacja apostolska].

14. Pawet Zajac, Transformacja pierwotnych spoleczenstw obszaru kanadyjskiej Arktyki: od Eski-
mosow do Inuit, AMP, 13(2003), s. 207-222 [stowa klucze: Inuit, Arktyka kanadyjska, Tozsa-
mos$¢ narodowa, Inuit — kultural].
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IV. [Duchowo$¢ misyjna]

15. Szczepan T. Praskiewicz, Duchowos¢ misyjna sw. Teresy od Dziecigtka Jezus, AMP, 13(2003),
s. 223- 228 [stowa klucze: §w. Teresa od Dziecigtka Jezus (z Lisieux), Duchowos$¢ misyjnal].

16. Kazimierz Lubowicki, Droga sw. Teresy z Lisieux do ogloszenia Patronkg Misji i Misjonarzy,
AMP, 13(2003), s. 229-238 [stowa klucze: §w. Teresa od Dzieciatka Jezus (z Lisieux), Patronka
misji i misjonarzy, Tourquetil Arsene OMI].

V. [Etnologia misyjna]

17. Anna Artymiak, Dziedzictwo pierwszych ludow a wspoiczesne problemy mieszkancow Oceanii
w Swietle posynodalnej adhortacji apostolskiej Jana Pawla II , Ecclesia in Oceania”, AMP,
13(2003), s. 239-244 [stowa klucze: Oceania, ,,Ecclesia in Oceania” — adhortacja apostolska,
Oceania — ludy tradycyjne].

18. Magdalena Jankowiak, Ewangelizacja przepasci kulturowych, AMP, 13(2003), s. 245-250 [sto-
wa klucze: Ewangelizacja, Guy Gilbert, Emigranci, Muzyka].

19. Joanna Muszynska, Redukcje w Ameryce Potudniowej i co po nich zostalo do dzis w Boliwii
i Paragwaju, AMP, 13(2003), s. 251-256 [stowa klucze: Jezuici, Redukcje, Boliwia, Para-
gwaj].

20. Weronika Mironiuk, ,, Kuruman Moffat Mission” w poludniowej Afryce na Kalahari. Miejsce
pierwszego Humaczenia Biblii w Afryce sub-saharyjskiej (na jezyk Setswana), AMP, 13(2003),
s. 257-260 [stowa klucze: Moffat Mission, Setswana — jezyk, Biblia — tlumaczenie].

VI. [Kronika]

21. Anna Swiatek, Sprawozdanie z dzialalnosci Akademickiego Kola Misjologicznego przy Uni-
wersytecie im. Adama Mickiewicza w Poznaniu w roku 2001/2002 i 2002/2003, AMP, 13(2003),
s. 261-266.

22. Kinga Puchala, Sprawozdanie z dzialalnosci Studenckiego Naukowego Kola Misjologéw UKSW
w Warszawie w roku akademickim 2001/2002 oraz 2002/2003, AMP, 13(2003), s. 267-270.

23. Bogustaw Baranski, Krzysztof Ksiazek, Sprawozdanie z dzialalnosci Kleryckiej Grupy Misyj-
nej Misjonarzy Oblatéw Maryi Niepokalanej w Obrze w roku akademickim 2002/2003, AMP,
13(2003), s. 270-273.

24. Andrzej Miotk, Misjologia w Misyjnym Seminarium Duchownym w Pienig¢znie, AMP, 13(2003),
s. 273-278.

25. Wiestaw Maz, Misjonarz w poszukiwaniu czlowieka. Refleksje na temat tozsamosci misjonarza
w trzecim tysigcleciu — wyzwania i nadzieje — okiem uczestnika sympozjum misjologicznego:
., Misjologia XXI wieku” — Pienigzno 8-10 listopada 2002 r., AMP, 13(2003), s. 278-282.

26. Marta Sktadanek, Sprawozdanie z I Misyjnej Olimpiady Znajomosci Afryki, AMP, 13(2003),
s. 282-284.

27. Eugeniusz Sliwka, Pierwszy Ogdlnopolski Kongres Misyjny Zakonow i Zgromadzer Zakonnych
Meskich i Zenhiskich, AMP, 13(2003), s. 284-288.

28. Monika Miazek, ,, The Ricci 21*' Century Roundtable Database” — projekt na miare XXI wieku,
AMP, 13(2003), s. 288-290.

29. Franciszek Jablonski, Sprawozdanie z wreczenia krzyzy misyjnych polskim misjonarzom i misjo-
narkom podczas uroczystosci ku czci sw. Wojciecha w Gnieznie 26 VI 2003 r., AMP, 13(2003),
s.290-292.

30. Jadwiga Grysa, Wazniejsze wydarzenia z dziatalnosci Sekcji Misjologicznej im. bl. Marii Tere-
sy Ledochowskiej w Klubie Inteligencji Katolickiej w Poznaniu w roku 2002, AMP, 13(2003),
s. 292-293.

VII. [Recenzje]

31. Janusz Gajda, Inkulturacja Chrzescijanska w Zambii, Warszawa 2000, ss. 326 (Wojciech Kluj,
AMP, 13(2003), s. 295-297).
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32. Wybrane problemy szkolnictwa w Afryce Subsaharyjskiej, red. Andrzej Halemba, Jarostaw Ro-
zanski, Warszawa 2003, ss. 201 (Wojciech Kluj, AMP, 13(2003), s. 297-299).

33. Miedzy przekiadem biblijnym a teologiq afryvkanskqg. Wybrane problemy przekladow biblijnych
i teologii afrykanskiej, red. Andrzej Halemba, Jarostaw Roézanski, Warszawa 2003, ss. 125
(Wojciech Kluj, AMP, 13(2003), s. 297-299).

34. Jarostaw Rozanski, Misje a promocja ludzka wedlug dokumentow soborowych i posoborowych
oraz praktyki misyjnej Kosciota, Warszawa 2001, ss. 275 (Ambrozy Andrzejak, AMP, 13(2003),
s. 299-301).

35. Lars Vig, Ny Fireham-Pinoan 'ny Ntaolo Malagasy — Les Conceptions Religieuses des Anciens
Malgaches, Paris 2002, ss. 191 (Wojciech Kluj, AMP, 13(2003), s. 301-302).

36. Partire dal suo volto. Lettura missionaria della ,, Novo Millennio Ineunte”, red. Romeo Ballan,
Bologna 2002, ss. 283 (Janusz Gajda, AMP, 13(2003), s. 303-305).

Tom XIV
»Annales Missiologici Posnanienses”, red. Ambrozy Andrzejak, Wojciech
Kluj, Poznan 2004, ss. 320.

I. [Artykuly]

1. Fabrice Blée, Podwdjna przynaleznosé religijna i dialog migdzymonastyczny, AMP, 14(2004),
s. 7-28 [stowa klucze: Azja — duchowos¢, Dialog migdzyreligijny, Mnisi, Zycie monastyczne,
Medytacja wschodnia].

2. Tomasz Grysa, Aktualne tendencje dialogu miedzyreligijnego w Indiach, AMP, 14(2004), s. 29-
-46 [stowa klucze: Indie, Indie — religie, Dialog mi¢dzyreligijny].

3. Eugeniusz Sakowicz, Biblijno-patrystyczne podstawy dialogu miedzyreligijnego, AMP,
14(2004), s. 47-62 [stowa klucze: Dialog migdzyreligijny, Pismo $wicte, Ojcowie Kosciota].

4. Ryszard Dziura, Kult przodkéw w Afryce Wschodniej i Poludniowej (ze szczegolnym uwzgled-
nieniem ludow Zambii), AMP, 14(2004), s. 63-75 [stowa klucze: Afryka subsaharyjska, Zambia,
Przodkowie, Kult przodkow].

5. Grzegorz Wita, Miejsca sakralne ludu Aszanti w Ghanie, AMP, 14(2004), s. 77-96 [stowa klu-
cze: Lud Aszanti, Aszantowie, Ghana, Sacrum].

6.  Wojciech Kluj, Maryjna poboznosé Kosciota na Madagaskarze, AMP, 14(2004), s. 97-114 [sto-
wa klucze: Madagaskar, Poboznos$¢ maryjna, Poboznos¢ ludowa].

7.  Marek Rostkowski, Jezyk narzedziem inkulturacji w nauczaniu Kosciola na przestrzeni wie-
kow, AMP, 14(2004), s. 115-122 [stowa klucze: Inkulturacja, Jezyk, Jezyki lokalne].

8. Andrzej Miotk, Obecnos¢ kobiet w dziele misyjnym epoki nowozytnej, AMP, 14(2004), s. 123-
-157 [stowa klucze: Kobiety — misje, Zenskie zgromadzenia misyjne].

9. Piotr Piasecki, Misyjny wymiar duchowosci chrzescijanskiej, AMP, 14(2004), s. 159-175 [sto-
wa klucze: Duchowos¢ misyjna, Inkulturacja, Ekumenizmy].

10. Janusz Gajda, Duch misyjny blogostawionego Pawla Manny, AMP, 14(2004), s. 177-185 [sto-
wa klucze: Pawel Manna — btogostawiony, Papieska Unia Misyjna Duchowienstwa, Papieski
Instytut Misji Zagranicznych].

11. Zbigniew S. Pawtowski, Tozsamos¢ katolickich instytucji opieki zdrowotnej na misjach, AMP,
14(2004), s. 187-197 [stowa klucze: Misje — opieka zdrowotna, Szpitale katolickie, Papieska
Rada ds. Zdrowia].

12. Ambrozy Andrzejak, Mateusz Cofta, Zbigniew S. Pawlowski, Norbert Rehlis, Fundacja pomo-
¢y humanitarnej ,, Redemptoris Missio” (,, Medicus Mundi Poland”) 1992-2004. Kalendarium
dziatalnosci, AMP, 14(2004), s. 199-225 [stowa klucze: Fundacja Pomocy Humanitarnej ,,Re-
demptoris Missio”, Medicus Mundi Poland, Pomoc humanitarna].
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13. Jan Piotrowski, Drugi Amerykanski Kongres Misyjny (CAM 2), AMP, 14(2004), s. 227-233
[stowa klucze: Amerykanski Kongres Misyjny, Ameryka, Misje ,,ad gentes”].

14. Anna Sobiech, Studenci Centrum Formacji Misyjnej w Warszawie 1984-2004, AMP, 14(2004),
s. 235-274 [stowa klucze: Centrum Formacji Misyjnej (CFM), Przygotowanie do misji, Misjo-
narze Polscy].

II. Kronika

15. Franciszek Jabtonski, IV Ogdlnopolskie spotkanie misjologow, Krakow, 7-8 grudnia 2003,
AMP, 14(2004), s. 275-276.

16. Franciszek Jabtonski, V Ogdlnopolskie Spotkanie Misjologow, Gniezno, 21 maja 2004, AMP,
14(2004), s. 276-278.

17. Grzegorz Wita, ,, Rodzimy charakter kosciolow kontynentalnych” Miedzynarodowa Konferen-
cja Misjologiczna Katowice 28 X 2004 r., AMP, 14(2004), s. 278-280

18. Jadwiga Grysa, Sekcja misjologiczna Klubu Inteligencji Katolickiej w Poznaniu w roku 2003,
AMP, 14(2004), s. 281-282.

19. Iwona Markuszewska, Akademickie Kolo Misjologiczne przy Uniwersytecie in. Adama Mickie-
wicza w Poznaniu w roku 2003/2004, AMP, 14(2004), s. 282-284.

20. Kinga Puchata, Naukowe Kolo Misjologow Uniwersytetu Kardynala Stefana Wyszynskiego
w Warszawie w roku akademickim 2003/2004, AMP, 14(2004), s. 284-289.

21. Bogustaw Baranski, Klerycka Grupa Misyjna Misjonarzy Oblatow Maryi Niepokalanej w Obrze
w roku 2003/2004, AMP, 14(2004), s. 289-290.

22. Jadwiga Grysa, Odpust sw. Jozefa z Szantungu-Freinademetza (Krynica Morska, 29 stycznia
2004), AMP, 14(2004), s. 290-292.

23. Eugeniusz Sliwka, Pienieznieniskie spotkanie z religiami, AMP, 14(2004), s. 292-294.

24. Aneta Rayzacher, /I Misyjna Olimpiada Znajomosci Afryki na Uniwersytecie Kardynala Stefa-
na Wyszynskiego w Warszawie 2003/2004, AMP, 14(2004), s. 294-296.

III. Missionaria Bibliographica Selecta

25. Jarostaw Rézanski OMI, Inkulturacja Kosciola wsréd ludéw Srodkowego Sudanu, Poznan
2004, ss. 565 (Jozef Urban, AMP, 14(2004), s. 297-300).

26. lIzabella Zatorska, Discours colonial, discours utopique, Témoignages frangais sur la conquéte
des antipodes XVII-XVIII® siécles, Warszawa 2004, ss. 584 (Pawel Matyaszewicz, AMP,
14(2004), s. 300-302).

27. La missione senza confini. Ambiti della missione ,,ad gentes”. Miscellanea in onore del R.P.
Willi Henkel, direttore della Pontificia Biblioteca Missionaria e della Biblioteca della Pontifi-
cia Universita Urbaniana, red. Marek Rostkowski, Roma 2000, ss. 494 (Wojciech Kluj, AMP,
14(2004), s. 302-312).

28. Franciszek Jablonski, Recepcja idei misyjnej w Polsce po Soborze Watykanskim II, Krakow
2003, ss. 602 (Wojciech Kluj, AMP, 14(2004), s. 312-314).

29. Missione e missionarieta in Giovanni Paolo I, red. Giuseppe Cavallotto, Citta del Vaticano
2004, ss. 292 (Wojciech Kluj, AMP, 14(2004), s. 314-316).

30. Frédéric Laugrand, Mourir et renditre. La réception du christianisme par les Inuit de [’Arctique
de I’Est canadien (1890-1940), Québec 2002, ss. 560 (Pawel Zajac, AMP, 14(2004), s. 316-
-319).

31. Przygotowanie misjonarzy — zalozenia i praktyka, red. Jarostaw Roézanski OMI, Warszawa
2004, ss. 150 (Ambrozy Andrzejak, AMP, 14(2004), s. 319).

32. Misjologia XXI wieku. W 20 rocznice Smierci Ojca Feliksa Zaptaty SVD — tworcy misjolo-
gii w Polsce, red. Andrzej Miotk SVD, Warszawa 2004, ss. 190 (Ambrozy Andrzejak, AMP,
14(2004), s. 319-320).
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Tom XV
»Annales Missiologici Posnanienses”, red. Ambrozy Andrzejak, Wojciech
Kluj, Feliks Lenort, Poznan 2006, ss. 321.

I. [Artykuly]

1. José M. de Mesa, Jezus i doswiadczenie migdzykulturowe. Interpretacja kulturowo-teologiczna,
AMP, 15(2006), s. 7-18 [stowa klucze: Enkulturacja, Inkulturacja, Do$wiadczenie migdzykul-
turowe, Migdzykulturowe doswiadczenia Jezusa, Positek w kulturze].

2. Wojciech Kluj, Duchowos¢ misyjna. Miedzy ,,Ad gentes” a ,,Redemptoris missio”, AMP,
15(20006), s. 19-36 [stowa klucze: Duchowo$¢ misyjna, Misjonarze kanonizowani, Misjonarze
beatyfikowani].

3. Ambrozy Andrzejak, Realizacja dekretu ,,Ad gentes” w Polsce (1965-2005), AMP, 15(2006),
s. 37-57 [stowa klucze: ,,Ad gentes” — dekret, Polska, Misje — Koscidt w Polsce].

4. Olga Slusarczyk, Wyzwania ewangelizacji w realizacji prorockiego zadania Kosciola podejmo-
wane przez Jana Pawla Il w przeméwieniach i homiliach wygloszonych podczas pielgrzymek
do Ameryki Lacinskiej, AMP, 15(2006), s. 59-83 [slowa klucze: Ameryka tacinska, Jan Pawet
II, Niesprawiedliwo$¢ spoleczna, Teologia wyzwolenia, Ko$ciol — zadanie prorockiel].

5. Ryszard Vorbrich, ,, Mowic¢” czy , stuchac”. Bariery kulturowe a programy pomocowe i roz-
wojowe w krajach Trzeciego Swiata, AMP, 15(2006), s. 85-98 [stowa klucze: Kraje Trzeciego
Swiata, Projekty pomocowe, Projekty rozwojowe, Bariery kulturowe].

6. Jan Gorski, By¢é czlowiekiem misji dzisiaj, AMP, 15(2006), s. 99-104 [stowa klucze: Misyjna
natura Kosciota, Swiadomos¢ misyjna, Nowa ewangelizacja].

7. Magdalena Basataj, Kult Bozego Milosierdzia w Ameryce Lacinskiej szerzony przez polskich
misjonarzy, AMP, 15(2006), s. 105-114 [stowa klucze: Kult Bozego Mitosierdzia, Boze Mito-
sierdzie, Ameryka Lacinska, Misjonarze polscy].

8. Eugeniusz Sakowicz, Najswiegtsza Maryja Panna — Matka Kosciola w Azji, AMP, 15(2006),
s. 115-122 [stowa klucze: Azja, Maryja, Matka Kosciota w Azji].

9. Andrzej Miotk, Wczesna ewangelizacja Meksyku i Ameryki Polnocnej, AMP, 15(2006), s. 123-
-160 [stowa klucze: Nowa Hiszpania, Stany Zjednoczone, Kanada, Nowa Francja, Jezuici,
Franciszkanie].

10. Tomasz Atlas, Katolicka odnowa charyzmatyczna w Republice Konga, AMP, 15(2006), s. 161-
-175 [stowa klucze: Republika Konga, Odnowa charyzmatyczna, Katolicki ruch charyzmatycz-
ny].

11. Jan Malicki, Zycie kontemplacyjne w Afiyce na przykladzie Rwandy, AMP, 15(2006), s. 177-
-190 [stowa klucze: Rwanda, Zycie kontemplacyjne, Wspolnoty kontemplacyjne w Rwandzie].

12. Marian Biernat, Lud Daba z Pélnocnego Kamerunu — jego historia, tradycje i wiara, AMP,
15(20006), s. 191-215 [stowa klucze: Lud Daba, Kamerun Poéinocny, Zwyczaje Dabow].

13. Franciszek Jabloniski, Réznorodnosé stuzby na misjach. Z misjonarzem z Papui Nowej Gwinei
[Zdzistawem Kruczkiem] rozmawia Franciszek Jablonski, AMP, 15(2006), s. 217-229 [stowa
klucze: Papua Nowa Gwinea, Historia misji, Zwyczaje miejscowe].

14. Stanistaw Swiech, Polscy sercanie na misjach w Kamerunie, AMP, 15(2006), s. 231-236 [stowa
klucze: Kamerun, Sercanie, Polscy Ksi¢za Sercanie].

15. Ludwik Fas, Misyjne zaangazowanie miodziezy polskiej okresu miedzywojennego (1918-1939),
AMP, 15(2006), s. 237-250 [stowa klucze: Misjologia — okres migedzywojenny, Mtodziezowe
organizacje misyjne, Akademickie Kota Misyjne, Miedzynarodowy Akademicki Kongres Mi-
syjny].

16. Leszek Wilczynski, Miedzynarodowy Akademicki Kongres Misyjny w Poznaniu (28 1X-2 X
1927), AMP, 15(2006), s. 251-278 [stowa klucze: Migdzynarodowy Akademicki Kongres Mi-
syjny, Katolicki ruch misyjny studentéw, Akademickie Koto Misyjne].
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II. Kronika
17. Franciszek Jabtonski, VI spotkanie misjologéw (Czeladz 14-15 XI 2005), AMP, 15(20006),
s. 279-281.

18. Joanna Muszynska, Akademickie Kolo Misjologiczne przy Uniwersytecie im. Adama Mickiewi-
cza w roku akademickim 2004/2005, AMP, 15(2006), s. 281-282.

19. Kinga Puchata, Naukowe Kolo Misjologow Uniwersytetu Kardynala Stefana Wyszynskiego
w roku akademickim 2004/2005, AMP, 15(2006), s. 282-288.

20. Jadwiga Grysa, Gabriela Losiewicz, Sekcja Misjologiczna Klubu Inteligencji Katolickiej w Po-
znaniu w roku 2004, AMP, 15(2006), s. 288-290.

21. Mateusz Cofta, Kalendarium Fundacji Pomocy Humanitarnej ,, Redemptoris missio” w Pozna-
niu od pazdziernika 2004 do konca roku 2005, AMP, 15(2006), s. 290-300.

III. Missionaria Bibliographica Selecta

22. Robert Dubois, L’identité malgache. La tradition des Ancétres, Antananarivo, Paris 2002,
ss. 171 (Wojciech Kluj, AMP, 15(2006), s. 301-302).

23. Wojciech Wojtkowiak, Wsrod kanadyjskich Indian na preriach, Poznan-Lestock 2003, ss. 111
(Wojciech Kluj, AMP, 15(2006), s. 302-303).

24. Teodora Dylak, Swiatlo wiary w Smoczych Gérach, Warszawa 2003, ss. 88 (Wojciech Kluj,
AMP, 15(2006), s. 303-305).

25. Bajki z Madagaskaru, tham. Jan Sadowski , Ottawa 2003, ss. 96 (Wojciech Kluj, AMP, 15(2006),
s. 305).

26. Wiktoria Alksnin, Misja milczenia. Praca polskich siostr Eucharystek w Libii w latach 1976-
-1994, Poznan 2004, ss. 159 (Ambrozy Andrzejak, AMP, 15(2006), s. 306-307).

27. Kinga Kozdro6j, Podarowaé dzieciom milos¢ dzieci. ABC animacji misyjnej dzieci, Warszawa
2004, ss. 116 (Ambrozy Andrzejak, AMP, 15(2006), s. 307-308).

28. Jan Gorski, Maly stownik misjologiczny, Katowice 2004, ss. 106 (Ambrozy Andrzejak, AMP,
15(2006), s. 309).

29. Jan Malicki, Chciatabym przemierzac¢ swiat gloszgc Twoje imig. 75-lecie Patronatu misyjnego
$w. Teresy od Dziecigtka Jezus i Swietego Oblicza, Krakow 2003, ss. 128 (Wojciech Kluj, AMP,
15(2006), s. 309-311).

30. Achiel Peelman, L 'Esprit est Amérindien. Quand la religion amérindienne rencontre le chris-
tianisme, Montréal 2004, ss. 157 (Pawet Zajac, AMP, 15(2006), s. 311-314).

31. Mercy Amba Oduyoye, Beads and Strands. Reflections of an African Woman on Christianity in
Africa, Maryknoll 2004 (Wojciech Kluj, AMP, 15(2006), s. 314-316).

32. Andrzej Maslanka, Rozaniec w sniegu, Katowice 2004, ss. 448 (Franciszek Jabtonski, AMP,
15(2000), s. 316-317).

33. Guida della Missioni Cattoliche, Kongregacja Ewangelizacji Narodow, Roma 2005 (Jan Goér-
ski, AMP, 15(2006), s. 317-319).

34. Jan Goérski, Odpowiedzi na 101 pytan o misje, Krakéw 2005, ss. 160 (Wojciech Kluj, AMP,
15(2006), s. 319-320).

35. Izabela Karasinska, Pod storicem Beskidow pod gwiazdg szanraku, Krakéw 2005, ss. 204+16
(Wojciech Kluj, AMP, 15(2006), s. 320-321).
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Tom XVI
»Annales Missiologici Posnanienses”, red. Ambrozy Andrzejak, Wojciech
Kluj, Feliks Lenort, Kinga Puchata, Jan Szpet, Poznan 2008, ss. 278.

I. [Artykuly]

1. Grzegorz Wita, Przodkowie w tradycyjnej religii Aszantow, AMP, 16(2008), s. 7-23 [stowa klu-
cze: Aszantowie, Ghana, Przodkowie, Tradycyjne religie Afryki].

2. Marek Rostkowski, La cooperazione missionaria dei laici nell insegnamento del Concilio
Vaticano 11 (Wspélpraca misyjna swieckich w nauczaniu Soboru Watykanskiego II), AMP,
16(2008), s. 25-35 [stowa klucze: Sobor Watykanski 11, Swieccy, Wspolpraca misyjna §wiec-
kich, ,,Lumen Gentium” — konstytucja dogmatyczna, ,,Apostolicam actuositatem” — dekret, ,,Ad
gentes” — dekret].

3. Jan Piotrowski, Aktualnosé¢ encykliki ,, Populorum progressio” Pawla VI odczytana w kluczu
misyjnych wyzwan Kosciola, AMP, 16(2008), s. 37-44 [stowa klucze: ,,Populorum progressio”
— encyklika, Pawel VI, Misyjne wyzwania Kosciota].

4. Krzysztof Czermak, Aktualnosé encykliki ,, Fidei donum”, AMP, 16(2008), s. 45-53 [stowa klu-
cze: ,,Fidei donum” — encyklika, Kaptani diecezjalni na misjach, Pius XII, Swiadomos¢ misyj-
na, Odpowiedzialnos¢ misyjna].

5. Magdalena Basataj, Misje w nauczaniu papiezy Benedykta XV i Piusa XI, AMP, 16(2008), s. 55-
-68 [stowa klucze: Benedykt XV, Pius XI, ,,Rerum Ecclesiae” — encyklika, ,,Ab ipsis” — list
apostolski].

6. Tomasz Atlas, Postuga i wspolpraca misyjna w swietle encykliki ,, Deus caritas est”, AMP,
16(2008), s. 69-75 [stowa klucze: ,,Deus caritas est” — encyklika, Mito$¢, Postuga misyjna,
Wspdtpraca misyjna].

7.  Waldemar Zukowski, Powstawanie i dojrzewanie podstawowej wspélnoty koscielnej na przy-
ktadzie misji Masomeloka (w diecezji Toamasina na Madagaskarze), AMP, 16(2008), s. 77-117
[stowa klucze: Masomeloka, Toamasina, Madagaskar, Zwyczaje miejscowe].

8. Olga Szypke, Wyzwania ewangelizacji w realizacji uswigecajgcego zadania Kosciola. Wokol
przemowien Jana Pawta Il wygloszonych w Ameryce Lacinskiej, AMP, 16(2008), s. 119-140
[stowa klucze: Ameryka Laciniska, Jan Pawet 11, Poboznos¢ ludowa].

9. Anna Swiatek, Dokumentu episkopatéw europejskich o sytuacji kobiet w malzenstwie katolic-
ko-muzutmanskim, AMP, 16(2008), s. 141-173 [stowa klucze: Malzenstwo katolicko-muzut-
manskie, Europejskie episkopaty, Przeszkoda réznicy wiary].

10. Wiktoria Kwiatkowska, Obraz kobiety na polskojezycznych portalach internetowych o tema-
tyce muzutmansko-arabskiej, AMP, 16(2008), s. 175-186 [stowa klucze: Kobieta w kulturze
muzulmansko-arabskiej, Hadzar, Maryja].

11. Anna Kurkowiak, Wklad polskiego duchowienstwa w rozwdj Kosciota katolickiego w Kazach-
stanie, AMP, 16(2008), s. 187-199 [stowa klucze: Kazachstan, Koscidt katolicki, Misjonarze
polscy — ksiezal].

12. Anna Kemnitz, Doswiadczenie Kosciola w Kazachstanie, AMP, 16(2008), s. 201-207 [stowa
klucze: Kazachstan, Akademickie Kolo Misjologiczne, Projekt ,,Doswiadczenie misyjne”,
Astana, Tajynszy, Ozornoje].

13. James H. Kroeger, ,, Azjatycka” medytacja... dar misji, AMP, 16(2008), s. 209-214 [stowa klu-
cze: Medytacja wschodnia, Misja jako dar, Misjologia daru].

14. Piotr Koman, Listy misjonarzy jako zrodlo misjologiczne — przypadek o. Andrzeja Cierpki OMI,
AMP, 16(2008), s. 215-227 [stowa klucze: Cierpka Andrzej OMI, Misjonarze Oblaci Maryi
Niepokalanej, Cejlon, Zrédta misjologiczne].

15. Marzena Banulska, Stosunek Jana Pawla II do kultury kraju katolickiego na przykiadzie Polski,
AMP, 16(2008), s. 229-237 [stowa klucze: Jan Pawet 11, Polska, Kultura, Polska kultura naro-
dowal].
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II. Kronika

16. Monika Parzynska, Wojciech Kluj, Tomasz Szyszka, Naukowe Kolo Misjologéw, studentow
Uniwersytetu Kardynala Stefana Wyszynskiego w Warszawie w roku akademickim 2005/2006
i 2006/2007, AMP, 16(2008), s. 239-252.

17. Piotr Pawelec, Kolo Misyjne w Arcybiskupim Seminarium Duchownym w Poznaniu w latach
2005-2008, AMP, 16(2008), s. 252-254.

18. Jarostaw Czyzewski, Akademickie Kolo Misjologiczne w Poznaniu w roku akademickim
2006/2007 i 2007/2008, AMP, 16(2008), s. 254-257.

I1I. Missionaria Bibliographica Selecta

19. Rozszerzanie si¢ chrzescijanstwa (The expansion of christianity), red. Timoth Yates, Warszawa
2005, ss. 192 (Teresa Maria Kepska, Wojciech Kluj, AMP, 16(2008), s. 259-260).

20. Marek Pasiuk SAC, Wanda Pasiuk-Bronikowska, Tadeusz Bronikowski, Afivkanska mozaika,
Zabki 2006, ss. 146 (Karolina Dziewulska, AMP, 16(2008), s. 260-261).

21. Mariusz Berko, Niekochane dzieci Boga, Warszawa 2006, ss. 102 (Karolina Dziewulska, AMP,
16(2008), s. 261-263).

22. Franciszek Jablonski, Blogoslawione stopy gloszgcych dobrg nowine. Swietowojciechowi mi-
sjonarze, Warszawa 2007, ss. 582 (Bogdan Czyzewski, AMP, 16(2008), s. 263-264).

23. Roman Rusinek SAC, Kibeho — cud w sercu Afryki, Zabki 2007, ss. 152 (Karolina Dziewulska,
AMP, 16(2008), s. 265-266)

24. Robert Wieczorek OFM Cap, Listy z serca Afiyki, Krakow 2007, ss. 324 (Karolina Dziewulska,
AMP, 16(2008), s. 266-267)

25. Emanman meleketeni [Nowy Testament w j. gidarskim], thum., red. i rewizja lingwistyczna Lo-
ucien Bouba, Théophile Doulaneni, Wtadystaw Koziot OMI, Jean Maingle, Maurice Oumarou,
Jarostaw Roézanski OMI, Krzysztof Zielenda OMI , Pelplin 2008, ss. 414 (Krzysztof Zielenda,
AMP, 16(2008), s. 267-269).

26. Wojciech Kluj, Teologiczne podstawy misji wedlug Jana Pawla II, Warszawa 2008, ss. 289
(Eugeniusz Sakowicz, AMP, 16(2008), s. 269-273).

27. Jarostaw Rozanski, Wokol koncepcji inkulturacji, Warszawa 2008, ss. 280 (Wojciech Kluj,
AMP, 16(2008), s. 273-275).

Tom XVII
»Annales Missiologici Posnanienses”, red. Ambrozy Andrzejak, Wojciech
Kluj, Feliks Lenort, Kinga Puchata, Jan Szpet, Poznan 2010, ss. 225.

I.  [Artykuly]

1. James H. Kroeger, Zasady dynamiki misyjnej wedlug sw. Pawla (refleksja misjonarza), AMP,
17(2010), s. 7-16 [stowa klucze: Swigty Pawel, Misjonarz, Duchowos¢ misyjna].

2. Zbigniew Pawtowski, Swiatowa Organizacja Zdrowia i opieka medyczna sprawowana przez
instytucje religijne w 30 lat po deklaracji w Alma Ata, AMP, 17(2010), s. 17-23 [stowa klucze:
Swiatowa Organizacja Zdrowia (WHO), Organizacje religijne, Deklaracja z Alma-Aty].

3. Pawel Zajac, ,, Codex historicus” i codziennos¢ misji w Chesterfield Inlet (Igluligaarjuk) w ark-
tycznej Kanadzie, 1912-1917, AMP, 17(2010), s. 25-50 [stowa klucze: Kanada — Misje arktycz-
ne, Chesterfield Inlet, Igluligaarjuk, Sw. Teresa od Dziecigtka Jezus (z Lisieux)].

4. Wojciech Kluj, Pole pracy Misjonarzy Oblatow Maryi Niepokalanej na Cejlonie w XIX w.,
AMP, 17(2010), s. 51-69 [stowa klucze: Misjonarze Oblaci Maryi Niepokalanej, Misje Katolic-
kie — XIX w., Cejlon, Kolombo, Jaffna].

5. Kazimierz Szymczycha, Dialog z tradycyjnymi religiami Afryki w nauczania papiezy Pawta VI,
Jana Pawla Il oraz w liscie kardynala Francisa Arinze, AMP, 17(2010), s. 71-87 [stowa klu-
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cze: Tradycyjna religia afrykanska, Africae terrarium, Jan Pawet II, Pawet VI, Arince Francis,
kardynat].

6. Grzegorz Krzyzostaniak, ,, Tromba” — kult nawiedzenia i transu na Madagaskarze. Proba inter-
pretacji, AMP, 17(2010), s. 89-105 [stowa klucze: Tromba, Razana, Madagaskar].

7. Malgorzata Bogusiak, Wyrazanie rozkazu w trzech hausanskich tumaczeniach Ewangelii we-
diug sw. Lukasza, AMP, 17(2010), s. 107-114 [slowa klucze: Jezyk hausa, Ttumaczenia biblij-
ne, Ewangelia wg sw. Lukasza].

8. Tomasz Atlas, Motywacje i powody wyjazdu na misje wsrod misjonarzy przygotowujgcych sig
do wyjazdu, AMP, 17(2010), s. 115-120 [stowa klucze: Centrum Formacji Misyjnej (CFM),
Misjonarze, Motywacje misjonarzy]|.

9. Marta Kaminska, Chrzescijanski hip-hop w stuzbie nowej ewangelizacji, AMP, 17(2010),
s. 121-136 [stowa klucze: Muzyka hip-hopowa, Nowa ewangelizacja, Muzyka chrzescijanska].

10. Aldona Maria Piwko, Dialog religijny chrzescijan i muzutmanow w Polsce. Instytucje koscielne
dzialajgce na rzez porozumienia migdzyreligijnego, AMP, 17(2010), s. 137-150 [stowa klucze:
Muzutmanie w Polsce, Dialog migdzyreligijny, Tatarzy].

11. Karolina Gerreth, Opieka stomatologiczna oraz problemy zdrowia jamy ustnej u pacjen-
tow w Osrodku Rehabilitacji i Leczenia Trgdu w Puri (Indie) — doswiadczenia wlasne, AMP,
17(2010), s. 151-156 [stowa klucze: Fundacja Repemtoris missio, Kurunegala Leprosy Care
Center, Puri, Opieka dentystyczna].

12. Beata Blazejewska, Dziewczeta-zolnierze. Przyczymy wystgpowania tego zjawiska, AMP,
17(2010), s. 157-166 [stowa klucze: Dziewczynki-zoierze, Dzieci-zolnierze].

13. Matgorzata Bogusiak, Religie Indii w relacjach arcybiskupa Wiladystawa Michala Zaleskiego
opublikowanych w ,, Misjach Katolickich” (1891-1897), AMP, 17(2010), s. 167-172 [stowa klu-
cze: Zaleski Wiadystaw — arcybiskup, Cejlon, Rodzime duchowienstwo].

II. Kronika

14. Roman Majka, Jubileusz ks. dra hab. Zdzistawa Z. Kruczka CSMA, misjonarza z Papui Nowej
Gwinei, AMP, 17(2010), s. 173-188.

15. Ewelina Ferenc, Akademickie Koto Misjologiczne w Poznaniu w roku akademickim 2008/2009,
AMP, 17(2010), s. 188-194.

16. Maciej Snela, Kolo Misyjne w Arcybiskupim Seminarium Duchownym w Poznaniu w roku aka-
demickim 2008/2009, AMP, 17(2010), s. 194-196.

17. Karolina Dziewulska, Naukowe Kolo Misjologéw Uniwersytetu Kardynal Stefana Wyszynskie-
go w Warszawie w roku akademickim 2008/2009, AMP, 17(2010), s. 196-202.

18. Sylwester Krzaniak, Sprawozdanie z Dziatalnosci Komitetu Pomocy Polskim Misjom, AMP,
17(2010), s. 202-204.

19. Adam Rostkowski, Jeevodaya, AMP, 17(2010), s. 204-206.

III. Missionaria Bibliographica Selecta

20. Christopher Grzelak, The ,, Inclusive pluralism” of Jacques Dupuis. Its Contribution to a Chris-
tian Theology of Religions and its relevance to the South African Interreligious Context, Pie-
termaritzburg (Republic of South Africa) — Lublin (Poland) 2010, ss. 348, w serii: Religie
$wiata — Swiat religii, red. Eugeniusz Sakowicz, Krzysztof Sakowicz, nr 5. (Wojciech Kluj,
AMP, 17(2010), s. 207-208).

21. Le deuxieme synode africain face aux défi socio-économiques et éthiques du continent. Doc-
uments de travail, red. Joseph Ndi-Okalla, Paris 2009, ss. 275 (Malgorzata Bogusiak, AMP,
17(2010), s. 208-210).

22. Jan Pawel I w Ekwadorze. Materialy konferencyjne. Sympozjum 14 stycznia 2009 r. Uniwersy-
tet Kardynala Stefana Wyszynskiego w Warszawie, red. Tomasz Szyszka, Warszawa 2010, ww.
23149 (Wojciech Kluj, AMP, 17(2010), s. 210-212).
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23. Dorota Koziot, Z Machowa na Madagaskar, Sandomierz 2008, ss. 136 (Grzegorz Krzyzosta-
niak, AMP, 17(2010), s. 212-214).

24. Henryk Sawarski, Opowiadania i legendy Malgaskie, Pelplin 2009, ss. 237 (Grzegorz Krzyzo-
staniak, AMP, 17(2010), s. 214-216).

25. Jan Palyga, Gorzki smak kolumbijskiej kawy, Zabki 2008, ss. 209 (Karolina Dziewulska, AMP,
17(2010), s. 216-218).

26. Czas spotkania — doSwiadczenie misyjne na Wyspach Zielonego Przylgdka, red. Patrycja Mty-
narek, Szymon Stutkowski, Poznan 2009, ss. 80 (Maciej Snela, AMP, 17(2010), s. 218-219).

27. Ojciec Marian Zelazek SVD Ojciec Tredowatych, red. Tomasz Szyszka, Warszawa 2008, ss. 196
(Kinga Puchata, AMP, 17(2010), s. 219-221).

Tom XVIII
,»Annales Missiologici Posnanienses”, red. Ambrozy Andrzejak, Wojciech
Kluj, Feliks Lenort, Kinga Puchata, Jan Szpet, Poznan 2012, ss. 356.

I. [Artykuly]

1. Paul B. Steffen, Die ganzheitliche Evangelisierungsmethode der katholischen Mission und ihr
Beitrag zur Landesentwicklung in Papua Neuguinea, AMP, 18(2012), s. 7-56 [stowa klucze:
Nowa Gwinea, Werbisci, Sercanie, Catosciowe podejscie ewangelizacyjne].

2. Franciszek Jablonski, Udzial polskich misjonarzy w ewangelizacji misyjnej Papui Nowej Gwi-
nei, AMP, 18(2012), s. 57-76 [stowa klucze: Papua Nowa Gwinea, Fideidonisci, Polscy misjo-
narze, Misjonarze z archidiecezji gnieznienskiej].

3. Kinga Puchata, Wkiad Polakéw w rozwdj misji mariannhillskiej na przetomie XIX i XX wieku
w potudniowej Afiyce, AMP, 18(2012), s. 77-111 [stowa klucze: Opat Franciszek Pfanner, Mi-
sjonarze z Mariannhill, Misje Katolickie — XIX w., Afryka Poludniowa].

4. Wojciech Kluj, Pole pracy Misjonarzy Oblatow Maryi Niepokalanej w Afryce w XIX wieku,
AMP, 18(2012), s. 113-128 [stowa klucze: Misjonarze Oblaci Maryi Niepokalanej, Afryka Po-
tudniowa, Natal, Lesotho, Wolne Panstwo Orange, Transwal, Namibia].

5. Vinsensius Adi Gunawan Meka, ,, Misa Adat” — msza swieta inkulturowana w regionie Mang-
garai na wyspie Flores (Indonezja), AMP, 18(2012), s. 129-139 [stowa klucze: Misa Adat, Flo-
res, Manggarai, Inkulturacja, Msza $w. inkulturowanal.

6. Grzegorz Krzyzostaniak, Malzenstwo w tradycyjnych spoleczenstwach malgaskich, AMP,
18(2012), s. 141-152 [stowa klucze: Madagaskar, Obrzed malzenstwa, Sakalava, Betsimisara-
ka].

7. Michat Ktakus, Realizacja ,, mikroprojektow” w krajach rozwijajgcych sie jako forma zaanga-
zowania katolikow swieckich w dzielo ewangelizacyjne Kosciota (na przyktadzie dzialalnosci
stowarzyszenia ,, Oeuvres Sahel Asie”), AMP, 18(2012), s. 153-165 [stowa klucze: Stowarzy-
szenie ,,Oeuvres Sahel Asie”, Monique Biessy, Katolicy swieccy — misje].

8. Ewelina Chrobot, Synod dla Azji w swietle polskiej prasy katolickiej, AMP, 18(2012), s. 167-
-186 [stowa klucze: Azja — Koscidt, Lineamenta, Instrumentum Laboris, Synod dla Azji].

9. Monika Borucka, Dziatalnos¢ Fundacji Pomocy Humanitarnej ,, Redemptoris Missio” odpo-
wiedzig na wyzwania encykliki Jana Pawla I, AMP, 18(2012), s. 187-208 [stowa klucze: ,,Re-
demptoris Missio”, Fundacja Pomocy Humanitarnej ,,Redemptoris Missio”, Zaplecze medycz-
ne dla misji, ,,Medicus Mundi Polonia”, ,,Annales Missiologici Posnanienses™].

10. Marta Jastrzgbowska, Jozefitki na Ukrainie, AMP, 18(2012), s. 209-216 [slowa klucze: Zgro-
madzenie Siostr Sw. Jozefa, Ukraina, Reewangelizacja].

11. Aldona Maria Piwko, Kilka uwag o genezie islamu w Afryce Poinocnej, AMP, 18(2012), s. 217-
-227 [stowa klucze: Islam, Afryka Pdtnocna, Liga Panstw Arabskich, Arabska Unia Maghrebu].
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II. Kronika

12. Kalendarium dzialalnosci Fundacji Pomocy Humanitarnej ,, Redemptoris Missio” 1992-2012,
AMP, 18(2012), s. 229-304.

13. Wojciech Kluj, X111 Konferencja Generalna Migdzynarodowego Stowarzyszenia Misjologiczne-
go (Grupa DABOH) — Toronto 15-20 VIII 2012 roku, AMP, 18(2012), s. 305-309.

14. Wojciech Kluj, Sympozjum Miedzynarodowego Stowarzyszenia Misjologow Katolickich
(IACM) w Warszawie 30 listopada 2012 roku, AMP, 18(2012), s. 309-312.

15. Martyna Zielinska, Naukowe Kolo Misjologow Uniwersytetu Kardynal Stefana Wyszynskiego
w Warszawie w roku akademickim 2010-2011, AMP, 18(2012), s. 312-313.

16. Barbara Dzutynska, Naukowe Kolo Misjologow Uniwersytetu Kardynal Stefana Wyszynskiego
w Warszawie w roku akademickim 2011-2012, AMP, 18(2012), s. 314-315.

17. Elzbieta Pawelec, Akademickie Kolo Misjologiczne w Poznaniu w latach 2010-2012, AMP,
18(2012), s. 315-318.

18. Jarostaw Czyzewski, Kolo Misyjne w Arcybiskupim Seminarium Duchownym w roku akademic-
kim 2011-2012, AMP, 18(2012), s. 318-319.

19. Maciej Snela, Grupa wolontariuszy Akademickiego Kola Misjologicznego w Poznaniu na Go-
rze Oliwnej w Jerozolimie (16 VII-17 VIII 2010), AMP, 18(2012), s. 319-321.

20. Jarostaw Czyzewski, Magdalena Plekan, Doswiadczenie misyjne AKM ,,Jerozolima 2012
i, Ghana 20127, AMP, 18(2012), s. 321-322.

III. Missionaria Bibliographica Selecta

21. Jacek Lapott, Pozyskiwanie zelaza w Afryce Zachodniej na przyktadzie ludow Masywu Atakora,
Zory 2008, ss. 258 (Grzegorz Krzyzostaniak, AMP, 18(2012), s. 323-324).
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Dermot A. Lane: Stepping Stones to Other Religions. A Christian Theology of
Inter-Religious Dialogue. Maryknoll, New York: Orbis Books, 2011. 328 p.
ISBN 978-1-57057-991-8 (pbk.)

The development of Christian “theologies of religions” is one of the most striking
aspects of theological productivity since the end of the Second Vatican Council across
denominational boundaries. This should not come as a surprise. Religious pluralism
is a basic aspect of our postmodern environment. For many Christians this religious
pluralism has become an experienced reality even in our Western environment. Inter-
religious dialogue is no longer the inclusive affair of scholars and experts; there are
symposia and intellectual conversations among Church leaders. These theologies of
religions represent a wide variety of approaches to understand the relationship be-
tween Christianity and the other religions. Paul Knitter made an excellent attempt to
classify them while himself deeply involved in the ongoing debate. He classifies the
theologies of religions according to four models, presenting their main insights and
the questions they generate: the replacement model (“Only One True Religion”); the
fulfillment model (“The One Fulfills the Others”); the mutuality model (“Many True
Religions Called to Dialogue”); the acceptance model (“Many True Religions: So Be
1t”); (cf. Paul Knitter: Introducing Theologies of Religions. Maryknoll: Orbis Books,
2002). These different theological constructions indicate that religious pluralism is not
simply perceived as a pluralism de facto (a cultural or anthropological phenomenon)
but as a pluralism de iure (a theological reality, a fundamental dimension of the Chris-
tian salvation history).

The distinguished Irish theologian Dermot Lane enters this discussion with a re-
markable book in which he reviews the current postmodern context of interreligious
dialogue and the Catholic Church’s official position on the question while develop-
ing his own theology of religions. His “stepping stones” to the other religions are the
teachings of the Second Vatican Council, the universal mission of the Holy Spirit and
the centrality of the Christ-event.

In his opening chapter, the author broadly lays out the radically new context in
which a Christian theology of interreligious dialogue must begin to reconfigure it-
self with particular reference to the horrors of 9/11 and the turn to multiculturalism.
This leads to an ambiguous return of religion to the public square. Other forces such
immigration, the shrinking of the world through globalization and the revolution in
communications through the internet are also contributing to the new interest in reli-

C-Teo-20.indd Sek7:233 18.03.2016 07:36:35



234 MISSIONARIA BIBLIOGRAPHICA SELECTA

gion. This produces a new or second modernity (cf. Charles Taylor; Robert Schreiter)
which makes the return to pre-modern forms of faith totally impossible but also calls
for a new approach to the relationship between faith and reason, and theology and
culture (Lieven Boeve; Jirgen Haberwas; Jean-Luc Marion). There is no escaping
the crucible of this new Modernity within any theology of interreligious dialogue.
(46-47)

Chapter 2 offers an overview of the Catholic Church’s outlook towards other re-
ligions. The purpose of the chapter is twofold : to examine the teachings offered by
Vatican II and the challenges it poses for the self-understanding of Christianity to-
day. It offers a detailed analysis of Nostra Aetate and of the history behind it. The
author considers Vatican II as a truly “theological event” (89) that must continue to
inspire us. Several important post-Vatican 1l documents are briefly considered such
as the encyclicals of Pope John Paul II promoting dialogue, Dialogue and Proclama-
tion (1991) and Dominus lesus (2000). But the author also notes that “while these
documents are important benchmarks, there have also been a number of significant
symbolic and prophetic actions by John Paul II that perhaps speak louder than any
document” (76): for example, the first World Day of Prayer for Peace (Assisi, October
1986) and the Day of Pardon Mass in the Jubilee Year of 2000 on the first Sunday of
Lent. All these documents and events continue to have a real impact on the Catholic
imagination: “The language of mutuality in relationship to the world, other cultures,
other religions and other churches [initially promoted by Nostra Aetate ] is new in
the self-understanding of the Catholic Church and as such calls for an enlargement of
the ecclesiological imagination.” (90)

In Chapter 3 the author maps the debate about the relationship between Chris-
tianity and other religions as it developed after Vatican II. He presents a critique of
the three-fold typology (exclusivism — inclusivism — pluralism) while offering some
guidelines for dialogue. Special attention is given to the “inclusive pluralism” of
Jacques Dupuis, S.J. and the difficulties he experienced with the Congregation for the
Doctrine of the Faith, then presided by Joseph Ratzinger, at the time it issued Domi-
nus lesus: On the Unicity and Salvific Universality of Jesus Christ and the Church
(2000). I have published my own analysis of this regretful controversy (cf. Achiel
Peelman: «“L’Affaire Jacques Dupuis” et I’avenir de la théologie chrétienne des reli-
gionsy, in Fabrice Blée et Achiel Peelman (éds): Le dialogue interreligicux. Interpel-
lations théologiques contemporaines. Novalis 2013 : 201-217).

In Chapter 4 the author presents a critical but very sympathetic analysis of the
contribution of Karl Rahner to inter-religious dialogue and, more specifically, of
the christological dimension of the debate. He invites his readers to engage in this
debate while “standing on the shoulders of Rahner” (155). It is obvious that Lane
himself has adopted Rahner as the basis of his own theology of religions in the three
following chapters.

While taking into consideration the contemporary “turn to the Spirit” (Chap 5),
Lane adopts pneumatology as the very starting point of this theology of religions.
He draws our attention to the contribution of Bernard Lonergan, S.J. and Frederick
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Crowe, S.J. in this field. (157-183). If this Spirit-centered theology of religions is to
succeed, however, there is a need to give to our Spirit-talk or Spirit-discourse a solid
philosophical basis. It is important to realize “that the Spirit of God exists in this life
primarily as embodied in creation, history, people and communities.” (199)

Chapter 6 deals with pneumatology and revelation. The author insists on the need
to develop a Christian pneumatology of revelation, inspired by John Paul II and Vati-
can II (Dei Verbum). Revelation is a foundational category within Judaism and Chris-
tianity. It is also a key issue within the Christian reflection on inter-faith dialogue. This
chapter provides perspectives to answer questions such as: Is there revelation in other
religions and, if so, how does it relate to Christian revelation? Is Christian revelation
separate and distinct from that of other religions or is it related to other religions? Can
other religions enrich the Christian understanding of revelation?

Chapter 7 offers the pinnacle of Lane’s proposals by presenting the basic compo-
nents of a Christian theology of the Holy Spirit. Based on the biblical data concerning
the Spirit, this theology moves form a Spirit christology to a Spirit ecclesiology. The
chapter concludes with reviewing its implications for inter-religious dialogue: How
can we discern the wuniversal presence and action of the Spirit? Lane writes: “The
Catholic Church, in dialogue with other churches, with other religions and the world,
must follow with equal seriousness this twofold advise: ‘Test the Spirits’ and ‘Do not
stifle the Spirit’...” (261)

The final chapter concentrates on Jewish-Christian dialogue as a sign of hope
and as the basis for all other forms of inter-religious dialogue. From the outset we
are reminded again that Nostra Aetate was a milestone and a sea-change in Jewish-
-Catholic relations. The purpose of this chapter is therefore to review the progress
that has been made in Jewish-Catholic relations since Vatican II with references to the
achievements and the setbacks as well as to the unresolved questions. These questions
are about the relationship between God and human suffering (theology after the Holo-
caust), the covenant (one or many) and mission. “What is the mission of the Church in
the world today? Does it include a mission to the Jews or perhaps a mission with the
Jews?” (295)

This book is written by someone who really loves the Church and who cares for
the future of the Church. Lane offers us a Spirit-centered theology of religions that
should be taken into consideration by anyone wondering how Catholics and other
Christians can go forward in a multi-religious and multi-cultural world.

Achiel Peelman, OMI Saint Paul University Ottawa, Canada
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Gerald A. Arbuckle: Culture, Inculturation, and Theologians. A Postmod-
ern Critique. Foreword by Anthony Gittins, CSSp. Collegeville, Minnesota:
A Michael Glazier Book, Liturgical Press, 2010. 200 p. ISBN 789-08146-
-5458-3.

Since the end of the Second Vatican Council, the new theological term “incultura-
tion” imposed itself very rapidly as the central concept in Catholic missiology to ex-
press the in-depth encounter between the Gospel and the culture (way of life) of those
who have received and welcomed it. This encounter is not a single contact but an on-
going process. The process reveals how the Gospel can transform a given culture from
within and how any culture can contribute to a deeper understanding of Jesus’ liberat-
ing message. In the post-modern global context, the inculturation process continues
to face new and often unexpected challenges. We are living in a new global context
marked by radical cultural and religious plurality in which individuals and commu-
nities are constantly reconstructing their identities in confrontation or communion
with the “other.” Therefore it is practically impossible to reflect on the inculturation
process without taking into consideration the anthropological notions of “encultura-
tion” (conscious or unconscious initiation in one’s own culture) and “acculturation”
(ongoing confrontations between different cultures). The Church itself has become
multicultural now that the vast majority of her members find themselves outside the
Western hemisphere. Cultural pluralism is perceived by many as a divine blessing and
as a truly theological reality. It reflects the beauty of the world created by God and it
accentuates the dramatic character of Christian existence. But at the same time, others,
especially those who think that pluralism unavoidably leads to relativism, perceive
cultural pluralism as a curse. These different perceptions of cultural pluralism indicate
the urgency of further reflections on the possibilities and limits of the inculturation
process. I am of the opinion that this can best be done by connecting inculturation
with liberation theologies, contextual reflections on the relationship between faith and
reason, interreligious dialogue, and a new awareness of the importance of spirituality
and mysticism. (See Achiel Peelman: Les nouveaux défis de [’inculturation. Lumen
Vitae/Novalis, 2007). But this also presupposes new investigations into the dynamic
reality of “culture” itself.

The well-known Australian theologian and Marist Father, Gerard Arbuckle, is
deeply aware of the complexity of this situation. In his introduction, he writes: “This
book particularly focuses on clarifying the meaning of culture because an accurate
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understanding of the concept is crucial to effective inculturation.” (xx) As a cultural
anthropologist, he believes that the thorniest methodological problem in inculturation
is the confusion surrounding the meaning of culture itself and the application of the
concept to vastly different situations: to “global culture,” “youth culture,” “pop cul-
ture,” “culture of poverty,” “culture of violence” and so on. His efforts to clarify the
situation have been highly appreciated by the American Vietnamese theologian Peter
Phan who affirms on the back cover of the book: “Combining his immense learning in
anthropology and theology with his deep concern for the Christian faith Arbuckle [...]
forces us to rethink entirely the relation between faith and culture in our postmodern
age. This is a landmark book, and the future of Christianity and Christian mission may
well depend on how its proposals are taken seriously and put into practice.” Let us
therefore examine some of the main proposals presented in this outstanding study.

In Chapter 1, the author offers an overview of modern and postmodern definitions
of culture starting with the famous one offered by Edward Tylor in his 1871 book,
Primitive Culture. Culture means that “complex whole which includes knowledge,
belief, art, morals, law, custom, and any other capabilities and habits acquired by man
as a member of society.” This definition forms the basis of a multitude of modern an-
thropological reflections on the constraining quality and the functional dimension of
culture. What is the impact of culture on the individual? How can individuals become
the “acting subjects” of their own culture? These questions are often disputed by the
post-modern critic of culture but they will form the background of the following chap-
ters where the author presents several aspects of culture and concludes each of these
presentations with a short reflection on their theological implications. Here are a few
examples.

Chapter 2 defines cultures as “webs of symbols and myths.” The person is a “sym-
bolic” being. Symbols and myths affect all dimensions of human existence: who we
are, what we believe, what we do, how we hope, and how we relate to others. This
has implications for the effective communication and appropriation of the Christian
faith, the development of contextual presentations of the Christ mystery (cf. Asian,
African, Latino-American, Native American images of Christ), and the adaptation of
the liturgy to local cultural contexts.

Chapter 3 draws the attention to cultures as “power reservoirs” (Michel Foucault)
and the classification of cultures according to what his clean and unclean with the
development of different cultural models (Mary Douglas). Here we deal with the or-
ganization of collective life and the impact of “professional” powers (cf. the medical,
juridical, clerical professions) on society building. We are reminded that the Church is
not a pure spirit. Like all other institutions she is affected by issues of power, politics
or prestige and by the balance between institutional, charismatic and prophetic types
of ministry.

Chapter 4 deals with cultures as stigmatizing patters of social exclusion: social,
political or economic situations which have become really “dehumanizing”. The
author also reflects on the phenomenon of global poverty and on what we mean by
a “culture of poverty.” Here we are reminded of the development of liberation theolo-
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gies around the world, adapting the social doctrine of the Catholic Church to local
contexts and reflect on the prophetic dimension of Christianity in light of Jesus’ own
“preferential option for the poor.”

Chapter 5 reminds us that the human being is a “narrative being” (a story teller).
Some authors such as Paul Ricoeur reflect on the links between ancient myths and
contemporary narratives. Others confront the post-modern drama of the deconstruc-
tion and reconstruction of human identities. We encounter a multitude of narratives:
nationalists, minority, refounding, marketplace narratives and so on. In this context
we may be invited to reflect more on the link between the “story” of Jesus and the va-
riety of these human situations. We may explore the power and the meaning of Jesus’
parables for today.

Chapter 6 presents cultures as processes of ritualizing life. Ritual is a form of
narrative-in-action. Some rituals have been created to “order” human life (to relieve
anxieties, to constrain human behavior, to define boundaries and so on.) Others have
a more “transformative” purpose: to transform society into communitas. Here we are
invited to reflect once again on the meaningful presence of the Church at crucial mo-
ments of human life by its own rituals and sacraments.

Arbuckle concludes this interesting book by some further reflections on the foun-
dational truths of the Christian faith involved in the inculturation process and on
the obstacles to inculturation with some references to Robert Schreiter and Stephen
Bevans, two authorities in the field of missiology and contextual theology. He seems
well aware of the fact that most missionaries in the field have little or no access to the
different cultural theories presented in his book. This is the main reason why he ended
most chapters with some concrete pastoral considerations. He notes that “Vatican II
laid the foundations for the reemergence of a more flexible, apostolic relationship be-
tween the Gospel and cultures, the type of openness that had characterized the mis-
sionary life of the early church.” (177) He concludes in a somewhat pessimistic fash-
ion that the greatest obstacle to inculturation is to be found in the Church itself: in the
continuing centralized control by Rome over many aspects involved in the incultura-
tion process. In theory, Rome is open to the theological and cultural implications of
inculturation, but this seems not to be the case in practice, given some contemporary
“restoration” tendencies and ¢ fears of n real changes. Note however that this book
was written before the arrival of Pope Francis on the Roman scene. Maybe, there is
a real future for the inculturation process after all.

Achiel Peelman. OMI Saint Paul University Ottawa, Canada
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SPOTKANIA Z AFRYKA

»dpotkania z Afryka” to jedna z form oddziatywania wychowawczego Funda-
cji ,,Redemptoris Missio” skierowanego do mtodego pokolenia, w szczego6lnosci do
srodowiska studentdw i mtodziezy szkét $rednich. Program tych spotkan obejmuje
prezentacje/relacje obrazujace: warunki zycia ludzi w krajach ubogich, potrzeby ma-
terialne 1 natury edukacyjnej tych ludzi, ich oczekiwania dotyczgce pomocy material-
nej, opiekunczej i medycznej. Uwzglednia tez demonstrowanie celéw Fundacji, efek-
tow jej charytatywnej dzialalnosci medycznej, a takze zaprasza uczestnikéw spotkan
do wspotdziatania. Jest takze platformg prezentujaca dokonania naszych misjonarzy
1 wolontariuszy w krajach misyjnych.

»Spotkania z Afryka” zostaly zainicjowane w roku 1999 prezentacjami z pracy
misyjnej w roznych krajach afrykanskich, m.in. w: Etiopii, Kenii, Kamerunie, Malawi,
Republice Srodkowej Afryki, Tanzanii, Ugandzie, a takze w osrodku o. Mariana Ze-
lazka w Puri (Indie). Miejscem spotkan byly sala seminaryjno-éwiczeniowa Katedry
Histologii i Embriologii i sala wykladowa Collegium Anatomicum Akademii Medycz-
nej im. Karola Marcinkowskiego w Poznaniu. Prezentacje przedstawiali powracajacy
z punktéw medycznych przy misjach: lekarze, stomatolodzy, pielggniarki, studenci
medycyny i stomatologii oraz misjonarze. Spotkania te gromadzity studentow roz-
nych lat wydziatéw: lekarskiego, stomatologii, nauk o zdrowiu, farmacji, studentéw
innych uczelni Poznania, uczniow szkét srednich, pracownikéow stuzby zdrowia oraz
wielu dorostych sympatykéw Fundacji. Mtodziezowa atmosfera tych spotkan i bez-
posrednios¢ przekazu umozliwiaty swobodng wymiang mysli w toku dyskusji 1 uta-
twiaty uzyskiwanie potrzebnych informacji przez uczestnikdw planujacych wyjazdy
do pracy na misjach lub dziatalnos¢ charytatywng w Fundacji ,,Redemptoris Missio”
w charakterze jej wolontariuszy.

Realizacja programu ,,Spotkan z Afryka” wspierana byta przez fundatoréw oraz
cztonkow rady i zarzadu Fundacji, ktérzy uczestniczyli w nich osobiscie. Merytorycz-
nie wazne znaczenie przypisywata tym spotkaniom dr Wanda Blenska, szczegdlnie
w sensie formy oddziatywania wychowawczego. Osobiscie uczestniczyta w wiekszo-
$ci z nich, bedac ich animatorem. Wysoka frekwencja stuchaczy cieszyto sie spotka-
nie, podczas ktdrego dr Btenska przedstawiala prezentacje ,,Trad i opieka medycz-
na w Bulubie” (Uganda 2000-2003). Bylo to barwne przedstawienie przezy¢ oraz
doswiadczenia lekarskiego 1 opiekunczego z czasu 43-letniej pracy dla tredowatych
w Afryce. Doktor Blenska powiedziata o problemach zdrowotnych i psychologicz-
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nych swoich tredowatych pacjentow, o rozwiazywaniu problemdow leczenia specjali-
stycznego, rowniez o organizacji zycia i zwyczajach miejscowej spotecznosci. Odpo-
wiadala na pytania stuchaczy i uczestniczyta w dyskusji na temat mozliwosci pomocy
medycznej w najbiedniejszych krajach $wiata.

Liczne grono uczestnikdéw zgromadzito tez spotkanie z prezentacja profesora Mi-
chata Drewsa: ,,Operacja BANGASSU”, 2002, ktory z zespotem chirurgow z Kliniki
Chirurgii Akademii Medycznej w Poznaniu powrdcit z wyprawy do Republiki Srod-
kowej Afryki. Chirurdzy wykonali tam kilkadziesiat zabiegéw operacyjnych u kobiet
z wolem tarczycowym mieszkajacych w obszarze pozbawionym opieki medyczne;j.
Profesor przedstawit relacje¢ z zabiegéw chirurgicznych oraz osobiste wrazenia ze-
spotu w odniesieniu do stanu zdrowia i witalnosci operowanych kobiet. Zdarzalo sig,
ze pacjentki przychodzily na zabiegi pieszo, niekiedy kilkadziesigt kilometrow, a po
zabiegach pieszo powracaly do domu.

Przez wiele lat ,,Spotkania z Afryka” odbywaly si¢ réwniez w Collegium Sto-
matologicum Uniwersytetu Medycznego przy znaczacym wsparciu lekarzy z Kliniki
Chordéb Tropikalnych i Pasozytniczych i udziale studenckiego kota naukowego przy
tej klinice. Obecnie, od roku 2010, relacje lekarzy, pielggniarek, ratownikow medycz-
nych i studentéw powracajacych z Indii, Papui-Nowej Gwinei i innych krajéw mi-
syjnych odbywaja si¢ w Centrum Wolontariatu Fundacji ,,Redemptoris Missio”, przy
kosciele $w. Jana Kantego, ul. Grunwaldzka 86, w Poznaniu. Spotkania sg anonsowa-
ne plakatami w szpitalach, uczelniach i domach studenckich i tak jak dawniej nadal
uczestniczg w nich uczniowie szkot srednich i studenci réznych uczelni wyzszych
oraz dorosli, ktérzy wspomagaja charytatywng dziatalno$¢ Fundacji jako jej wolon-
tariusze.

W roku 2014 ,,Spotkania z Afryka” odbyly si¢ czterokrotnie. W pazdzierniku te-
goz roku liczne grono uczestnikow zgromadzito spotkanie z ks. Janem Jaworskim, mi-
sjonarzem z Papui-Nowej Gwinei, ktory dzielit si¢ swoim bogatym doswiadczeniem
z dziatalnos$ci na misjach i zapraszat wolontariuszy do wspotpracy. Stuchacze byli za-
fascynowani postacig misjonarza i jego wielokierunkowymi dokonaniami dla spote-
czenstwa w tym kraju. Ksigdz Jaworski, absolwent wydziatu lekarskiego poznanskiej
uczelni medycznej, wyjechatl na misje jako lekarz, specjalista chirurg. Wspolpracujac
z misjonarzami, us§wiadomit sobie powolanie kaptanskie. Odbyt wigc studia teolo-
giczne w Rzymie i przyjal §wigcenia kaptanskie. Po powrocie sprawowat dziatalnos¢
duszpasterska i nadal lekarska oraz opiekuncza. Bedac misjonarzem i proboszczem
parafii w Papui-Nowej Gwinei, sprawowal rowniez funkcj¢ ordynatora oddziatu chi-
rurgii szpitala w Kundiawie. Jak mowit na tym spotkaniu w fundacji, z czasem nie
zdotat juz wypehiaé obowigzkdw proboszcza, gdyz tubylcza spotecznos¢, widzac ko-
rzys$ci materialne wynikajace z jego dziatalnosci organizacyjnej, wymuszata na nim
przyjmowanie coraz to nowych obcigzen administracyjnych. W koncu wybrano go
»Lourmistrzem” i odtad prace duszpasterskg i lekarska taczyt z rozwigzywaniem zto-
zonych problemdéw tej spotecznosci. Przede wszystkim jednak udoskonalit poziom
opieki medycznej w szpitalu w Kundiawie, w szczegolnosci w zakresie chirurgii, co
spotkato si¢ z gorgcym aplauzem Ministerstwa Zdrowia Papui-Nowej Gwinei 1 tam-
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tejszej lokalnej prasy. W roku 2014 doprowadzit do podpisania umowy ze szpitalem
w Puszczykowie o pomocy i wymianie kadr medycznych. W ramach tej umowy dr
Btazej Ciesielczyk, ordynator chirurgii ogdlnej i urazowej szpitala w Puszczykowie,
wykonal w Kundiawie pokazowg operacj¢ ryglowanych zespolen $rodszpikowych
oraz endoplastyki stawow biodrowych, a byty to pierwsze tego typu zabiegi medycz-
ne w Papui-Nowej Gwinei. Na spotkaniu w Fundacji ks. Jaworski opowiadat barw-
nie 0 zwyczajach i obyczajach Papuasow, ktorymi si¢ opiekowat. Mowit o prawach
i zasadach regulujacych wspdtzycie w ich spolecznosci. Udzielat tez rad i wyjasnial
formalno$ci wymagane od przyjezdzajacych wolontariuszy i studentéw zainteresowa-
nych medycyna tropikalna.

Humanitarna dziatalno$¢ ks. Jaworskiego, lekarza chirurga i misjonarza, spotkata
si¢ z akceptacja 1 uznaniem macierzystej uczelni, ktéra podczas ceremonii inaugura-
cyjnej roku akademickiego 2014/2015 wyrdznita swojego absolwenta prestizowym
medalem im. Karola Marcinkowskiego przyznawanym za wybijajaca si¢ postawe
moralng i spoteczng w wieloletniej dziatalno$ci leczniczej 1 opiekunczej wobec lu-
dzi chorych i niepetnosprawnych. W roku 2015 rada i zarzad Fundacji ,,Redemptoris
Missio” wiaczyt lekarza misjonarza do grona uhonorowanych medalem 7Tym, ktorzy
czyniq dobro.

W ocenie sympatykow Fundacji spotkania, ktére odbywaja si¢ cyklicznie juz
ponad 15 lat, staly si¢ zrodtem wiarygodnych informacji o misjach, o problemach,
potrzebach i oczekiwaniach spoteczenstw krajow misyjnych. Sa réwniez okazjg do
rekrutowania potencjalnych wolontariuszy i sponsoréw, czyli platforma dziatania wy-
soce pozadang m.in. w srodowisku studenckim. Dlatego tez, w odpowiedzi na apel
fundatora, prof. Zbigniewa Pawtowskiego, w roku 2015 Fundacja rozpoczeta orga-
nizowac ,,Spotkania z Afryka” takze na innych wyzszych uczelniach Poznania, poza
Uniwersytetem Medycznym.

Barbara Filipiak
Fundacja Redemptoris Missio, Poznan
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KALENDARIUM DZIALALNOSCI
FUNDACJI POMOCY HUMANITARNEJ REDEMPTORIS MISSIO
W OKRESIE OD LIPCA 2014 ROKU DO LIPCA 2015 ROKU

lipiec-sierpien 2014

W ramach praktyk wakacyjnych w krajach tropikalnych na misje wyjechali laureaci
konkursu, to znaczy ci studenci, ktorzy mieli najwigcej przepracowanych godzin na
rzecz Fundacji.

I tak do RPA 3 lipca na prawie trzy miesigce wyjechata juz po uzyskaniu dyplomu le-
karza Aneta Ciotek, do Indii na dwa miesigce réwniez po uzyskaniu dyplomu lekarza
Kinga Zastawna.

Dnia 23 lipca odbyto si¢ w Warszawie spotkanie z Krystyng Koztowskg — rzecznikiem
praw pacjenta, na ktorym prowadzacy program ,,Health Workers 4all” Dagna Chwar-
$cianek i Szymon Nowak omawiali zatozenia projektu o sytuacji kadrowej w polskim
systemie opieki zdrowotne;j.

Za posrednictwem polskich zohierzy, Firmy TDE Services oraz dzigki wspdtpracy
z Caritas Archidiecezji Poznanskiej wystano trzy transporty pomocy humanitarnej dla
powodzian na Batkanach. Darczyncami byta firma Jysk i mieszkancy Poznania, ktd-
rzy odpowiedzieli na nasze hasto ,,Pomoc dla powodzian”. L.gczna warto$¢ pomocy to
248 428 ztotych.

Wolontariuszka Fundacji Ewelina Walkowiak reprezentowata Fundacje na Przegla-
dzie Filmow Misyjnych w Warszawie.

W ciggu tym czasie wystano 109 paczek z pomocg humanitarng i przekazano 33 676
zt w ramach akcji ,,Adopcja na odlegtos¢”.

wrzesien-pazdziernik 2014

Na misje w ramach wolontariatu wyjechali ratownik medyczny Jacek Jarosz na Ma-
dagaskar, potozna Ewelina Walkowiak 1 pielegniarz Artur Chmielewski do Kenii.

Na wrze$niowych Targach Stomatologicznych prezentowany byt projekt ,,.Dentysta
w Afryce”.
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14 pazdziernika gosciliSmy w Fundacji ks. Jana Jaworskiego lekarza, misjonarza
z Papui-Nowej Gwinei, ktory przedstawit licznie zgromadzonym shuchaczom proble-
my zwigzane z pracg w tym dalekim kraju.

Réwniez w pazdzierniku w ramach projektu ,,Health Workers 4all” w siedzibie Wiel-
kopolskiej Izby Lekarskiej odbyt si¢ warsztat projektowy, w ktdrym uczestniczyli
przedstawiciele Wydziatu Zdrowia Urzedu Wojewoddzkiego, Wydziatu Zdrowia Mia-
sta Poznania, Prezes Wielkopolskiej 1zby Lekarskiej, przedstawiciele Uniwersytetu
Medycznego. Odczytano list intencyjny od Aleksandra Soplinskiego — podsekretarza
stanu w Ministerstwie Zdrowia oraz od Macieja Hamankiewicza — prezesa Naczelnej
Izby Lekarskiej, ktorzy nie mogli by¢ obecni na tym spotkaniu.

W dniach 24-26 pazdziernika prof. Zbigniew Pawlowski, lekarki Kinga Zastawna
i Justyna Janiec-Palczewska w odpowiedzi na zaproszenie zakonu werbistow brali
udziat w corocznej Konferencji Pracownikéw Medycznych w Krynicy Morskiej.

W tym czasie rozpocz¢liSmy nowg akcje Fundacji, nazwang ,,Adoptuj Szkote”. Czton-
kowie klubu adopcyjnego zobowigzujg si¢ wspieraé¢ edukacje afrykanskich dzieci,
wplacajac 100 zt rocznie na ten cel.

W tym okresie wystano178 paczek z pomocg humanitarng i przekazano 34 000 zt do
misji w Kamerunie, Kenii i na Madagaskar.

listopad-grudzien 2014

Wolontariusze Fundacji rozpoczeli prezentowanie i propagowanie dziatan Fundacji
w szkotach i1 innych instytucjach.

5 listopada prezentacja dla IFMSA — Kinga Zastawna

26 listopada prezentacja na Uniwersytecie Medycznym — Kinga Zastawna i Justyna
Janiec-Palczewska

5 grudnia prezentacja w II liceum Ogolnoksztatcacym — Justyna Janiec-Palczewska
8 grudnia prezentacja w szkole podstawowej nr 63 — Justyna Janiec-Palczewska

10 grudnia w ramach cyklicznych spotkan dla studentdéw UM swoimi wrazeniami
z pracy w misji w Indiach podzielita si¢ Kinga Zastawna

27 listopada zmarta Pani Doktor Wanda Bleniska lekarka misyjna zwigzana z Funda-
cja od chwili jej powstania. Byta i bedzie nadal inspiracja do dziatania wolontariuszy
1 wszystkich zwigzanych z dzialalnoscia Fundacji. Uroczystosci pogrzebowe odbyty
si¢ 3 grudnia.

W tych miesigcach wystano 667 paczek z pomocg humanitarng i przekazano 18 019 zt
misjom w Kamerunie, na Madagaskarze i w Kazachstanie.
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Kazdego miesigca odbywaly sie posiedzenia Zarzgdu Fundacji i dwukrotnie zebrania
Rady Fundacji.

Lekarze z Kliniki Choréb Tropikalnych jak co roku jezdzili do Warszawy do CFM,
zeby szkoli¢ przysztych misjonarzy i przygotowac ich pod wzgledem medycznym do
pracy na misjach. W tym potroczu wydano kolejne numery ,,Raportu” i ,,Medicusa”.

Radio Emaus nadawato cykliczne audycje Misyjny Atlas Swiata a miejscowa i 0gol-
nopolska prasa i inne media nadawaty informacje o przeprowadzanych fundacyjnych
akcjach.

styczen-luty 2015

W styczniu zanotowali$my sporo medialnych wydarzen:

2 stycznia — artykut w gazecie ,,Fakt” Pomoc dla tredowatych

3 stycznia — wywiad dla WTK na temat dostepnosci do wody w Indiach

7 stycznia — wywiad dla TV Trwam i TVP Teleskop, Radio Merkury oraz TOK FM na
temat projektu woda dla PURI (misja w Indiach) Kinga Zastawna i Sylwia Kubala

9 stycznia — wywiad dla WTK na temat WOSP — Anna Tarajkowska
(styczen artykut w gazecie ,,Fakt” o wysytce pomocy dla Afganistanu)

15 stycznia — wyjazd lekarza okulisty Dariusza Tulei i stomatologa Marty Zecin do
misji w Kamerunie

22 stycznia — wywiad dla TVP na temat akcji ,,Otéwek dla Afryki” i budowy studni
w Puri

26 stycznia — na ten sam temat artykut w ,,Glosie Wielkopolskim”

26 stycznia — artykuty w ,,Przewodniku Katolickim” o $p. Doktor Wandzie Blenskie;j,
budowie studni i pomocy dla dzieci w Afryce

29 stycznia — uczestnictwo Anny Tarajkowskiej w pracach komitetu organizacyjnego
IV Krajowego Kongresu Misyjnego w CFM w Warszawie

Réwniez luty obfitowal w wiele medialnych wydarzen, a to znaczyto, ze praca Funda-
cji bardzo sie rozwijata i byta szeroko promowana.

5 lutego — artykut w ,,Przewodniku Katolickim” o budowie studni

6-7 lutego — wywiady dla TVN24, TVP Teleskop i WTK na temat akcji ,,Otéwek dla
Afryki”

11 lutego — wolontariusz Maciej Pastwa wyjezdza do Indii w celu wybudowania stud-
ni w misji w Puri
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11-12 lutego — spotkanie przedstawicieli osmiu krajow europejskich, uczestnikoéw
projektu ,,Health Workers 4all”, organizatorem spotkania byta Fundacja Redemptoris
Missio

17 lutego — udziat prezesa Fundacji Anny Tarajkowskiej w spotkaniu Krajowej Rady
Misyjnej w Warszawie

17-22 lutego — kolejne wywiady dla Telewizji Trwam, Teleskopu i TVN24 na temat
prowadzonych akcji

26 lutego — Spotkanie z Afryka dla studentdow UM, o swojej pracy w Kamerunie opo-
wiadat stomatolog Krzysztof Gniazdowski

26 lutego — wyjazd lekarzy z Kliniki Choréb Tropikalnych do CFM w Warszawie
26 lutego — prezentacja Kingi Zastawnej w Kole Misyjnym na Wildzie

W styczniu i w lutym wystano 109 paczek do Kamerunu, Ugandy, Senegalu, Indii,
Kosowa, Meksyku, Kazachstanu i na Jamajke.

marzec-kwiecien 2015

6 marca — wystawa fundacyjna ,,Dentysta w Afryce” zaprezentowana we Wronkach
w Muzeum Ziemi Wronieckiej

9,10, 11, 19, 30, 31 — wystgpienia wolontariuszy fundacji na rekolekcjach w szkotach
podstawowych i liceach w Poznaniu. Prezentacje prowadzili: Sara Suchowiak, Dorota
Wojtkowiak, Justyna Janiec-Palczewska, Anna Klups, Kinga Zastawna i Anna Taraj-
kowska

11, 23, 24 marca — prezentacje o dzialalnosci Fundacji dla studentéw Fizjoterapii,
Wydziatu Zdrowia Publicznego i w Szkole Katedralnej prowadzili Mateusz Cofta
1 Krzysztof Gniazdowski

13 marca — ukazat si¢ artykut w Gazecie ,,Dzieft Szamotulski” na temat pracy Krzysz-
tofa Gniazdowskiego w Kamerunie

17 marca w obecnosci mediow: TVP Poznan, WTK, Trwam, radio Emaus, Merkury
1 TOK FM wyekspediowali$my pomoc humanitarng do Kosowa

17 marca — uruchomienie studni wybudowanej przez Fundacje w Puri w Indiach

28 marca — udziat Anety Ciolek i Krzysztofa Gniazdowskiego w konferencji IFMSA
»Medycy dla Afryki” w Gdansku oraz audycja w radiu Gdansk.

W marcu odbyto si¢ posiedzenie Rady Fundacji i zebranie Zarzadu Fundacji.

W kwietniu w dniach 1, 13 15,17 22 23 odbyty si¢ prezentacje w przedszkolach, Stu-
dium Medycznym, UM w Poznaniu, na UM w Lublinie i w Domu Kultury w Kole
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przeprowadzone przez Sar¢ Suchowiak, Justyne Janiec-Palczewska, Dorote Wojtko-
wiak, Anne¢ Klups, Mateusza Cofte, Konrada Rylskiego i Dariusza Tulejg.

19 kwietnia 2015 r. odbyt si¢ koncert poswiecony pamigci dr Wandy Btenskiej w Cen-
trum Kongresowym Uniwersytetu Medycznego

2 marca wystalismy mleko w proszku i przybory szkolne do Republiki Srodkowej
Afryki

25 marca udziat wolontariuszy w konferencji ,,Medycyna Podrozy” organizowanej
przez Klinik¢ Chorob Tropikalnych

W marcu i kwietniu wystano 481 paczek do Kamerunu, Ruandy, RCA, Indii, Senega-
lu i na Ukraing

maj-czerwiec 2015

1 maja po tragicznym trzg¢sieniu ziemi w Nepalu zorganizowali$my natychmiastowa
pomoc medyczng. Wyjechato dwoje lekarzy Asish Lohani i Katarzyna Kowalik.

2 maja samolotem rzadowym wyjechato do Nepalu troje lekarzy: Michat Pilarski,
Agnieszka Goralska 1 Grzegorz Michalski.

5, 12, 17, 18 odbyly sie prezentacje o dziatalnosci Fundacji na UM, w szkotach pod-
stawowych w Poznaniu i w GOK w Przygodzicach przeprowadzone przez Mateusza
Cofte, Sare Suchowiak, Anne Klups i Jacka Jarosza.

14 maja — wyjazd lekarzy z Kliniki Choréb Tropikalnych do CFM do Warszawy

19 maja — prezentacja z pobytu na Madagaskarze dla studentow UM z cyklu ,,Spotka-
nia z Afryka”

17 maja — obchody rocznicy $émierci o. Mariana Zelazka w Paledziu, prezentacja Kin-
ga Zastawna

W maju wystano 35 paczek do Kamerunu, Zambii, Czadu i Nepalu.

12, 17, 18 czerwca — prezentacje w szkotach podstawowych przeprowadzone przez
Jacka Jarosza

14 czerwca — uroczyste wreczenie Krzyzy Misyjnych dla wolontariuszy wyjezdzaja-
cych w tym roku na misje, byli to Anna Klups, Agnieszka Pydzinska, Dawid Maison
i Michat Rudnicki

21 czerwca — wyjazd Agaty Cichej do Ruandy

22 czerwca — prezentacja pracy Fundacji przez Eweling Walkowiak w Liceum Ogol-
noksztatcacym w Srodzie Wlkp.
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27 czerwca — Fundacja zorganizowala Bieg dla Nepalu w ramach zbierania funduszy
na pomoc dla Nepalu. Impreza odbyta si¢ w Lasku Marcelinskim i zgromadzita okoto
200 chetnych do biegania. Organizacyjnie przyczynili si¢ do tego Sara Suchowiak
i Bartosz Mroczyk.

28 czerwca — w parafii pw. $w. Wojciecha w Bninie prace fundacji zaprezentowala
Ewelina Walkowiak

W czerwcu wystano 237 paczek do Kamerunu, Ruandy 1 na Madagaskar

lipiec 2015

3 lipca — prezentacja o pracy Fundacji przeprowadzona przez Jacka Jarosza w Blubra
Cafe

21 lipca — wyjazd studentéw Dawida Maisona i Michata Rudnickiego do szpitala mi-
syjnego w Papui-Nowej Gwinei w ramach projektow MZS

23 lipca — wyjazd studentdéw, potoznej Anny Klups i Agnieszki Pydzinskiej do misji
w Ruandzie w ramach projektéw MSZ

30 lipca — wyjazd stomatologa Magdaleny Kusinskiej do misji w Kamerunie

W lipcu wystano 38 paczek do Etiopii, Zambii, Indii, Kamerunu, Indonezji, Kenii,
Ruandy, Gabonu, Papui-Nowej Gwinei i na Ukraing.
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SPRAWOZDANIE Z DZIALALNOSCI
AKADEMICKIEGO KOLA MISJOLOGICZNEGO
W ROKU AKADEMICKIM 2013/2014

W roku akademickim 2013/2014 Akademickie Koto Misjologiczne (dalej Koto)
rozpoczeto oficjalnie swoja dziatalno$¢ 14 pazdziernika na pierwszym spotkaniu, na
ktorym zostaty wybrane nowe wladze oraz zostata zaprezentowana relacja z doswiad-
czenia misyjnego w Domu Pokoju w Jerozolimie, w ktérym brali udzial studenci
z Kota pod opieka ks. Macieja Sneli. Od tego roku zostata zmieniona forma comie-
sigcznych spotkan Kota w Archidiecezjalnym Centrum Misyjnym. Rozwazania na te-
mat misyjnych dokumentéw Kosciota zostaty rozdzielone i przeniesione na czwartki.
W tym roku zaczgto czytanie posynodalnej adhortacji papieza Franciszka Evangelii
gaudium.

Koto brato czynny udziat w przygotowaniu i koordynacji poznanskich obchodéw
Tygodnia Misyjnego wraz z Cafe Misja i Farg Poznanska w dniach od 21 do 25 paz-
dziernika.

Jak co roku 1 listopada na cmentarzu na poznanskim Gorczynie odbyta si¢ wie-
czorna modlitwa rézancowa za zmartych misjonarzy i misjonarki. W listopadzie ko-
lejnym waznym wydarzeniem byto §wietowanie urodzin pani dr Wandy Btenskiej
na Moscie Jordana przy katedrze. Na spotkaniu comiesiecznym goscit o. Radostaw
Gawrys$ SVD, ktory opowiadat o swojej pracy w Argentynie. Koto rowniez uczestni-
czyto czynnie w organizacji V Dnia Solidarnosci z Kosciotem Przesladowanym po-
Swigconego Nigerii.

Studenci z Kota przeprowadzili animacje misyjng w Domu Pomocy Spotecznej
$w. Rocha w Poznaniu. Rozpoczgta si¢ w listopadzie takze akcja promocyjna projektu
Swiety Mikolaj, skierowanego do szkot, parafii, przedszkoli oraz rodzin. Ma on na
celu rozpropagowanie postaci swigtego biskupa Mikotaja, a otrzymane ofiary przeka-
zywane sg na adopcje duchowg trojga dzieci z Wysp Zielonego Przyladka. Projekt byt
realizowany od 4 do 8 grudnia.

Na spotkaniu 9 grudnia goscita Agnieszka Wicinska, wolontariuszka Salezjan-
skiego Wolontariatu Misyjnego, ktora przez rok przebywata na placéwce w Boliwii.
Przedstawiciele Kota byli obecni na spotkaniu optatkowym z ks. abp. Stanistawem
Gadeckim na Wydziale Teologicznym.

Projekt Gwiazda Betlejemska zostat zrealizowany 6 stycznia 2014 r., w uroczy-
sto$¢ Objawienia Panskiego. Paczuszki z kreda, kadzidlem i wegielkiem przygoto-
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wywane sg przez studentow z Kota w celu wsparcia sierocinca ,,Home of Peace” na
Gorze Oliwnej w Jerozolimie prowadzonego przez polskie siostry elzbietanki. Ponad
40 parafii w archidiecezji poznanskiej i w archidiecezji zielonogérsko-gorzowskiej
wiaczyto si¢ do projektu. Koto uczestniczyto rowniez w Orszaku Trzech Kréli w Po-
znaniu.

Dnia 7 stycznia cztonkowie Kota zostali zaproszeni przez ksiedza arcybiskupa
do wspdlnego kolgdowania w Patacu Arcybiskupdw. W styczniu na spotkaniu Kota
w Archidiecezjalnym Centrum Misyjnym bylo dzielenie si¢ optatkiem i $piewanie
koled.

W lutym goscita na spotkaniu Kinga Zastawna, wolontariuszka z Fundacji Re-
demptoris Missio, ktéra pracowata w Indiach, w Osrodku Zdrowia dla Tredowatych
w Puri.

W marcu Koto zostalo zaproszone na animacje misyjne do parafii pw. Matki Bo-
zej Czestochowskiej w Poznaniu oraz parafii pw. Swigtej Tréjcy w Tuchorzy oraz do
pomocy w szkolnych rekolekcjach adwentowych w Kicinie. Gosciem na spotkaniu
w marcu byta Krystyna Surma, wolontariuszka, ktéra wyjechata na wolontariat do
sierocinca w Gulu w Ugandzie.

W kwietniu Koto uczestniczylo w organizacji nabozenstwa pokutnego w katedrze
poznanskiej, a takze w XVII Festiwalu Nauki i Sztuki na Wydziale Teologicznym
Uniwersytetu im. Adama Mickiewicza w Poznaniu, program festiwalu zostat w cato-
$ci przygotowany przez cztonkow Kota.

Na spotkaniu w kwietniu goscit o. Czestaw Brzezicki SVD, misjonarz z Papui
Nowej-Gwinei, a podczas Mszy Swietej zbierana byla jatmuzna postna, przeznaczona
na duchowa adopcj¢ dzieci z Wysp Zielonego Przyladka. Na Niedzielg Palmowa zo-
staty przygotowane palmy, ktére byly rozprowadzane w kilku parafiach. Ofiara z nich
byta przeznaczona na wsparcie letnich doswiadczen misyjnych Kota.

Kolo zostalo zaproszone w maju na animacje misyjne do parafii pw. $w. Stani-
stawa Kostki w Poznaniu, parafii pw. $w. Marcina w Odolanowie, parafii pw. $w. An-
drzeja Apostota w Poznaniu. Swictem dla Kota byly 22 maja $wiecenia kaptanskie
ks. Jarostawa Czyzewskiego, dawnego prezesa Kota. Gosciem na spotkaniu w maju
byt 0. Krzysztof Pachut SMA, misjonarz, ktory pracowat w Republice Srodkowoafry-
kanskiej.

Natomiast w czerwcu Koto otrzymato zaproszenie na animacje misyjne do parafii
pw. Matki Bozej Bolesnej w Poznaniu, parafii pw. Narodzenia Naj$wigtszej Maryi
Panny w Sobocie, parafii pw. §w. Marii Magdaleny w Czarnkowie, parafii pw. Naj-
Swigtszego Serca Pana Jezusa w Suchym Lesie, parafii pw. Naj$wigtszego Serca Pana
Jezusa w Nowym Tomyslu.

Dnia 28 czerwca w trakcie I Nieszporow Uroczystosci sw. Apostotow Piotra
i Pawla w katedrze poznanskiej cztonkowie Kota, ktorzy w trakcie letnich wakacji
wyjada na doswiadczenie misyjne, otrzymali z rak ks. kard. Zenona Grocholewskiego
postanie misyjne. Ksiadz kardynatl ich poblogostawit i wreczyt im krzyze misyjne.
Studenci z Kota wyjechali na do§wiadczenie misyjne do Jerozolimy, Kazachstanu,
Ugandy i na Ukraing.
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Ostatnia animacja misyjna przed letnimi doswiadczeniami odbyta si¢ w Sieradzu
w parafii pw. Wszystkich Swigtych.

Doswiadczenie misyjne w Kazachstanie — Jana Lozowik

Grupa studentéw z Kota wzigta udziat w doswiadczeniu misyjnym w Kazachsta-
nie od 1 sierpnia do 28 sierpnia 2014 r. w Kellerovce na potnocy Kazachstanu, wsrod
stepow. Anna Stachowiak, Jana Lozowik i Paulina Smigiel wraz z diakonem Dawi-
dem Glowaczem i ks. Marcinem Stanistawskim zostali zaproszeni przez ks. Mariusza
Stawarza i siostry nazaretanki do pracy na rzecz ochronki prowadzonej przez polskie
siostry.

Pobyt byl podzielony na trzy tygodnie pracy fizycznej w Kellerovce oraz tygo-
dniowy wyjazd na spotkanie mlodziezy w Oziornoje. Studenci z Akademickiego Kota
Misjologicznego z Poznania $cinali trawe, czyscili i malowali hustawki na placu za-
baw, porzadkowali zabawki w os$rodku. Praca fizyczna byta gtéwnym zadaniem pod-
czas tego doswiadczenia misyjnego. Wszystkie hustawki, zjezdzalnie 1 piaskownica
na placu zabaw zostaly odnowione i przygotowane na nowy rok szkolny. Diakon
i ksiadz musieli wrdci¢ do Polski w trzecim tygodniu doswiadczenia, dziewczyny
zajely si¢ malowaniem, koszeniem trawy i ogdlnym porzadkowaniem terenu przed
ochronka i w samym os$rodku.

W czasie wolnym od pracy, gtdéwnie w niedziele, wolontariusze wraz z ksigdzem
proboszczem udawali si¢ do sgsiednich parafii, aby uczestniczyé w Mszach Swie-
tych i dawaé §wiadectwo o swoim zaangazowaniu w misyjne dzieto Kosciota i zyciu
Ewangelia.

Podczas pobytu na spotkaniu mtodych w Oziornoje, w miejscowosci oddalonej
o ok. 30 km od Kellerovki, gdzie znajduje si¢ Narodowe Sanktuarium Matki Bozej
ijeden z 12 ottarzy pokoju, studenci spotkali si¢ z mtodzieza nie tylko z Kazachstanu,
ale tez z Uzbekistanu, Rosji i Turkmenistanu. Podczas trwajacego 5 dni spotkania
wspolnie przezywali Eucharystie, spotykali si¢ w grupach i dyskutowali o wierze i za-
angazowaniu si¢ w Kosciot.

Kronika doswiadczenia dostgpna na stronie akmkazachstan2014.blogspot.com

Doswiadczenie misyjne Jerozolima 2014 — Katarzyna Kunicka

Cztonkowie Akademickiego Kota Misjologicznego po raz kolejny wzi¢li udziat
w letnim do§wiadczeniu misyjnym w Domu Pokoju na Goérze Oliwnej. Przez miesiac,
od 26 lipca do 26 sierpnia 2014 r., wspierali oni swoja pracg siostry elzbietanki pro-
wadzace sierociniec. Uczestnikami tegorocznego doswiadczenia byto siedmiu studen-
tow: s. Joanna Grzes, Joanna Baranowska, Tomasz Galon, kl. Lukasz Glazer, Katarzy-
na Kunicka, kl. Jakub Pawlot, Anna Tomiak oraz ks. Jarostaw Czyzewski — opiekun.
Do grupy dofaczyt na ostatni tydzien ks. Dawid Stelmach.
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Grupa wyjezdzata do Ziemi Swigtej w czasie nasilenia sie konfliktu palestynsko-
-izraelskiego i atakow na Strefe Gazy. Z tego powodu wylot odbyt si¢ z dwudniowym
opoznieniem. Cale do§wiadczenie przebiegalo jednak, poza drobnymi incydentami,
spokojnie i bezpiecznie.

Studenci w Domu Pokoju wykonywali prace porzadkowe oraz remontowe. Za-
daniem, ktore pochton¢to najwigcej czasu, byto uporzadkowanie ogrodu. Posprzata-
no takze pomieszczenie, w ktérym ucza si¢ dzieci z Domu Pokoju, garaz oraz inne
pomieszczenia gospodarcze. Ponadto wykonano wiele drobnych prac naprawczych,
m.in. malowano kratki kanalizacyjne, uszczelniano rynny, naprawiano zamki, ciekna-
ce krany i sprzet komputerowy.

Uczestnicy do$wiadczenia misyjnego tworzyli wspdlnote nie tylko poprzez prace,
ale takze poprzez codzienng Eucharystie, modlitwe, wspdlne spozywanie positkow
oraz pielgrzymowanie do miejsc swigtych. Podczas tego miesigca odbyto si¢ takze
wiele ubogacajacych spotkan, m.in. z patriarchg Jerozolimy abp. Fouadem Twalem,
ks. Piotrem Zelazkiem, proboszczem parafii katolickiej jezyka hebrajskiego, 0. Paw-
tem Trzopkiem, dominikaninem z Ecole Biblique czy z s. Paula, karmelitankg z Gory
Oliwne;j.

Kronika do$wiadczenia misyjnego dostepna jest na stronie akmjerozolima2014.
blogspot.com

Ponadto jedna z osob nalezacych do Kota, Marta Napieralska wyjechata na trzy
miesigce wraz osobami z Diakonii Misyjnej Ruchu Swiatto — Zycie do Ugandy do
osrodka dla dzieci osieroconych prowadzonego przez o. Johna Bashabor¢ w Mbara-
ra, a druga, Katarzyna Mich wraz grupa z parafii pw. Andrzeja Boboli w Poznaniu,
pojechata do Kamienca Podolskiego na Ukrainie, aby przez dwa tygodnie prowadzic¢
poétkolonie z dzie¢mi w parafii pw. Najswietszego Serca Pana Jezusa.

Katarzyna Anna Mich
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SPRAWOZDANIE Z DZIALALNOSCI
AKADEMICKIEGO KOLA MISJOLOGICZNEGO
W ROKU AKADEMICKIM 2014/2015

W roku akademickim 2014/2015 Akademickie Koto Misjologiczne rozpoczeto
oficjalnie swoja dziatalno$¢ w dniu 6 pazdziernika 2014 r. w Archidiecezjalnym Cen-
trum Misyjnym. Pierwsze spotkanie Kola rozpoczeto si¢ Msza Swieta koncelebro-
wang pod przewodnictwem ksi¢gdza biskupa Damiana Bryla, podczas niej odbyto si¢
wprowadzenie relikwii btogostawionych ksiedza Jerzego Popietuszki i Miriam z Be-
tlejem. Po Mszy Swictej zaprezentowane zostaly letnie do$wiadczenia misyjne, w kto-
rych uczestniczyli cztonkowie Kota, w Jerozolimie, w Kazachstanie i na Ukrainie.

W Niedzielg Misyjng 19 pazdziernika odbyta si¢ animacja misyjna w parafii pw.
Whiebowstapienia Panskiego w Poznaniu na osiedlu Wichrowe Wzgorza. Akademic-
kie Koto Misjologiczne jest wspotorganizatorem Tygodnia Misyjnego wraz z poznan-
ska farg i kawiarnig Cafe Misja w dniach 20-24 pazdziernika. W poniedziatek odbyt
si¢ koncert Julii i Grzegorza Kopalii ,,Slady Afryki”, we wtorek ks. Adam Pawtowski
i Aleksandra Nowicka opowiadali o swoim doswiadczeniu Kosciota w Korei Potu-
dniowej, w $rodg ks. Krzysztof Stachowiak MSF o pracy wsrdd Papuaséw, a s. Urszu-
la Bayer CSDC o wolontariacie misyjnym w Kenii.

Dnia 30 pazdziernika swigtowalismy 103 urodziny Dr Wandy Blenskiej. Msza
Swigta w intencji Jubilatki byta sprawowana w kosciele pw. $éw. Matgorzaty, a po Eu-
charystii na Moscie Jordana modlili§my si¢ na rézancu za Panig Doktor. Dnia 1 listo-
pada na cmentarzu na poznanskim Gorczynie spotkaliSmy si¢ na modlitwie za zmar-
lych misjonarzy i misjonarki.

W trakcie warsztatbw misyjnych Apollos organizowanych przez werbistow
w Chludowie w dniach 7-11 listopada Anna Stachowiak opowiadata o do§wiadczeniu
misyjnym w Kazachstanie.

Kolejne spotkanie Kota odbyto si¢ 17 listopada 2014 r., po Eucharystii odbyto
si¢ spotkanie z s. Elzbietg Sottysik SSPC, ktéra opowiadata o swoim doswiadczeniu
misyjnym z grupa mlodziezy z Krakowa w Indiach. Z powodu napigtego programu
na pierwszym spotkaniu wybory nowych wtadz Kota zostaty przesunicte na listopa-
dowe. Prezesem Kota zostata Katarzyna Mich, wiceprezesem Anna Stachowiak, se-
kretarzem Anna Tomiak, natomiast przewodniczgaca Komisji Rewizyjnej Katarzyna
Kunicka, a cztonkami Komisji Joanna Baranowska i Marta Napieralska.
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Dnia 27 listopada zmarta Pani Doktor Wanda Blenska w wieku 103 lat. Dla
Akademickiego Kota Misjologicznego byta Ona wzorem i autorytetem. Wielu z nas
poprzez Jej swiadectwo zaangazowania misyjnego rozkochalo si¢ w misjach. Poze-
gnalismy Ja 3 grudnia w katedrze poznanskiej, Msze Swicta pogrzebowa celebrowat
ks. arcybiskup Stanistaw Gadecki, a homili¢ wygtosil ks. Arcybiskup Henryk Hoser.
Zostata pochowana na cmentarzu na Nowinie.

W trakcie trwania projektu Swiety Mikotaj w tym roku w grudniu w ciggu 9 dni
udato si¢ odwiedzi¢ 15 miejsc, a doktadnie: 3 przedszkola, 4 szkoty, Polskag Akademi¢
Dzieci, 6 parafii oraz 1 rodzing, zarowno w Poznaniu, jak i w Obornikach, Micho-
rzewie, Swarzedzu, Golgczewie, Puszczykowie. Swiety Mikotaj dotart do ok. 1500
dzieci. Zebrane ofiary pozwola na finalizacje trzech adopcji duchowych dzieci z Wysp
Zielonego Przyladka.

Akademickie Kolo Misjologiczne zostato uroczyscie zawierzone Niepokalanemu
Sercu Maryi 8 grudnia w katedrze wraz z innymi wspolnotami ewangelizacyjnym,
ktére dziataja w archidiecezji poznanskie;j.

Dnia 9 grudnia w kosciele pw. Swietego Marcina Koto zorganizowato modlitwe
o rado$¢ nieba dla Wandy Btenskiej w 103 rocznic¢ Jej chrztu §wigtego. Po Mszy
Swigtej obyta sie projekcja filmu Nieznani — niezapomniani — Wanda Blehiska.

Dnia 14 grudnia 2014 r. w kosciele pw. Pierwszych Polskich Me¢czennikow w Po-
znaniu zostata postana przez ks. arcybiskupa Stanistawa Gadeckiego na misje do
Etiopii $wiecka kombonianka Magdalena Plekan, ktora przez wiele lat angazowala si¢
w prace Akademickiego Kota Misjologicznego. Przez dwa lata bedzie ona pracowac
jako $wiecka misjonarka i fizjoterapeutka w szpitalu w Etiopii.

Kolejne spotkanie Kota odbyto si¢ 15 grudnia, po Mszy Swietej ks. Krzysztof
Stachowiak opowiadat o swojej pracy w Papui-Nowej Gwinei wsrod Papuasow.

Jedng z tradycji Kota sa Kolednicy Misyjni. Dnia 5 stycznia grupa studentow
z Kota ubranych w stroje misyjne spotkata si¢ z ks. arcybiskupem Stanistawem Ga-
deckim, na jego zaproszenie, na wspolnym $piewaniu koled i recytowaniu wierszy
polskich poetéw o bozym narodzeniu.

Studenci z Akademickiego Kola Misjologicznego przygotowali juz piata edycje
projektu misyjnego Gwiazda Betlejemska 2015 na rzecz Domu Pokoju — sierocinca pro-
wadzonego przez polskie siostry elzbietanki na Gérze Oliwnej w Jerozolimie. W tym
roku ponad 30 parafii i dwa szpitale w Poznaniu wiaczyly si¢ do projektu. Na uroczy-
sto§¢ Objawienia Panskiego — Trzech Kroli — w dniu 6 stycznia 2015 parafie otrzyma-
ly, zrobione przez studentdéw, paczuszki z kreds, kadzidlem i1 wegielkiem, ktore wierni
beda mogli zabra¢ do swoich doméw. Razem zostato zamoéwionych ponad 13 tysigcy
paczuszek; a na ich wykonanie mtodzi ludzie poswigcili tacznie ponad 200 godzin.

Dnia 12 stycznia 2015 r. odbyto si¢ spotkanie optatkowe, gosciem byt ks. pra-
tat dr Ireneusz Dosz, kanclerz Kurii Metropolitalnej w Poznaniu. Po Mszy Swietej,
wspdlnym dzieleniu si¢ optatkiem i $piewie koled Agnieszka Jech, Katarzyna Jech
i Marta Napieralska podzielity si¢ swoim $§wiadectwem z do$wiadczenia misyjnego
w Ugandzie w mieScie Mbarara w osrodku dla dzieci osieroconych, ktéry powstat
dzieki dziatalnosci Fundacji ojca Johna Bashabory.
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W styczniu i w lutym Koto zorganizowato dwa miesigczne do§wiadczenia w Jero-
zolimie w Domu Pokoju prowadzonym przez siostry elzbietanki. W kazdym miesiacu
dwie dziewczyny pomagaty siostrom w opiece nad matymi mieszkancami sierocinca
na Gorze Oliwnej. Do pracy z dzie¢mi od 7 stycznia do 2 lutego wyjechaty Maria
Frackowiak i Karolina Sieradzka, natomiast od 3 lutego do 3 marca Katarzyna Mal-
czewska i Aleksandra Nowicka.

W poznanskie obchody Swiatowego Dnia Chorych na Trad przezywane byly
25 stycznia w niedzielg w farze poznanskiej. Rozpoczely sic Msza Swieta w intencji
$p. dr Wandy Btenskiej, a nastepnie w Cafe Misja odbyto si¢ spotkanie poswiecone
zyciu i pracy $p. dr Wandy Blenskiej zwanej ,,Matkg tredowatych”.

Kolejne comiesigczne spotkanie odbyto sie 16 lutego 2015 r., po Mszy Swietej
Agnieszka Borowczak i Sylwia Korczak z Przymierza Milosierdzia opowiedzialy
o swoim dwumiesigcznym pobycie w Kamerunie. Kolejne spotkanie z 9 marca byto
poswigcone relacjom z doswiadczenia misyjnego w Jerozolimie w Domu Pokoju.
Karolina Sieradzka, Maria Frackowiak oraz Aleksandra Nowicka i Katarzyna Mal-
czewska opowiedziaty o pracy wsrod dzieci, ktorymi opiekuja si¢ siostry elzbietanki.
W dniach 13-15 marca Akademickie Koto Misjologiczne goscito na III Ogoélnopol-
skiej Szkole dla Oséb Planujacych Wyjazd na Misje w Roscinnie.

Kilku cztonkéw Kota wzieto udziat w pielgrzymee do Rzymu na Swiatowy Dzien
Mtodziezy na Niedzielg Palmowa wraz z Duszpasterstwem Mtodziezy Archidiecezji
Poznanskiej JORDAN w dniach 25-30 marca.

Na comiesi¢ecznym spotkaniu, 13 kwietnia, o. Jézet Michna SVD opowiadat
0 swojej pracy misyjnej w Ghanie. Jak co roku Akademickie Koto Misjologiczne
przytaczyto si¢ do organizacji Poznanskiego Festiwalu Nauki i Sztuki na Wydziale
Teologicznym. W trakcie obchodéw Anna Stachowiak, ks. Szymon Stutkowski, Marta
Napieralska, Katarzyna Mich oraz kl. Lukasz Glazer opowiadali stuchaczom o Kole
oraz prezentowali do§wiadczenia misyjne Kota i wlasne zainteresowania. Koto wzie-
lo udziat réwniez w Tragach Edukacyjnych na Wydziale Studiéw Edukacyjnych Uni-
wersytetu im. Adama Mickiewicza w Poznaniu.

Dnia 11 maja na comiesiecznym spotkaniu Kota goscita s. Malgorzata Nowak
OSS Franciszkanka od Pokuty i Mitosci Chrzescijanskiej, ktora po Mszy Swictej opo-
wiadata o swojej pracy misyjnej jako lekarka na Bali i Jawie w Indonez;i!

Delegacja Akademickiego Kota Misjologicznego brata udzial w IV Kongresie
Misyjnym, ktory odbywat si¢ w dniach 13 i 14 czerwca w Warszawie. Trzeci dzien
Kongresu mial miejsce w diecezjach. W tym dniu ks. arcybiskup Stanistaw Gadecki
podczas Mszy Swigtej w farze poznanskiej, transmitowanej przez Telewizje Polonia,
rozestat prawie 60 mtodych ludzi na do§wiadczenia misyjne, w tym studentéw z Aka-
demickiego Kota Misjologicznego.

W tym roku Kolo organizowato dwa do$wiadczenia do Etiopii i do Jerozolimy.
Do Jerozolimy do prac remontowo-porzadkowych w Domu Pokoju wyjechato osiem
0sob: ks. Dawid Glowacz, Agata Wachowiak, Luiza Nadstazik, Ania Tomiak, Robert
Kharitonov, Tomek Serej, kl. Bartosz Kania i kl. Jan Cieslak w dniach od 26 lipca do
25 sierpnia; natomiast do Etiopii dwie osoby: Anna Stachowiak i Monika Samolej,
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ktére w dniach od 25 sierpnia do 29 wrze$nia beda pomaga¢ w szpitalu prowadzonym
przez siostry misjonarki mitosci w Awassie. Na pomoc szpitalowi zostala przeprowa-
dzona zbiorka materiatow opatrunkowych — Opatrunek mitosci.

Ostatnie oficjalne spotkanie Kota (misyjne grillowanie) odbylo si¢ 15 czerwca. Po
Mszy Swigtej zostato przedstawione podsumowanie dziatalnosci Kota.

Dnia 21 czerwca 2015 r. wraz z Werbistowskim Centrum Mtodych Tabor oraz
Centrum Kultury 1 Biblioteka Suchy Las Akademickie Koto Misjologiczne zorgani-
zowato projekcje filmu lkona zycia misyjnego o Doktor Wandzie Blenskiej autorstwa
Wandy Rozyckiej-Zborowskiej. Wydarzeniu temu towarzyszyta wystawa fotograficz-
na ,,Nieprzypadkowa obecnos$¢” prezentujaca portrety dr Wandy Blenskiej autorstwa
Agaty Ozarowskiej-Nowickiej oraz dyskusja z autorka filmu.

Akademickie Koto Misjologiczne prezentowato si¢ réwniez na Misyjnym Swie-
cie Mtodych w Chludowie zorganizowanym przez Werbistowskie Centrum Mtodych
Tabor w dniach 30 czerwca do 4 lipca.

W ciagu calego roku Koto uczestniczyto w roznych rekolekcjach szkolnych, ad-
wentowych i wielkopostnych oraz w licznych animacjach misyjnych: w parafii pw.
Whiebowstapienia Panskiego w Poznaniu, w parafii pw. Swictej Tréjcy w Tuchorzy,
w parafii pw. Wniebowzigcia NMP w Dg¢bach Szlacheckich (diecezja wloctawska),
w parafii kolegiackiej w Srodzie Wielkopolskiej, w parafii pw. Swictego Andrze-
ja Apostota, w parafii pw. Swietej Jadwigi i Swictego Jakuba Apostota w Lusowie,
w parafii pw. Najswietszego Serca Pana Jezusa w Drawsku oraz w parafii farnej pw.
Najswigtszej Marii Panny Niepokalanie Poczetej w Wolsztynie.

Majac w pamigci stowa wypowiedziane przez ks. arcybiskupa Henryka Hosera
w homilii w trakcie mszy pogrzebowej Doktor Wandy Blenskiej ,,Powinni$my nad
ten grob przychodzié¢ i powierzac jej swoje problemy i troski. Odkryjemy sile jej ore-
downictwa, tej, ktora nas zna, ktora z tej ziemi wyrosta, z tego Kosciota wyrosta,
z tego narodu wyrosta, nigdy tej Swiadomosci nie porzucata” Akademickie Koto Mi-
sjologiczne co miesigc w dzien jej §mierci organizuje po Mszy Swictej w kosciele pw.
Chrystusa Dobrego Pasterza przy jej grobie modlitwe rozancowa za misje, misjonarzy
1 misjonarki i 0 nowe powotania misyjne.

Katarzyna Anna Mich
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IV KRAJOWY KONGRES MISYJNY (12-14 CZERWCA 2015) —
SPRAWOZDANIE!

Wstep

Historia kongresé6w misyjnych w Polsce rozpoczg¢ta si¢ od zorganizowania
w 1927 r. w Poznaniu Migdzynarodowego Kongresu Akademickich Kot Misyjnych.
Spotkanie to byto punktem wyjscia dla akcji misyjnej w catym kraju, a szczegdlnie
w srodowisku inteligenckim, wsrdd kaptandw, cztonkoéw Papieskich Dziet Misyjnych
oraz w akademickim ruchu misyjnym. Pierwszy Ogolnopolski Kongres Misyjny od-
byt si¢ w 1938 r. w Poznaniu. Niestety, z powodu sytuacji politycznej w naszym kraju
przez wiele kolejnych lat organizowanie podobnych inicjatyw misyjnych bylo nie-
mozliwe. Dopiero w 1992 r. w Czgstochowie, w odpowiedzi na encyklike Jana Paw-
ta I Redemptroris missio, a takze w nawigzaniu do tradycji przedwojennych, odbyt si¢
II Krajowy Kongres Misyjny, ktéry przebiegal pod hastem: ,,Wiara umacnia si¢, gdy
jest przekazywana”. Kilka lat pozniej, w 1999 r. na Jasnej Gorze, odbyt si¢ 111 Krajo-
wy Kongres Misyjny. Przewodnig mys$lg tego spotkania byty stowa: ,,Misje odnawiaja
Kosciol”.

7 okazji pieédziesigtej rocznicy wydania dokumentu soborowego Ad gentes i dwu-
dziestej piatej rocznicy ukazania si¢ encykliki Redemptoris missio odbyt sie IV Kra-
jowy Kongres Misyjny (dalej Kongres) zorganizowany przez Komisj¢ Episkopatu
Polski ds. Misji oraz Papieskie Dzieta Misyjne w Polsce. Poprzedzit on 1050 rocznicg
chrztu Polski oraz wizyte papieza Franciszka w Krakowie z okazji Swiatowych Dni
Mtodziezy. Kongres przebiegat dwuetapowo.

W 2014 r. w diecezjach i parafiach odbyly si¢ sympozja, konferencje i spotkania
duszpasterskie przygotowujace do tego spotkania. Drugi etap to rok 2015 i bezpo-
$rednie przygotowania do Kongresu i $wigtowanie go.

Hasto Kongresu, ktore brzmiato ,,Rado$¢ Ewangelii zrodtem misyjnego zapatu”,
bezposrednio nawigzuje do adhortacji apostolskiej papieza Franciszka Evangelii gau-
dium, zwtaszcza do pierwszej czgsci tego dokumentu. Catemu spotkaniu patronowat
$w. Jan Pawel I1.

! W sprawozdaniu tym wykorzystano informacje, ktore ukazaty si¢ w internecie, w pismach
kierowanych przez bp. Jerzego Mazura, oraz wlasne notatki.
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Do istotnych elementéw Kongresu zaliczaja si¢ bez watpienia logo oraz pies$n
kongresowa. Logo nawigzywato do drzwi Kosciota, ktory jest otwarty dla wszyst-
kich. Wienczyt je krzyz Chrystusa — Tego, ktdry jest zawsze gloszony jako Zbawiciel
$wiata. Na srodku /ogo widniat napis: ,,IV Krajowy Kongres Misyjny” oraz data tego
wydarzenia. W centrum znajdowaly si¢ zarysy kontynentow, na jakie sg posytani pol-
scy misjonarze, a po bokach, niczym skrzydta drzwi, znajdowaly si¢ karty Ewangelii.
Dolna cze¢$¢ logo zawierata hasto Kongresu.

Tworcami piesni kongresowej byly osoby zwigzane z Teatrem A z Gliwic. Stowa
napisat Mariusz Kozubek, muzyke skomponowat Piotr Solorz, za$ aranzacje przygo-
towal Jarostaw Gawlik.

1. Prace przygotowawcze

Przygotowania do Kongresu rozpoczely si¢ juz w 2013 r. Temat, ktéremu byt po-
$wiecony, podejmowano na wszystkich posiedzeniach Komisji Misyjnej Episkopa-
tu Polski do momentu odbycia si¢ Kongresu: na spotkaniu w Gnieznie 27 kwietnia
2013 r., w Czestochowie 28 listopada 2013 r., w Gnieznie 4 maja 2014 r., w Czgsto-
chowie 24 listopada 2014 r. i w Gnieznie 25 kwietnia 2015 r.

1.1. Powolanie Komitetu Organizacyjnego

Na jednym z posiedzen Komisja misyjna zaproponowata sktad osobowy Komi-
tetu Organizacyjnego. Nastepnie powolane osoby przydzielono do poszczegdlnych
komitetow. Ponizej przedstawiono sktad poszczegdlnych komisji.

— Sekretariat: przewodniczacy Komitetu Organizacyjnego IV Krajowego Kongre-
su Misyjnego — bp Jerzy Mazur SVD; zastepca przewodniczacego — ks. Tomasz
Attas (dyrektor krajowy Papieskich Dziet Misyjnych), sekretarz — ks. pratat dr
Zbigniew Sobolewski (dyrektor Dzieta Pomocy ,,Ad Gentes”).

— Komisja Naukowa IV Krajowego Kongresu Misyjnego: przewodniczacy: o. prof.
dr hab. Jarostaw Rozanski OMI; cztonkowie: profesor UKSW ks. prof. dr hab.
Jan Gorski (kierownik Katedry Teologii Fundamentalnej, Misjologii i Filozofii
Chrzescijanskiej Uniwersytetu Slaskiego); o. dr hab. Wojciech Kluj OMI (profe-
sor UKSW); ks. dr hab. Tomasz Szyszka SVD (profesor UKSW); ks. dr hab. J6-
zef Urban (profesor Uniwersytetu Opolskiego); o. prof. dr hab. Andrzej Pietrzak
SVD (wyktadowca misjologii na Katolickim Uniwersytecie Lubelskim im. Jana
Pawta I1); ks. dr Grzegorz Wita (dyrektor diecezjalny PDM i wikariusz biskupi
ds. misji archidiecezji katowickiej); ks. kan. dr Franciszek Jabtonski (delegat ar-
cybiskupa ds. misji archidiecezji gnieznienskiej, dyrektor diecezjalny PDM).

— Komisja Programowo-Logistyczna Kongresowej Stacji Dorostych: przewodni-
czacy: o. Andrzej Danilewicz SVD (sekretarz ds. misji Zgromadzenia Stowa Bo-
7ego); o. Kazimierz Szymczycha SVD (sekretarz Komisji Episkopatu Polski ds.

C-Teo-20.indd Sek6:262 18.03.2016 07:36:35



KRONIKA 263

Misji); Barbara Uszko-Dudzinska (misjonarka §wiecka, konsultor Komisji Epi-
skopatu Polski ds. Misji); o. Eryk Koppa SVD (przetozony prowincjalny Zgro-
madzenia Stowa Bozego); ks. Jozef Lasak SAC (przetozony prowincjalny Pal-
lotyniskiej Prowincji Zwiastowania Panskiego); o. Gianni Gaiga MCCJ (delegat
generata Misjonarzy Kombonianéw Serca Jezusowego); o. Krzysztof Pachut
SMA (wiceprowincjat Stowarzyszenia Misji Afrykanskich); ks. prat. Zbigniew
Pruchnicki (dyrektor diecezjalny PDM i delegat arcybiskupa diecezji warszaw-
skiej ds. misji); ks. Szymon Mucha (krajowy moderator Zywego Rézafica); s. Do-
minika Jasinska SSpS (przedstawicielka Siostr Stuzebnic Ducha Swigtego SSpS);
s. Elzbieta Sottysik SSPC (konsultorka Komisji Episkopatu Polski ds. Misji);
ks. Grzegorz Mtodawski SAC (sekretarz ds. misji Pallotynskiej Prowincji Chry-
stusa Krdla); o. Wiestaw Dudar SVD (dyrektor Referatu Misyjnego w Pienig¢z-
nie); ks. Stanistaw Budziak (dyrektor diecezjalny PDM 1 delegat biskupa ds. mi-
sji diecezji bielsko-zywieckiej); ks. Krzysztof Karski (dyrektor diecezjalny PDM
i delegat biskupa ds. misji diecezji etckiej); Maciej Gorka (dyrektor diecezjalny
PDM i delegat biskupa ds. misji diecezji gliwickiej); ks. prat. ptk dr Zbigniew
Kepa (dyrektor diecezjalny PDM i delegat biskupa ds. misji Ordynariatu Polo-
wego WP); Maciej Marchewicz (prezes Fundacji ,,Orszak Trzech Kréli”); Anna
Tarajkowska (prezes Fundacji Pomocy Humanitarnej ,,Redemptoris Missio™);
prof. Wojciech Kaczmarek (cztonek Komisji ds. Nowej Ewangelizacji przy KEP);
ks. mgr lic. Jerzy Krasnicki (dyrektor MIVA Polska); ks. Jerzy Limanowka SAC
(prezes Zarzadu Fundacji Salvatti).

— Komisja Programowo-Logistyczna Mtodziezowej Stacji Kongresowej: prze-
wodniczacy Komisji Programowo-Logistycznej Mtodziezowej Stacji Kongre-
sowej ks. Roman Wortolec SDB (dyrektor Salezjanskiego Osrodka Misyjnego);
ks. Adam Parszywka SDB (prezes Salezjanskiego Wolontariatu Misyjnego ,,Mto-
dzi Swiatu” — Krakéw); ks. Grzegorz Suchodolski (dyrektor Krajowego Biura
Organizacyjnego Swiatowych Dni Mtodziezy); ks. Guillermo Aguinaga Pantoja
(przedstawiciel Zgromadzenia Misjonarzy Kombonianéw Serca Jezusowego);
ks. Maciej Makuta SDB (przedstawiciel Salezjanskiego Osrodka Misyjnego);
ks. Zbigniew Sobolewski (dyrektor Dzieta Pomocy ,,Ad Gentes”); ks. Dariusz
Bartocha SDB (przewodniczacy Komisji Misyjnej KWPZM); ks. mgr lic. Mar-
cin Izycki (dyrektor diecezjalny PDM i delegat biskupa diecezji warszawsko-pra-
skiej).

— Komisja Programowo-Logistyczna Dziecigcej Stacji Kongresowej: przewodni-
czacy Komisji Programowo-Logistycznej Dziecigcej Stacji Kongresowej —ks. To-
masz Attas (dyrektor krajowy PDM); Anna Sobiech (sekretarz PDMD); ks. Stefan
Kukuta SVD (referent misyjny — Zgromadzenie Stowa Bozego); ks. pral. Ber-
nard Blonski (dyrektor diecezjalny PDM i delegat biskupa ds. misji diecezji sie-
dleckiej); s. Maria Kazimiera Budakiewicz CR (przedstawicielka Zgromadzenia
Siostr Zmartwychwstania Panskiego); ks. kan. dr Wojciech Pawet Rebeta (dy-
rektor diecezjalny PDM i delegat arcybiskupa diecezji lubelskiej); ks. Grzegorz
Tworzewski (dyrektor diecezjalny PDM i delegat biskupa diecezji torunskiej);
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ks. dr Maciej Bedzinski (sekretarz krajowy PDRW i PDPA); s. Irena Karczewska
(przewodniczaca Komisji Misyjnej Wyzszych Przelozonych Zenskich Zgroma-
dzen Zakonnych); ks. kan. Jan Fecko (dyrektor Centrum Formacji Misyjnej).

— Komisja Foundraisingowo-Medialna: przewodniczacy: ks. Andrzej Sochal (dy-
rektor Dzieta Pomocy ,,Ad Gentes” ds. Ekonomicznych); o. Rafat Sztejka (przed-
stawiciel Redakcji Programéw Katolickich TVP); o. Krzysztof Otdakowski SJ
(przedstawiciel Redakcji Programéw Katolickich Polskiego Radia); Marcin Prze-
ciszewski (prezes Katolickiej Agencji Informacyjnej); Magdalena Gronek (redak-
tor Radia Warszawa); Anna Pietraszek (Katolickie Stowarzyszenie Dziennikarzy);
Ewa Ablewicz (Informacyjna Agencja Radiowa); ks. Henryk Zielinski (redaktor
naczelny tygodnika ,,Idziemy”); Mateusz Dzieduszycki (rzecznik prasowy die-
cezji warszawsko-praskiej); Grzegorz Polak (dziennikarz prasowy); Sylwia Sul-
kowska (redakcja katolicka Polskiego Radia); Paulina Rozynek (wolontariuszka
Dzieta Pomocy ,,Ad Gentes”).

Odbyto sig kilka spotkan Komitetu Organizacyjnego. Jedno z ostatnich posiedzen
miato miejsce 9 maja 2015 r. w Centrum Formacji Misyjnej. Biskup Jerzy Mazur
przypomniat o dotychczasowych ustaleniach kongresowych oraz podat program spo-
tkania roboczego, ktorego gldownym celem byto wypracowanie programu Kongresu.

1.2. List przewodniczacego Komisji Misyjnej Episkopatu Polski

Biskup Jerzy Mazur wystosowat do wiernych w Polsce zaproszenie do udziatu
w Kongresie Misyjnym. W liscie tym czytamy: ,,Bardzo serdecznie zachgcam do
udzialu w Kongresie dzieci i mtodziez z kot misyjnych i wspdlnot modlitewnych
i apostolskich. Zapraszam tez doroslych zaréwno ze wspolnot parafialnych i zgro-
madzen zakonnych, jak i zrzeszonych w ruchach, stowarzyszeniach, kotach misyj-
nych i wolontariackich. Wezmy jak najliczniejszy udzial w Kongresie w Warszawie
(12-13 VI) oraz w naszych diecezjach i parafiach. Niedziela 14 VI niech stanie si¢
ogdlnopolskim «Festiwalem misyjnym». Niech bedzie to dzien modlitwy za misje
w kazdej parafii, wspdlnocie i rodzinie. Zorganizujmy w tym dniu uroczysta Msze $w.
w intencji misji, festyn parafialny lub inne wydarzenie, ktére podkresli, ze jestesmy
Kosciotem misyjnym. Niech nikomu nie zabraknie wyobrazni, by dotrze¢ ze stowem
o misjach do wszystkich. Badzmy apostotami zaangazowania misyjnego”.

1.3. Sympozjum misjologiczne
W ramach przygotowan do Kongresu 17 pazdziernika 2014 r. zorganizowano
sympozjum. Jego temat przewodni brzmial: ,,0d dekretu soborowego Ad gentes do

adhortacji Evangelii gaudium”. Spotkanie rozpoczgto si¢ Msza $w. pod przewodnic-
twem sekretarza generalnego Konferencji Episkopatu Polski bp. Artura Mizinskiego.
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W czasie homilii ksigdz biskup wskazat, ze Koscidt ze swej natury od samego po-
czatku swego istnienia jest misyjny. Kazdy z nas — zyjacy w Kosciele — na chrzcie
otrzymuje nakaz misyjny. W ramach sympozjum wygltoszono kilka referatéw. Pod-
czas pierwszej czesci sesji naukowej gtdéwne idee dekretu misyjnego Ad gentes omo-
wil ks. Adam Parszywka SDB. Rozw¢j idei misyjnej w posoborowych dokumentach
papieskich przedstawit ks. Jozef Urban. Nastepnie ks. dr hab. Wojciech Kluj OMI
przyblizyt rozwdj mysli misjologicznej w Polsce. W drugiej czgsci sympozjum o spo-
sobach gloszenia Ewangelii w obecnych czasach méwit ks. dr Tomasz Szyszka SVD.
,,Do kogo jestesmy postani?” — na takie pytanie probowata odpowiedzie¢ w swoim
referacie Aleksandra Jacon z UKSW, cytujac obecnego papieza, ktdry przypomina,
ze ,,wszyscy majg prawo przyja¢ Ewangeli¢”. Udzial polskich misjonarzy w dziele
misyjnym Kosciota powszechnego po Soborze Watykanskim 11 zaprezentowat ks. To-
masz Attas. Sympozjum zakonczyta dyskusja panelowa, w ktorej udziat wzieli: bp
Jerzy Mazur, bp Jan Piotrowski, ks. prof. Jarostaw Rozanski, ks. prof. Jan Gorski,
ks. dr Franciszek Jabtonski.

1.4. Konferencja prasowa

Przed samym Kongresem, 10 czerwca 2015 r. w Warszawie, odbyla si¢ konfe-
rencja prasowa. Na zaproszenie Komisji Episkopatu Polski ds. Misji oraz Papieskich
Dziet Misyjnych w Polsce przybylo ponad 20 dziennikarzy reprezentujacych rézne
media w Polsce. W konferencji uczestniczyli: przewodniczacy Komisji Episkopatu
Polski ds. Misji, dyrektor PDM w Polsce, prezes KAI. Przybyli takze misjonarze oraz
reprezentanci wielu srodowisk misyjnych. Konferencj¢ prowadzit prezes Stowarzy-
szenia Dziennikarzy Polskich Krzysztof Skowroniski.

1.5. Wywiad

W nawigzaniu do majacego si¢ wkrotce odby¢ Kongresu Misyjnego dyrekcja
Papieskich Dziel Misyjnych w Polsce przeprowadzita wywiad z prefektem Kongre-
gacji Ewangelizacji kard. Fernandem Filonim, gosciem honorowym IV Krajowego
Kongresu Misyjnego. Rozmowa koncentrowata si¢ przede wszystkim wokoét tema-
tu zwigzanego z sytuacja Kosciota na terenach misyjnych. Ksigdz kardynal wskazat
takze na gldwne wspotczesne wyzwania ewangelizacyjne, jakie stoja przed Kongre-
gacja Ewangelizacji Narodow. Naleza do nich m.in.: promowanie, podtrzymywanie
i koordynowanie jednosci migdzy Kosciotami w procesie ewangelizacji; znalezienie
sposobu pomagania Kos$ciotom lokalnym w przechodzeniu od deklaracji do praktyki,
czy tez zwrdcenie uwagi na pojawiajace si¢ prady spoteczne, kulturowe i nowe style
zycia w $wiecie. Kardynat Filoni podkreslit w wywiadzie, ze ,,Nasza epoka to czas,
w ktoérym pojawiaja si¢ rozne odpowiedzi i wiele gloséw domaga si¢ naszej uwa-
gi. Nie ma watpliwosci, ze dwoma najwigkszymi problemami dzisiejszego Kosciota
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i dziatalno$ci misyjnej sa ich postawa wobec wizji $wiata, ktora oferuje zbawienie
w doczesnosci, oraz wobec innych religii. Kongregacja zatem musi podjaé wysiltek
wnikliwego rozeznania nowych areopagdw misyjnych oraz nowych sposobdw i drog
ewangelizacji”. W rozmowie poruszono takze kwestie dotyczace sytuacji chrzescijan
w Iraku oraz sytuacji powotan w krajach misyjnych. Ksigdz kardynat nakreslit takze,
jak beda wygladaly obchody 100-lecia istnienia Papieskiej Unii Misyjnej, ktdre przy-
padng w 2016 .

1.6. Publikacje

W ramach Kongresu Komisja Misyjna przygotowata kilka publikacji. Jedna z nich
jest ksiazka pt. Konferencje, scenariusze katechez (Warszawa 2014), ktéra otrzymaty
wszystkie parafie. Publikacja ta zawiera: materiaty formacyjne dla rodzicow; mate-
riaty formacyjne dla katechetow; materialy formacyjne dla seminarzystow; materiaty
formacyjne dla kaptandw; materialy formacyjne dla zgromadzen zakonnych; kateche-
zy dla mtodszych dzieci z przedszkola; katechezy dla starszych dzieci w przedszkolu;
katechezy dla dzieci ze szkot podstawowych; katechezy dla mtodziezy gimnazjalnej;
katechezy dla mtodziezy ze szkot ponadgimnazjalnych; katechezy dla dorostych.

Kolejna pozycja zatytutowana Polscy misjonarze w swiecie (Gérna Grupa 2015)
to trzytomowe dzieto zawierajace biogramy polskich misjonarzy pracujacych na
wszystkich kontynentach.

Warto tez wspomnie¢ o albumie pt. Rados¢ Ewangelii zrédlem misyjnego zapatu
ukazujacym prace misjonarek i misjonarzy z Polski w 97 krajach $wiata (Kielce 2015).

Oprécz Komisji Misyjnej ksiazke kongresowa pt. Misyjne zblizenia (Warszawa
2015) zawierajaca 20 $wiadectw polskich misjonarzy przygotowaty Papieskie Dzieta
Misyjne.

2. Kongresowe inicjatywy
2.1. Goscie Kongresu i statystyka

Jednym z honorowych gosci Kongresu byt prefekt Kongregacji ds. Ewangelizacji
Narodéw kard. Fernando Filoni, nuncjusz apostolski w Polsce abp Celestino Miglio-
re oraz dyrektor generalny Papieskiego Dzieta Rozkrzewiania Wiary o. dr Ryszard
Szmydki OMI.

W spotkaniu tym udziat wzigli liczni misjonarze, misjonarki, misjolodzy i przed-
stawiciele srodowisk misyjnych w Polsce oraz biskupi, a wsrdd nich biskupi misyjni:
abp Sebastian F. Shaw OFM z Pakistanu, bp Celestin Hakizimana z Rwandy, bp Wie-
staw Kroétki z Kanady, bp Romuald Kujawski z Brazylii, bp Jan Ozga z Kamerunu
oraz biskupi polscy: kard. Kazimierz Nycz, abp Henryk Hoser, bp Jan Piotrowski,
bp Pawet Stobrawa, bp Rafat Markowski, bp Andrzej Dziuba i bp Jerzy Mazur.
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Na sesji naukowej w dniu 12 czerwca udziat wzigto 750 o0so6b z catej Polski.

W dniu 13 czerwca na Kongres przybyto 7087 0sob z réznych diecezji. Najwiek-
sza liczba wiernych przybyta z diecezji etckiej (1366 0sdb), nastepnie z diecezji pel-
plinskiej (618 o0sdb), z diecezji warszawskiej (417 osob), z diecezji sandomierskiej
(397 0sdb), z diecezji siedleckiej (365 osob) oraz 358 oséb z diecezji gnieznien-
skiej. Najmniejsza liczba wiernych przybyta z nastepujacych diecezji: wloctawskiej
(18 o0sob), koszalinsko-kotobrzeskiej (14 oséb), gdanskiej (8 oséb). Na Kongres nie
przybyli wierni z diecezji bielsko-zywieckiej, diecezji elblagskiej i diecezji legnickie;j.

Ta liczba uczestnikow rozkladata si¢ na trzy stacje kongresowe. W Dziecigcej
Stacji Kongresowej na Torwarze (hali widowiskowo-sportowej) uczestniczyto 5000
dzieci wraz z animatorami, misjonarzami i wolontariuszami. Na Kongres przybyli
przedstawiciele z 37 diecezji. Najwicksza liczba uczestnikdw byla z diecezji elckiej
(638), diecezji ptockiej (604), diecezji kieleckiej (303), diecezji warszawsko-praskiej
(250), diecezji gnieznienskiej (208). Z pozostatych diecezji przybyto 6-198 osdb.

W Miodziezowej Stacji Kongresowej uczestniczyto 1413 mtodych z 20 diecez;ji,
w tym wolontariusze misyjni z catego kraju.

Na placu Grzybowskim spotkata si¢ rzesza dorostych liczaca 1500 oséb z 25
diecezji w Polsce: kaptani, seminarzysci ze swoimi wychowawcami, osoby zycia
konsekrowanego z 12 zakonow zenskich i 3 meskich, przedstawiciele grup i ruchow
apostolskich z parafii, m.in. cztonkowie Zywego Rézanca, nadzwyczajni szafarze Ko-
munii §w.

2.2. Modlitwa za misje

Centrum wszystkich wydarzen zwigzanych z Kongresem byty Msze §w. Pierwszy
dzien Kongresu, 12 kwietnia 2015 r., zakonczyt si¢ Eucharystig pod przewodnictwem
abp. Celestina Migliore w katedrze warszawsko-praskiej. Podczas homilii powiedzial
on, ze

misje zapisane sg w DNA Kosciota w Polsce, ktory rodzit si¢, wzrastat i ksztattowat
w spoteczenstwie dzigki dziatalnos$ci misyjnej swojego patrona sw. Wojciecha. Tam, gdzie
religia chrzescijanska napotyka na opér w zyciu publicznym, czy jest z niego eliminowa-
na, moze to by¢ reakcja na rozdzwigk migdzy przestaniem a zyciem, czyli migdzy Stowem
Bozym a postawami tych, ktorzy je glosza. W takich przypadkach nasze odrzucenie kaz-
dej formy przemocy oraz nasza stanowczo$¢ wobec mniej czy bardziej zakamuflowanych
form marginalizacji wiary powinna i$¢ w parze z osobistym rachunkiem sumienia.

Kolejna Msza $§w. odprawiona zostala w czasie drugiego dnia Kongresu, 13 kwiet-
nia 2015 r. w Hali Torwar, gdzie zgromadzone byty dzieci. Jedno z dzieci na pytanie:
,Jakie kraje nazywamy misyjnymi?” odpowiedziato: ,,Kraj misyjny to taki, do ktdre-
go Bog jeszcze nie dojechal...”. Z kolei bp Markowski podsumowat to stwierdzenie
stowami: ,, Tak, pojedzie tam z misjonarzem” i jednoczesnie podzigkowat dzieciom za
ich misyjny zapal, proszac o modlitwe za ich rowiesnikow z roznych czesci Swiata.
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Trzecig Msza $w. w kosciele pw. Wszystkich Swictych zakonczyt si¢ drugi dzien
Kongresu. Eucharystii w intencji misjonarzy i dziet misyjnych przewodniczyt kard.
Filoni. Homili¢ wygtosit kard. Kazimierz Nycz, ktory juz na samym poczatku podzig-
kowat misjonarzom ,,za to wszystko, co uczynili dla rozbudzenia zapatu misyjnego
w Polsce, dla ozywienia gorliwosci Kosciota, ktora wyraza sie wtedy, kiedy Kosciot
jest Kosciotem misyjnym”. Kardynatl przypomnial, Zze misyjnos¢ Kosciota w pierw-
szych wiekach chrzescijanstwa skierowana byta przede wszystkim do krajéw Europy,
krajow potocnej Afryki i krajow basenu Morza Srédziemnego. Drugie tysiaclecie
nalezato do obu Ameryk, trzecie — do misji azjatyckich. ,,Zywotno$¢ Kosciota wyraza
si¢ wtedy, kiedy jest misyjny” — podkreslit rowniez kard. Kazimierz Nycz.

Na zakonczenie Mszy $w. stowo przestania wyglosit kard. Filoni. Przypomniat, ze
kazdy cztowiek powinien podja¢ na nowo wezwanie Chrystusa, by glosi¢ Ewangeli¢
z takim zapatem, z jakim robi to papiez Franciszek. Kiedy dotykamy pulsu Kosciota,
mozemy stwierdzié¢, czy jest chory. ,,Ko$ciotl jest chory, gdy nie ma w nim radosci
gloszenia Ewangelii” — podkreslat kardynat.

Oprocz Mszy $w. w czasie Kongresu odprawiano takze nabozenstwa w intencji
misji.

2.3. Misjologiczna edukacja

Na misjologiczna edukacje kongresowa sktadat si¢ szereg wyktadow i referatow.
W pierwszy dzien Kongresu na Auli Jana Pawta Il oraz na korytarzu i w salach uczel-
nianych odbyta si¢ misjologiczna konferencja naukowa pod hastem ,,Rado$¢ Ewan-
gelii zrodlem misyjnego zapatu” zorganizowana przez Katedr¢ Misjologii, Instytutu
Dialogu Kultur i Religii Wydziatu Teologicznego Uniwersytetu Kardynala Stefana
Wyszynskiego.

Konferencja sktadata si¢ z dwoch czesci: sesji naukowej 1 panelu dyskusyjnego.
W czg¢sci naukowej uczestnicy wystuchali kilku referatow. Pierwszy — na temat aktu-
alnos¢ misji ad gentes — wyglosit kard. Filoni. Zwrdcil on uwage, ze zawarte w papie-
skim dokumencie Evangelii gaudium stwierdzenia dotyczace misyjnego zapatu sg ak-
tualne po dzi$ dzien. ,,Misja ad gentes, o ktérej wspominat juz Sobor Watykanski 11,
jest nadal waznym zadaniem Kosciota, gdyz ciagle jeszcze ok. 5,5 miliarda ludzi na
calym $wiecie czeka na Ewangeli¢”. Kardynat zauwazyt, ze misyjnos¢ dotyczy samej
istoty ,,bycia” Kosciota. Bycie chrzescijaninem bowiem nie polega jedynie na ,,upra-
wianiu” misji, ale si¢ga znacznie glgbiej — jest to sprawa ,,by¢ albo nie by¢”, jesli nie
jestem misjonarzem, tzn. brakuje ,,natury” — nie jestem wigc chrzescijaninem.

Referat pt. Odpowiedzialni za misje przedstawit abp Henryk Hoser, ktéry zazna-
czyl, ze misyjny charakter Kosciota to zobowigzanie dla kazdego. ,,Powolanie do
ewangelizacji staje si¢ sposobem bycia chrzescijaninem” — podkreslat arcybiskup.
Jednoczesnie wskazat na wielki rozwdj misji w XIX w. ,,Rewolucja francuska propa-
gowatla idee ateistyczne, umocnione przez masonskie rzady walczace z Kosciotem”
— przypominat. Jednak przesladowanie Kosciota w Europie przyczynito si¢ do tego,
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ze tak jak w Dziejach Apostolskich, ci, ktorzy si¢ rozproszyli, glosili wszgdzie stowo
Boze. Zaczely powstawaé jedne po drugich zgromadzenia, stowarzyszenia zakonne
o wyraznym celu prowadzenia misji. Nastapit ztoty wiek misji. Paulina Jaricot, inicju-
jac Dzieto Rozkrzewiania Wiary i Zywego Rézanca, udowodnita, ze udziat w misji na
odleglos¢ jest mozliwy i bardzo wazny. W ten sposdb moze realizowac swg misyjnosé
wigkszos¢ katolikow, bo przeciez na misje wyjezdzaja tylko wybrani.

Trzeci z kolei referat pt. Animacja i wspolpraca misyjna wygtosit biskup kielecki
Jan Piotrowski. Jego zdaniem, tylko odpowiedZ na misyjne wezwanie Jezusa: ,,IdZcie
1 nauczajcie wszystkie narody”, czyni Kosciot wiarygodnym w oczach Boga i Iudzi.
Podstawowg forma wspolpracy misyjnej jest modlitwa, ofiara duchowa i $wiadectwo
zycia chrzescijanskiego. Wspolpraca misyjna wyraza si¢ w trosce o powotania mi-
syjne. Zwrocil uwagg, ze materialne potrzeby misji to nie tylko zaktadanie Kos$ciota
z jego strukturami, takimi jak kaplice, szkoty dla katechistow i seminarzystow, ale jest
to réwniez troska o utrzymanie dziet charytatywnych, wychowawczych i wspieraja-
cych rodziny.

Kolejna czescia sesji naukowej byt panel dyskusyjny: ,,Odnowi¢ zapat misyjny”.
Zebrani, podzieleni na 10 grup, omawiali najbardziej aktualne tematy dotyczace mi-
sji. W dyskusji poruszano nastepujace zagadnienia: ,,Jak umisyjni¢ struktury Kosciota
w Polsce?”; ,,Nowe spojrzenie na misje ad gentes”; ,,Nowe formy wspolpracy i in-
tegracja $rodowisk misyjnych”; ,,Rola i miejsce Papieskich Dziet Misyjnych w po-
studze misyjnej Kosciota w Polsce”; ,,Problematyka misyjna w przygotowaniu do
kaptanstwa”; ,,Czy w seminariach jest miejsce na formacje misyjng przysztych dusz-
pasterzy?”’; ,,Osoby konsekrowane w stuzbie misjom”; ,,Misjonarze $wieccy, rodzi-
na, wolontariusze”; ,,Misyjno$¢ w ruchach i stowarzyszeniach koscielnych”; ,,Czton-
kowie podmiotem ewangelizacji, animacji i wspdtpracy misyjnej”; ,,Rola katechezy
w ksztattowaniu swiadomosci misyjnej katechizowanych, co katecheza moze uczynic
dla animacji misyjnej?”; ,,Zaplecze finansowe i materialne misji”.

Przyktadowo w grupie dyskutujacej na temat misyjnosci w ruchach i stowarzy-
szeniach koscielnych, ktorg moderowat ks. Jerzy Limandéwka SAC, jako panelisci
wystapili: Michat Biegata — Diakonia Misyjna Ruchu ,,Swiatlo-Zycie”, Konrad Czer-
nichowski — Ruch ,,Maitri”, Mirella Knopek — Zjednoczenie Apostolstwa Katolickie-
go/Migdzynarodowy Wolontariat Don Bosco, Maria i Stanistaw Nowakowie — Droga
Neokatechumenalna, Teresa Pudtowska — Ruch ,,Focolari”.

W stowie wprowadzajacym w dyskusje ks. Limanoéwka SAC przypomniatl, ze
zaangazowanie misyjne ruchdéw i organizacji koscielnych wpisuje si¢ w powszechny
nakaz misyjny, ktory Kosciol ma realizowaé z polecenia Jezusa. Z drugiej strony or-
ganizacje koscielne, angazujac si¢ w dziatalnos¢ misyjna, ubogacaja swdj charyzmat,
dodaja do niego nowa witalnos¢, co sprzyja ich rozwojowi. Mozna powiedzieé, ze
Kosciol potrzebuje organizacji, by lepiej realizowac nakaz misyjny, a organizacje ko-
Scielne potrzebuja zaangazowania misyjnego, by lepiej wypetnia¢ swoje zadania, jak
réwniez wzmacnia¢ dynamizm w dziataniu. Uczestnicy dyskusji, dzielgc si¢ doswiad-
czeniem, mowili, jak w swoich organizacjach realizuja zaangazowanie misyjne i jakie
napotykaja trudnosci.
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W drugim dniu Kongresu podczas spotkania dla starszych w kosciele pw. Wszyst-
kich Swietych uczestnicy wystuchali dwoch referatow. Pierwszy, zatytutowany Idzcie
i nauczajcie wszystkie narody. Aktualnos¢ misji ,, ad gentes” w 111 tysigcleciu, wyglo-
sit 0. Jan Jacek Stefanow SVD; drugi pt. Misje odnawiajg Kosciol. Odnéwmy zapal
misyjny — ks. dr Grzegorz Wita.

2.4. Misyjne $wiadectwa

Uczestnicy kongresu mogli wystucha¢ takze $wiadectw misjonarzy. Swymi
doswiadczeniami z pracy w krajach misyjnych podzielili si¢ ordynariusz Doumé-
-Abong’ Mbong w Kamerunie bp Jan Ozga i arcybiskup Lahauru w Pakistanie Seba-
stian F. Shaw OFM.

Biskup Jan Ozga przedstawit krétko sytuacje duszpasterska w swej diecezji:
40 ksigzy (w tym 30 miejscowych), ale az 452 katechistow, i to na nich spoczywa
najwigksza odpowiedzialnos¢ za ewangelizacj¢ na tym obszarze. Polski biskup zazna-
czyl, ze obecnie toczg si¢ procesy beatyfikacyjne dwoch takich §wieckich wspotpra-
cownikdw koscielnych.

Arcybiskup Sebastian F. Shaw OFM z Pakistanu przedstawit przejmujace Swia-
dectwo zycia Kosciota w kraju, ktorego ponad 180-milionowa ludno$¢ wyznaje
w przytlaczajacej wigkszosci islam. Chrzescijan jest tam zaledwie 2%, z tego kato-
likow — 1%. ,,A jednak jestesmy widoczni i dajemy §wiadectwo m.in. dzigki naszym
szkotom 1 szpitalom” — podkreslit z duma arcybiskup. Wspomnial o niedawnych za-
machach bombowych na koscioty w jego kraju, ktérych tragiczne skutki udato si¢
w pewnym stopniu ostabi¢ dzigki spostrzegawczosci jednego z wiernych. Gdy arcy-
biskup zobaczyl, ze pewna matka idzie z dzieckiem na r¢ku, zapytat ja, czy si¢ nie
boi. Odpowiedziata, ze nie, a idzie do kosciota, aby pokaza¢ dziecku dom, w ktérym
mieszka Bog Ojciec. ,,Prosimy was o modlitwe za nas, aby$my mogli wytrwacé w wie-
rze i czué si¢ blisko was, mimo wielkich odlegtosci migdzy nami” — zaapelowat na
zakonczenie gos¢ z Pakistanu. Gdy schodzit z méwnicy, zegnaly go burzliwe oklaski,
co kard. Filoni skomentowal, ze powinny one trwa¢ w nieskonczonos¢, gdyz jest to
wspaniale swiadectwo Kosciota mgczennikow.

Swoim doswiadczeniem ze spotkan z misjonarzami i $wiatem misyjnym dzielit
si¢ takze podczas Kongresu Szymon Hotownia, dziennikarz, publicysta, spotecznik.

2.5. Misyjne zobowiazania

Organizatorzy oraz uczestnicy Kongresu wskazali na szereg zobowigzan kon-
gresowych. Pierwszym z nich jest postanie 105 nowych misjonarzy dla uczczenia
1050 rocznicy chrztu Polski. Drugim jest powotanie wydziatu lub referatu misyjnego
(w tych kuriach, w ktorych nie byto takich struktur), a w dekanatach, dekanalnego
referenta ds. misji. Kolejnym przedsigwzigciem o charakterze misyjnym jest takze
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przygotowanie dokumentu misyjnego na wzor dokumentéw Konferencji Episkopatu
Polski o rodzinie i wspoétczesnych zagadnieniach spotecznych.

W ramach misyjnych zobowiazan podkreslano pilng potrzebg dziatan zmierzaja-
cych do wiekszego zaangazowania w umisyjnienie struktur koscielnych, w misje ad
gentes, w nowa ewangelizacje, w animacje 1 wspotprace misyjng oraz pomoc ducho-
w3 1 materialng misjom.

Warto tez wykorzysta¢ animacyjnie przyszioroczng 1050 rocznice chrztu Polski
i Swiatowe Dni Mtodziezy oraz 100-lecie Papieskiej Unii Misyjne;j.

3. Ogolnopolski festiwal misyjny w parafiach

W poszczegdlnych archidiecezjach i diecezjach w catej Polsce IV Krajowy Kon-
gres Misyjny zwienczyta Niedziela Kongresowa. Za posrednictwem ogdlnopolskich
stacji radiowych i telewizyjnych transmitowano Msze $w.: z Sanktuarium Mitosier-
dzia Bozego w Krakowie — Lagiewnikach o godzinie 7.00, ktorej przewodniczyt bi-
skup tarnowski Andrzej Jez, z bazyliki Swictego Krzyza w Warszawie sprawowang
0 godz. 9.00 przez bp. Jerzego Mazura SVD oraz z bazyliki kolegiackiej w Poznaniu,
ktorej o godzinie 13.00 przewodniczyt abp Stanistaw Gadecki.

Przyktadem $wigtowania diecezjalnego w duchu misyjnym mogg by¢ diecezje
kielecka i poznanska.

Eucharysti¢ w kieleckiej bazylice katedralnej pod przewodnictwem biskupa kie-
leckiego Jana Piotrowskiego koncelebrowalo blisko 100 kaptanéw z bp. Marianem
Florczykiem i bp. Josephem Ponniah ze Sri Lanki.

,Oby$my silni w wierze pamigtali, ze w radosci mamy glosi¢ Dobra Nowing”
— méwit w homilii go$¢ ze Sri Lanki. Biskup Ponniah przypomnial m.in. symbolike
drzewa cedrowego jako ,,blogostawienstwa, ktore Bog posyta. Daje ono cien, popra-
wia klimat, jest symbolem sily trwania i dojrzewania do krolestwa Bozego”. Mowit
takze o swoim kraju i specyfice ewangelizacji oraz o do§wiadczeniu misyjnym. ,,Je-
stem misjonarzem, ktdry przyjechat z Azji, ze Sri Lanki — z matej wyspy na Oceanie
Indyjskim” — opowiadal. Wczesniej na placu Jana Pawta II odbywat si¢ festyn mi-
syjny, na ktory bardzo licznie przybyli kielczanie. Spotkaniu towarzyszyty konkursy
z nagrodami o tematyce misyjnej, loterie fantowe, z ktérych dochdd przeznaczony byt
na misje, koncerty, animacje, spektakle oraz spotkania z misjonarzami i wolontariu-
szami.

Jak wspomniano weczesniej, drugim przyktadem s$wictowania diecezjalnego
w wymiarze misyjnym moze by¢ archidiecezja poznanska. Centralne wydarzenie sta-
nowita Msza §w. w poznanskiej farze celebrowana przez abp. Gadeckiego metropoli-
te poznanskiego. Eucharystia transmitowana byta przez TV Polonia. Na zakonczenie
Mszy $w. ksigdz arcybiskup pobtogostawit i rozestat na do§wiadczenia misyjne ponad
40 osob, ktére z réznych wspdlnot archidiecezji poznanskiej wyjada na wolontaria-
ty misyjne w rozne zakatki Swiata. Kazda z nich otrzymata poblogostawiony krzyz

misyjny.
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W homilii abp Gadecki wypowiedzial nastgpujace stowa:

W naszej Ojczyznie przezywamy w tych dniach IV Krajowy Kongres Misyjny. Wiagze si¢
on z 50. rocznicg wydania soborowego dekretu o dziatalno$ci misyjnej Kosciota oraz 25.
rocznicg ukazania si¢ encykliki Redemptoris missio. Celem tego Kongresu jest ozywienie
swiadomosci misyjnej wszystkich cztlonkéw Kosciota w Polsce, dotarcie z problematy-
ka misyjng do duszpasterzy i wiernych, budzenie powotan misyjnych, nawigzanie trwatej
wspotpracy srodowisk misyjnych oraz zintensyfikowanie form pomocy duchowej i mate-
rialnej dla misyjnej dziatalnosci Ko$ciota, dla polskich misjonarzy i misjonarek. Aposto-
towie podjeli powszechna misj¢ zlecong przez Chrystusa z wielkg gorliwosciag. Wystarczy
wspomnie¢ o niezwyklym zapale misyjnym pierwszych wspolnot chrzescijanskich. Mimo
owczesnego ubdstwa srodkow transportu 1 komunikacji, Ewangelia dotarta w krétkim cza-
sie az po krance dwczesnego $wiata. Przed nami réwniez stoi to samo wezwanie misyjne.
Na mocy otrzymanego chrztu — uczy papiez Franciszek — kazdy z nas staje si¢ uczniem
— misjonarzem.

Zakonczenie

Jako podsumowanie mysli zawartych w sprawozdaniu warto przytoczy¢ stowa
podzigkowan, jakie bp Jerzy Mazur skierowat do biskupéw polskich na posiedzeniu
Konferencji Episkopatu Polski, ktére odbyto si¢ w dniach 6-7.10.2015 r.:

W imieniu Organizatorow Kongresu, serdecznie dzickuje Ksi¢zom arcybiskupom i bisku-
pom za poshuge podczas Kongresu, zwlaszcza podczas niedzieli kongresowej oraz petne
zyczliwos$cei 1 troski wsparcie dziet misyjnych. Szczegolnie jestem wdzigczny za animo-
wanie prac kongresowych, zaréwno w roku 2014, jak i podczas trzech dni kongresowych.
Dzigkuj¢ za stowa zachety oraz przypomnienie, ze wszyscy jestesmy ,,uczniami — misjo-
narzami”. Dzigkuje rowniez za wszystkie dziatania w archidiecezjach podejmowane przez
archidiecezjalnych delegatéw biskupa ds. misji oraz dyrektorow Papieskich Dziet Misyj-
nych. Zostat podjety ogromny wysitek, stuzacy rozbudzeniu zapatu misyjnego wsrdéd du-
chownych i §wieckich. Dzigkuj¢ duszpasterzom za wykorzystanie materialéw liturgiczno-
-homiletycznych, przygotowanych przez nas z mysla o animacji misyjnej i przezywaniu
Kongresu we wspolnotach parafialnych. Dzigkujemy rektorom seminariéw duchownych
za umozliwienie alumnom uczestnictwa w Kongresie. JesteSmy wdzigezni zgromadze-
niom zakonnym, zwlaszcza kontemplacyjnym, ktére modlitwg ubogacity Kongres. Dzie-
kujemy zakonom misyjnym za tworcze wykorzystanie Kongresu dla animacji i formacji
misyjnej. Stowa wdzigcznosci nalezg si¢ rowniez stowarzyszeniom i ruchom koscielnym,
ktére w dniu 14 czerwca wyszly na ulice, by przeprowadzic ,,raban” misyjny. Dzigkujemy
réwniez archidiecezjalnym i diecezjalnym mediom, prasie i wielu stacjom radiowym, ktd-
re propagowaly i relacjonowaty przebieg IV Krajowego Kongresu Misyjnego.

Franciszek Jabtonski
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KONFERENCJA NAUKOWA
L,CHRYSTIANIZACJA «MLODSZEJ EUROPY»”.
INSTYTUT HISTORII UNIWERSYTETU
IM. ADAMA MICKIEWICZA W POZNANIU
ORAZ POZNANSKIE TOWARZYSTWO PRZYJACIOL NAUK.
POZNAN, 16-18 WRZESNIA 2015 R.

W dniach 16-18 wrzesnia 2015 r. odbyta si¢ konferencja naukowa ,,Chrystiani-
zacja «Mtodszej Europy»” zorganizowana przez Instytut Historii Uniwersytetu im.
Adama Mickiewicza w Poznaniu oraz Poznanskie Towarzystwo Przyjacidt Nauk.
Byta to druga z trzech zaplanowanych konferencji majacych na celu przedstawienie
chrztu Mieszka w szerszym kontekscie dziejéow Europy w zwiazku ze zblizajaca si¢
1050 rocznica tego wydarzenia. Po zesztorocznej refleksji nad chrystianizacja Ce-
sarstwa Rzymskiego, pierwotnymi religiami Europy, sytuacja judaizmu i islamu we
wezesnym Sredniowieczu oraz ekspansji chrze$cijanstwa poza limesem rzymskim!, tej
jesieni przyszta kolej na omowienie przebiegu chrystianizacji w krajach otaczajacych
ziemi¢ Mieszka. Kierunek wyznaczyta tym razem nie chronologia, a potozenie geo-
graficzne — zaczgto od Saksonii i Skandynawii, by przez Pomorze, Potabie, Wielkie
Morawy, Czechy, Wegry, ziemie Stowian potudniowych i stepowych ludow Europy
Wschodniej oraz Ru$ dotrze¢ do wschodnich wybrzezy Baltyku. Przyjete ramy cza-
sowe staty sie takze podstawa do podjecia namystu nad ideg swigtej wojny 1 krucjaty
oraz nad ewolucja doktryny i praktyki misyjnej na Wschodzie i Zachodzie. Zaprezen-
towano ponadto konsekwencje chrystianizacji, postawe i reakcje czynnikoéw rodzi-
mych wobec misji oraz zrodta méwiace o chrystianizacji krajow ,,Mtodszej Europy”.

Obrady rozpoczat prof. dr hab. Tomasz Jurek, przewodniczgcy Wydziatu Historii
i Nauk Spotecznych PTPN, witajac uczestnikow konferencji w sali posiedzen PTPN
przy ul. Mielzynskiego 27. Przypomnial, ze problematyka dziejéw chrystianizacji
Polski i Europy byta bliska cztonkom Towarzystwa od jego powstania w 1857 r.,
aw XX w. trwate miejsce w historiografii zapewnili sobie tacy jego przedstawicie-
le, jak Kazimierz Tymieniecki, Henryk Lowmianski czy Gerard Labuda. Nalezeli oni

' Zob. Chrystianizacja Europy, Kosciél na przetomie 1 i Il tysigclecia, red. J. Dobosz, J. Strzel-
czyk, Poznan 2014; sprawozdanie z konferencji zob. P. Lemekh, P. Osadnik, Chrystianizacja Eu-
ropy. Kosciol na przetomie 1 i Il tysigclecia. Instytut Historii Uniwersytetu im. Adama Mickiewicza
w Poznaniu, 25-26 wrzesnia 2014, ,,Annales Missiologici Posnanienses”, 19 (2014), s. 271-276.
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takze do grona profesorow UAM, stad wspdlna organizacja konferencji przez te dwie
instytucje wydaje si¢ czyms$ oczywistym. Kolejne stowa przywitania skierowali prof.
dr hab. Jozef Dobosz, dyrektor Instytutu Historii UAM, oraz bp Damian Bryl, ko-
ordynujacy przygotowania do jubileuszu 1050 rocznicy chrztu Polski w archidiece-
zji poznanskiej. Czgs¢ wstepna zwienczyt prof. dr hab. Jerzy Strzelezyk, wskazujac
na oryginalny zamyst przyswiecajacy idei ukazania chrztu Polski w jak najszerszym
konteks$cie historycznym.

Referat prof. dr. hab. Romana Michatowskiego, dotyczacy chrystianizacji Sak-
sonii, byl ogniwem posrednim migdzy ubiegtoroczng i tegoroczng konferencja. Za
literaturg anglosaska rozréznit on pojecia chrystianizacji (proces spoteczny, gloszenie
Ewangelii) oraz konwersji (wydarzenie indywidualne, przyjecie Ewangelii jako stowa
Bozego). W wieku IX Saksonia jawita si¢ jako formalnie chrzescijanska, lecz poczatki
chrystianizacji byty tam petne niepowodzen. W Zywocie Willibrorda (ok. 796) Alkuin
interpretowat je teologicznie, jednoczesnie utozsamiajgc chrystianizacje z ekspansja
imperium Frankéw — do wiary chrzescijanskiej powotane byly narody pod wtadza
Karolingéw. Te stwierdzenia interpretowane wspotczesnie sktaniaja do konkluzji, ze
kontekst polityczny byt kluczowym motorem dziatan chrystianizacyjnych. Zrédta ilu-
strujace role Karola Wielkiego w chrystianizacji Sasow sg czgsciowo niepewne, lecz
bez watpienia Sasi poczatkowo chrzescijanstwa nie akceptowali i bronili si¢ przed
nim. [stotny miat okazac si¢ argument sity — dziatania zbrojne oraz drastyczne kary dla
opornych, przewidziane w kapitularzach. Brutalno$¢ zmagan o chrystianizacj¢ Sakso-
nii uwaza si¢ za bezprecedensowa w dotychczasowych dziejach Kosciota. Autor re-
feratu wskazat na dwa wazne zrodta obrazujace dalsze losy chrzescijanstwa saskiego
w IX w.: Translacje sw. Aleksandra oraz Translacje sw. Liboriusza. Potwierdzaja one,
jak wazne w procesie zakorzeniania nowej wiary byty relikwie swigtych oraz dziejace
si¢ za ich przyczyng cuda (miracula). Jak si¢ okazuje, mimo definitywnej od 804 r.
chrystianizacji Saksonii, poganstwo nadal odgrywato tam wazna rolg, czeSciowo tak-
ze jako wspdlne podloze tozsamosci nizszych warstw spotecznych, coraz bardziej
przegrywajacych w konfrontacji z lokalna arystokracja, wspierang przez Frankdow.
Konflikty w panstwie Frankow w IX w. sktaniaty jego wladcéw do niejednego kom-
promisu, skutkiem czego przedtuzato si¢ wspotistnienie poganstwa i chrzescijanstwa,
a takze dochodzito do nawrotow do religii przodkow. W zrodtach pojawia si¢ takze
kategoria rudes christiani, co moze sugerowac tez utrwalanie si¢ synkretyzmu po-
gansko-chrzescijanskiego w nizszych warstwach spotecznych. Arystokratyczny obok
ludowego charakter chrzescijanstwa saskiego wyrazit si¢ m.in. w licznych fundacjach
klasztornych, w ktérych dzieci moznych miaty za zadanie modli¢ si¢ za swe rodziny.
Po omoéwieniu ztozonej sytuacji religijnej Saksonii w IX w. prof. Michatowski wska-
zal na gléwne przyczyny przetomu, jaki dokonal si¢ tam na progu stulecia: klgske mi-
litarng w wojnie z Karolem Wielkim, oferte wspdtpracy cesarza ze schrystianizowang
teraz arystokracja, polityke przesiedlen Sasow — wychowani na wygnaniu w glebi im-
perium wracali do swych ziem jako chrzescijanie, edukacje dzieci arystokracji saskiej
na dworach frankonskich oraz malzenstwa frankonsko-saskie. W ten sposdb, choé
w konfrontacji z panstwem Karola Wielkiego arystokracja saska doznata kleski, dzig-
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ki chrzescijanstwu odzyskata swa godnos¢ i1 pozycje w spoteczenstwie, ktdre coraz
bardziej si¢ chrystianizowato.

Doktor Jakub Morawiec podkreslit obfitos¢ zrodet mowiacych o $redniowiecz-
nych dziejach Skandynawii i jej chrystianizacji. Pomimo zasadniczego konsensusu
badaczy co do gtownych aspektéw tej historii pojawiaja si¢ takze nowe perspekty-
wy badawcze, zwigzane z poglebiong lekturg znanych zrédel. Po przedstawieniu
podstawowej chronologii chrystianizacji Skandynawii, zamykajacej si¢ w latach
826 (poczatek misji Ansgara w Danii) — 1153 (utworzenie metropolii w Nidaros),
i uwzglednieniu kilku kwestii spornych jej dotyczacych prelegent zajat si¢ pytaniem
o relacje migdzy chrzescijanstwem i dawnymi wierzeniami. Jest to zagadnienie na-
lezace do przestrzeni ,,nowych perspektyw badawczych”, a spory dotycza ewentu-
alnego wspdtistnienia dwoch swiatopogladow czy nawet poszukiwania wspolnych
wartosci juz we wstepnym etapie chrystianizacji. Przyktadow do analizy dostarczajg
m.in. kamien runiczny ze Smela czy kamien z Visby oraz tzw. ,,strofy konwersyjne”
w poezji skaldow. Autor wskazat na ztozonos$¢ procesu chrystianizacji Skandynawii
i jego wielopoziomowos$¢ — poziom sfer wladzy nie byt jedyng istotng sfera oddzia-
lywania chrzescijanstwa. Duzg role w jego propagowaniu odgrywaty takze migracje
czy relacje handlowe, dzigki ktéorym w Skandynawii wyksztalcita si¢ lokalna tradycja
konwersyjna. Profesor dr hab. Stanistaw Rosik takze rozpoczat od przegladu podsta-
wowych zrodet do dziejow chrystianizacji Pomorza i Potabia, lecz zauwazyl, ze jest
ich znacznie mniej niz w przypadku Skandynawii. Dokonal nastgpnie bardzo szcze-
gotowej analizy metody chrystianizacji zastosowanej w wybranym przez siebie re-
gionie. Jego referat zakonczyt pierwsza czes¢ konferencji i wprowadzit do dyskusji,
w ktdrej pojawily si¢ m.in. pytania o relacje miedzy cytowanymi w pierwszym refe-
racie Translacjami a Germaniq Tacyta, problem datowania kapitularzy frankonskich,
interpretacje Ytzhaka Hena z jego pracy Charlemagne’s Jihad, kwesti¢ pochodzenia
spotecznego biskupdw saskich do konca X w., zabytki kultury materialnej $wiadczace
o postgpach chrystianizacji, znaczenie chrzescijanstwa w grenlandzkiej kolonii Gar-
dar czy zagadnienie ,.konca” procesu chrystianizacji.

To ostatnie pytanie sktonito do refleksji istotnej dla catego kontekstu konferen-
cji. Jeden z dyskutantéw zaznaczyt, ze oznaczenie kresu procesu chrystianizacji jest
niezwykle trudne i domagatoby si¢ wyznaczenia precyzyjnych kryteriow. W pewnym
sensie chrystianizacja trwa po dzi$ dzien. Z perspektywy za$ pewnych konkretnych
kryteriéw, jak np. upowszechnienie si¢ idei chrzescijanskich we wszystkich war-
stwach spolecznych, mozna takie momenty ,,wypelnienia misji” wskaza¢, np. dla
Francji migdzy wiekiem XIII i XV, w ktorym to przyktad Joanny d’Arc ilustruje site
oddzialywania chrzescijanstwa poza wyzszymi sferami ludzi wyksztatconych.

W referacie zatytutowanym Chrystianizacja Wielkich Moraw prof. dr hab.
Krzysztof Polek skoncentrowat si¢ na omdwieniu zrodet archeologicznych, w tym za-
siggu wystepowania cmentarzysk, ktorych cechy moga wskazywac na chrystianizacje
danego obszaru. Wykazat ich wystgpowanie na terenie Wielkich Moraw juz z koficem
VIII w., a wigc w okresie przedcyrylo-metodianskim, ktérego badanie jest coraz bar-
dziej postulowane we wspdtczesnej mediewistyce. Dwa ostatnie referaty dotyczyly
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chrystianizacji Czech (dr Marzena Matla) i Wegier (dr Gabor Barabas, referat wygto-
szony w jezyku angielskim) — w obu omdwiono podstawowg chronologi¢ przenikania
idei chrzescijanskich na wskazanym obszarze. Dla Czech poczatek stanowi potowa
IX w. 1 prosba 14 ksigzat czeskich o chrzest w 841 r. Dalsze wydarzenia zostaly na-
znaczone oporem ludnosci przeciw propagacji chrzescijanstwa, ktére zaczeto upo-
wszechnia¢ si¢ na dobre dopiero w X w. Co do Wegier — autor skoncentrowat si¢ na
analizie struktur hierarchicznych Kosciota z podkresleniem fenomenu wczesnej orga-
nizacji dwoch metropolii — Ostrzyhomia 1 Kalosca, z szeregiem podleglych diecez;ji.

Drugi dzien konferencji rozpoczat prof. dr hab. Zdzistawa Pentek z Poznania,
omawiajac chrystianizacje poludniowych Stowian. Poczatek ich chrystianizacji wia-
zany jest w tradycji z postacia $w. Andrzeja Apostota, z ktorym chrzescijanstwo miato
przyby¢ na te ziemie juz w I w. Chrystianizacja prowadzona przez Andrzeja musiata
mie¢ jednak charakter symboliczny. W IV wieku, na soborze w Nicei, jest juz mowa
o sieci administracji koscielnej na poludniu Pétwyspu Batkanskiego. Od 451 r., czyli
IV soboru powszechnego w Chalcedonie, koscioty te podlegaty patriarchatowi kon-
stantynopolitanskiemu. Dalsza przyszios¢ chrzescijanstwa zostata jednak zagrozona
przez naptyw ludow barbarzynskich. Najgrozniejsi byli Stowianie, ktérzy pojawili si¢
tam w VI w. Wsrod wielu grup Stowian na szczegdlna uwage zasluguja: Stowency,
Chorwaci, Duklanie, Serbowie i Karantanie. Karantanie od VIII w. znajdowali si¢
w ,,orbicie” wplywow chrzescijanstwa i przyjeli chrzest pod koniec pierwszej potowy
VIII stulecia. Chorwaci zyli na styku kultury stowianskiej i rzymskiej, a wérod nich
mieszkali juz chrzescijanie, nie-Chorwaci. Pierwsze proby misyjne wsréd Chorwatdéw
podjat w VII w. Rzym, a 100 lat pdzniej podobne proby przeprowadzit Konstanty-
nopol. Ostatecznie Chorwaci przyjeli chrzest na przetomie lat trzydziestych i czter-
dziestych IX w. Kolejng grupg byli Serbowie, do ktérych — podobnie jak do Chor-
watdw — skierowane zostaly dwie misje chrystianizacyjne, pierwsza z Rzymu, druga
z Konstantynopola. Wérdd probleméw, na ktore natrafili misjonarze, nalezy wymie-
nié: barier¢ jezykowa, kulturowa oraz nieche¢ porzucenia dotychczasowych wierzen.
Butgarzy stanowili grupe pochodzenia tureckiego, ktéra zasymilowala si¢ ze Stowia-
nami w pierwszej potowie IX w. Ich chrzest zwigzany jest z postacig chana Borysa
i datuje si¢ go na 866 r. Pomimo utworzenia struktur koscielnych istniejacy juz wezes-
niej spoteczny sprzeciw wobec chrzescijanstwa doprowadzit po abdykacji Borysa do
ponownej reakcji poganskiej. Podsumowujac swoja prelekcje, prof. Pentek zauwazyt,
ze ze wzgledu na ubdstwo zrodet nasza wiedza dotyczgca Stowian potudniowych jest
niewielka. Udzielit rowniez odpowiedzi na pytanie o to, co spowodowato, ze Stowia-
nie potudniowi ulegli chrystianizacji. Pierwsza przyczyna bylo przekonanie o tym, ze
chrzest jest sposobem na wprowadzenie do panstwa cywilizacji chrzescijanskiej z jej
wysoka kultura (m.in. pis$miennictwem). Drugg przyczyna bylo zastosowanie ,,0d-
gbérnego” modelu przyjmowania chrztu. Mimo to jednak chrystianizacja przebiegata
wsrod potudniowych Stowian powoli i byta procesem dtugofalowym.

Profesor dr hab. Jarostaw Dudek omoéwit chrystianizacje ludow stepowych Euro-
py Wschodniej. Europejska christianitas czuta lgk przed nowymi, nieznanymi luda-
mi. O tych mieszkajacych na stepach krazylo wiele pogtosek — méwiono, ze ludzie
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ci zywig si¢ padling, przelewaja krew swych ojcow, poslubiajg bratowe i macochy.
Ich chrystianizacja rozpoczgta si¢ na poczatku V w., kiedy bp Teotymos rozpoczal
prace misyjng wsrod Hunoéw. W nastepnym stuleciu misj¢ t¢ — wsréd Hunow za Kau-
kazem — kontynuowal bp Teokletos. Sto lat poézniej, w VII w. pierwszy wladca Bul-
garéw przyjat chrzest. Jakie byly rzeczywiste efekty trzech wiekdéw chrystianizacji?
Niewielkie. Chrzest przyjmowali gtéwnie naczelnicy plemienni i ich sprzymierzency.
Jednak dzigki tym zabiegom Ko$ciota mogt on roztoczy¢ opieke duszpasterska nad
chrzescijanami znajdujacymi si¢ w niewoli hunskiej. Mata skutecznos$é koscielnej
misji wynikala rowniez z niestabilnosci politycznej ludow mieszkujgcych na stepach
oraz ich mobilnosci. Na stepach pontyjsko-kaspijskich scentralizowang wtadzg udato
si¢ ustanowi¢ dopiero w VII w. (Chazaria, do X w.), a ponownie w wiekach XII-XV
(Ztota Orda). O ile w X-wiecznej Chazarii mozna byto znalez¢ sporo chrzescijan,
o tyle w Ztotej Ordzie misje chrzescijanskie nie odniosty duzego sukcesu — pozostata
ona pod dominujagcym wptywem islamu.

Wigkszo$¢ inicjatyw chrystianizacyjnych podejmowanych od VII w. pochodzita
z Bizancjum. Nalezy tu wspomnie¢ §w. Konstantyna-Cyryla (po 860), arcybiskupa
Chersonu (919-920), swigtych Stefana z Subdai i Jana z Gocji, biskupdéw z Krymu
(ok. 667). Na poczatku X w. istniato juz samodzielne biskupstwo metropolii goc-
kiej. Konczac, prof. Dudek podkreslit, ze w $redniowieczu chrzescijanstwo nie od-
niosto wigkszego sukcesu w Kaganacie Chazarskim, poniewaz religig dynastii zostat
judaizm.

Wystapienie prof. Dudka wywotalo burzliwg dyskusje, prowadzong gléwnie wo-
kot problemu holistycznego patrzenia na histori¢ chrystianizacji. Czes¢ dyskutantow
zwrdcita uwage na fakt, ze nie mozna patrzeé na ten proces tylko w optyce polityki.
Nalezy zauwazy¢ tez kwestie zwiazane z filozofig, dialog migdzy przedstawicielami
Kosciota i poganskimi wladcami (przywotana zostata dysputa prowadzona u chana
dotyczaca wyboru migdzy chrzescijanstwem, judaizmem i islamem). W refleks;ji hi-
storycznej trzeba tez uwzglgdnié racje teologiczne — kazdy wiladca szukal mocnego
bostwa, ktore zapewnitoby mu pomysine i owocne wiadanie, co implikuje pewien
zwiazek religii z polityka.

Po krotkiej przerwie glos zabrat dr Karol Kollinger, prezentujac temat ,,chrztu
Rusi w wersji islandzkiej”. Punktem wyjscia jego wystapienia stata si¢ Saga o Olafie
Tryggvasonie, napisana przez mnicha Oddra Snorrasona i opowiadajaca o dziejach
tego skandynawskiego wladcy. Wedtug sagi Olaf Tryggvason wychowat si¢ na Rusi,
na dworze kréla Wtodzimierza (jest to jednak bardzo mato prawdopodobne). Podczas
drugiego pobytu na Rusi, przebywajac tam w roli waznego dowodcy wojskowego,
rzekomo miat widzenie, podczas ktorego ustyszat stowa: ,,Udaj si¢ do Grecji, tam
poznasz imi¢ twego Pana Boga [...]”. Zgodnie z poleceniem udat si¢ do Grecji, przy-
jat chrzest i zaprosit do przybycia na Rus tamtejszego biskupa. W zwigzku z wersja
wydarzen przedstawiona w sadze prelegent zadat trzy pytania. Czy Olaf Tryggvason
byt na Rusi? Kiedy? Czy byl w Bizancjum? Odpowiedz na nie przysparza history-
kom trudnosci. Milczg o tych wydarzeniach zrodta staroruskie i bizantyjskie. Dok-
tor Kollinger zauwazyt, ze sama wizja Olafa przypomina wizje Abrahama opisang
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w 28 rozdziale Ksiggi Rodzaju oraz wizje $w. Pawla, zawarta w 9 rozdziale Dziejow
Apostolskich. Mozna si¢ w niej dopatrze¢ roéwniez podobienstwa do Historii Karola
Wielkiego pidra Pseudo-Turpina. Nalezaloby wiec zada¢ pytanie, czy opisuje ona rze-
czywiste wydarzenia, czy jest raczej w czesci owocem licentiae poeticae piszacego
ja mnicha. Prelegent przedstawit nastgpujace wnioski. Olaf Tryggvason rzeczywiscie
mogl przyby¢ na Ru$ wraz z Whodzimierzem (977/978), byt jednak zbyt mtody, by
odgrywa¢ tam role dowodcy. Jego pobyt w Bizancjum jest mozliwy — w celach han-
dlowych docierali tam przedstawiciele ludéw skandynawskich. Mozliwe jest rdwniez,
ze wlasnie przez Ru$ Olaf wracat do Skandynawii. Jest jednak bardzo mato prawdo-
podobne, by na Rusi odegral rolg przypisywana mu przez autora sagi.

Kolejnym referentem byt prof. dr hab. Jarostaw Nikodem. Podjat on temat chry-
stianizacji ludow mieszkajacych na wschodnich wybrzezach Battyku. Nalezeli do
nich: Battowie, Lotysze, Litwini i Zmudzini. Poczatek misji chrzescijanskiej wsréd
Battow przypadat na lata szes¢dziesigte XII w. Wazng postacia byt tu Meinhard, ktory
dwuptaszczyznowo prowadzit chrystianizacje Liwdw. Po pierwsze, dawal im wyktad
wiary, po drugie — pomagat im wzmocni¢ si¢ przeciw Litwinom. Kiedy po 10 latach
biskup opuszczal Inflanty, napisat do papieza. Ten w odpowiedzi stwierdzit, ze sko-
ro perswazja nie da si¢ nawrocic ich na chrzescijanstwo, nalezy uzy¢ sily. Nastgpca
Meinharda, Bertold z Lokkum, podjat si¢ tego zadania. Doprowadzito to do odrzuce-
nia chrzescijanstwa przez Liwdw i zatrzymato chrystianizacj¢ na tych terenach. Ko-
lejng probe chrystianizacji tamtejszych ludéw podjeli dopiero w 1295 r. krzyzowcy
(status krzyzowca otrzymywat kazdy, kto w tym celu udawat si¢ nad Dzwing). Hierar-
chie reprezentowat bp Albert von Buxhovden. W dzieje chrystianizacji Battéw wpisali
si¢ kawalerowie mieczowi — zakon rycerski stworzony na bazie reguly templariuszy.
W tej ,.krucjacie battyckiej” uczestniczyli takze inni misjonarze i kupcy z Rzeszy oraz
wladcy Danii i Szwecji. Gdyby poprzestac¢ tylko na refleksji polityczno-militarnej,
zubozyliby$Smy jednak bardzo wysitek tych specyficznych misjonarzy. Nie mozna
w tym miejscu zapomnieé o realnym pragnieniu wltadcéw chcacych zapewnié zba-
wienie swoim poddanym. Wiek XIII byl pasmem nastgpujacych po sobie okreséw
pokoju i walk zwigzanych z probami restauracji wczesniejszych wierzen. Dzialo si¢
tak wérdéd Kurdw, Semigalow, Liwow 1 Estow. Wyjatek stanowili Letgalowie, ktdrzy
przyjeli chrzescijanstwo dobrowolnie. Podsumowujac dziatalnos¢ chrystianizacyjna
prowadzong na tych terenach, prelegent zauwazyl, ze wsrod metod misjonarzy procz
perswazji i szantazu nie brakto, niestety, takze brutalnosci — zabijania jenicéw, nakla-
dania podatkéw 1 bogacenia si¢ kosztem rodzimej ludnosci. Te ostatnie metody byty
domeng kawaleréw mieczowych.

W innej sytuacji znalezli si¢ Litwini. Po pierwsze, chrzescijanstwo dotarto do
nich pozniej ze wzglgdu na odlegtos¢ dzielaca ich od wczesniej omdéwionych ludow.
Po drugie, zdotali utworzy¢ panstwo jeszcze przed dotarciem ekspedycji militarno-
-misyjnych, a wladcy europejscy — wérod nich papiez Innocenty IV — uwazali, ze kaz-
de panstwo, niezaleznie od tego czy jest chrzescijanskie, czy nie, ma prawo do istnie-
nia. Te fakty przesadzity o pokojowym charakterze wprowadzania chrzescijafistwa na
Litwie.
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Sesje popotudniowa rozpoczat dr Darius von Giittner Sporzynski z Melbourne
referatem zatytulowanym Od misji do wojny Swigtej i krucjaty. Chrzest pogan w kre-
gu Srodkowoeuropejskim a ideologia krucjatowa. Sprobowat najpierw opisac i zde-
finiowaé ,krucjaty péinocne”. Byly to wyprawy zbrojne, ktore wprowadzaly przy-
mus przyjmowania chrzescijanstwa i zaktadaly ekspansje terytorialng organizujacych
je mocarstw. Wiele z nich nie miato papieskiej aprobaty. Wyprawy takie prowadzili:
Niemcy, Polacy, Rusini, Szwedzi, Dunczycy. Definiujac ,,§wigta wojng” wewnetrzng
lub zewnetrzna, nalezy wymienic¢ jej trzy elementy — jest to (1) wojna $wigta, (2) woj-
na sprawiedliwa i (3) pielgrzymka. Byla ona uwazana za akt bezinteresownej mitosci
blizniego. Aby moc mowi¢ o wojnie sprawiedliwej, musiaty by¢ spetnione trzy wa-
runki: (1) wypowiedzenie jej przez prawowita wtadze, (2) dobra intencja jej prowa-
dzenia, (3) prowadzenie jej dla sprawiedliwych przyczyn. Pierwszym dokumentem
wzywajacym do podjecia wojny przeciw poganom byt napisany ok. 1108 r. Apel mag-
deburski. Pozniejsze krucjatowe wezwanie Bernarda z Clairvaux z czasem zostato
odczytane jako wezwanie do prowadzenia wojen z poganami w ogole. Nalezato je
toczy¢ tak dlugo, az poganie si¢ nawrdca lub zostang unicestwieni.

Referent omowit nastgpnie sytuacje panstwa Piastow, zaznaczajac wysitki Bo-
lestawa Krzywoustego zmierzajace do nawrdcenia Pomorzan i Prusow. Zostaty one
spisane w Kronice Anonima zwanego Gallem. Argumentami przemawiajgcymi ,,za”
podjeciem takich wysitkéw byty: chrystianizacja pogan, pozyskanie ziem oraz poli-
tyka (ziemie bytyby podlegte Polsce, a nie Cesarstwu). Za Bolestawa Kedzierzawego
(1146-1173) Polska podjeta dwie chrystianizacyjne misje zbrojne nieogloszone jed-
nak oficjalnie krucjatami. Wyprawy te, przeprowadzone w drugiej potowie XII w.,
zbiegly si¢ z innymi walkami, niemajacymi podtoza religijnego. W pierwszej potowie
XIIT w. w prowadzenie misji w Prusach zaangazowaly si¢ rézne zakony. Wsrdd nich
nalezy szczegdlnie wymieni¢ tzw. Krzyzakow, ktorzy w 1226 r. na prosbe Konrada
Mazowieckiego osiedlili si¢ w Polsce.

Podsumowujac swoje wystapienie, dr Sporzynski zaznaczyt, ze krucjaty pétnocne
doprowadzity do wlgczenia waznych ziem do europejskiej christianitas. W zakoncze-
niu podkreslit rowniez, ze wyprawy te byty czesto lokalnymi inicjatywami misyjnymi
spowodowanymi religijnym zapalem (wojna §wieta) oraz ambicjami dynastycznymi
i czgstokrod¢ nie mialy papieskiej aprobaty. Czasem ich uzasadnieniem byta m.in. wro-
g0$¢ pogan wobec chrzescijan-neofitow.

Ze wzgledu na inne obowigzki akademickie na konferencj¢ nie dotart prof. dr hab.
Dariusz Sikorski z Poznania, ktéry miat wygtosi¢ kolejny odczyt. Jego referat, Papie-
stwo i cesarstwo wobec misji chrystianizacji, znajdzie si¢ jednak w pokonferencyjnej
publikacji, zawierajacej wszystkie wystapienia.

Dwa ostatnie wystapienia czwartkowej sesji poswigcone byty ewolucji doktry-
ny i praktyki misyjnej Kosciota. Pierwszy referat, przygotowany przez dr. Milosza
Sosnowskiego z Poznania, omawiat ewolucje doktryny i praktyki misyjnej na Zacho-
dzie. Referent przypomniat najpierw dziedzictwo starozytnosci chrzescijanskiej: ideg
pax Romana oraz uniwersalizm jezyka tacinskiego. Zauwazyl, ze w tym kontekscie
wszelkie préby adaptacji do odmiennych wierzen byly uwazane za co$ gorszacego,
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»~rozmiekczanie” chrzescijanstwa, otwieranie go na synkretyzm. Nastgpnie wspo-
mnial, ze celem chrystianizatoré6w nie bylo tylko ochrzczenie jak najwigkszej liczby
0s6b. Zalezato im tez czgsto na prawdziwym i szczerym przekazaniu wiary. Swiad-
czg o tym terminy uzywane do okre$lenia chrzczenia: obok podstawowego baptizare
(chrzci¢), wystepuja inne, m.in. generare (rodzi¢). Po tych dwoch uwagach wstep-
nych referent przeszedt do omowienia metod ewangelizacji, nazywanych réwniez
strategiami czy doktrynami chrystianizacji.

Misja apostolska charakteryzowata si¢ modelem jednostkowym — jej podstawa
byla osoba apostota, ktory glosit Ewangelie. W modelu wczesnobizantyjskim duza
role odgrywaty racje polityczne — to one decydowaly o podjeciu misji. Swiety Au-
gustyn z Canterbury proponowat metode ,,ciggtosci miejsc swigtych”. Wedlug niego
nalezato zniszczy¢ dotychczasowe miejsca poganskiego kultu Iub ponownie wyko-
rzysta¢ je po usunigciu idoli. Najczesciej stosowang i wykorzystywang do dzi§ meto-
da byta metoda ,,proby sit” przeprowadzana po uprzednim poznaniu spoteczenstwa.
Referent zauwazyl, ze dosy¢ czesto hagiografowie opisujacy histori¢ ewangelizacji
upodabniali osoby ewangelizatorow do apostotéw (np. nadajac niektorym epizodom
z ich zycia podobienstwo do historii znanych z Nowego Testamentu lub z zywotoéw
swigtych) czy tez nadajac im ponadnaturalne zdolnos$ci (np. $w. Patryk, ktéry ma taka
site, ze bez wysitku rzuca druidami). Doktor Sosnowski zaznaczyl, ze przy omawia-
niu historii ewangelizacji nalezy pamigtaé, iz bardzo czesto ,,scena” dla dziatalnosci
misjonarzy byla juz przygotowana (obecnos¢ sasiadow chrzescijan, wojska, nawra-
canie si¢ kobiet), a ci jednostkowi ewangelizatorzy wchodzili na nig w odpowiednim
momencie. Ostatnig przedstawiong metoda misyjng byla akomodacja, ktérej przy-
ktadem byta misja o. Mattea Ricciego w Chinach przetomu XVI i XVII w. Pomimo
poczatkowej przychylnosci papiestwa przeciwni jej byli franciszkanie i dominikanie.
W wyniku ich naciskéw metoda ta zostata zakazana, a Kosciét odnidst na Dalekim
Wschodzie porazke.

Na zakonczenie prelegent zadat pytanie o to, kiedy wlasciwie poganie stawali si¢
chrzescijanami. Wskazal dwa kryteria: zewngtrzne — ortopraxia: modlitwa, zwyczaje,
poszanowanie Kos$ciota (§wieccy 1 kler) oraz wewngtrzne — przemiana zycia (mni-
si). Odpowiedzie¢ na to pytanie probowat rowniez Alkuin, ktory uzaleznit przyjecie
chrztu od spehienia pigciu obiektywnych warunkéw. Chrzescijaninem byt ten, kto:
(1) ustyszat o niesmiertelnosci duszy oraz karze i nagrodzie wiecznej, (2) grzechu
i dobru, (3) Chrystusie umartym i zmartwychwstatym, (4) naszym przysztym zmar-
twychwstaniu, (5) a na koniec potwierdzit, ze rozumie to, co ustyszat. W integralnym
spojrzeniu na chrystianizacj¢ na Zachodzie nalezy wzia¢ réwniez pod uwagg przeko-
nanie wladcéw (Karolingow, Piastow) o powierzonej im misji ogtoszenia Chrystusa
poganom oraz o towarzyszacym temu eschatologicznym pospiechu — skoro koniec
$wiata zbliza si¢ nieubtaganie, to trzeba ochrzci¢ jak najwigkszg liczbg osdb, zapew-
niajgc im zbawienie.

Po omoéwieniu doktryny i praktyki misyjnej na Zachodzie przyszta kolej na
Wschdd. Temat ten przedstawit prof. dr hab. Maciej Salamon. Za poczatek ery wzmo-
zonej dziatalno$ci misyjnej ad intra i ad extra uznal przelom konstantynski z I1II/IV w.
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Prelegent wskazat najpierw na przyktad Ormian jako ludu, ktory przyjat chrzescijan-
stwo jeszcze bez zewngtrznego wptywu patriarchy lub cesarza. Do Armenii udat sig¢
po swoim nawrdceniu Grzegorz (Oswieciciel). Po pewnym czasie zaczely nawracad
si¢ kobiety, w koncu przekonat si¢ do nowej wiary takze krdl, Tiridates I1I. Tamtejsi
chrzes$cijanie mieli kontakt z duchownymi z Kapadocji i Syrii. Po soborze chalcedon-
skim Ormianie nie zajeli wspdlnego stanowiska wobec jego postanowien — czgs¢ je
przyjmowata, czgs¢ byta przeciwna. Kontrolowanie tej grupy przez Koscidt Cesar-
stwa bylo ograniczone.

Kiedy mowi si¢ o doktrynie i1 praktyce misyjnej na Wschodzie, nalezy zauwazyc,
ze w tej czgsci Kosciota wiekszy nacisk ktadziony byt na dziatania ad intra (kwestie
konfesyjne) niz ad extra (chrystianizacja). W tak pojetej misji istotng role odgrywat
cesarz. Bylo to widoczne w sporze o liczbe natur w Chrystusie, gdy cesarzowa Teo-
dora sktaniata si¢ ku monofizytyzmowi, a cesarz Justynian ku stwierdzeniom soboru
chalcedonskiego. Kwestia konfesyjna byta widoczna réwniez poza Cesarstwem — na
obszarze od Syrii do Chin. W znajdujacych si¢ tam miastach zyty gminy chrzescijan-
skie. Zazwyczaj na jedno miasto przypadata jedna gmina konfesyjna, czasem dwie.
Rozproszone na tak olbrzymim obszarze, odlegte od centrow koscielnych Cesarstwa
gminy te cieszyly si¢ sporg samodzielnoscig. Mozna tam byto spotka¢ monofizytow,
nestorian i chalcedonczykdéw. Ich jezykiem byt najczesciej jezyk syryjski; z czasem
zaczeto wiaczaé do liturgii jezyki miejscowe. Wszystkie te grupy charakteryzowata
dluga zywotnos$¢, niezalezna od poparcia wladzy panstwowej lub jego braku. Osta-
bienie cesarskiej dziatalno$ci ad extra przyczynito si¢ do rozkwitu chrzescijanstwa
wschodniego (np. od VII w. w Chinach). Na tle ogdlnej polityki Cesarstwa wyrdznia
si¢ misja mnicha Cyryla-Konstantyna, ktéry w IX w. udat si¢ do kalifa w Samarze, by
broni¢ chrzescijan, cho¢ nie byli oni chalcedoniczykami. Mozna wigc stwierdzi¢, ze
chrzedcijanie poza Cesarstwem byli przez nie traktowani przychylnie, niezaleznie od
ich zapatrywan dogmatycznych.

Az do IX w. mozna mowi¢ o pewnym kryzysie misji na Wschodzie. Bez sukce-
soOw probowano podjac¢ si¢ chrystianizacji luddw mieszkajacych na wybrzezu Morza
Czarnego 1 na Kaukazie. Poza misjg ,,dyplomatyczng”, zakonczong w 705 r. chrztem
chana Terveta, wtadcy Protobutgaréw, mato interesowano si¢ ludami sasiadujacymi
z Cesarstwem. W IX w. nowymi terenami misyjnymi staly si¢ ziemie odzyskane z rak
Arabow oraz Batkany. Chrystianizacja tych drugich przebiegata powoli — stworzo-
no struktury koscielne i ufundowano klasztory, samej zas ludnosci ,,dano czas” do
przyjecia chrzescijanstwa (ostatecznie proces ten zakonczyt sic w XV w.). Omijajac
celowo misje morawska, omowiong poprzedniego dnia, prof. Salamon przeszedt do
tematu chrystianizacji Rusi, ktorg podjeto pod koniec X w. Czes$¢ spoteczenstwa ru-
skiego byla zainteresowana chrzescijanstwem, ktére poznawano przy okazji kontak-
tow z wojskiem i handlarzami pochodzacymi ze Skandynawii. Niestety, 6wczesne zro-
dta nie pozwalaja nam pozna¢ metody wykorzystanej przez chrystianizatorow Rusi.
Pozniejsze, osiemnastowieczne wyobrazenia (sie¢ biskupstw, metropolita dyskutujacy
z ludem), mozna zaliczy¢ raczej do domeny fantazji. Pewna jest natomiast istotna rola,
jaka odegraty w tym procesie klasztory, otwarte na otaczajace je spoteczenstwo.

C-Teo-20.indd Sek4:281 18.03.2016 07:36:36



282 KRONIKA

Ostatni dzien konferencji rozpoczat si¢ wystapieniem prof. dr. hab. Adama Kraw-
ca na temat spotecznych konsekwencji chrystianizacji ,,Mtodszej Europy”. Prelegent
zaznaczyl dwie kwestie: po pierwsze, ograniczyt granice ,,Mtodszej Europy” do Eu-
ropy Srodkowo-Wschodniej (pominat wiec Skandynawie); po drugie, zauwazyt, ze
termin ,,chrystianizacja” ma bardzo szerokie znaczenie, dlatego skupit si¢ na kilku
konkretnych jej przejawach.

Pierwszym zagadnieniem byly przemiany wierzen i praktyk religijnych. W po-
czatkowe] fazie chrystianizacji mozna méwi¢ o istnieniu ,,dwuwiary” — wierzono
i w Boga chrzescijan, i w dawnych bogdw czczonych przed chrztem. Wysitki chry-
stianizatoréw spotykaty si¢ raczej z biernym oporem niz otwartym buntem. Droga
do przemian wierzen byta dluga, co wida¢ m.in. w przypisywaniu czgsci atrybutéw
poganskich bostw chrzescijanskim §wigtym. Nowa wiara powodowata tez opisywanie
niektorych wydarzen ekonomicznych czy politycznych w jezyku religijnym (czego
przyktadem w XIII w. stato si¢ potaczenie postaci §w. Stanistawa z pragnieniami zjed-
noczeniowymi panstwa polskiego). Kolejna konsekwencja chrystianizacji bylo przej-
mowanie przez ochrzczone ludy etyki chrzescijanskiej (nierozerwalnosci matzenstwa,
zakazu stosunkow pozamatzenskich). Nastepng zmiang byto zwiazanie cyklu tygo-
dniowego i rocznego z rokiem koscielnym oraz zmiany w jadlospisie (posty, piatki,
suche dni). Opdr wobec postow byt czasem zwalczany sita (por. Chrobry i wybijanie
zebOw za spozywanie mig¢sa w dni postne).

Kolejnym obszarem zmian byt podzial spoteczenstwa, a wlasciwie pojawienie si¢
nowej grupy spolecznej — duchowienstwa (katolickiego i prawostawnego). Grupe ta
wyroznialy: stréj, fryzura, wstrzemig¢zliwos¢ seksualna i wyksztalcenie.

Wplyw na gospodarke miato powstanie ruchu pielgrzymkowego, fundacje cyster-
skie (nowe metody uprawy ziemi), poznanie zasad i rozwoj hodowli ryb (skutek po-
stow).

Chrystianizacja wplyneta takze na kulture, przynoszac pismo. Stowianie nie mieli
wlasnego alfabetu (mieli go Wegrzy, ale nie stuzyt do tworzenia literatury). Kosciot
przyniodst wiec jezyk tacinski i tacinski alfabet. Warto zaznaczy¢, ze aby z nich sko-
rzystac, trzeba byto posiada¢ réwnoczesnie trzy umiejg¢tnosei: pisania, czytania i zna-
jomosci taciny. To zawegzato grupe wyksztalconych gléwnie do duchowienstwa. Na
Wschodzie uzywany byt inny alfabet — glagolica, ktéry z czasem zastapita cyrylica.
Jezyk stowianski w dialekcie macedonskim znamy jako staro-cerkiewno-stowianski.
Z rozwojem kultury zwiazane jest rowniez prowadzenie szkot, skryptoridw oraz opra-
cowywanie prawa. Ze wspomnianego juz powodu (znajomos¢ jezyk lacinskiego) za
te dziatalno$¢ odpowiadali ludzie KoS$ciota.

Tozsamos¢ ludnosci miejscowej stopniowo zaczynata si¢ ksztalttowaé na podsta-
wie wydarzen lokalnego Kos$ciota: budowy czy przebudowy $wiatyni, waznych uro-
czystosci religijnych i $wiat. Utrwalenie tradycji dokonato si¢ na drodze reinterpre-
tacji dawnych wydarzen i wierzen w kluczu chrzescijanskim. Z osobami §wietych
wigzano pochodzenie wlasnych etnosow (np. Cyryl i Metody) oraz pozytywne wyniki
wypraw zbrojnych.
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Przyjecie chrzescijanstwa wptywato takze na zmiang topografii sakralnej — natura
stracita swojg autonomie. Jej miejsce zajely koscioty, poczatkowo drewniane, a z cza-
sem murowane. Krajobraz wypetnity tez symbole: kapliczki, krzyze, figury. Pojawity
si¢ nowe rytuaty: pielgrzymki i procesje oraz nowe dzwicki (dzwony). Zmianie ulegt
réwniez obraz $wiata (nie znamy obrazu §wiata Stowian, ale mozemy mie¢ pewnos¢,
ze nie byt on sferyczny), wigzany teraz z Bogiem i elementami chrzescijanskimi.

Wyktad dotyczacy postaw i dzialania czynnikoéw rodzimych wobec misji chrze-
Scijanskich wyglosit prof. dr hab. Andrzej Pleszczynski. Spotkanie z chrzes$cijanami
wywotywalo rézne reakcje otoczenia: akceptacje, nieufnos¢ (stopniowo pokonywa-
ng dzigki przyktadowi wladcow), wrogos¢ (wlacznie z zabiciem misjonarzy). Przy-
ktadem wrogiej reakcji byly przes§ladowania znane jeszcze z Cesarstwa Rzymskiego,
gdzie nowa religia burzyta dotychczasowy porzadek spoteczno-religijny (np. kult ce-
sarza). Wérod innych przyczyn negatywnej odpowiedzi pogan mozna wymieni¢ brak
respektowania prawa miejscowej ludnosci, zemste ($Smier¢ $w. Wojciecha), cheé od-
wetu na grupie zwigzanej z misjonarzami. Podobnie porzucenie juz przyjetej wiary
mialo rézne podtoze. Jedna z przyczyn apostazji mogta by¢ pogarda dla stabosci mili-
tarnej lub statusu materialnego grupy, z ktoéra zwigzani byli misjonarze.

Poniewaz waznym czynnikiem akceptacji nowej wiary byl doczesny sukces
chrzedcijanstwa, dlatego stracita na znaczeniu podstawowa w pierwszych wiekach
chrzescijanstwa droga ,,oddolna”. Aby misjonarze odniesli sukces, potrzebna byta
zgoda miejscowego autorytetu, wladcy. Ci czesto wymagali dodatkowo zgody miej-
scowej wspdlnoty. Nie zawsze jednak oznaczalo to zgode na powszechne przyjecie
wiary. Bywato, ze chrzczony byt tylko wtadca, a poddani nie. Czgsto dochodzito tez
do odrzucenia wiary przez kolejnych wladcow i ponownego przyjecia jej przez ich
nastepcow.

Prelegent zauwazyl, ze nowoscia chrzescijanstwa, w odroznieniu od religii pogan-
skich niemajacych charakteru totalnego, byto zaangazowanie catego cztowieka — jego
doczesnosci i wiecznosci, podczas gdy kult poganski dotyczyt tylko wybranych seg-
mentow rzeczywistosci i w duzej mierze miat charakter utylitarny — jego celem bylo
zapewnienie szczesliwej doczesnosci. Chege przekonaé pogan do przyjecia nowej
wiary, misjonarze czg¢sto starali si¢ poj$¢ na pewien kompromis i wykorzysta¢ dobre
elementy juz zastanej kultury (wybrzmiewa to chociazby w instrukcji papieza Grze-
gorza Wielkiego wystosowanej do Augustyna z Canterbury). Jako przyktad takiego
kompromisu prof. Pleszczynski przedstawit jedenastowieczny Torslev Kirke w Danii.
Na znajdujacej si¢ tam misie chrzcielnej Chrystus zostat ukazany zgodnie z kanonami
owczesnej wrazliwosei, zakorzenionej w miejscowej kulturze — eksponowanie cech
anatomicznych miato w niej zwiazek z idea sakralnosci.

Ostatnie wystapienie konferencji miato zapowiedzie¢ obrady przysztoroczne. Pro-
fesor dr hab. Marek Cetwinski wygtosit referat pt. Poczgtki chrzescijanstwa w pamie-
ci historycznej spolecznosci ,, Mlodszej Europy”. Przedstawit w nim histori¢ zrodet
opisujacych poczatki chrzescijanstwa w ,,Mlodszej Europie”, ktérych jedna trzecia
pochodzi z XII w. Sa to trzy kroniki opisujace histori¢ Polski, Rusi i Czech: kronika
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Anonima, kronika Kosmasa oraz Powies¢ minionych lat. Referent zaznaczyt, ze dzi$
nie dysponujemy juz r¢kopisami dziet, a tylko wydaniami zrodtowymi. Jedne od dru-
gich dzieli okres ok. 200 lat. Celem kronik byto przeciwstawienie si¢ pamigci zbio-
rowej (,,piesniom nieuczonych grajkow” — jak pisat jeden z kronikarzy). Ich autorzy
starali si¢ tez odpowiadaé na terazniejszos¢, interpretowac ja. Chrzescijanskiej inter-
pretacji poddano réwniez wiele wydarzen poprzedzajacych przyjecie chrztu w 966 r.
Przy calej trosce dziejopisdw o przekazanie historii swojego narodu zadziwia brak
szczegotowych informacji dotyczacych poczatkow Kosciota w panstwie Piastow. We
wspotczesnych kronikach i rocznikach jest niewiele takich wiadomosci. Wigcej napi-
sat o nich dopiero Jan Dhugosz, korzystajac w swoim opracowaniu ze zrddet ruskich.
Konkludujac, mozna stwierdzi¢, ze opis poczatkdw chrzescijanstwa w Polsce wcigz
przysparza wielu trudnosci.

Podsumowania konferencji dokonatl prof. dr hab. Jozef Dobosz. Jak stwierdzit,
przez trzy dni uczestnicy spotkania przezyli intelektualng podrdz, ktéra zaczeta sig
na potocnym zachodzie i dotarta na pénocny wschdd, szerokim tukiem otaczajac
ziemie Piastow. W trakcie konferencji zauwazono kilka kwestii dyskusyjnych. Nalezy
do nich m.in. definicja chrystianizacji i terminologia z nig zwigzana. Problemem byto
réwniez okreslenie ram czasowych tego procesu — o ile mozna ustali¢ punkt wyjscia,
o tyle trudno jest okresli¢ kres chrystianizacji. Dostrzezono réwniez rdznice w prze-
biegu chrystianizacji w kregu panstw ,,Mtodszej Europy” miedzy IX a XI stuleciem.

Pawel Zajac, Pawetl Lemekh, Patryk Osadnik
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Czasopismo roczne poswiecone zagadnieniom misjologji
Red. Zygmunt Otynski, Wanda Btenska. Poznan 1930/31 ss. 336.

IV. RoczNIKI ZWIAZKU AKADEMICKICH KOL MISYINYCH W POLSCE
Czasopismo roczne poswigcone zagadnieniom misjologji
Red. Wanda Btenska. Poznan 1931/32 ss. 331.

V. ANNALES MISSIOLOGICAE. ROCZNIKI MISJOLOGICZNE
Czasopismo roczne poswigcone zagadnieniom misjowiedzy
Red. Kazimierz Kapitanczyk, Wanda Btenska. Poznan 1932/33 ss. 399.

VI. ANNALES MISSIOLOGICAE. ROCZNIKI MISJOLOGICZNE
Czasopismo roczne poswiecone zagadnieniom misjowiedzy
Red. Wanda Blenska. Poznan 1934 ss. 333.

VII. ANNALES MISSIOLOGICAE. ROCZNIKI MISJOLOGICZNE
Czasopismo roczne poswiecone zagadnieniom misjowiedzy
Red. Kazimierz Kowalski. Poznan 1935 ss. 462.

VIII. ANNALES MISSIOLOGICAE. ROCZNIKI MISJOLOGICZNE
Czasopismo roczne poswiecone zagadnieniom misjowiedzy
Red. Kazimierz Kowalski. Poznan 1936 ss. 285.

IX. ANNALES MISSIOLOGICAE. ROCZNIKI MISJOLOGICZNE
Czasopismo roczne poswig¢cone zagadnieniom misjowiedzy
Red. Kazimierz Kowalski, Leon Koczy. Poznan 1937 ss. 485.

X. ANNALES MISSIOLOGICAE. ROCZNIKI MISJOLOGICZNE
Czasopismo roczne poswiecone zagadnieniom misjowiedzy
Red. Kazimierz Kowalski, Leon Koczy. Poznan 1938 ss. 292.
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XI. ANNALES MISSIOLOGICAE POSNANIENSES
Red. Ambrozy Andrzejak, Feliks Lenort. Poznan 2000 ss. 384.

XII. ANNALES MISSIOLOGICAE POSNANIENSES
Red. Ambrozy Andrzejak, Feliks Lenort. Poznan 2001 ss. 416.

XIII. ANNALES MISSIOLOGICI POSNANIENSES
Red. Ambrozy Andrzejak, Wojciech Kluj, Feliks Lenort. Poznan 2003 ss. 320.

XIV. ANNALES MISSIOLOGICI POSNANIENSES
Red. Ambrozy Andrzejak, Wojciech Kluj. Poznan 2004 ss. 320.

XV. ANNALES MISSIOLOGICI POSNANIENSES
Red. Ambrozy Andrzejak, Wojciech Kluj, Feliks Lenort. Poznan 2006 ss. 321.

XVI. ANNALES MISSIOLOGICI POSNANIENSES
Red. Ambrozy Andrzejak, Wojciech Kluj, Feliks Lenort, Kinga Puchata,
Jan Szpet. Poznan 2008 ss. 278.

XVII. ANNALES MISSIOLOGICI POSNANIENSES
Red. Ambrozy Andrzejak, Wojciech Kluj, Feliks Lenort, Kinga Puchata,
Jan Szpet. Poznan 2010 ss. 278.

XVIII. ANNALES MISSIOLOGICI POSNANIENSES
Red. Ambrozy Andrzejak, Wojciech Kluj, Feliks Lenort, Kinga Puchata,
Jan Szpet. Poznan 2012 ss. 356.

XIX. ANNALES MISSIOLOGICI POSNANIENSES
Red. Pawet Zajac, Poznan 2014 ss. 280.
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