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Filozofia i religia a wychowanie:
miedzy Swieckimi a religijnymi koncepcjami teleologicznymi

Abstract. Philosophy and religion vs. upbringing: between secular and religious teleological
concepts

This article is an attempt at analysing educational issues from the perspective of teleology. Teleology
is a sub-discipline of philosophical and religious reflection. Providing a purpose is a fundamental act
of humans. This type of reflection is also needed in education. The article presents four possible
types of relations between philosophy and religion in culture. These various possibilities result in
various solutions that can be employed in upbringing. Depending on the adopted system of values,
a young person will have a different vision of the world. The article also provides a historical
analysis, referring to various classical philosophical and religious systems.
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Wstep

Kategoria celowos$ci oraz po§wigcony temu pojeciu obszar teleologii to kwestia juz
rozpoznana w literaturze pedagogicznej. Teleologia wychowania jest obszarem dociekan,
ktora moze dotyczy¢ celéw dziatalno$ci wychowawczej. Cele te, jak zauwaza Heliodor
Muszynski, lokuja si¢ w przedmiocie sadéw wartos$ciujacych, a doktadniej postulatyw-
nych, gdyz nie tylko odnosza si¢ do pewnych warto$ci, ale réwniez do przysziosci (tego
co powinno by¢). Jak dalej autor dodaje, cele sa jednoczesnie zamierzonymi i pozadany-
mi wynikami wychowania, szczegbdlnie w odniesieniu do osobowosci cztowieka'.

' H. Muszynski, Ideat i cele wychowania, Warszawa 1974, s. 15-23.
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Kazimierz So$nicki zauwaza, ze cele wychowania powinny by¢ §wiadomie przyjete
przez wychowawece, ktory chce wywrzeé trwaty wpltyw na osobowos$¢ wychowanka, na-
lezy zatem dostrzegac, iz sama kategoria celu jest wpisana w pedagogice w relacje mig-
dzy podmiotem a przedmiotem wychowania. Wedtug tego badacza same cele wychowa-
nia nie powinny by¢ interpretowane w mysli wspotczesnej jako skonczone i zamknigte
rezultaty czynno$ci, ale jako pewne ukierunkowanie, ktére nabierze samorzutno$ci
w dalszym rozwoju wychowanka?.

Cel w pedagogice mozna rowniez rozumie¢ w znaczeniu we¢zszym w obszarze same-
go nauczania, gdzie prymarne staje si¢ uzyskanie okreslonego wyksztalcenia®. Tak spre-
cyzowane cele moga si¢ odnosi¢ do edukacji szkolnej, gdzie mozna je podzieli¢ na ogol-
ne oraz operacyjne, ktore odnosza si¢ do rezultatow konkretnych lekcji i spotkan
nauczyciela z uczniem*. Obok nich Denek wskazuje rowniez cele o charakterze naczel-
nym, posrednim i szczegétowym. Naczelnym celem edukacji w tym ujeciu bytby sam
rozwdj ucznia, zwigzany z umiejetnoscia rozumienia §wiata, kierowania sobg 1 ksztatto-
wania wlasnej tozsamosci, przygotowanie do rozpoznawania warto$ci, umiej¢tnosc sa-
morealizacji wedtlug przyjetego systemu wartosci’. Czestaw Kupisiewicz przedstawia
rowniez dychotomig celdéw wychowania i ksztatcenia, gdzie cz¢$¢ tych drugich wyposa-
zataby ucznidow w konkretne umiejetnosci i wiedze empiryczna®.

Porzadkujac z perspektywy filozoficznej te propozycje, mozna przyjac, ze cel jest
czyms$, co po pierwsze — konczy dzialanie, po drugie — jest czynnoscia, dzigki ktorej
osiaga si¢ zamierzone dobro, po trzecie — jest motywem, dzicki ktéremu powstaje jakas
czynnos$¢’. Zatem cel w rozumieniu filozofii wychowania bytby wartoscig nadrzedna,
ktora wienczy wysitki osoby, jednoczesnie taka warto$¢ (czy to filozoficzna, czy reli-
gijna) bytaby dobrem samym w sobie, dajacym wychowankowi motywacj¢ do dziata-
nia.

W niniejszym artykule dokonana zostanie proba przyjrzenia si¢ teleologii wychowa-
nia z perspektywy wybranych koncepcji filozoficznych i religijnych (przede wszystkim
filozofii starozytnej, Tomasza z Akwinu oraz mysli O$wiecenia). Dokonany wybor odno-
si si¢ przede wszystkim do historycznie juz utrwalonych szkot oraz doktryn, z ktérych
wiele wywarlo wpltyw na dzieje wychowania. Metoda poréwnawcza przyjeto trzy mozli-
we relacje miedzy filozofig a religia, jakie zachodzity w historii idei filozoficzno-religij-
nych: (1) jednosci miedzy religig a filozofia, (2) wspolnego obszaru filozofii i wychowa-
nia oraz (3) polemiki miedzy filozofig a religia. Z tych trzech r6znych uktadéw odniesien

2 K. Soénicki, Istota i cele wychowania, Warszawa 1967, s. 13—15, 98-99.
3 S. Nalaskowski, O ideale wychowania i celach ksztafcenia, Torun 1999, s. 64—65.

4 K. Denek, K. Przyszczypkowski, R. Urbanski-Korz, dksjologiczne podstawy edukacji, Poznan-Torun
2001, s. 77-81.

5 K. Denek, O nowy ksztatt edukacji, Torun 1998, s. 51
¢ Cz. Kupisiewicz, Dydaktyka, Krakow 2012, s. 79.
7 P. Gondek, Cel (hasto), w: Powszechna encyklopedia filozoficzna, t. 2, Lublin 2001, s. 68.
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wywodzg si¢ rozne cele wychowania. Jednocze$nie zalozono, ze podstawowy cel same;j
filozofii to proba zrozumienia rzeczywistosci, a celem religii jest proba nawiazania re-
lacji z transcendencjg. Kwestie te zostang rozwinigte w poszczegolnych podtytutach
artykutu.

W artykule przyjeto rowniez nastepujaca perspektywe badawczg. Zdaniem autora ar-
tykulu, filozofia (a takze religioznawstwo) jest istotng w rozwazaniach pedagogicznych.
Jak zauwazyt Gaston Mialaret wszelkie oddziatywanie na dziecko badz osobg¢ dorosta ma
wpisang w siebie celowos¢, cho¢ nie zawsze rozpoznang od strony kultury filozoficzne;j,
niemniej niemozliwe jest wychowanie bez odwolania si¢ do mniej lub bardziej wyraznej
filozofii®. Takze Sosnicki juz zwrocil uwage na to, ze pytania wychowawcze byly poprze-
dzane przez refleksje antropologiczno-filozoficzna, w ktdrej zadawano juz pytania ogolne
odnoszace si¢ do natury cztowieczenstwa, a rozne warianty odpowiedzi, przesadzaty nie-
kiedy o dalszych celach samego wychowania’.

Whplyw filozofii i religii na wychowanie

Ztozona rzeczywisto$¢ spoteczno-kulturowa w ktdrej uczestniczy cztowiek, jest sta-
tym obiektem namyshu réznych systemow filozoficznych i religijnych zaréwno tych hi-
storycznych, jak i wspdtczesnych. Wielcy mysliciele, jak i liderzy duchowi, swoim auto-
rytetem wyznaczali nowe kierunki rozwoju i rozumienia rzeczywisto$ci'®. Jednak
znaczenie filozofii w dzisiejszym $wiecie zmalalo, cze¢$ciowo na skutek jej wewnetrz-
nych przemian (nowe niesystemowe nurty filozofiil!), ale takze dlatego, ze znaczaca
wickszo$¢ wywodzacych si¢ z niej subdyscyplin, takich jak psychologia, socjologia czy
pedagogika wyemancypowato si¢ i wytworzylo wlasne, szczegdtowe sposoby interpreta-
cji rzeczywistosci.

Takze wspotczesny $wiat, tak dynamiczny w globalnych zmianach, oczekuje raczej
szybkiej i konkretnej oceny danego zjawiska, anizeli wolniejszej, ale glgbszej refleksji,
jaka cechowata klasyczng filozofi¢. Pomimo dluzszego juz kryzysu, w jakim pozostaje ta
dyscyplina'?, potrzeba rozumienia Swiata w calo§ciowym wymiarze nie zaniknie. Im wig-
cej bowiem nowych problemdéw spotecznych i kulturowych, wynikajacych miedzy inny-
mi z rozwoju technologii, przy jednoczesnym powstawaniu nowych, ale partykularnych

8 G. Mialaret, Wprowadzenie do pedagogiki, t. B. Baranowski, Warszawa 1968, s. 23.
° K. Soénicki, op. cit., s. 172—173.
10 Por. K. Jaspers, Autorytety: Sokrares, Budda, Konfucjusz, Jezus, Warszawa 2000.

" Wspolczesna filozofia jest najczgsciej konglomeratem roznych niesystemowych nurtow. Kierunki te
charakteryzuja si¢ tym, ze maja przedrostek ,,post”, np. ponowoczesnos$¢ (Bauman), postsekularyzm (Haber-
mas), czy posthumanizm. W niniejszym tekScie nawiazuje czesciej do filozofii klasycznej, w ktorej widzg
wigcej mozliwosci na odbudowe jej relacji z teoriami wychowania.

12 Por. E. Husserl, Kryzys europejskiego cztowieczernstwa a filozofia, Warszawa 1993.
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koncepcji dotyczacych cztowieka'®, tym bardziej potrzebna staje si¢ rozumna synteza,
w ktorej udatoby si¢ zawrze¢ réozne doswiadczenia, nie tylko te o charakterze czysto
sensualnym'®. Dzieje si¢ tak dlatego, ze wspdtczesni ludzie majg nadal sktonnosci do
myslenia w kategoriach celowosci. Nawet jesli namyst filozoficzny, czy tez religijny,
znika z horyzontu dzisiejszego cztowieka, skupionego na biezacych zadaniach i wyzwa-
niach, to nadal w glebi pozostaje myslenie teleologiczne w ramach zycia doczesnego.
W zalezno$ci od stadidw zycia i wychowania (a pézniej samowychowania), cztowiek ma
rozne, najczes$ciej materialno-spoteczne cele. Czesto celem mtodego wychowanka jest
odebra¢ dobrg edukacje (cho¢ niekiedy takze edukacje tatwa i szybka), otrzymaé wy-
ksztatcenie, ktore da mu szans¢ dalszego rozwoju zyciowego. Nastgpnie celem, jakze
pozadanym i waznym we wspotczesnym $wiecie, jest znalez¢ prace, ktora da satysfak-
cjonujace mozliwosci zawodowe i finansowe. Rownoleglym celem mlodego cztowieka
bywa, w zaleznosci od oczekiwan, rozwoj osobisty (postawa singli), ale dla wielu celem
prymarnym jest takze zatozenie rodziny. Moment zostania rodzicem dziecka takze niesie
za sobg szczegdlne cele — jak przekazanie swoich wartosci i dobrego wychowania nowe;j
istocie, a takze zabezpieczenie rozwoju potomka.

Predzej czy pozniej w zyciu kazdego cztowieka pojawiaja si¢ jednak swoiste ,,sytu-
acje graniczne”, o ktorych pisat filozof egzystencji Karl Jaspers'®, rozne trudne momenty,
zwigzane z cierpieniem — jak choroba wtasna lub bliskiej osoby, wypadek, $mier¢ bliskiej
osoby, czy takze trudno$ci psychiczne, takie jak poczucie winy za co$, czy tez poczucie
niemozliwosci zrealizowania wszystkich marzen zyciowych. Kazdy wybor czlowieka
niesie za soba pewne zawegzenie pola mozliwosci — nie zawsze mozna wroci¢ do po-
przedniej sytuacji. Zasadne wowczas jest pytanie o cel zycia, nie tylko w jego rozumie-
niu partykularnym (praca, rodzina, rozwdj osobisty, rozrywka), ale w znaczeniu egzy-
stencjalnym 1 metafizycznym. Stad potrzeba namystu nad celem, w réznych jego
glebszych aspektach.

Filozofie i religie dostarczyly jak dotad najwigcej koncepcji teleologicznych (celowo-
sciowych), stad warto wraca¢ do tej skarbnicy kulturowej ludzkos$ci, jaka sg rozne kon-
cepcje filozoficzno-religijne. Nietrudno zauwazy¢, ze wptyw tych systemoéw na wycho-
wanie i edukacje cztowieka jest przemozny. Od czasoéw klasycznych, wraz z naczelng
koncepcja paidei, przez wieki $rednie, z ich ideg nauk artes liberales, po czasy O$wie-
cenia wielu badaczy zwrdcito juz uwage na doniosty wpltyw filozofii i religii na edukacje

13 Rozwdj nauk kognitywnych oraz nauk o poznaniu jest przykladem tworzenia nowych, lecz redukcyj-
nych koncepcji na temat cztowieczenstwa.

14 Za filozofem Williamem Jamesem przyjmujg, ze mozemy nie tylko mowi¢ o do§wiadczeniu w wymiarze
empirycznym, ale takze o doswiadczeniu w wymiarze pozazmystowym (psychicznym badz duchowym). Zob.
J. Sawicka, Osobliwos¢ empiryczna doSwiadczenia religijnego. William James i duchowy pragmatyzm,
w: ,,Idea. Studia nad struktura i rozwojem poje¢ filozoficznych” vol. 24, 2012, s. 101-117.

15 Zob. D. Kolasa, Sytuacje mozliwe a sytuacje graniczne w filozofii Jaspersa, ,,Studia z Historii Filozofii”
nr 1/2010, s. 135-145.
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w znaczeniu historycznym'S. Jest to oczywista konstatacja, lecz trzeba ja przyjaé, aby
przej$¢ do dalszych rozwazan na temat celowosci. Pedagogika bowiem nie jest tylko
nauka empiryczng i czysto praktyczna, lecz ma swoje dtugie zwiazki z tradycjami filozo-
ficzno-religijnymi, ktore warto przypominac i je zglebiaé.

Cel w filozofii

Przyjmujac, ze cel jest dobrem, dzigki ktoremu czlowiek podejmuje swoje czynnosci
i ma motywacj¢ do dziatania, trzeba si¢ zastanowié, jakie sg cele w roznych ujeciach
rzeczywisto$ci, w jakich poruszaja si¢ filozofia, religia i wychowanie?

Kwestia celu w filozofii wydaje si¢ o tyle problematyczna, ze zglebiajac histori¢ my-
$li filozoficznej, okazuje si¢, ze w istocie nie ma jednej filozofii, lecz byly i sa rozne fi-
lozofie, ktore moga mie¢ catkowicie odmienne sposoby interpretacji rzeczywistosci.
W wielu podrgcznikach swoista brzytwa przecinajaca teorie wielkich myslicieli, jest to,
czy dana koncepcja nalezata do nurtu idealistycznego, czy materialistycznego?'” Konse-
kwencje biegunowo innej metody, z jaka podejdzie do $wiata idealista a materialista,
przektadajg si¢ na sposoby wychowania, gdyz innych wartosci bedzie szukat w dziataniu
miody czlowiek uksztattowany pod wptywem ,niewidzialnych” idei, a inaczej bedzie
funkcjonowat wychowanek, ktory odebral materialistyczne warto$ci, nastawione w celo-
wosci na §wiat doczesny i zmyslowy.

Mimo to mozna ustali¢ pewne, elementarne wspdlne cele, specyficzne dla nawet cal-
kowicie odmiennych sposobow uprawiania filozofii. Takim celem nadrzgdnym w rdz-
nych koncepcjach jest potrzeba zrozumienia rzeczywistosci. To w zasadzie ,,pierwsza
przyczyna” powstania filozofii, gdyz glowna inspiracjg pierwotnych myslicieli greckich
byta che¢¢ wyjasnienia, w jaki sposob swiat funkcjonuje, skad si¢ wziat, dlaczego jest?
Pozniejszy ,,zwrot antropocentryczny” w dziejach mysli, majace swoje sofistyczne pod-
stawy'®, nadal oscylowal wokoét konieczno$ci zrozumienia rzeczywistosci, tym razem
z czlowiekiem w jej centrum. Antropologia filozoficzna jednoczes$nie data asumpt do
rozwoju pierwszych idei pedagogicznych i wychowawczych, gdyz nieuchronnie nastgp-
nym pytaniem, po przemysleniu problemu ,,kim jest cztowiek?”, jest kwestia tego ,,jakie
warto$ci ksztattowaé w cztowieku?”. Pomimo wewngtrznych roznic, klasyczna grecka
filozofia byta zgodna co do tego, ze wychowanka nalezy ksztattowa¢ w duchu rozumno-
$ci — rozwijanie umiejetnosci racjonalnego mys$lenia miato wesprze¢ zaré6wno mloda
istot¢ ludzka, jak i da¢ nadzieje na dalsza, pomyslng kontynuacje kultury greckiej, ktéra

16 Por. Cz. Kupisiewicz, Z dziejow teorii i praktyki wychowania, Krakow 2012.
'7°J. Such, M. Szczesniak, Ontologia przyrodnicza. Poznah 2001, s. 13—14.
18 Por. J. Gajda, Sofisci, Warszawa 1989.
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trudno sobie wyobrazi¢ bez owego pierwiastka Sokratejskiego, inklinacji do racjonalne-
g0 wyjasnienia roznych problemow i zagadnien'.

Cel w religii

Nastepng kwestig, konieczng do dalszego przemyslenia teleologicznych podstaw wy-
chowania, jest zrozumienie tego, jaki jest cel religii jako takiej? Patrzac z perspektywy
religioznawczej, nieobceej takze pierwszym filozofom, od dawnych juz czaséw mieliSmy
do czynienia z réznorodnoscig kulturowa, a co za tym idzie, religijng w $wiecie. Juz
Herodot zwracal uwagg na osobliwe rdznice miedzy cywilizacjami, inne wzorce wierzen
i zachowan posrod odlegtych od Hellady plemion®. Prowadzilo to niekiedy do konse-
kwencji sceptycznych: skoro jest tyle réznych bogéw i kultow, czy mozliwe jest, aby
ktory$ z nich ontologicznie byl prawdziwy? Za Ksenofanesem mozna przyjac, ze jesli
w ogole da si¢ znalez¢ wspolny pierwiastek réoznych perspektyw w religiach, to naleza-
toby go wskaza¢ w nieantropomorficznych koncepcjach Boga®'. Chociaz przypisywanie
temu myslicielowi tendencji monoteistycznych, moze by¢ uznane za przedwczesne?, to
byt to swoisty zwrot w postrzeganiu mozaiki d6wczesnych wierzen.

W czasach nowozytnych, wraz z rozwojem antropologii kulturowej, na nowo doce-
niono roznorodnos¢ kulturows, a niektorzy mysliciele wskazali sktonno$¢ do samokwe-
stionowania wtasnych warto$ci, w obliczu mnogosci innych warto$ci cywilizacyjnych, za
cnote samg w sobie®. Dla wyznawcow poszczegdlnych religii niesie to za sobg istotny
problem teologiczny — bo czy nalezy przyja¢, jak wielu zachowawczych myslicieli reli-
gijnych, ze cala prawda lezy tylko w jednym, wylacznym wyznaniu, czy tez przynaj-
mniej elementy prawdy i mocy zbawczej kryja si¢ rowniez w innych religiach? Jest to
swoisty religijny spor pomig¢dzy ekskluzywizmem wyznaniowym, ktory w skrajnych for-
mach moze przejs¢ w fundamentalizm religijny, a inkluzywizmem duchowym, ktory do-
strzega w innych stanowiskach religijnych gleboka wartos¢. W religii rzymskokatolickiej
tendencje eksluzywistyczne dominowaly az do II Soboru Watykanskiego, ktory zapo-
czatkowal ekumeniczng perspektywe, z wahaniami kontynuowana do dnia dzisiejszego®.

19 Nie oznaczato to, ze w kulturze greckiej zmarginalizowany byl pierwiastek religijny. Wielu badaczy
podkresla, ze Sokrates byt religijna osoba. Zob. M. L. McPherran, Religia Sokratesa, Warszawa 2014.

20 Zob. Herodot, Dzieje, Warszawa 2007.
21 G. Reale, Historia filozofii staroZytnej, t. 1, Lublin 2000, s. 127-138.

22 Nie zawsze uznanie wiary w jednego Boga, szczegdlnie we wezesnych wierzeniach, wigze si¢ jedno-

znacznie z monoteizmem. Moze na pewnym etapie utrzymywac si¢ przekonanie henoteistyczne — nalezy czci¢
jednego Boga, ale istnieja rowniez inni bogowie.

2 L. Kotakowski, Szukanie barbarzyiicy. Ziudzenia uniwersalizmu kulturowego, w: L. Kotakowski, Czy
diabel moze by¢ zbawiony i 27 innych kazan, Krakow 2006, s. 11-31.

24 R. Minnerath, Sobory, Warszawa 2004, s. 129-145.
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Jednak skrajny inkluzywizm moze doprowadzi¢ do relatywistycznego pluralizmu®, gdzie
wszystkie religie, kulty, sg sobie wzajemnie rowne i nie ma znaczenia w ramach ktorego
dany wyznawca funkcjonuje. Wowczas przynalezno$¢ do danej konfesji staje si¢ tylko
kwestig tradycji.

Pomimo tych sporow religijnych o ogromnym znaczeniu — bo czyz moze by¢ cos$
wazniejszego dla wyznawcy, niz to w jakiej religii moze osiagna¢ zbawienie — wydaje
si¢, ze 1 we wszystkich religiach znajdziemy pewien wspo6lny mianownik duchowy, ten
sam cel wszystkich poszukujacych jednostek. Ot6z mozna przyjaé, ze celem religii jest
nawigzanie relacji z Transcendencja, czyli czyms$ co przekracza doczesny swiat. Stowo
»transcendowac” oznaczalo etymologicznie przekraczanie pewnej granicy, z kolei samo
stowo ,religare” — ustanawianie pewnej wig¢zi z bogami. Nie mozna jednak z catg pew-
noscia przyjac, ze Bog jest tym, co taczy wszystkie religie, gdyz istnieja systemy ducho-
we, ktore pozbawione sg przywigzania do Boga w teistycznym rozumieniu, jak na przy-
ktad dalekowschodni buddyzm, czy konfucjanizm?. Jednak rowniez w tych ostatnich
religiach pojawia si¢ sklonno$¢ do postrzegania $wiata w kategoriach niesamowystar-
czalnego. W buddyzmie ktadzie si¢ nacisk na refleksje o cierpieniu jako trwalym i nie-
usuwalnym fragmencie rzeczywistosci. Dopiero przez odpowiednie samowychowanie
i przepracowanie prawdy o cierpieniu, powstajacego zawsze z jakiego$ pragnienia, moz-
na ,,przekroczy¢” ograniczenia egzystencji. Z kolei w ametafizycznym, chinskim konfu-
cjanizmie, $wiat ulega chaosowi i nieobliczalnej anarchii, jesli nie jest uporzadkowany
(czyli transcendowany) w harmonijnej hierarchii spotecznej, i rozsadnej etyce cnoét, gdzie
najwigksza warto$cig jest samoopanowanie i poshuszenstwo.

W religiach monoteistycznych jest fatwiej rozpozna¢ to co transcendentne, Bog pod
réznymi imionami wystepuje zarowno w judaizmie, chrzescijanstwie, jak i islamie?.
Z kolei w hinduizmie transcendentnym celem jest zasada atmana ($wiadomosci) i brah-
mana (absolutu), natomiast w religiach szamanistycznych, tym co przekracza t¢ rzeczy-
wisto$¢ jest bogaty $wiat duchow?.

Cel wychowania

Po rozpoznaniu jaka jest elementarna teleologia filozofii i religii, pozostaje zastano-
wi¢ si¢ nad celem, czy tez celami wychowania. Podobnie jak w przypadku powyzszych
systemow, ktorych powstato wiele w dziejach cywilizacji 1 kultury, mamy obecnie do
czynienia z mnogos$cia szkot i koncepcji pedagogicznych oraz wychowawczych. Czy

2 T. Wectawski, Wspolny swiat religii, Krakow 1995, s. 277-281.

26 Zob. U. Baatz, Buddyzm, Warszawa 2002, s. 32-61, Konfucjusz, Dialogi, Warszawa 2008, s. 345-364.
27 Zob. K. Armstrong, Historia Boga, Warszawa 1998, s. 227-272.

8 Zob. J. Keller (red.), Religie Azji. Afivki, Ameryki, Australii i Oceanii, Warszawa 1980, s. 219-267.
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wychowywa¢ dziecko w duchu $cisle wpajanej hierarchii i porzadku, czy moze nalezy,
jak w mysli Rousseau®® pozostawi¢ prawie niczym nieograniczong wolno$¢ rozwoju wy-
chowankowi? Czy nalezy ksztatci¢ w mysl idei wszechstronnosci, mozliwie interdyscy-
plinarnego wyksztalcenia, czy tez powinnismy uczy¢ wasko wyspecjalizowanych, lecz
dobrze przygotowanych do swojego zajecia ekspertow 1 specjalistow? Te i inne, wazne
pytania towarzysza pedagogice, i nie sa to pozorne problemy, lecz zagadnienia majace
powazne przetozenia praktyczne.

Niezaleznie od tych réznych uj¢é, mozna w wielu zantagonizowanych teoriach wy-
chowania, uj¢tych na sposob filozoficzny, wskaza¢ inklinacje do tego samego, zgenerali-
zowanego celu. Tym celem moze by¢ che¢é wspierania i pomagania w rozwoju oraz po-
trzeba ksztattowania wartosci w mlodym (a i niekiedy takze starszym) czlowieku.
Naczelnym leitmotivem wszystkich koncepcji pedagogicznych jest bez watpienia cheé
wspomozenia rozwijajacej si¢ jednostce, zgodnie z przyjetym modelem wychowania.
Filozoficzng strong procesu wychowania jest natomiast aksjologiczna socjalizacja ludzi,
proba przekazania waznych metafizycznie i Zyciowo warto$ci, ktore powinny by¢ szano-
wane w danej spotecznos$ci i kulturze oraz traktowane jako wiasne, przynalezne do moje;j
jazni i osobowosci.

Wysitek systeméw filozoficznych i religijnych bytby bowiem pozbawiony sensu
i calkowicie przemijalny, gdyby nie kontynuacja i kumulacja osiagni¢¢ kulturowych, a te
bylyby niemozliwe bez skutecznego procesu wychowania i edukacji. Nie ma ponadto
lepszego czujnika skutecznosci danej koncepcji filozoficzno-religijnej, niz jej tworcze
podjecie i rozwdj w mtodym pokoleniu. Czasami badacze stwierdzaja, ze niektore idee
umieraja lub zanikaja. Wydarza si¢ to jednak wtasnie wtedy, gdy zawodzi proces wycho-
wania i edukacji, kiedy dana idea albo nie jest juz dos¢ atrakcyjnie przekazywana kolej-
nym pokoleniom lub gdy staje si¢ obca dla mlodziezy. Czyz kryzys filozofii i religii,
z ktorym po czeSci mamy do czynienia we wspotczesnym spoleczenstwie, nie wynika
z niewlasciwej edukacji i ztego wychowania? Niedostatek edukacji filozoficznej i etycz-
nej we wspotczesnych szkotach, potagczony ze zbyt mato angazujaca uczniow edukacja
religijng (nawet za ceng tworczej polemiki — prawdziwe myslenie religijne nie boi sig¢
przeciez watpliwosci, watpienie jest czgécig dojrzatej wiary’®) ma swoje konsekwencje
W postaci mnozenia si¢ powierzchownych, ptytkich postaw wsrdd czgsci wspotczesnej
milodziezy.

Teleologie wychowania sa roézne, i zalezne od stojacych u ich podstaw koncepc;ji fi-
lozoficzno-religijnych. PrzedstawiliSmy wcze$niej, jakie sa prymarne cele z osobna filo-
zofii, religii i wychowania. Zatem kolejnym tropem myslowym, jaki nalezy przeanalizo-
wac¢, w tym momencie, jest refleksja nad relacja migdzy filozofia a religia, jaka
zachodzita w czasach historycznych. Stawiam bowiem na tym etapie rozwazan tezg, ze

¥ J. Iwanicki, Od religijnosci ewangelicznej do religijnosci obywatelskiej. Antynomie koncepcji religijno-
Sci w filozofii Jean-Jacques’a Rousseau, ,,Humaniora. Czasopismo Internetowe” nr 4(4)/2013. s. 43-44.

30 L. Wisniewski, Blask wolnosci, Krakow 2015. s. 16-18.
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w zaleznosci od tego jak si¢ uktadaly te relacje, tak na kanwie tych stosunkdéw powsta-
waly okre$lone koncepcje wychowawcze. Nie nalezy tych relacji*! odbiera¢ takze jako
zamknigtych — znaczna ich czg$¢ ma swoje zywe przetozenie takze na czasy wspot-
czesne.

Jednos¢ religii i filozofii jako teleologiczna podstawa wychowania

Pierwsza z proponowanych, historycznie wystepujacych relacji miedzy religia a filo-
zofig, to relacja jednosci miedzy tymi obszarami. W takim ujeciu na drugi plan schodza
roznice teleologiczne. W zaproponowanym wczesniej ujeciu celem filozofii byloby zro-
zumienie $wiata, celem religii nawigzanie wiezi z transcendencja. W relacji jednosci tych
systemow oznaczataby to, ze cele te statyby si¢ tozsame. Gdy postrzega si¢ §wiat przez
pryzmat holistyczny i cato$ciowy, to powyzsze podzialy nie maja znaczenia, poniewaz
z tej perspektywy rozumie¢ prawdziwie $wiat, a nawigzywacé wi¢z z przekraczajaca go
transcendencja, to jedno i to samo. Dla zwolennikow tego typu rozstrzygnigcia zwigzkow
miedzy filozofig a religia, byloby nawet czyms$ falszywym zrozumie¢ $wiat, a nie nawia-
za¢ tacznosci z Bogiem lub tez mie¢ poczucie relacji z bytem boskim, a nie rozumieé¢
$wiata.

Tego typu myslenie filozoficzne i religijne wystapito juz w czasach antycznych, naj-
pierw u Platona, cho¢ jeszcze w nierozwinigtej postaci. Platon wahat si¢ w jaka strong
rozwija¢ filozofi¢ — wielu badaczy zwraca uwage, ze ten mysliciel zapoczatkowat mysle-
nie racjonalne i pierwszy, rozwinigty system oparty na inteligibilnych ponadzmystowych
ideach®2. Jednak istnieje rowniez catkiem uzasadniony poglad, ze ten sam Platon przeciez
nie wyzbyl si¢ w pelni myslenia mitycznego. Proponowat on, aby wychowywac dzieci
na dobrze dobranych mitach o herosach, podnosi¢ ich rozw6j moralny i aksjologiczny
W oparciu o rozw0j wyobrazni mityczno-estetycznej. W istocie cata tworczo$¢ Platona
jest przesigknieta mityczna poezja, jest petna rozlicznych i pigknych metafor z najbar-
dziej znang, legendarng ,,jaskinig”®. Elementy racjonalne i mityczne, zatem przenikaty
si¢ w tworczosci filozoficznej greckiego mysliciela.

Nie jest tez przypadkiem, ze pdzng kontynuacj¢ jego systemu zaproponowat Plotyn,
autor Ennead. Ten neoplatonik zaproponowat koncepcje Jedni — doskonatego bytu, z kto-
rego emanujg nizsze hipostazy i kolejne istnienia, z nich takze wylania si¢ nasz $wiat
materialny*. W wizji Plotynskiej $wiat przybiera posta¢ swoistej ,,drabinki”, ustruktury-
zowanego bytu, innymi stowy rzeczywisto$¢ jest poddana procesowi gradacji. Jest to

31 Zaproponowane w artykule relacje miedzy religia a filozofig powstaly czg¢$ciowo z nastepujacej inspi-
racji: A. Anzenbacher, Wprowadzenie do filozofii, Krakow 2003, s. 31-35.

32 Zob. G. Reale, Historia filozofii starozytnej, t. 2, Lublin 2001, s. 88—112.
33 Platon, Paristwo, Kety 2003, s. 220-250.
3 A. Krokiewicz, Arystoteles, Pirron i Plotyn, Warszawa 1974, s. 228-270.
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nadal jeden $wiat, gdyz materia, cho¢ jest ostatnim szczeblem emanacji, ma przeciez
swoje zrodlo w boskiej Jedni, poprzez posredniczace hipostazy. Plotyn dziatat juz w cza-
sach rozwijajacego si¢ chrzescijanstwa, zatem przejety byt takze mozliwosciami mistycz-
nymi, jakie niesie filozofia Jedni. Celem nawracajacej jednostki powinno by¢ nawrdcenie
si¢ ku jednos$ci, wejscie z powrotem gorg na ,,drabinke” bytu, z ktorej si¢ wywodzimy.
Aby to zrobi¢, jego zdaniem, potrzebne zatem jest zardwno zrozumienie rzeczywistosci,
i polaczenie si¢ z powrotem z Bogiem.

W wersji chrzescijanskiej relacje jednosci migdzy filozofig a religia zaproponowat
najpelniej $w. Anzelm z Canterbury w wiekach $rednich. To wlasnie ten wspottworca
scholastyki napisatl, ze wierzy, aby zrozumiec®. Jego zdaniem kazdy cztowiek posiada juz
w umysle ide¢ Boga, ide¢ bytu najdoskonalszego. Jest niemozliwoscia, aby taki byt nie
istniat, gdyz najpotezniejszy byt musi zawiera¢ w sobie atrybut istnienia, inaczej bytaby
to pojeciowa i logiczna sprzeczno$¢. Zrozumienie tego pozwala jednocze$nie nawigzac
relacje z transcendencja i doprowadzi¢ do rozumowego poglebienia wiary. Parafrazujac
Anzelmianska sentencj¢, wychowanek powinien takze stara¢ si¢ zrozumie¢ kwestie me-
tafizyczne, aby uwierzy¢ w istnienie Boga.

Powyzsza koncepcja jednosci miedzy filozofig a religia, wydaje si¢, ze ma tez zasad-
nicze przetozenie w jezyku religijnym filozofii Wschodu. Warto bowiem zwrdci¢ uwage,
ze sama dyscyplina filozoficzna nie wytlonita si¢ jako odrgbny przedmiot dociekan w kul-
turach pozaeuropejskich. Stad czesto o buddyzmie pisze si¢ w literaturze, ze jest zarow-
no filozofia, jak i religia, i czasami trwa spor, do ktoérego z tych obszaréw przynalezy
w wigkszym stopniu. Podobnie jest z hinduizmem, sztuczna zbitka pojgciowa, ktora za-
wiera w sobie tak naprawd¢ konglomerat réznych wierzen i szkoét filozoficznych powsta-
tych juz na dhlugo przed Chrystusem na Potwyspie Indyjskim. Dla zaangazowanych
w spory metafizyczne Hinduséw byto tym samym co$ rozumie¢, i jednoczes$nie nawigzy-
wac tacznos¢ z boskim Brahmanem, czy ktoras z jego inkarnacji. Dyskusja toczyta si¢
tam bardziej wokoét tego, w jakim stopniu te tacznos¢ mozemy nawigzaé migdzy wlasng
jaznig a Absolutem.

Jakie znaczenie dla teleologii wychowania ma ten pierwszy typ relacji migdzy filozo-
fig a religia, ktory wystapit w réznych wiekach i w roznych religiach? Sadze, ze pierw-
szorzgdne, dlatego, iz naczelng wartoscia, ktora powinna by¢ wpajana wychowankowi na
kanwie tej koncepcji jest idea jedno$ci. Dziecko, mtodzieniec, czy takze samowychowu-
jacy sie cztowiek dorosty powinien mie¢ szczegolng swiadomos$¢ tego, ze cata rzeczywi-
sto§¢ zaro6wno ta rozumowo-widzialna, jak i duchowa jest ze soba gi¢boko potaczona.
Takze w wymiarze antropologicznym nie nalezy separowac od siebie w cztowieku wiadz
rozumu, jak i jego duszy. Rowniez w obszarze edukacji dobrze jest wskazywac podczas
procesu uczenia, ze wszystkie przedmioty i dyscypliny sa ze soba wzajemnie powigzane,

33 Zob. R. Heinzmann, Filozofia sredniowiecza, Kety 1999, s. 157-168.
3 Zob. K. Knott, Hinduizm, Warszawa 2000, s. 47-57.
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i majg sens w oparciu o jedno$¢ metafizyczna, z ktorej si¢ wywodzg®’. W $wiecie wspot-
czesnym teleologia wychowania oparta na jednosSci jest w glgbokim odwrocie. Edukacja
dzisiejsza przewaznie preferuje posegmentowany i rozparcelowany $wiat wielu specjali-
zacji, niepowigzanych ze sobg obszarow rzeczywistosci. Wiedzg ogdlng i wszechstronng
niekiedy si¢ bagatelizuje jako bezuzyteczna, nie dostrzega si¢ takze mozliwosci meto-
dycznych, jakie niesie ze sobg w edukacji polaczenie technik bazujacych na wyobrazni
i rozumie. Prawdopodobnie jedynie w nurcie edukacji waldorfskiej zachowaty si¢ ele-
menty teleologii wychowania opartej na wartosci jednosci*® oraz w niektorych placow-
kach wyznaniowych.

Wspdlny obszar filozofii i religii jako podstawa teleologii wychowania

Druga mozliwa relacja, jaka wystapita w dziejach systemow filozoficznych i religij-
nych, i ktora ma pewne wplywy wspodlczesne na wychowanie, jest relacja filozofii i reli-
gii ze wspdlnym, taczacym je obszarem rzeczywistosci. W tym zaproponowanym mode-
Iu zachowana jest autonomia filozofii i religii jako odrebnych porzadkow wiedzy i wiary.
Adekwatne zatem sg tu wczesniej przyjete definicje, gdzie celem filozofii jest zrozumie-
nie $wiata, a celem religii uzyskanie i pieclggnowanie wigzi z transcendencja. Koncepcja
taka pojawita si¢ w swoich zalazkach juz w Metafizyce Arystotelesa, najwazniejszego
ucznia Platona. Arystoteles zrezygnowal zasadniczo z elementéw mitycznych w swojej
tworczosci i zracjonalizowal opis rzeczywistosci, rezygnujac z ponadzmystowych idei na
rzecz uchwytnych w rzeczach form. Swiat rzeczy i zjawisk zawiera w sobie formy, nie
s3 one czyms$ pozaswiatowym, egzystujacym w innym $wiecie. Jednoczesnie w systemie
Arystotelesa bylo miejsce na ide¢ bytu boskiego. Bog pojawia si¢ w jego mysli jako
Pierwszy Poruszyciel wprawiajacy w ruch $wiat, samemu bedac nie poruszonym. Sta-
giryta opracowat takze pierwszy poje¢cie ,,teologii” — nauki o Bogu, ktora stanowita pew-
ne zwienczenie jego dociekan filozoficznych®. Takze pojecie celowosci doczekato sig
pierwszej systematyzacji w jego teorii czterech przyczyn (materialnej, formalnej, spraw-
czej i celowej). Dzisiaj cztowiek wspotczesny mysli gtownie juz tylko o przyczynie cze-
gos$, w kategoriach sprawczosci. Gdy mamy chronologi¢ wydarzen, punkt A powinien
poprzedza¢ punkt B. Dla Arystotelesa pelnym wymiarem metafizycznym danego bytu
bylo ujrzenie tego problemu z szerszej perspektywy. Przektadajac to na teleologie wy-
chowania: przyczyna materialng dziecka jest jego ptod-embrion. Przyczyng formalng jest
wzor cztowieczenstwa, uniwersalny dla wszystkich ludzi (dzisiaj powiedzieliby$my, ze

37 Zob. G. Gutek, Filozoficzne i ideologiczne podstawy edukacji, Gdansk 2003. s. 30-36.

3% Por. A. Jocz, Eschatologiczny pluralizm neognostycznych ruchdw religijnych — antropozofia Rudolfa
Steinera i ,, Lectorium Rosicrucianum” Jana van Rijckenborgha, w: Z. Drozdowicz, Z.W. Puslecki (red.), Ada-
ptacja przez transformacje, Poznan 2001, s. 337-350.

3 Arystoteles, Metafizyka w: Dzieta Wszystkie, t. 2, Warszawa 1990, s. 712-716.
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jest nim DNA). Przyczyna sprawcza sa jego rodzice. Natomiast przyczyng celowa jest
— prawdopodobnie — pragnienie stania si¢ dojrzatym cztowiekiem, pelnoprawnym oby-
watelem polis.

Metafizyka Arystotelesa jest odbierana przez badaczy jako filozofia porzadku, gdzie
kazdy byt ma swoje okreslone miejsce. O ile w filozofii Platona mozna byto jeszcze mieé
przypuszczenie, ze $wiat jest chaotyczny (szok wychowawczy spowodowany ,,wyj$ciem
z jaskini” zasadniczo burzy dotychczasowg hierarchi¢ wartosci dla nieprzygotowanego
wychowanka), o tyle swiat Arystotelesa jest rzeczywistoscig pouktadana, bez skrajnosci
odleglych idei i pozornosci §wiata materialnego.

Mysl Stagiryty podjat od strony religijnej $wigty Tomasz z Akwinu. Nie bez powodu
cytujac Arystotelesa w swoich trzynastowiecznych dzietach, okreslat go po prostu mia-
nem ,filozofa” bez koniecznos$ci okreslania o kim mowa. Tomasz z Akwinu odziedziczyt
po Arystotelesie sktonno$¢ do myslenia w kategoriach porzadku. Byt zatem mozna sys-
tematycznie i w zrozumialy sposob pouktada¢ bez koniecznosci doswiadczen mistycz-
nych. Mozna sprobowac¢ udowodnic¢ istnienic Boga bez odwotywania si¢ do wiary, w od-
niesieniu tylko do $§wiata przyrodzonego. Nade wszystko za$ mozna od siebie oddzieli¢
rozum i wiare”’. Zdaniem Tomasza z Akwinu porzagdek rozumu i porzadek wiary to za-
sadnicze dwa rozne od siebie obszary i nie powinno si¢ ich ze sobg miesza¢, gdyz niesie
to za soba roznorakie ryzyko, w tym takze wychowawcze. Rzecza rozumu jest pytaé
o zjawiska materialne, ale takze o Boga, jesli czyni to z pozycji filozoficznej. Rzecza
teologii i religii s3 natomiast poszczegélne prawdy wiary, takie jak grzech pierworodny,
tajemnica wcielenia, czy dogmat Tréjcy Swietej. Sg to, zdaniem Tomasza z Akwinu,
niewytlumaczalne prawdy, i nie do ogarnigcia przez $wiecki rozum bez pomocy wiary.
Jednoczesnie w doktrynie tomistycznej byt istotny ten element zabezpieczajacy, ze praw-
dy rozumu i prawdy wiary nie moga pozostawaé ze sobg w konflikcie. Jesli tak si¢ wy-
darzy, to albo myli si¢ rozum, ktory ma roszczenia do wszechwiedzy, albo na manow-
cach jest wiara, ktora popada w swoisty fideizm, czyli nieracjonalng, pozbawiong podstaw
rozumowych wiare religijng.

Wyzej wylozona relacja porzadku miedzy filozofig a religia miata i ma zasadnicze
przetozenie na pewien typ teleologii wychowania. Celem w wychowaniu, opartym na tej
relacji bytby porzadek. Nie mozna, jak w poprzedniej koncepcji, dazy¢ do jednosci za
wszelka ceng obszaru rozumu i wiary, gdyz wowczas moze dojs¢ do chaosu pojeciowego
i niebezpiecznego dla wychowanka pomieszania réznych probleméw. Wzorem edukacji
tomistycznej byla w czasach kontrreformacyjnych edukacja jezuicka®, w ktorej to stara-
no si¢ wpoi¢ wychowankowi zasady filozofii Arystotelesa i nauk Tomasza z Akwinu,
pokazujac odrgbng ztozono$¢ filozofii i teologii, jednoczes$nie nie kwestionujac potrzeby
uprawiania obu dyscyplin z osobna. Starannos$¢ i metodycznos$¢ jezuickiego nauczania,
ktore obejmowato takze edukacje jezykowo-retoryczng stata si¢ rozpoznawalnym zna-

% G.K. Chesterton, Swiety Tomasz z Akwinu, Warszawa 1974, s. 146-162.

4 Cz. Kupisiewicz, Z dziejow teorii..., s. 102-106.
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kiem sity tej formacji u szczytu jej $wietnosci. Jednak wptywy teleologii wychowania
w oparciu o warto$¢ porzadku sa, z wylaczeniem niektorych wspotczesnych szkot kon-
fesyjnych, raczej nicobecne. Wprawdzie we wspotczesnych szkotach jest obecna religia,
jednak nauczanie tego przedmiotu nie zawsze przynosi skuteczne rezultaty, gdyz roézne
badania pokazujg, ze duza cze$¢ wspotczesnej mtodziezy albo nie ma wysokiej wiedzy
religijnej, albo krytycznie podchodzi do nabywanych tresci religijnych*. Jednoczesénie
jeszcze bardziej zaniedbana jest edukacja filozoficzna, czgsto niestusznie kojarzona
z etyka jako wyltaczng alternatywa wobec religii.

Polemika filozofii i teologii jako inspiracja dla teleologii wychowania

Dzieje relacji religii i filozofii w odniesieniu do wychowania bytyby zdecydowanie
niepelne, jesli nie uwzgledni si¢ nowozytnych procesow sekularyzacji, ktore przyspie-
szyly wraz z formacja francuskiego os$wiecenia i wydarzen rewolucji francuskiej
w XVIII w. Mysliciele tej epoki zaproponowali nowy, znaturalizowany sposob myslenia
o $wiecie, w ktorym waloryzacji ulegly takie pojecia jak ludzko$¢, materia czy postep.
Wolter — jeden z najbardziej znanych filozofow i literatow tego okresu — za osobisty
sukces uznawatl zmniejszanie wptywow edukacji jezuickiej i kasate tego zakonu. Propa-
gowat wartosci edukacyjne oparte na niezaleznosci rozumu od religii. Zdaniem rzeczni-
kéw Oswiecenia w jego francuskim wydaniu, nalezy ponownie wyzwoli¢ cztowieka
z okowdw zabobonu i tyranii®’. Za ograniczenie ludzkiej wolno$ci uznawali oni wplywy
Kosciota Katolickiego, widoczne wowczas takze w obszarze edukacji. Istota ludzka nie
moze, w mysl tez tej formacji, rozwingé w pelni swojego potencjalu naukowego, poli-
tycznego i osobistego, dopdki ograniczaja ja zacofane instytucje, nieprzystajace do no-
wych realiow postepu.

Zdaniem Rousseau nie nalezy zbyt wcze$nie wpaja¢ dziecku idei religijnych, gdyz te
mogg zaszkodzi¢ mu w rozwoju, poza tym dziecko do pewnego etapu nic jest w stanie
zrozumie¢ idei Boga. Co wigcej, nie nalezy rowniez indoktrynowa¢ wychowanka w za-
kresie wartosci filozoficznych — co jest wewnetrznie sprzeczne, zwazywszy na nacisk,
jaki Rousseau ktadt na warto$¢ wolno$ci — wychowanie dziecka w duchu wolnosci nega-
tywnej, czyli wolnoéci od instytucji, jest juz wywieraniem pewnego wplywu kryptofilo-
zoficznego na mtodg jednostke. Inny francuski mysliciel tej epoki — Condorcet — zapro-
ponowat szeroki projekt sekularyzacji éwczesnego szkolnictwa, z mozliwie maksymalnym
ograniczeniem wplywdéw Kosciota i zaproponowaniem w miejsce nauk katechetycznych

42 J. Baniak, Religia i jej rola w zZyciu ludzi w krytycznym spojrzeniu miodziezy. Analiza socjologiczna,
w: E. Jelinski, Z. Stachowski, S. Sztajer (red.), Ratio, Religio, Humanitas. Miscelanea dedykowane Profesoro-
wi Zbigniewowi Drozdowiczowi, Poznan 2015, s. 196-211.

4 Z. Drozdowicz, Filozofia Oswiecenia, Warszawa 2006, s. 126—137.
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wychowania obywatelskiego i moralnego, opartego o $wieckie ideaty rewolucyjnej Re-
publiki Francuskiej*.

Wpltywy rozumu wojujacego we wspolczesnej kulturze i spoteczenstwie sg widocz-
ne, i symptomatyczne. Glosy o uwolnienie szkoly od religii czgsto sg odbierane jako
walka o wartos$ci Swieckie w edukacji. Postulaty wychowania w duchu humanizmu,
nauki i rozumu pojawialy si¢ rowniez w wychowaniu socjalistycznym w okresie PRL*.
Na Zachodzie popularnos$cig cieszy si¢ ruch tzw. nowego ateizmu, czyli pradu myslowe-
go na nowo udowadniajacego wyzszos$¢ swieckiego rozumu nad zacofang religia, ha-
mujaca naukowy obraz rzeczywistosci. Aktywno$¢ spoteczna, edukacyjna i medialna
rzecznikow tego pradu myslowego przypomina dawny ,.$wiecki entuzjazm” francu-
skich encyklopedystow?.

Wychowanek uksztattowany w duchu wartosci §wieckich i czysto rozumowych ma
szczegllny szacunek do osiagnie¢ nauk przyrodniczych i fizycznych?’. Respektu do
swieckiego panstwa nie faczy z uznaniem wobec dominujacej w spoteczenstwie religii,
ktora traktowana jest przezen z niechgcia, jesli nie z wrogoscia. Trzeba tu zwrocié uwa-
ge, ze filozofia naukowa oparta na wyzwoleniu z przesadow dos¢ tatwo moze zamienié
si¢ w ideologi¢. Cecha za$ ideologii*® nie jest juz sktonno$¢ do neutralnego rozumienia
rzeczywistosci, lecz inklinacja do reprezentowania wybranej tylko opcji kulturowe;j
($wieckiego rozumu), czasami takze z uzyciem $srodkéw przymusu i sity.

To co jest istotne, przy omawianiu niniejszej relacji migdzy filozofig a religia, to kon-
statacja, ze relacja ta jest swoistym awersem drugiej strony monety, jaka jest odrzucenie
rozumu przez religi¢. Ten drugi podtyp niniejszej relacji jest prawdopodobnie historycz-
nie starszy. Juz skazanie na $mier¢ Sokratesa w demokratycznym glosowaniu przez lud
atenski, gdzie jednym z zarzutéw S$cisle pedagogicznych byto ,,demoralizowanie mto-
dziezy”, mialo takze swoj kontekst antyfilozoficzny. Nie bez powodu Sokrates jest uwa-
zany za swoistego meczennika filozofii, swiecki odpowiednik Jezusa Chrystusa. Innym
przejawem antyfilozoficznych pas;ji religijnych byta protofideistyczna postawa Tertulia-
na, stronnika chrzescijan, zyjacego na przetomie II i III w. po Chrystusie. Patrystyk trak-
towat jako bezuzyteczne i szkodliwe dla wiary chrzescijanskiej, tgczenie jej z rozumem®.
Prowadzi¢ to moglo, jego zdaniem, tylko do herezji i manowcow teologii. W tym ujeciu,

4 J. Iwanicki, Procesy sekularyzacyjne a filozofia sekularna i postsekularna. Tradycje i wspélczesnosé,
Poznan 2014, s. 40-48.

4 1. Marek, M. Bortlik-Dzwierzynska, Za Marksem bez Boga. Laicyzacja Zycia spotecznego w Polsce
w latach 1945-1989, Katowice 2014, s. 73-94.

4 P. Roszak, F. Conesca, Nowy ateizm: czy rzeczywiscie nowy? Analiza argumentéw i wyzwarn dla wspéi-
czesnej teologii, ,,Teologia i Cztowiek” vol 25, 2014, s. 79-100.

47 Takze wychowanie socjalistyczne, odwolujace sie¢ do warto$ci humanistycznych i materialistycznych,
w pewnej czesci miescito si¢ w w tym nurcie: H. Muszynski, op. cit., s. 114-115.

# G. Gutek, op. cit., s. 142-160.
4 Tertulian, Preskrypcja przeciw heretykom, Krakow 2012, s. 15.
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wiara nie potrzebuje wsparcia rozumu, gdyz w niej jest zawarta cata prawda, i nic ma
konieczno$ci wykorzystywania poganskich narzgdzi myslowych do jej rozumienia.

Przejawem fundamentalistycznych postaw o stanowisku antyfilozoficznym i antyro-
zumowym sg takze niektory prady we wspotczesnym chrzesécijanstwie o charakterze pen-
tekostalnym®, zwigzanym z tak zwang ,,falg zielono$§wiatkowcodw”, nowej ewangelizacji
w $wiecie amerykanskim. Ten nurt religijny zaczat uzyskiwa¢ swoje wptywy w Polsce,
w polskim chrze$cijanstwie popularne staty si¢ roznego rodzaju ruchy charyzmatyczne,
masowe spotkania religijne na stadionie i inne przejawy pentekostalizacji religijnosci. Te
wspolczesne przemiany religijne moga za soba nie$¢ powazne konsekwencje dla wzmac-
niania nurtu antyracjonalistycznego w chrzescijanstwie.

Widocznym w mediach przyktadem religijnosci wrogiej wobec rozumu, cho¢ nieod-
czuwalnym jeszcze w Polsce, jest fala nowej religijnosci islamskiej, ktora rezygnuje z in-
terpretacji dzihadu’' jako wewngtrznej wojny wyznawcy z wlasnymi grzechami, na rzecz
wojny rozumianej dostownie jako fizyczna walke z niewiernymi. Nowy fundamentalizm
islamski, ktory paradoksalnie jest nowoczesnym ruchem (gdyz wykorzystuje technologie
Zachodu, cho¢ nie przyjmuje warto$ci zachodnich), jednak zdecydowanie potgpiajacym
rzekomo zdegenerowang kulture $wiecka Zachodu.

Wychowanie fundamentalistyczne za swoj cel ma zbawienie czlowieka za wszelka
ceng. Lepiej zatem wpoi¢ wychowankowi, ze nalezy zniszczy¢ wroga, niz pozwoli¢ mu
na autonomiczne i wolne zycie. Wychowanie w tym modelu opieraloby si¢ na wpajaniu
Scisle teokratycznego, dualistycznego obrazu $§wiata, gdzie po jednej stronie s wybran-
cy, przestrzegajacy rygorystycznych zasad religii, a po drugiej stronie niewierni, partycy-
pujacy w zepsutej kulturze swieckiej. To bardzo eksluzywistyczny i konfrontacyjny mo-
del wychowania, ktory odnosi jednak pewne sukcesy we wspotczesnym swiecie.

Trzecia, proponowana w powyzszym ujeciu relacja miedzy filozofia a religia, zawie-
ra w sobie pozornie dwa sprzeczne podtypy. W pierwszym wariancie jest to kulturowa
niechg¢ $wieckiego rozumu wobec religii, korzeniami wywodzaca si¢ z europejskiego
Oswiecenia. W drugim przypadku jest to odwrotna niech¢¢ wyznawcoéw do zracjonalizo-
wanej kultury $wieckiej. Tak naprawdg obie postawy sg tym samym $wiatopogladem,
gdyz obie promujg pewien trwaly antagonizm — konfrontacyjng wizje $wiata, ktoéra po-
winna by¢ wpajana wychowankom, w zaleznos$ci od orientacji radykalnie §wieckiej badz
fundamentalistyczne;j.

0 Z. Pasek, Ruch zielonoswigtkowy: proba monografii, Krakéw 1992.
St Zob. W. Grabowski, Fundamentalizm islamski na Bliskim Wschodzie, Gdansk 2013.
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Zakonczenie. Ku czwartej dialogicznej teleologii wychowania?

Powyzsze trzy rodzaje teleologii wychowania, oparte na roznych relacjach migdzy
filozofig a religia, nie wydaja si¢ wyczerpywa¢ mozliwosci, jakie zachodzily i powstaja
we wspolczesnym $wiecie spotecznym i edukacyjnym. Nalezy zwroci¢é uwage, ze
wszystkie trzy zaproponowane relacje — syntezy, wspolnego obszaru oraz konfrontacji
miedzy filozofia a religia w obszarze wychowania i edukacji sa swoistymi typami ideal-
nymi®. Typ idealny, termin zaproponowany przez socjologa Maxa Webera, to pewna
idealizacja danego zjawiska, ktora nie wystepuje w realnym $wiecie spolecznym. Rzadko
wigc we wspolczesnej edukacji mamy do czynienia z czysta synteza, catkowitym porzad-
kiem, czy tez catkowita wrogoscia relacji migdzy filozofig a religia. W realnym miejscu
wspoélczesnego wychowania, jakim sg rodzina, szkota i inne instytucje, zachodza rozne
mieszanki i1 dyfuzje powyzszych stanowisk.

Wydaje si¢ takze, ze spotykana jest coraz czgsciej czwarta relacja migdzy filozofig
a religia, przektadajaca si¢ na konsekwencje teleologiczne w wychowaniu. Jest to relacja,
ktorg mozna by nazwac dialogiczng. W tym typie wychowania szczegdlny nacisk ktadzie
si¢ na cnot¢ dialogu i wzajemnego zrozumienia, bez likwidowania rzeczywistych roznic.
Jest to wariant w ktorym mozna na przyklad dalej by¢ rzecznikiem §wieckiej kultury
i warto$ci humanistyczno-naukowych, ale przy zachowaniu pewnego szacunku dla reli-
gii. Polski pisarz Stanistaw Lem wykazywat tego typu postaw¢ na pewnym etapie zy-
cia®. Rownolegle pojawia sie, we wspotczesnosci od strony religii, postawa wykazujaca
daleko idace zrozumienia dla kultury naukowej i $wiata $wieckiego. Jest to zardwno nurt
postsekularny, szukajacy mozliwosci wyrazenia za pomoca jezyka swieckiego pojeé re-
ligijnych®, jak i interesujacy kierunek wspotczesnej teologii, ktora pragnie dialogu z na-
uka i pozytywnej konfrontacji obrazu religijnego z nowymi odkryciami naukowymi®.
Potencjat teleologiczno-wychowawczy takiego nowego modelu dialogu prawdopodobnie
dopiero si¢ rozpoczyna. Jest to nowe wyzwanie dla filozofii wychowania, aby wcielaé¢
w praktyce edukacyjnej warto$¢ dialogu i zrozumienia tak dla dorobku religijnego, jak
i dla dorobku rozumu i kultury filozoficznej. Symetryczne otwarcie zardéwno na nauke,
jak i na inkluzywne idee religijne jest juz postulowane przez niektérych badaczy z ob-
szaru pedagogiki*. Bez takiego dialogu trudno sobie wyobrazi¢ dalszy postep w rozwoju
filozofii i religii, a co za tym idzie wychowania w $wiecie wspolczesnym.

2 M. Weber, Gospodarka i spoteczenistwo, Warszawa 2002, s. 16.
33 M. Wolanczyk (red.), Co nas lgczy?: dialog z niewierzgcymi, Krakow 2002.

s4

J. Iwanicki, Procesy sekularyzacyjne..., s. 91-110.

3 M. Heller, T. Pabjan, Stworzenie i poczqtek wszechswiata. Teologia-filozofia-kosmologia, Krakow 2013,

s. 89-145.

% M. Humeniuk, Migdzy skoriczonoscig a nieskonczonoscig — religijnos¢ a doswiadczanie $wiata Zycia,
w: M. Humeniuk, I. Paszenda, Codziennos¢ jako wyzwanie edukacyjne, t. 1, Wroctaw 2017, s. 90-91.
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