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and the modern, thanks to which shepherds introduce global solutions to their huts and traditions.
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WPROWADZENIE, CEL I METODOLOGIA

Szatasnictwo 1 zwigzane z nim pasterstwo stanowi od wiekoéw jedng z najbardziej
tradycyjnych profesji w przestrzeni Karpat, znang tu zapewne od czasow starozyt-
nych. Lacznos$¢ geograficzna Karpat i tancuchéw goérskich na Batkanach przy jed-
noczeénie bardzo stabej ich kontroli przez osrodki polityczne sprzyjaly migracjom
i tworzeniu si¢ wspolnoty tradycyjnej profesji pasterstwa gorskiego na catym tym ob-
szarze. Postepujace co najmniej od XIII-XIV wieku osadnictwo pasterzy we wsiach
i ich przejscie z wedrownego do pdtwedrownego stylu zycia nie likwidowato cal-
kowicie ich mobilnos$ci, wzajemnych kontaktow, a nawet migracji. Wprowadzane
wraz osadnictwem prawo wotoskie zapewniato pasterzom znacznie wigcej swobo-
dy niz pozostatej ludnos$ci chtopskiej, a rozlegle granice panstwa wegierskiego 1 po-
lityka osadnicza krolow Wegier spowodowaty, ze pasterze wotoscy mogli swobod-
nie wypasaé owce i bydto oraz osiedla¢ si¢ na nowych terenach. Do ich obowigzkow
nalezalo przede wszystkim strzezenie rubiezy oraz ptacenie podatkéw!. Okresowe
zwiazki polityczne Wegier z Polska i Rusig Halicka sprzyjaty rozszerzaniu si¢ osad-
nictwa wotoskiego na pograniczne obszary tych panstw, stanowiacych wkrétce jed-
ng Korong Krélestwa Polskiego. Proces ten nasilit si¢ jeszcze poprzez bliskie zwiazki
z Motdawig. Pasterstwo na tym terenie ulegato w ciggu wiekoéw licznym przemia-
nom takim jak: "prywatyzacja" obszarow gorskich, proby jego ograniczania np. po-
przez zalesianie gor w XIX wieku i catkowitg niemal jego likwidacje w XX wieku.
Dzisiejsze pasterstwo odbudowujgce si¢ na pograniczu polsko-stowackim jest nie-
watpliwie skutkiem tych wszystkich procesdw, ktore mialy miejsce w przesztosci.
Pomimo nasilonych w ostatnich latach badan naukowych dotyczacych historii
karpackiego pasterstwa, drog jego europejskich migracji oraz dziedzictwa kulturowe-
g0, ktére pozostawilo po sobie w sferze materialnej i niematerialnej, wiele elementow
stanowi wcigz dla badaczy wielkie wyzwanie. Podjete w ostatnim czasie nowe pro-
jekty naukowe dotyczace rozmaitych aspektow historii i kultury wotoskiej przynio-
sty wiele nieznanych wcze$niej konstatacji, jednak dzieje pasterzy wotoskich pozo-
staja nieciagte, petne luk i niewyjasnionych zagadnien?. Wynika to przede wszystkim

! Szerzej na ten temat: G. Jawor, Osady prawa woloskiego i ich mieszkancy na Rusi
Czerwonej w péznym sredniowieczu, Lublin 2004.

2 Warto zwrdci¢ uwage na nowe badania dotyczace kwestii aromanskich i wotoskich, zob. m.in.:
Abadzi H., The Vlachs of Greece and their Misunderstood History, https://www.academia.edu/3804965/
The Vlachs of Greece and their Misunderstood History English [dostep: 24.112015]; N.S. Balamaci,
Can the Vlachs write their own history?, “Journal of Hellenic Diaspora” 1991, 17, Januar, pp. 9-36, http://
pl.scribd.com/doc/46327940/Can-the-Vlachs-Write-Their-Own-History#scribd  [dostep:  31.10.2015];
1. Czamanska, Wolosi i Stowianie w Sredniowieczu i epoce nowozytnej, ,,Res Historica”, 2016, n. 41,
42, ISSN: 2082-6060, ss.11-23; 1. Czamanska, The Vlachs — several research problems, ,,Balcanica
Posnaniensia Acta et studia, v. 22, n. 1, s. 7-16; E. Koc6j E., The Story of an Invisible City. The Cultural
Heritage of Moscopole in Albania. Urban Regeneration, Cultural Memory and Space Management [w:)
Intangible heritage of the City. Musealisation, preservation, education, ed. By M. Kwiecinska, Krakow
2016, ss. 267-280; M. Kieres, Wspolczesny kontekst zmian w obyczajowosci tradycyjnej kultury paster-
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z oralnego charakteru kultury pasterskiej, ktora dlugo nie byta przedmiotem zainte-
resowania badawczy 1 w zwigzku z tym, nie pozostawita po sobie wielu zrodet pisa-
nych. Jej doglebnemu poznaniu niesprzyjato takze wewngtrzne zamknigcie kulturowe
samych pasterzy, ktorzy zachowywali wiele elementow swojej tradycji w tajemnicy
przed obcymi.

Wychodze z zalozenia, ze pasterstwo w sferze materialnej 1 niematerialnej nale-
zy obecnie rozpatrywac pod katem dziedzictwa kulturowego Europy, tym bardziej,
ze sami pasterze 1 spotecznosci lokalne zwigzane w przesztosci z tradycja pasterska
pogranicza polsko-stowackiego coraz czesciej tez odwoluja si¢ do takiego znacze-
nia pasterstwa. Jego cechy charaktersytyczne mieszcza si¢ w zatozeniach konwencji
UNESCO z 2003 roku o ochronie niematerialnego dziedzictwa kulturowego zwanej
Living Human Treasures System, ktory nawigzal do realizowanego juz od lat 50-tych
XX wieku w Japonii i innych krajach $wiata projektu ochrony dziatan lokalnych spo-
tecznoéci w zakresie tradycyjnej kultury3. Wérod kategorii ,,zabytki niematerialne”
znalazty si¢ w niej m.in. tradycje, ustne przekazy, zwyczaje, obrzegdy i rytualy zwia-
zane ze $wigtami charakterystycznymi dla danej kultury lub kilku kultur, jezyk, wi-
dowiska, wiedza zwigzana ze wszech$wiatem i przyrodg oraz charakterystyczne dla
nich praktyki rytualne, jak réwniez umiej¢tnosci zwigzane z rzemiostem tradycyj-
nym. Aby ich wpis na liste UNESCO byt mozliwy, zabytki te musza by¢ przekazy-
wane w znacznej czeSci drogg ustng z pokolenia na pokolenie, a ich obecno$¢ ma
wzmacnia¢ poczucie tozsamosci lokalnej spotecznos$ci i stanowi¢ gwarancje jej zrow-
nowazonego rozwoju*. W Polsce pasterze rozpoczeli juz takze dziatania na rzecz wpi-
sania szata$nictwa na list¢ niematerialnego dziedzictwa kulturowego UNESCO, a ich
final — wobec rozmiaru prac przez nich przedsigwzigtych — wydaje si¢ by¢ nie tak od-
legta perspektywa. Dla antropologicznych rozwazan wazne jest w jakie zalezno$ci
wchodzg ze sobg poszczegolne elementy dziedzictwa kulturowego — wpisane na liste
UNESCO, znajdujace si¢ w trakcie przygotowan do wpisu oraz odrzucone. Przeszlo
pot wieku dokonywania wpiséw na listy zabytkow materialnych UNESCO i ponad
dekada wpisow arcydziel niematerialnych, pozwalajg bowiem badaczom z tzw. nurtu
krytycznego nad zabytkami dziedzictwa kulturowego, dokona¢ pewnej analizy pro-
blematyki i dostrze¢ zmiany dokonujace si¢ w obszarze tych zjawisk kultury, ktore
zostaty wpisane na owe listy. Badania naukowe przynosza w tym wzgledzie niejed-
noznaczne rezultaty i pokazuja, ze skutki powigkszajacej sie listy arcydziet UNESCO

skiej w Karpatach, Kultura pasterska we wspolczesnosci karpackiej z uwzglednieniem regionu Babiej
Gory, red. B. Rosiek, K. Stabosz-Palacz, Zawoja 2015; T. KAHL, A. PASCARU, Rramanj und Armanj. Wie
einheitlich sind Kultur, Sprache und Identitit der Aromunen?, ,,Quo vadis Romania”, 2018, 50, s. 51—
77; Sajkowski, The Peoples Inhabiting the Illyrian Provinces Known under the Name of Morlachs —
Definition of the Ethnonym in the Light of the French Literature, ,,Res Historica”, 2016, 41, s. 111-123.

3 Guidelines for the Establishment of National “Living Human Treasures” Systems, http://www.
unesco.org/culture/ich/doc/src/00031-EN.pdf [dostep: 03.08.2015].

4 Dziedzictwo niematerialne, http://www.unesco.pl/kultura/dziedzictwo-kulturowe/dziedzictwo-nie-
materialne/ [dostep: 02.08.2017].



272 EWA KOCOJ

mozemy mierzy¢ w dwoch warto$ciach — pozytywnej i negatywnej; o tej drugiej rzad-
ko na razie wspomina si¢ 1 pisze, traktujac ja jako ,,rzecz wstydliwa”, z ktora nie do
konca wiadomo co uczynié. Jeszcze rzadziej pisze si¢ i bada dziedzictwo ,,odrzu-
cone”, pod ktérym, w kontekscie tego artykutu, rozumiemy zabytki kultury mate-
rialnej 1 niematerialnej nominowane do wpisow na listy UNESCO 1 przez organiza-
cje te odrzucone, jako niespetniajace kryteriow zabytkowosci. Rowniez interesujace
dla antropologéw kulturowych sg badania dotyczace dziedzictwa, ktore przeszto dro-
ge wpisu — w tym kontek$cie warto postawi¢ pytania o to, jak zmienia si¢ dane zja-
wisko kulturowe oraz co dzieje si¢ w spotecznosciach lokalnych w momencie, gdy
przechodzi z tzw. undergroundu do mainstremu (z dziedzictwa spotecznosci lokalnej
do globalnej)®. Z tego powodu, szatasnictwo i pasterstwo sg dobrymi obszarami ba-
dan antropologicznych — w najblizszym czasie beda ulegaty licznym przeobrazeniom
zwigzanym z wpisem na listy zabytkéw UNESCO oraz unijnymi programami zwia-
zanymi z ich finansowaniem.

Przystepujac do eksploracji w obszarze pasterstwa, postawitam sobie kilka pytan
badawczych. Interesowalo mnie przede wszystkim, jakie jest oblicze wspolczesnej
kultury pasterskiej w Karpatach, a w szczegdlnosci okreslenie, kim sg wspotczesni
pasterze, w jaki sposob praktykuja swoja profesje, jak wyglada ich rytm zycia w ciagu
roku oraz czym jest dla nich pasterstwo? Przedmiotem antropologicznej obserwacji
i refleks;ji stato si¢ rowniez to, jak zyja w XXI wieku pasterze (bacowie, juhasi), jakie
elementy tradycyjnego pasterstwa zachowaty sig, a jakie nie, 1 w jakim kierunku po-
stepujg zmiany. W zbiorowej pami¢ci mieszkancow tego obszaru pasterstwo zajmuje
miejsce znaczace, cho¢ — w zalezno$ci od statusu spotecznego wspodtczesnych gora-
li lub przyjezdnych osiadlych w rejonach gorskich — réznie warto§ciowane. Chcialam
réwniez przyjrzeé si¢ organizacji wspotczesnego szatasu, jego czasowo-przestrzennej
symbolice — $wiatu ich topograficznych wyobrazen, momentom, w ktorych wspot-
cze$ni pasterze rozpoczynaja i koncza wypas, temu, jak wyglada ich codziennos¢,
jaki maja rozktad zaje¢ w ciggu doby, a takze co jedza i skad pozyskuja pozywie-
nie. Badania te maja takze inny cel — po rozpoznaniu specyficznych cech pasterstwa
polsko-stowackiego pogranicza chcialabym poréwnaé go z pasterstwem Ukrainy,
Rumunii — i szerzej — Batkanow, aby pokaza¢ podobienstwa i réznice w zakresie ter-
minologii, wierzen, obrzedow i rytualow, jak rowniez szatagniczej gospodarki.

W tej czesci prezentuje wstegpne wyniki badan dotyczacych zycia codzienne-
go pasterzy na szatasach w XXI wieku, przeprowadzonych na bacéwkach Spisza,
Orawy, Podhala, Zywiecczyzny i Beskidu Slaskiego w Polsce w latach 2015-2018.
Uzupelniam je obserwacjami i wywiadami prowadzonymi przeze mnie podczas re-
dyku wiosennego rodziny Szczechowiczow, podczas ktorego w dniach 19-24 kwiet-

3 E. Kocéj, Dziedzictwo kulturowe mniejszosci narodowych, etnicznych i religijnych kregu Karpat —
narracje lokalne i zarzqdzanie instytucjonalne (wstgpne rezultaty badania pilotazowego), ,,Prace
Etnograficzne”, 2016, z. 3, s. 193-213; E. Kocdj, Sacrum i przestrzen. Hierotopia wyspy Kefalonii
w Grecji (wstepne rezultaty badania pilotazowego), ,,1.6dzkie Studia Etnograficzne”, 2017, 56, s. 125.
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nia 2018 roku wraz z trzema bacami i okoto 500 owcami pokonatam trase o dtugosci
110 km z Ratutowa na Podhalu do Sobléwki na Zywiecczyznie. We wszystkich przy-
padkach zastosowalam podejscie jakosciowe, przede wszystkim wywiady standary-
zowane i swobodne prowadzone z bacami i juhasami pracujacymi na szatasach, jak
roOwniez obserwacje uczestniczace jawne i ukryte dokonane podczas wybranych §wigt
i spotkan pasterskich w roznych przestrzeniach — w §wigtyniach, podczas zjazdow go-
ralskich 1 wotoskich, tematycznych spotkan i na szalasach. Techniki te uzupehitam
analizg zrodet wizualnych, jakie wykonatam podczas badan terenowych, jak réwniez
uzyczonych mi przez pasjonatéw tematu i odnalezionych w Internecie.

WSPOLCZESNE PASTERSTWO —
MIEDZY TRADYCJA A NOWOCZESNOSCIA

Gdyby dokona¢ szybkiego podsumowania wspodtczesnego pasterstwa, mozna $miato
i zartobliwie (ale bez ztosliwos$ci) powiedzieé, Zze jego najbardziej widocznym sym-
bolem jest wspotczesny baca, ktory posiada... fure, skore i komore; do tego jeszcze
stado owiec, szatas 1 goralski strdj, ktory ubiera od §wigta lub wtedy, kiedy chce. Ma
tez catoroczny dom i ,jak Bog da” — Zong 1 kilkoro dzieci. Jego zycie dzieli si¢ na
dwie czesci uzaleznione od por roku: wiosenno-letnia (kwiecien—pazdziernik), w kto-
rej wypasa stada, prowadzi przetworstwo mleka i wyrdb serow, oraz jesienno-zimo-
w4 (listopad—marzec), w ktorej mieszka w domu i zajmuje si¢ innymi pracami gospo-
darskimi, w tym przygotowaniem do wiosenno-letniego wypasu w kolejnym sezonie.
Granica tych okresow i jej przekraczanie sa zaznaczone do dzi$§ bogata obrzedowoscia
pasterska, podkreslajacg ich odmienne funkcje i zwigzane z nimi znaczenia®. Gdyby
zapytac pasterzy, ktora z czesci roku jest wazniejsza, bez wahania odpowiedza — ta
pierwsza, wiosenno-letnia, zwigzana z wypasem. Czekaja na nig zazwyczaj calg zime,
nie wyobrazajac sobie, by moment wyruszenia na szatasy mogt nie nadej$¢ — dla or-
ganizacji ich profesji, ale takze z punktu widzenia sensu ich zycia brak wypasu ozna-
czalby swoisty ,.koniec §wiata”, niosgc specyficzne duchowe cierpienie. Czas wypasu
przypomina w pewnien sposob okres kilkumiesiecznego $wigta, cho¢ wigze si¢ z nim
przeciez cigzka fizyczna praca zapewniajgca wigkszosci rodzin catoroczne utrzyma-
nie. Samo wyruszenie w drogg, dtugi pobyt poza przestrzenig domu, wreszcie spe-
cyficzne reguly panujace na szatasach powoduja, ze czas Ow odgradza si¢ od czasu
profanum (jesienno-zimowego) okreslonymi obrzedami i rytuatami. Powtorzmy: dla
wspolczesnych bacow czas Swigta to czas wypasu, a czas profanum to okres jesieni

¢ G. Kopczynska-Jaworowska, Gospodarcze i spoteczne podstawy pasterstwa tatrzanskiego, [w:]
Historia osadnictwa i organizacja spoleczna pasterstwa oraz stownictwo pasterskie, oprac. S. Gorzynski
[et al.]., Seria: Pasterstwo Tatr Polskich i Podhala, Wroctaw 1962, s. 107-162; M. Kieres$, Wspolczesny
kontekst zmian w obyczajowosci tradycyjnej kultury pasterskiej w Karpatach, Kultura pasterska we
wspolczesnosci karpackiej z uwzglednieniem regionu Babiej Gory, red. B. Rosiek, K. Stabosz-Patacz,
Zawoja 2015.
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i zimy, kiedy zamiera zycie na halach i pasterze przenoszg si¢ do domoéw rodzinnych.
Ten swoisty §wiat ,,na opak™ tworzy rzeczywisty podwdjny $wiat pasterzy, ktorzy
cho¢ zyja w XXI wieku, sg jednoczesnie stgd 1 stamtgd — z tego 1 z wlasnego $wiata.

Aby dobrze pozna¢ wspotczesne pasterstwo, trzeba zdaé sobie sprawe z tego, ze
podstawowe elementy organizacji zycia dorocznego i codziennego majg za sobg wie-
lowiekowa histori¢. Chociaz pamie¢ wspolczesnie zyjacych pasterzy dotyczaca ich
profesji sigga zazwyczaj pokolenia ojcow 1 dziadkow, ewentualnie — rzadko — pra-
dziadkow, a ze wzgledu na oralny charakter kultury pasterskiej posiadamy niewiele
pisanych zrodet etnograficznych jej dotyczacych sprzed XIX wieku, badacz przeby-
wajacy na szatasach i prowadzacy badania wsrdd tej spotecznosci po pewnym czasie
dostrzega, ze specyficzne formy zycia pasterskiego musiaty uksztattowaé si¢ w bar-
dzo odleglej przesztosci i ze trwajg od stuleci w takiej samej postaci przekazywane
droga ustng i poprzez ,,wtajemniczanie w tajniki” profesji. Sami pasterze podkres$laja
zresztg z duma ten aspekt zawodu powotujac sie czgsto na swoich nauczycieli — star-
szych bacow, czesto jeszcze zyjacych: ,,ja sie uczyt u bacy Franosa”, ,,ja si¢ uczyt na
Biescadach”, ,,ja si¢ uczyt u takiego starego bacy”, ,,ja sie ucyt u bacow tatarzanski-
ch”’. Podobnie — wspotczesni pasterze podkreslaja rowniez stopnie hierarchii jako
odwieczng droge, jaka kazdy z nich musi przej$¢ w tej profes;ji:

Juhas, jest honielnik to jest ten co pomaga pasc lub pasie, ale napgdza owce do doja, to jest honiel-
nik, gtowne jego zajgcie to jest naganianie owiec do doja. Mamy bacg, on jest najwazniejszy, baca si¢
staje od tego czasu jak si¢ zrobi papiery, jak si¢ ma swoja bacowke, on wszystkiego doglada. Byt tez
podbaca, takie pojecie bylo, nawet jest do teraznia, jak to powiedzie¢, dawniej baca to caty cas sie-
dziol na bacéwce. Teraz bacowie nie siedza na bacowce, niektorzy siedza coty czos, jak my tu siedzi-
my coly czas, ale sa tacy bacowie, co nie siedza i jest podbaca i on zarzadza, jak go nie ma, ale slucho
si¢ bacy, ale on rzadzi juhasami, a juhasi maja go stuchac. A honielnik to jest taki najnizszy stopien,
poczatkujacy, nagania owce do doja, to jest jego glowne zajecie. Ja tez tak zatrzynal, ja zacyznat od
8 roku zycia, wtedy bylem honielnikem, juhasem zaczotem by¢ jak zem skonczyt podstawowke, bo
nie poszedtem do szkoty, tylko zaraz na bacéwke, juhas to jak juz owce doi®.

Nie oznacza to, ze pasterstwo si¢ nie zmienia, ze pozostato reliktem przesztosci —
ma ono bowiem i chyba zawsze miato swego rodzaju podwdjne oblicze: jest zarazem
tradycyjne i nowoczesne, zachowujac istote tego, co ,.stare”, jednoczesnie z tatwo-
$cig wprowadza to, co ,,nowe”, przydatne z punktu widzenia wspdlczesnego zycia.
Oto kilka przyktadow. Stare, drewniane, ciagnigte przez konie wozy, ktérymi jesz-
cze w latach 70.— 90. XX wieku na rozpoczecie sezonu pasterskiego wyruszali ba-
cowie z dobytkiem na szatasy, zastapity obecnie samochody osobowe Iub terenowe.
Pasterze wozg nimi caly dobytek konieczny do Zycia w szatasie — jedzenie, naczynia,
sprzet gospodarski, wyposazenie szatasu (np. kotdry, poduszki, materace), a nawet —
jak trzeba — zwierzeta. Wyjazd z domu na szalasy na rozpoczecie sezonu pasterskie-

7 Badania terenowe (dalej w tekscie stosuje zapis: BT) spotykane powszechnie na Spiszu, Orawie,
Podhalu.
8 BT, wywiad z bacg Janem Hyrczykiem, Baligéwka (Czarny Dunajec), sierpien 2017.
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go przypomina rodziny koczownikow przenoszace caty swoj dobytek, juz nie — jak
dawniej — na jucznych zwierzgtach, ale na samochodach. Archaiczne sposoby zapi-
su przy mirowaniu (czyli odmierzaniu ilo$ci mleka dawanego przez owce na poczat-
ku sezonu pasterskiego), tzw. karbiki — tabliczki, patyczki lub kije kontrolne, na kto-
rych karbowano liczbe owiec i 1lo$¢ dawanego przez nie mleka, jakimi w 1. potowie
XX wieku, a nawet catkiem niedawno (cho¢ wtedy juz sporadycznie) postugiwali si¢
bacowie i juhasi, zamienione zostaly na kartki papieru i dtugopisy, a wyniki umiesz-
czane sg nierzadko w komputerach. Zaklecia i czary przeciw ukaszeniu zmiji, jakie
jeszeze w 11 potowie XX wieku wykorzystywali na szatasach bacowie, nie wytrzyma-
ty konkurecji z lekarstwami, w jakie zaopatrzona jest kazda bacowka na hali®. Zakaz
przebywania na bacowkach i halach kobiet do dnia §w. Jana Chrzcicela (24 czerw-
ca), wynikajacy z wierzen w demony pojawiajace si¢ pod postacig kobiet i zagrazaja-
ce pasterzom, znany jeszcze wspotczesnie wielu bacom w Polsce, przestal obowigzy-
wac w realiach wspotczesnego pasterstwa — z powodu niewielu juhasow chetnych do
podejmowania pracy w pasterstwie oraz ztej jakosci pracy wielu z nich bacowie coraz
chetniej korzystajg z pomocy kobiet (praktyka czesto spotykana na tzw. bacowkach ro-
dzinnych), bywaja tez bacowki prowadzone przez kobiety bacynie. Taka sytuacja ma
miejsce m.in. w ,,Bacéwce u Jancoka” w Brzegach k/Bukowiny Tatrzanskiej, gdzie
funkcje bacy pelni od ponad 20 lat Janina Rzepka, ktdra okreslana jest jako ,,pierwsza
zawodowa kobieta-baca w Polsce”!?. Podobna sytuacja wystepuje na bacéwce rodzi-
ny Chrzaszczéw z Jelesni na Zywiecczyznie, gdzie funkcje bacy pehi oficjalnie od
22 lat Piotr Chrzgszcz, ale we wszystkich pracach uczestniczy jego zona Magdalena,
ktora wykonuje na bacowce wszystkie czynno$ci: doi owce, wyrabia i sprzedaje sery,
gotuje, sprzata, karmi inwentarz, udziela informacji turystom''. Réwniez w rodzinie
Migtuséw z Mietustwa na Podhalu, gdzie funkcje oficjalnego bacy petni Bolestaw
Migtus, ze wzgledu na prace rolnicze, ktére musi on wykonywaé¢ w domu, funkcje
podbacy 1 juhasa przejmuje jego corka Teresa, przebywajgca na szatasach z owca-
mi pod Babig Goérg w calym sezonie pasterskim!2. Wiele kobiet wlacza sie rowniez
w proces wytwarzania produktow mlecznych, przede wszystkim serow oraz w jego
zbyt — dobrym przyktadem jest tu Anna Wilczek z Kacwina, ktéra w sezonie paster-
skim pomaga m¢zowi w wyrabianiu seréw i sprzedaje je na targu w Jabtonce (kazda
$roda miesigca, od kwietnia do wrze$nia) oraz w Nowym Targu (kazdy czwartek mie-

9 BT, Jele$nia, wywiad z Tadeuszem Szczechowiczem seniorem, maj 2015; badania terenowe, ob-
serwacja uczestniczaca podczas redyku rodziny Szczechowiczow, kwiecien 2018, kiedy baca Tadeusz
Szczechowicz zastosowat zstrzyki z penicyliny chorujacej owcy.

10 Sladami tradycyjnego wypasu owiec. Zréwnowazone rolnictwo w polskiej czesci Karpat. Prze-
wodnik, opr. B. Dabek, B. Jablonska, E. Jurkiewicz, M. szewczyk, J. Michatek, K. Krol-ELegowski, War-
szawa 2016, s. 54.

1 BT, wywiad z Piotrem i Magdaleng Chrzaszcz, Jele$nia, maj 2015 oraz kwiecien 2018 roku.

12 BT, wywiad z podbacyniaTeresa Mictus, Polana pod Lesniczkowka (okolice Hali Smietanowej),
Zubrzyca Gorna, sierpien 2017.
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sigca, od kwietnia do wrzeénia)'3. Rowniez Marcelina Pluta z Rzepisk na Spiszu po-
maga rodzinie w pracy na szaltasie oraz w sprzedazy produktoéw mlecznych w sezo-
nie na bacdbwce w Nowinach'4. Sami pasterze, cho¢ jeszcze do niedawna wyznawali
tego typu wierzenia i stosowali rozliczne sposoby zapobiegania rzekomym nieszcze-
$ciom sprowadzonym na szalasy przez kobiety, obecnie powoli dystansujg si¢ do tych
wierzen 1 obrocili je w zarty: ,,no, tak byto, niektorzy kobiet na bacéwkach nie przyj-
mowali, ale my zawsze chetnie kobiety przyjmujemy”, ,.e, to takie zabobony byly”.1>
Pokazuje to, ze pasterze zyja tradycja (rytm por roku i cyklu dobowego, transport
ekwipunku, bliski kontakt ze zwierzetami, praca grupowa i $cisty podziat obowigz-
koéw), ale jednoczesnie zmiany w niej zachodzace pod wptywem dochodzacych do
nich nowych trendow i kulturowych idei, traktuja jako naturalny proces, ktory wia-
czajag w swoje dziedzictwo kulturowe.

Aby poznaé zycie na szasie, trzeba wyraznie podkresli¢, ze wspotczesni pasterze
rozgraniczajg dwa znaczenia terminu ,,szatas” — wezsze, gdy oznacza ono pojedycz-
ng budowl¢ wzniesiona na hali, na polanie lub w lesie (okre$lang takze w réznych wa-
riantach regionalnych i dialektologicznych jako satas, szatasz, salasz, szatas, kolyba,
kolibka), i szersze, w ktorym pod terminem szatas (z wariantami salas, szatasz, sa-
lasz, szatas) kryje si¢ specyficzne gospodarstwo pasterskie, rodzaj spotki szatasniczej
rzadzacej si¢ specjalnymi prawami i relacjami, w ktore wchodzg ze soba osoby zarza-
dzajace (baca), zarzadzane (pracownicy szatasu — podbacowie, juhasi-watasi, honiel-
nicy), wilasciciele ziemi, klienci (gazdowie) oraz nabywcy (klienci — tzw. miejscowi,
firmy oraz tury$ci). Mozna zaryzykowac twierdzenie, ze szatas w tym drugim znacze-
niu obejmuje sfery materialng i duchowa oraz ze niezwykle istotne sg relacje, ktore ta-
czg owe sfery. Relacje te opierajg si¢ na wzajemnych zaleznosciach wszystkich stron.
Dodajmy, ze formowanie spotki szatasniczej wymaga réwniez poczynienia ustalen
zaleznos$ci migdzy baca, wlascicielami ziem, na ktérych baca wypasa stada, wtascice-
lami owiec, ktorzy powierzaja mu je na czas wypasu, ustalenia podziatu zysku (roz-
liczen w gotdwce, przetworach mlecznych)!®. Jest to czgsto bardzo trudne zadanie,
poniewaz kazdy baca musi zazwyczaj ,,dogada¢” si¢ z kilkunastoma, a nawet kilku-
dziesigcioma osobami. Tak, jak w wiekach XIX 1 XX, sg to umowy ustne, za ktorymi
wcigz stoi stowo 1 honor obu stron. Zmienit si¢ jednak czas zawierania uméw pomig-
dzy stronami — w przeciwienstwie do dawnych zwyczajow, ktore ustalane byly w kaz-
dym roku na wiosng, obecnie ,,dogadywane” sg przez caly jesienno-zimowy okres.
To, co pozostalo z dawnych czasow, to forma tych umoéw — jak méwig sami bacowie,
sa one zawierane na ,,ggbe”, czyli ustnie, bez potwierdzenia na papierze, a kazda ze
stron poczyta sobie za honor ich dotrzymywanie. W rzeczywistosci uwazny badacz
dostrzeze w nich pozostatosci z dawnych zwyczajow ludéw nomadycznych, do kto-

13 BT, Targ w Jabtonce, obserwacja uczestniczaca, 2015-2018.

14 BT, wywiad z baca Tadeuszem Szczechowiczem seniorem, redyk wiosenny, kwiecien 2018.
15 BT, wywiad z bacg Andrzejem Zubkiem, Dusztyn, sierpien 2017.

16 Szerzej na ten temat w kolejnych publikacjach.
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rych doszly nastgpnie elementy $redniowiecznych stosunkow spotecznych (kodeks
honorowy), regulacje prawa woloskiego oraz spotecznego, gdzie za punkt honoru
uznawano ,,dane komu$ stowo”, oznaczajace zaciggni¢cie zobowigzania wzgledem
kogo$, przysiege, ztozenie przyrzeczenia. Pasterze, ktorzy zawarli ze sobg takie ho-
norowe porozumienie, uzywali 1 wciaz jeszcze uzywaja na jego okreslenie formuly
stownej ,,mie¢ z kim$ mir” (,,mam z nim mir”, ,,majg ze sobg mir”), czyli mie¢ z kim$
zgode, porozumienie!”. Zobowigzania te traktuja powaznie, bowiem stanowig one dla
nich mozliwo$¢ kontynuowania tradycyjnej profesji, ktora lubig i powazaja, jak row-
niez ktora jest zrodtem zarobku pozwalajaca im utrzymaé si¢ na roznym poziomie
ekonomicznym (w zaleznos$ci od rozmiaru szatasu i wspotpracy z gazdami).

SWIT

Wypasowy sezon pasterski wspotczesnie rozpoczyna si¢ na wiosne i zalezy przede
wszystkim od pogody. Jezeli wiosna jest stoneczna, a trawy szybko rosng, pasterze
pogranicza polsko-stowackiego wyruszaja z owcami na szalasy i hale zazwyczaj juz
w potowie kwietnia. Gdy wiosna jest zimna czy wregcz mrozna, moment wyruszenia
na wypas moze zosta¢ przesuni¢ty az na poczatek maja. Od tej chwili ich codzien-
ne zycie zmienia si¢ i biegnie przez okoto 5-6 miesi¢cy w innym, $cisle uregulowa-
nym cyklu dobowym, pozwalajagcym pasterzom na dzielenie czasu kazdego dnia we-
dtug specyficznego rytmu. Mozna rowniez powiedzieé, ze roczny cykl pasterzy dzieli
si¢ wyraznie na 2 cze$ci: wiosenno-letni i jesienno-zimowy. Czas wiosenno-letni ura-
sta w ich wypowiedziach i obserwacji zachowan do czasu sacrum, ktory objawia sie
réwniez w przestrzeni sacrum — sg nimi sezon pasterski i szatas. W zachowaniach pa-
sterzy szalas staje si¢ specyficzna semiosfera — wokot niego objawia si¢ §wiat ich wy-
obrazen dotyczacych otaczajacej rzeczywistosci, wierzenia, gesty, obrzedy i rytuaty,
ktére ukazuja symboliczny wymiar czasu i sensow, jakie nadaja oni szatasniczej prze-
strzeni. Rytm czasu jest taki sam w kazdym dniu tygodnia, bez wzgledu na dzief po-
wszechny, niedzielg czy przypadajace w sezonie pasterskim §wieta.

Zycie codzienne pasterzy w sezonie wypasu rozpoczyna sie i koficzy prawie za-
wsze w ciemnos$ci. W cyklu dobowym szczeg6lng warto$§¢ majg dwa momenty zwig-
zane ze Stoncem — jego zachdd 1 wschdd. Obserwacje zachowan pasterzy pokazuja,
ze ich aktywno$¢ rozpoczyna si¢ 1 wzmaga si¢ oraz maleje i konczy w momentach
granicznych — w czasie przej$cia nocy w dzien i dnia w noc. Te dwa momenty moz-
na nazwac filarami czasu pasterzy, wokot ktorych zbudowane jest ich cata aktywno$é
oraz praca. Gesty i praktyki rytualne, ktore wowczas wykonuja (przezegnania, modli-
twy, formuty magiczne, podziat rél i wypowiedzi), odsytaja do archicznych wyobra-
zen czasu, jakie charaktersytyczne sg dla spotecznosci tradycyjnych, dzielacych dobe

17 BT, spotkane powszechnie na Spiszu, Podhalu, Orawie, w Beskidzie Slaskim i Zywieckim.
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na 2 cze$ci: dobrg ($wit—dzien) i ztg (wieczor—noc)'®. Pierwsza z nich to czas dziatal-
nosci pasterzy, ktorzy wykonuja w niej czynnosci wiazace terazniejszo$¢ z przeszto-
$cig, w ich rozumieniu tradycja ojcéw i dziadoéw, a w dalszych konotacjach przodkoéw
(takze wotoskich), ktorzy przybyli tu dawno temu z rozych terenow, osiedlajac si¢
1 wykonujac na szalasach podobne czynnosci, jakie wykonuja oni ,,tu i teraz”. Druga,
zwigzana z noca, to czas dziatania ,,nie-pasterzy” — to wraz z nadejSciem tej czesci
doby pasterze czuja, jakby w ich zycie wkraczaly inne moce. Moga wigza¢ si¢ z nig
rozne niebezpieczenstwa ze strony ztych sil, demonow, strachdw czy niebezpiecz-
nych zwierzat, wobec ktorych pasterze czujg si¢ bezradni. Wspodtczesni pasterze opo-
wiadaja o nich niechetnie, ale kiedy juz zdecyduja si¢ uchyli¢ rabka tego $wiata, odta-
nia si¢ cale spektrum ich wyobrazen o uniwersum:

Byto tak w Jabtonce nad jeziorem, byto tak, mielimy tam dziewig¢ pséw duzych, i juhas powiedziat
tak, taki dobry juhas, taki z roku na rok, juhos powiedziat, ze jesce cego$ takiego nie widzial, co$
bylo, ino nie wiadomo co, czy wataha wilkow lub niedzwiedz, byt niedzwiedz, tak ze dziewig¢ psow
scekato w jednym miejscu, ale nie sty dalej, przewoznie leca psy, lecg jak tu kto$ ucieko, ale nie ucie-
kat, jakby to wilki byly, to by uciekaty, albo duzo wilkéow albo niedzwiedz, psy wycuwaly, tako ob-
chodzito ten kosor, i psy tyz obchodzily razem to cos, a blizej ctowieka i blizej owiec to psy mocniej
scekajg 1 to wtedy to ucieklo to cos jak juhas wstot i zacat krzykaé, dry¢ sie, to psy nabraly $miato-
Sci, zacat juhas lecie¢ z kijami, to psy nabraty $miatosci, to cos uciekto i wtedy psy poleciaty, ale po-
dejrzewam, ze to mogt by¢ niedzwiedz, tam ni ma niedzwiedzi, ale mogt przechodzi¢, psy nie znaja
niedzwiedzia, a niedzwiedz potezny!®.

Poczatek dnia przypada u wspotczesnych pasterzy zazwyczaj w momencie przej-
$cia nocy w $wit — okoto 4 rano i wigze si¢ z czynnoscig dojenia owiec. Sg tez tacy
bacowie, ktérzy wstajg kazdego dnia o godzinie 3 nad ranem — zalezy to od liczby
wypasanych owiec oraz od liczby oséb je dojacych. Bacéw budzi zazwyczaj dzwigk
alarmu w komoérce lub tradycyjny budzik; niektoérzy budza si¢ sami — dotyczy to
przede wszystkim bacow z dhugoletnim do$wiadczeniem, ktérych organizm po wie-
lu latach pracy tak przystosowat si¢ do wczesnego wstawania, ze by si¢ obudzi¢, nie
potrzebuja zadnych urzadzen technicznych. Wstawanie w ciemnos$ci nie jest tatwe,
stad mlodsi pasterze starajg si¢ przeciaggna¢ moment wstawania choc¢by o kilka minut.
Tuz po obudzeniu pasterze $piacy w bacéwce doktadaja do watry, aby ogien roz§wie-
tlit przestrzen. Jest to wazny moment, poniewaz ogien ten, w przesztosci miat symbo-
liczne znaczenie, a gesty wspotczesnych pasterzy odsytaja do archaicznych znaczen
zwigzanych w Swiecie pasterskim z zywa watrg — byta ona w Karapatach uznawana za
opiekuna przestrzeni i 0s6b w niej zamieszkujacych, dawata swiatto i ciepto, tak waz-
ne w codziennym zyciu na szatasie. W niektorych regionach Karpat sakralizowano ja

18 E. Kocoj, Pamigé starych wiekéw. Symbolika czasu w rumusiskim kalendarzu prawostawnym, Kra-
kow 2013.
19 BT, wywiad z bacg Janem Hyrczykiem, Baligéwka (Czarny Dunajec), sierpien 2017.
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i utozsamiono jg z Bogiem lub §wietymi-opiekunami szatasniczej przestrzeni i stad?’.
Symbolike tego ognia mozna dostrzec do dzi$ na szatasach, cho¢ odnajdujemy ja juz
przede wszystkim w zachowaniach pasterzy (nie w ich wypowiedziach) — splata si¢
on z codzienng pracg pasterzy — jest towarzyszem kazdej pracy na szalasie i gasnie
woweczas, kiedy gasnie ich aktywno$¢.

Gdy w bacowce nie ma pradu, wigkszo$¢ czynnosci wspotczesni pasterze wyko-
nuja prawie w catkowitej ciemnos$ci roswietlonej jedynie watra lub latarka. Wiekszos¢
z nich zagotowuje rowniez w kociotku wodg¢ potrzebng do wykonania serow, a takze
do innych porannych czynno$ci gospodarskich. Moment pobudki jest tez zazwyczaj
czasem przezegnania si¢ i rozpoczecia dojenia owiec — pospiech i liczba owiec spra-
wiaja, ze bardzo czesto, co podkresla wickszos¢ pasterzy, brakuje czasu na poranny
positek. Niektorzy wszakze podkreslaja, Zze nie potrafig zacza¢ dojenia bez wypicia
kawy; jeszcze inni zartuja, ze jak juhas jest sprytny, to zawsze zdazy przygotowac co$
cieplego do picia. Najczesciej jednak, jak wspomniatam, dzien rozpoczyna si¢ od do-
jenia owiec bez spozycia positku:

Na bacowce my tu wstajemy roznie. Np ten pan co tu idzie, wstaje codziennie o trzeciej po potnocy,
dzien na dzien, i my tez tak wstajemy trzecia, w pot do czwartej. Od czego zaczynamy dzien — jak
kto$ wierzacy, to si¢ trzeba przezegnac, no nie, to jest toko prowda. Reszt¢ co? Kawe jak zdaza zro-
bi¢, to zdaza, jak nie, to nie, bo trzeba zaprzaga¢ konia, trzeba jechaé¢, bo se wozimy mleko koniem
od owiec, bo trzeba podoi¢ owce, doimy je tam, jak pani jechata, to wida¢ koszor, nad droga [...]
Z wiosny doimy w szesciu, teroz to nos pigciu doi, szosty napedzo, a z wiosny w siedmiu. Trzeba na-
pedzaé, jak ich nauczy, to ida dobrze, to zalezy od honielnika. Teraz doimy krocej, bo mniej mleka,
ale na wiosng to 2, 2 i p6t godziny doimy, teraz w pot do 6 konczymy, po 5 nawet dwadziescia®!.

My wstajemy tak 4, 5 godzina. Na pocatku wiosny to 4 godzina, pierse se pijemy kawe, potem idzie-
my doi¢, a potem $niadanie, a w migdzycasie tata grzeje mleko i robi tyn syr. Ja probowatam doic,
no bo rdzne sa sytuacje, tata nie da rady zawse doi¢, przyjecha¢ co$, alebo cosic, doitam, ale wam
powim, ze mi do$¢ dtuzej schodzi, cigzko jest, krowe podjim $miato, bo ona stoi, przynajmniej stoi,
a owce to sie pchaja, to za$ baran sturchnie rogiem, trzeba ja dobrze trzymac, bo inaczej to zapalenie.
Jedna osoba trzyma, a druga nagania. Latem tak wstajemy wpot do piatej, coraz to pozniej. JesteSmy
tu od pocatku maja, do konca wrze$nia, pot pazdziernika??.

Szesciu nos jest, tacznie ze mnag, bydta mamy przeszto 1400, krow prawie 50, wstajemy za pigtna-
Scie trzecia, juz wyjezdzom z domu, doi¢ zaczynamy juz dwajscia po trzeciej, doi pigeiu, tam koto
Chrzesnicy??.

20 U. Janicka-Krzywda, Magia hal i potonin [w:] Pasterstwo w Karpatach. Tradycja a wspétczesnosé.
Szkice, red. M. Kiere$, Warszawa 2014, s. 47; E. Niculita-Voronca, Datinele si credintele poporului roman
adunate §i agezate in ordine mitologica, Bucuresti 1998, s. 461-540.

21 BT, wywiad z baca Andrzejem Zubkiem, Dusztyn, sierpien 2017.

22 BT, wywiad z Teresa Migtus, Polana pod Lesniczkéwka (okolice Hali Smietanowej), Zubrzyca
Gorna, sierpien 2017.

23 BT, wywiad z bacg Bronistawem Lesnickim, Przetecz Snoska, sierpien 2017.
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Wstajemy za pigtnascie trzecia, ni ma pani lekko, za pietnascie trzecia juz wyjezdzom z domu, dwaj-
$cia po trzeciej juz zaczynamy doié, doi pigciu, tam mamy stado koto Chrusnicy. Tak do szdstej nam
zejdzie, tak do za pigtnascie szdsta, zalezy jakie postuszne sg, jak spokojna, to idzie**.

Wstajemy o cwartej, dzien zacynamy od kawy, no tak robia, jak jest czas, bo jak przys$pia, to trzeba
zabiera¢ borni¢ na traktor i jecha¢ ku owcom [...]. No wstaja, zbierajg si¢, albo pija kawe albo jada
ku owcom i zacynaja doi¢. Ogolnie to jest icj siedmiu, jeden naganio, a sesciu doi, dojenie to zale-
zy, trwo tak mniej wigcej dwie godziny jak jest duzo mleka, duzo dojenia, jak si¢ dobrze pasa, no bo
jak jest tak sucho, sucha pora to tez troche utna mleka, no nie, cy leje, desc jest to tyz ucinaja, no te-
raz tak ogolnie dojg do péttorej godziny, koncg przed sosta?>.

Ze wzgledu na to, ze zycie pasterskie budzi wspotczesnie zainteresowanie dzien-
nikarzy, turystow i pasjonatéw tematu, a bacowie coraz czesciej sg pytani o ,,rozktad
dnia”, nierzadko budzi to juz wsrod nich Smiech, a takze powoduje zarty z pytajacych.
Bacowie zapytani o poczatek dnia i pierwsze wykonywane czynno$ci odpowiada;jg:

Wszyscy si¢ nos pytaja od cego zacynamy dzien. Cy od dojenia cy od jedzenia. A my to zacynamy
dzien od sikania, potem dopiero pijemy se kawe lub dojimy owce, prowda?
— Prowda, my to Pani od sikania zacynomy dzien, a jakzeby inaczej??°.

W tego typu rozmowach i zartach ujawnia si¢ cata sfera specyficznej postawy,
jaka przyjmuja coraz czesciej pasterze przed obcymi — z jednej strony jest to che¢ roz-
mowy i udzielania informacji, z drugiej — dostrzezenie powielania przez badaczy i tu-
rystow tych samych schemtow, ktore wciggnigte zostaja w $wiat pasterskiego zar-
tu, uwidaczniajacego si¢ w wielu sytuacjach na szatasach. Mozna powiedzie¢, ze jak
w Bachtinowskiej ludowej kulturze $miechu i tradycji karnawatu, rzgdzg tu specyficz-
ne reguly: odrzucony zostaje tradycyjny codzienny porzadek hierarchiczny, a w jego
miejsce tworzy si¢ nowy — szatasniczy; prawa i reguty stosunkéw migdzyludzkich pa-
nujace na codzien ulegaja zawieszeniu; elementy powagi przeplatajg si¢ z elementami
$miechu i humoru, ktére uwidaczniaja sie w wielu sferach Zycia pasterskiego?’.

W zaleznosci od liczby owiec i juhasow czynnos$¢ dojenia trwa zazwyczaj od 2 do
3 godzin; wykonuja ja na szatasach bacowie, podbacowie lub juhasi. Gdy baca jest
w podesztym wieku, a szatas nie posiada wielu pracownikow zewnetrznych czynnos¢
te przejmuja mlodsi, a baca zajmuje si¢ naganianiem owiec, przysposobianiem sprze-
tu do wyrabiania serow lub przygotowywaniem positku, ktéry nastapi po dojeniu.
Dojenie wykonuje si¢ we wzglednej ciszy i spokoju, zeby nie niepokoi¢ owiec, bo
stres u tych zwierzat moze odbi¢ si¢ na ilo$ci uzyskiwanego mleka. Z tego tez powodu
wielu bacow pilnuje, aby nie byto w poblizu 0séb postronnych, ze wzgledu na wzma-

24 BT, wywiad z bacg Bronistawem Lesnickim, Przetecz Snozka, sierpien 2017.

25 BT, wywiad z Marcelg Pluta, bacéwka na Trypsiance/Bacéwka na Nowinach, sierpien 2017.

26 BT, wywiad w bacami Jarostawem Buczkiem i Adamem Gruszka, podroéz na Ukraing, styczen
2017.

27 R. Bachtin, Twérczosé¢ Franciszka Rabelais’ego a kultura ludowa Sredniowiecza i renesansu,
1969.
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gajacy si¢ niepokoj zwierzat. Czesto dystansu miedzy dojacymi a osobami chcacy-
mi przyglada¢ si¢ tej czynnosci strzega pasterskie psy, ktore niechetnie dopuszczaja
obcych do kierdla. Pasterze rozpoczynaja dojenie zazwyczaj od krotkiego skupienia
i ciszy, podczas ktorej wypowiadajg stowa znanych modlitw lub modlg si¢ wtasnymi
stowami: ,,odmawia si¢ modlitwy, czy to zdrowaski si¢ moéwi czy Ojcze nasz, jak kto
se tak umie, to sie modli”?%. Zachowania te pokazuja, ze zarébwno dawniej, jak i dzi$,
w $wiadomosci wielu pasterzy istnieje przekonanie, ze wszelka praca przez nich wy-
konywana powinna dokonywac si¢ ,,z Bogiem”, bo bez niego nic nie moze dokony-
waé sie w $wiecie pasterzy®’.

Podczas dojenia pasterze siadaja w wyznaczonym do tego miejscu przy wej-
sciu do koszaru, zwanym strunga, na matych drewnianych poétkach, do dyspozycji
majg rowniez plastikowe Iub metalowe ocynkowane wiadra, do ktérych dojg mle-
ko. Zawarto$¢ wiader dojacy lub osoby pomagajace zlewaja do kilkudziesieciulitro-
wej drewnianej puciery, czyli drewnianego naczynia (rodzaju beczki) wykonanego
z deszczulek dgbowych, przeznaczonego na mleko i przetwory mleczne, zbudowane-
go z klepek 1 dwoch metalowych obreczy, w ktorej mleko bedzie nastepnie klagowa-
ne i w ktorej wyrabiany bedzie bundz. Mleko zlewane jest przez bawelniang szmatke
zwang satg (szatg), czyli ptotno do cedzenia mleka i zawieszania serow do ocieknig-
cia. Na szacie umieszcza si¢ tzw. cetynke Iub jedling, czyli $cigte galazki iglastych
drzew, aby nazbierane podczas dojenia nieczystosci (igly, owady, piasek) zostaty wy-
lapane i nie przedostaty si¢ do mleka, z ktérego bedg wyrabiane sery. Jest to przede
wszystkim jodta (jedlina), ale mozna réwniez uzywac gatezi innych drzew. Taka prak-
tyka wynika z przekonania o praktycznym znaczeniu jodly — na geste, dos¢ dlugie
igly, ktérze dobrze filtruja nieczystosci. Z drugiej strony, hermeneutyczne i semio-
tyczne analizy znaczen zwigzanych z tym drzewem sg czytelne; w catych Karpatach
jodta miata w wyobrazeniach ludowych niezwykla site, jej wlasciwosci apotropeicz-
ne wykorzystywane byly we wszystkich obrzedach i rytuatach przejscia (narodzi-
ny, zaslubiny, $mier¢). Warto zaznaczy¢, ze niektorzy pasterze przywigzujg do tej
czynnosci duzg wage, dbajac o to, aby mleko stuzace do wyrabiania serow bylto bar-
dzo czyste. Przy zlej pogodzie (deszcz, bloto) mleko bywa przelewane kilkakrotnie,
a szmatka kilkakrotnie prana. Podkreslaja rowniez, ze wykonywanie tych czynnos$ci
stanowi tradycje, ktérej poszczegolne elementy powtarzajg si¢ od wiekow i sg prze-
noszone drogg ustng w toku nauki pasterstwa na szatasach. Warto rowniez zaznaczy¢,
7e te same gesty sg wykonywane przez pasterzy na catym pograniczu polsko-stowac-
kim, na kazdej bacowce. Rowniez reguta ta dotyczy wykorzystania takich samych
sprzetow 1 akcesoriow; takie zachowania pokazuja, ze tradycje te musiaty uformowac

28 BT, wywiad z bacagAndrzej Zubkiem, Dusztyn, sierpien 2017.

29 Na takie wierzenia istniejace wcigz we wspdlczesnym §wiecie pasterzy zwrécila uwage Matgorzata
Kiere$ w materiatach zebranych podczas badan terenowych w Beskidzie Slaskich i Zywieckim, zob.: M.
Kieres, Wiosenne aspekty pasterskiej obrzedowosci Gorali Slgskich — refleksja z badarn terenowych [w:)
Bacowie i walasi. Kultura pasterska na pograniczu polsko-stowackim, red. Ewa Kocoj, Jozef Michatek,
Warszawa 2018, w druku.



282 EWA KOCOI

si¢ bardzo dawno, w odleglej przesztosci i wynikaé z uksztattowanej woczas profe-
sji pasterskie;j.

Przy koncu dojenia, przy ostatniej owcy przechodzacej przez okienko, osoba na-
ganiajace (zazwyczaj honielnik, ale czynnos$¢ t¢ moze wykonywac takze juhas, a na-
wet baca) zobowigzany jest wypowiedzie¢ nastgpujace stowa: dos¢ u Boga wiaé, kto-
re dla wielu z nich majg znaczenie magiczne — zapewniajace dostatek mleka:

Po dojeniu, jak si¢ doi trzeba sie przezegnac, a po dojeniu cztowiek znowu powinien si¢ przezegnac
ijak ostania owca przechodzi przez okienko, to juhas goda «dos¢ i Boga wiac» («dozi boga wiacy) —
po mojemu to: Panie Boze przezegnaj (no pobtogostaw), od nieszczescia zachowaj i nogoc¢ jesce
wiac (i jesce zeby bylo wiecej, jak Bog da). Dozi to znacy, ze juz ostatnio, lostatnio [owca przeszta]
i jeszcze zeby byto wiecej w przysziosci®®.

Mowi si¢ ,,dos¢ u Boga wiac”, to znaczy, ze owiec jest juz dos¢ tutaj, ale u Boga jest wigcej, no nie,
to si¢ tak godo zawsze, a jesce potem baca si¢ tyz modli, odpowiado. Bojtar, to jest taki pomocnik
juhasa, ten, co naganio, ten, co jest w tych owcach i naganio i jak ostatnia owca przyjdzie, to godo
,,dos¢ uboga wiac”, a baca tam radzi, odpowiado, tylko kurce nie pamigtom jak, bo oni se tak pod
nosem cosik murczg i nigdy nie moge zrozumie¢. Potem si¢ jesce baca przezegno, tak na poczatku,
jak ina koncu i hej3l.

Starsi bacowie tlumacza znaczenie tych stéw wskazujac na sakralny charakter
swojej pracy, ktora wedtug nich zawsze catkowicie zalezala i wcigz zalezy od woli
Boga. Jednoczes$nie uczestniczacy w dojeniu bacowie wypowiadajg po cichu pacior-
ki, czyli modlitwy, w ktérych dziekujg Bogu za udany udoj mleka. Do obowigzkow
juhasa lub bacy nalezy wygloszenie tradycyjnej odpowiedzi: Panie Boze przezegnaj,
od nieszczeScia zachowaj i nago¢ jeszcze wiaé lub ,Panie Boze przezegnaj, od zle-
go zachowaj i nago¢ mleka wiac. Wspotczesni pasterze znaja bardzo dobrze te stowa
i wypowiadajg je co najmniej 2 razy dziennie, jednak wyjasnienie ich sensu znajg za-
zwyczaj tylko starsi do§wiadczeni bacowie, mtodszym pasterzom przychodzi ono juz
z trudem. Maja oni §wiadomos$¢ sakralnos$ci i waznosci owych stow, przekazywanych
im przez starszych jako tradycja, ale powtarzaja je czesto mimowiednie, troche jak za-
klecia, co wynika prawdopodobnie z czeSciowego zagubienia istoty wypowiedzi.

Po zakonczeniu dojenia baca lub wyznaczona przez niego osoba klaga mleko zla-
ne do puciery. Proces klagania to w rzeczywisto$ci proces $cinania mleka podpuszcz-
ka, dawniej naturalng, pozyskiwang z zoltadkow zwierzat, obecnie kupowang jako
substancja czynna w sklepach. Po jej wlaniu do mleka i przykryciu puciery, po okoto
pot godziny mleko zaczyna si¢ Scinaé. Wyrabiajacy sery rozstrzepuje doktadnie owo
Sciete mleko drewniang felurg — rodzajem tyzki z dziurami, co powoduje, ze w mleku
pojawiaja si¢ drobne, ale rowno rozprowadzone kawatki sera. W tym czasie pasterze
maja krotki moment spokoju, ktory wykorzytuja zazwyczaj na poranny positek, kto-

30 BT, wywiad z baca Andrzejem Zubkiem, Dusztyn, sierpien 2017.
31 BT, wywiad z Marcelg Plutg, Zong bacy, lat 28, bacéwka na Trypsiance/Bacéwka na Nowinach,
sierpien 2017.
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ry najczesciej sktada si¢ z chleba, kawatka kietbasy, boczku oraz kawy lub herbaty.
Wielu z nich je wylacznie migso 1 wedliny pochodzace z wlasnego uboju — nie maja
zaufania do produktéw migsnych kupowanych w sklepach. Z tego powodu na sza-
lasy zabierajg wyroby, ktore przygotowali wczesniej we wlasnych gospodarstwach.
Wigkszo$¢ pasterzy zgodnie twierdzi, Zze czasu na jedzenie zawsze brakuje:

Jedzenie to jest tak na ostatnig chwilg. Pierse trza pozdajaé, zaklagaé, zjes¢ i siada¢ ku oscypkom,
jak si¢ robi oscypki. Jak si¢ ugotuje, to si¢ je, to zupg jaka, czy tam migso jakies, zupg jakas, dzi§ mo-
zna w sklepie byle co kupi¢, bo jest wsystko, kupujemy bocki, nie bocki, kietbasg, to si¢ je, co sie je
w chatupie, niedawno to na salasie byta ino stonina, smolec by, chleb, w Biescadach mlecarnia przy-
wozita, bot am do sklepu bylo daleko, tot am nikt nie szedt, jak ino mlecarnia dowozila, jak sigod-
dawto mleko, to si¢ zamawiato chleb, jedzenie, tot am przywozili, przewaznie stonina byta i smalec,
kawy nie byto, cukru nie bylo, nie byto nic. A teraz! Na obiad to se upieka kietbasy czy se zupg ugo-
tuja, przy oscypkach jest cas ugotowa¢, np. baranine, tu dzi$ nasi gotowali baraning’2.

Sniadanie jedza jak zdaza, jak si¢ klaga, jak zdaza, no bo trzeba jeszcze drzewo przyniesé ku paleni-
sku, trza pomy¢ te bornie, trza i§¢ ku $winiom, no rézne rzeczy, no réozne rzeczy trzeba jeszcze zro-
bi¢, no to jak zdaza, to zjedza, no a jak nie, to dopiero po robocie, tak koto dziesigtej, jedenastej. Co
jedza? No usmazg se casem jajecnice¢ na bocku, albo te kietbas¢ se uwarza czy upieca na ogniu. Oni
to tak musg tyz patrze¢, zeby to wartko byto, casami to kanapke chyca czy chleb, kanapke i kietbasg
do reki, no i tylo, bo za$ trzeba na pierwsg doi¢>.

Sniadania, pani, to ni ma czasu jes¢, jemy w trakcie, jemy co jest, kietbasg, mamy tu kuchenke ga-
zowa, wszystko jest, chleb, oscypkow i bundza nie jemy, bo jak sie robi z tym, to juz ni ma smaku,
co$ innego si¢ chee.

Po dojeniu i $niadaniu przychodzi czas robienia serow. Sery robi zazwyczaj baca,
a gdy mleka jest duzo, pomagaja mu czesto wyznaczeni do tego juhasi. Gdy bacy nie
ma na szalasie (co oznacza, ze wyjechat w sprawach stuzbowych), sery wykonuje
tzw. podbaca, czyli osoba wyznaczona przez bace na jego zastepstwo. W prawie kaz-
dej bacowce wyrabia si¢ obecnie oscypki, sery gazdowskie (gotka, pucok, kara), re-
dykotki, bundz i bryndzg¢ oraz stodka i kwasng zentycg. Dwoch bacow — Piotr Kohut
z Koniakowa i Jarek Buczek z Ochotnicy Gornej — wyrabiajg tezw Polsce tzw. ser
wotoski, czyli twardy, dojrzewajacy, okragly ser (wcigz bardzo popularny wsrdd pa-
sterzy rumunskich)®. Do wyrabiania serow pasterze wykorzystujg rézne formy, kto-
re ulatwiajg im nadawanie serowi odpowiedniego ksztattu. I tak np. uformowany ser
na bundz wktadany jest jeszcze w pucierze do duzego kawatka do szmatki (pielu-
chy), ktora jest zawiagzywana na czterech koncach i zawieszana na felurze nad pucie-
ra. Powoduje to, ze bunc ocieka i pozbywa si¢ nadmiaru serwatki, ale i nabiera row-
niez specyficznego okragtego ksztattu. Ci pastrze, ktorzy dodaja do niego przypra-

32 BT, wywiad z bacg Andrzejem Zubkiem, Dursztyn, sierpien 2017.

33 BT, wywiad z Marcela Pluta, zona bacy, lat 28, bacowka na Trypsiance/Bacowka na Nowinach,
sierpien 2017.

34 BT, wywiad z bacg Bronistawem Le$nickim, sierpien 2017.

35 Ekonomika gospodarki pasterskiej ,,Satasz”, b.a, b.m.w., s. 30-42.
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wy (np. czosnek niedzwiedzi), aby podnies¢ walory smakowe buncu wktadajg go
dodatkowo do metalowej formy w ksztatcie prostokata, gdzie mieszany jest z ziota-
mi i pozostawiany przez jaki$ czas do uformowania i nabrania walorow smakowych.
Po okreslonym czasie ser jest wyciagany z formy i sprzedawany. Z kolei oscypki wy-
konywane sag w drewnianych prostokatnych formach, ktére od strony wewnetrznej
sg rzezbione 1 majg ksztatt owalny. Baca wklada odsaczony bunc do formy, zamyka-
jac ja mocnym zaciskiem, co powoduje, ze ser nabiera ksztattu wewnetrznego rzez-
bienia formy. Po odci$nigciu i odlezeniu forma jest otwierana, czyli rozszczypywana
(stad nazwa sera — oscypek), a ser umieszczany nad ptongcym dymem ogniska do we-
dzenia. Kazdy z bacéw przy wyrabianiu serow przestrzega tradycji, ale stosuje takze
swoje wlasne sposoby na jego smak:

Mileko przywozimy, od razu cedzimy. Sniadanie jemy, jak przecedzimy, ono [mleko — EK] si¢ tam
klaga, a w tym casie jemy $niadanie, jemy réznie, najcesciej kiebtase z chlebem, ale roznie, gotuje-
my se. Zlewamy do puciery, robimy syr, bundz lub oscypki. Sposobu robienia za duzego ni ma, musi
by¢ podpuscka, swieze mleko musi zaklagac, a pdzniej recnie, albo zbieramy syr recnie, oscypki na-
biermy do cerpaka. Na syr to nie podgrzewamy mleka, ale jak na oscypki to troske trza, podgrzewa
si¢ do tego stopnia mleko jak prosto od udoju, poznajemy na wyczucie, dotykamy. Podrzgewa sie
w kotle nad ogniem, pdzniej si¢ wlewa do tego podpuszczke, w pucierze, po pot godziny jest sklaga-
ne i wtedy rozstrzepuje sie ten syr na drobno, w pucierze taka felur¢ na drobno, zeby nie byto twor-
do, pdzniej jak na syr to zbieramy, wyciskamy tak zeby podlozy¢ ta szatg, nie tak jak babcie cedza,
my podktadamy i wyciggamy w calosci. Pdzniej dopiero ocieka, ale my ugniatamy recznie, jak cata
puciera mleka podejdzie to nie ma do czego przelac, to cate naczynie, nie miesci si¢ i z tego wycho-
dzi bundz. Jak robimy bryndzg, to wtedy robimy jak bundz jest niedosprzedany, z tego syra robimy
bryndze, musi by¢ syr starszy, ze swiezego si¢ nie da, mielemy, teraz juz masynka elektrycna w domu
mielemy, salimy, mozna juz od razy sprzedawac. A oscypki to nie ktadzie sie saty, tyz trza ugniesc,
ale sie juz nie kladzie saty, ino sie nabija do cerpoka, w pucieze, formuje sie takie kowotki, to si¢ wy-
ciaga, takie buly z tego calego sera, ile si¢ nabije tych bul, no to tyle i pdzniej si¢ ugniata w cieptej
wodzie w kotle, w takiej wodzie, co si¢ da rgke wlozyc, a ciepto musi by¢, stopniowo, z pot godziny,
pbzniej jak juz czuje sie, ze ni ma w sobie syrwatki ani wody, jest taki migkki, elastyczny, ze si¢ nie
potardze, to si¢ daje forme, naktada si¢ wzorek, naktada sie wzorek, ale stozek oscypka wyrabia si¢
rgcznie, takze forma jest tylko na wzor, ale na ksztat to si¢ r¢cznie. Potem si¢ go jeszcze soli 24 go-
dziny, pozniej suszy si¢ 24 i wedzi, to zalezy od pogody, jak jest drzewo mokre, to si¢ szybciej uwe-
dzi, no tak 3 do 5 dni sie do wyrabia. Oscypek sie wedzi dymem, nie trza temperatur3°.

Pierwse trzeba podoi¢, odcedzi¢, taka cetynke si¢ daje na, satg, powazke, no i poézniej grzejemy mle-
ko nad watra, do puciery si¢ daje, tak delikatnie si¢ podgrzewa, pozniej si¢ daje do puciery no i daje
si¢ podpuscke, jak jest zimno to si¢ duzej $Scina, jak ciepto, to szybciej, wszystko zalezy na bacow-
ce od pogody, nawet humor, nawet owiec i tych wszystkich co pracuja przy tym. Jak jest zaklagane,
to taki skrzep si¢ robi, jego si¢ potem przecina, no i tak, i krzyz si¢ robi, zeby si¢ udato, no i pdzniej
si¢ rozbija ten skrzep, zostawia si¢ na chwilke, za$ niedlugo, na chwile, zbiera si¢ do takiej saty, ta-
kiej gazy i to jest bundz, wiesza si¢ na kiju i obcieka. Gotki — nie zbiera si¢ tego sera, ino si¢ nabiera
do cerpaka i robi sig¢ takie kulki, trzeba zagrza¢ zeby to byla gorgca woda do tego, zeby to ognies¢,
fajnie, zeby to byto gladkie, przebi¢, forma musi by¢, taka forme¢ drewniang sie biere, zaktada, wy-
ciskuje i taka fajna gotka wychodzi, daje si¢ do zminej wody i potem do rosoty, do wody z sola.
Bryndze zas, jak bundz zostanie, jak posiedzi tak to zalezy od pogody, bo jak jest zimno, to tak nie

36 BT, wywiad z bacg Janem Hyrczykiem, Baligowka (Czarny Dunajec), sierpien 2017.
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skwasnieje szybko, jak jest cieplej to skwasnieje szybciej i zrobig si¢ takie dziurki w $rodku, roz-
gniata si¢ go, soli, na drugi dzien zamieszo i no i bryndza dobra jest nawet dobra jest ze szczypior-
kiem, naprawde?’.

Po zakonczeniu wyrabiania serow wszystkie uzywane naczynia sg myte ciepta
woda, a nastepnie odstawiane do wyschnigcia. Wielu pasterzy dba réwniez o to, zeby
przechowywac je w czystym miejscu, tak by nie ulegly zabrudzeniu wskutek kapry-
sow pogody albo przez zwierzeta czy ludzi i by nie trzeba ich byto ponownie my¢
przed kolejnym uzyciem. Ogblnie wspolczesni pasterze przywiazujg zazwyczaj duza
wage do czystosci wyrobow mlecznych, catego szatasu i sprz¢téw na nim uzywanych.
Wynika to przede wszystkim z tego, ze zmienila si¢ $wiadomo$¢ pasterzy w tym za-
kresie, a takze z nowych przepisow zwigzanych z realizowanymi w Polsce unijnymi
projektami, ktére jasno okreslaja zachowania pasterskie i mozliwosci wyrobu i zbytu
produktéw?®. Pasterze sg z nimi zaznajamiani dzigki uczestnictwu w specjalnie zorga-
nizowanych dla nich szkoleniach. Ponadto, wspdtczesna mobilnos¢ samych pasterzy
powoduje, ze wielu z nich odwiedza si¢ na szatasach, a informacje o niegospodarno-
$ci 1 nieczystosci ktorego$ z nich, szybko staja si¢ powszechng tajemnica.

PRZEDPOLUDNIE

Po wyrobieniu serow i porannym positku przychodzi moment ,,wzglednego odpo-
czynku” na szatasach. W tym czasie juhasi wraz z honielnikami wyruszaja na wypas,
udajac si¢ na okoliczne hale, gdzie bedg przebywac — w zaleznosci od liczby dojen na
szatasie (dwoch lub trzech) — do obiadu lub do wieczora:

wecesniej te owce juz ida, bo jedni zostaja w kolebie, a dwoch idzie pas¢, zostaja w kolebie i robig
wlasdnie te oscypki i tam wsysko przygotowuje, a tych dwoch caty czas, codziennie idzie pas¢. I oni
wiasnie jesce godzine po dojeniu trzymaja w koszorze i za ten cas se idg je$¢, pojedza i potem wycho-
dza z owcami do pasienia, popasc¢ tak do pierwsej godziny i potem za$ na pierwsa do kosoru zganiaja
owce, a ci z koleby jak se juz pojedza, posprzataja, to ida na pierwsa doi¢. No i powtorka z rozryw-
ki, trzy razy si¢ doi jesce teraz, tak o dsmej jesce, o dziewiatej, tyz zalezy, jak zbieraja syr, to konca
o jedenastyj, a jak nie zbierajg sera, to tak dziesigto, pot dziesigtej”.

Niektorzy pasterze zabierajg ze sobg zazwyczaj troche pozywienia — chleb, kawa-
ek kietbasy lub sera, do tego piwo lub wode. Wigkszo$¢ juhaséw wypasajacych stada
stosuje system sygnatow i zawotan pasterskich o prostej melodii, ktére pozwalajg im
dobrze kontrolowa¢ stada, w tym gwizdy (r6znej dtugosci), sygnaly dawane rekami

37 BT, wywiad z Teresa Mietus, Polana pod Le$niczkowka (okolice Hali Smietanowej), Zubrzyca
Gorna, sierpien 2017.

38 Ekonomika gospodarki pasterskiej ,,Satasz”, b.a, b.m.w.

39 BT, wywiad z Marcelg Pluta, Zong bacy, lat 28, bacéwka na Trypsiance/Bacéwka na Nowinach,
sierpien 2017.
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i cialem, krotkie okrzyki, komendy, przeklenstwa. Dla ich wzmocnienia pasterze wy-
korzystujg tez drewniane laski lub tzw. pre¢ lub chabine — witke lub cienki kij stuza-
cy do poganiania owiec i sterowanianimi*’. Precie sg zazwyczaj wykonane z gatazek
wierzbowych, czgsto kwitnacych i zakonczonych zielonymi li§¢émi. Pasterze opieraja
si¢ tez na pomocy psow, ktore sg szkolone do tej pracy od najmtodszych lat. Podobnie
jak owce, psy uczone sg reagowania na gwizdy, sygnaty wykonywane rekami i cia-
lem oraz dodatkowo komendy typu ,,géra”, ,,dot”, ,lewo”, ,,prawo”, ,,przod”, ,.ty-
P41, Doéwiadczone i odpowiednio wyszkolone psy trzymaja sie w stosunku do owiec
w okreslonej przestrzeni — na czele (prowadzac wraz z pasterzami kierdel i baczac na
niebezpieczenstwo z przodu), z tytu (za stadem, a nawet w pewnej odlegto$ci od nie-
go, zamykajac stado i zwracajgc uwage na niebezpieczenstwo z tytu i z boku) oraz po
bokach. W momencie rozerwania szykow przez kierdel czy niespodziewanych zwro-
tow owiec w niewlasciwg strong, psy z przedniej lub tylnej przestrzeni potrafig pod-
biec 1 wspomoc pasterza w zaganianiu owiec. Owce 1 nowe psy szybko uczg si¢ tego
typu sygnalizacji —juz w drugim dniu przebywania na szatasach przy do§wiadczonym
juhasie znaja wigkszo$¢ sygnalow i staraja si¢ do nich stosowac; starsze pamigtajg je
z poprzednich lat. Powszechnie uwaza sig, ze pasterze uzywajg do pracy z owcami
przede wszystkim owczarkow podhalanskich. Wspotczesne badania pokazujg jednak,
ze wielu pasterzy wykorzytuje rowniez czesto psy wielorasowe lub border colie, kto-
re w przekonaniu wielu pasterzy dobrze radza sobie na halach, gdyz sg szybkie, zwin-
ne, chetne do wykonywania polecen i nastwione na prace z czlowiekiem i nigdy si¢
nie mecza.

Po wyrobieniu sera, bacowie i pasterze pozostali na szatasach, zazwyczaj oczeku-
ja na nabywcow swoich wyrobow — w tym czasie odwiedzajg ich zazwyczaj miesz-
kancy gorskich regionow, ktdrzy w sezonie pasterskich przybywaja z okolicznych
miejscowosci, aby naby¢ §wieze sery i zentyce, jak rowniez turysci i przejezdni. Duza
grupa zakupujaca sery sa turysci, ktorzy w sezonie wypasu przybywaja do bacowek
i kupuja je bezposrednio u bacoéw. Sa to przede wszystkim turysci polscy, ale zda-
rzajg si¢ roéwniez stali odbiorcy, ktdrzy chetnie zatrzymujg si¢ zwtaszcza przy do-
godnie potozonych szatasach i dokonuja zakupoéw (m.in. Baligbwka k/Czarnego
Dunajca, Dolina Chochotowska, Dolina Koscieliska, Kuznica, Kalatowki, Bacowka
na Szancach w Koniakowie, Dolina Chochotowska, Polana Szymoszkowa, Brzegi,
Sromowce, Lapsze Wyzne, Wetlina). Wérdd odbiorcow sg rowniez pasterze, ktorzy
wyemigrowali do Stanow Zjednoczonych i przyjezdzaja okresowo do Polski, aby od-
wiedzi¢ swoje rodziny:

do Ameryki duzo idzie oscypkow, przyjezdzaja na wakacje z Ameryki, duzo nawet takich ludzi przy-
jezdza, co juhasili, moze tam juz ni ma takich co bacowali, bo juz nie zyja, ale byli tacy downiej co
bacowali i wyjechali do Ameryki, jak przyjechal tu, to chciol ino oscypki, teroz tak samo, c6z tam

40 Por. W. Herniczek-Morozowa, Terminologia polskiego pasterstwa gorskiego, cz. 1, Warszawa —
Wroctaw — Krakow — Gdansk 1975, s. 150.
41 BT, wywiad z Magdaleng Chrzgszcz, Jelesnia, kwiecien 2018.
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powiezie do tej Ameryki, jedynie oscypek, cy tam bryndze casem, prozniowo pakujemy, czy bryn-
dze nawet bierg se, nawet i zentyce biera. Kiesik se tu zamowit, godo, ze se przewiezie zentyce do
Ameryki. Jest duzo goralskich ludzi w Ameryce, co to jedli i robili z tym, chca jesce tam sprobo-
waé2,

Niektorzy bacowie maja odbiorcéw wsrdd miejscowych gazdow, ktorzy zaku-

puja sezonowo sery, aby oferowac je turystom jako dodatek do wykupionych przez
nich w ich gospodarstwach positkow. Inni odstawiaja rowniez sery do okolicznych
punktéw sprzedazy, wlasnych lub tych, ktoérych wlasdciciele zakontraktowali dosta-
wy od nich. Coraz cze¢Sciej bacowie majg dwa lub wigcej punktéw sprzedazy produk-
tow mlecznych:

Sprzedajemy tu i jesce na Sromowcach, tam Darka Zona ma taki pukt handlowy, tam jest taki pasaz
handlowy, to ona tam ma swoje stoisko, tu sprzedajemy codziennie w sezonie, w zimie juz nie sto-
imy ani tam, ani tu. Zaopatruja si¢ turysci, ale i miejscowi, bardzo duzo miejscowi, tak bym powie-
dziata, ze pot na pot. I tez jest potem duzo takich, co tu na wakacje zjezdzo, no i potem do Ameryki
leca, no to tyz duzo zamawiajg, musimy ofoliowac, bo tyz juz momy foliarke, not o oni nie musg po-
tem jezdzi¢ ofoliowac, a wsysko w jednym miejscu, bierg naprawdg niektorzy duzo biera, no bo jak
ma rodzing taka wigksa i moze se pozwoli¢, zeby wzigé w bagaz, bot o wiadomo, potem tyz wazy
trochg, nie, te sery, wsycko, i kostuje troche, takze biera, biera. Tam tyz niby robia oscypki, ale na
pewno nie takie, takze bierg®.

Przed potudniem ponadto pasterze gotuja dla siebie i swoich pracownikow cieple

positki, ktore zjada si¢ — w zaleznosci od rozktadu dnia oraz liczby dojen i czasu wy-
pasu — wezesnym popotudniem lub dopiero wieczorem, jako obiadokolacje. Pilnuja
réwniez wedzenia serow i przegradzaja koszary:

Potem trza i§¢ poprzektadac¢ na potki, sery takie i takie, zeby rowno si¢ wedzity, inni ida ku kosza-
rze, trza koszor przegrodzi¢, jedne juz posedt, dwoch posli z owcami, jesce z krowami. Potudnie
przyjdzie, trzba podoic, o drugiej za$ doimy, przed doimy jemy obiad, sami se robimy, sami gotuje-
my, a kto nam pogotuje? Tu momy kuchenke, gotujemy co nom pasuje, wsystko pani umiem ugo-
towac, a co to jest, a jak na Biescadach sie jest cy gdzie, wsystko trzeba umiec¢, a jak w Ameryce, to
kto bedzie gotowol? Dzi$ barana bedziemy ino wazy¢. Czosnek damy, sol, potem gotujemy, przy-
piec tyz mozna**.

Na bacdéwece jedzenie jest proste, bo nie ma czasu na robienie czegos$ skomliko-

wanego; bacowie podkreslaja, ze proste jedzenie, do ktorego przywykli od lat, naj-
bardziej im smakuje. Na obiad gotujg czesto zur na zentycy albo rosol, jedza, jak juz
wspomniano, kietbas¢ z chlebem i baraning (czasem jagniecing, ale t¢ rzadziej). Gdy
bacoéwki sg potozone w bliskiej odleglosci od domu, zadarza sig, ze obiad przywoza
im z domu matki lub zony. W wyjatkowych wypadkach kupuja obiady we wsi w knaj-

4 BT, wywiad z Andrzejem Zubkiem, Bursztyn, sierpien 2017.
43 BT, wywiad z Marcela Pluta, zong bacy, lat 28, bacéwka na Trypsiance/Bacéwka na Nowinach,

sierpien 2017.

44 BT, wywiad z bacg Bronistawem Legnickim, sierpien 2017.
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pie i przywoza na szatasy — tak bywa zazwyczaj wowczas, gdy zatatwiajg roézne spra-
wy w pobliskich miejscowosciach:

Pozniej se gotujemy, zupy, ros6t czy tam co, juhas idzie z owcami o siddmej, przychodzi tak na pier-
sa, gtéwna polana jest tam, ze 2 kilometry, pasie tam i przychodzi z powrotem, my w mi¢dzyczasie
gotujemy, roznie jemy, czasem kupimy ze sklepu, np. udka kupimy, mi¢sa mamy baraning, jagnig-
cing, ino ze migso w domu mamy, przywieziemy se, ugotujemy nad paleniskiem, w drugim salasie,
tam gotujemy, zupy tyz gotujemy, naucylem si¢ na bacowce gotowaé, w domu nie gotuje, czasem
nam przywioza obiad, teraz czgsciej, bo blizej, dawniej tam nie bylo, wszystko se gotowali sami na
salasie, np. Na Orawie to tam nie przywozili. Duzo gotujemy na zentycy, barszcz czy zurek, na zen-
tyce 1 wode pot na pot, ziemniok, marchew, pietruszka, kietbasa, zasmazka ze stoniny, zeby byto thu-
Sciejsze, bialg kielbas¢. Baraning nad ogniem pieczemy, kawatki, nie calego barana, czosnek trzeba
da¢, duzo czosnku, musi by¢ baraning czu¢, a ryby nie czu¢, kobietg tez trzeba czug, nie tylko per-
fumami, jagnigcing tez trzeba na ogniu upiec, bardzo pyszne jedzenie, ziemniaczki do tego, surow-
ka, ni ma lepszego jedzenia®’.

Kawalek kielbasy nawet, jak jest zentyca to nawet barsc mozna ugotowac, ziemniakow, dajemy, bar-
dzo dobry barszc jest na zentycy, a jak zentycy nie ma, to ino kawatek chleba z kietbasa si¢ zje, roznie
jest, ni ma co grymasi¢, przede wszystkim kawa musi by¢, kawe na kuchence gotujemy™.

Okoto godziny 12—-13 (zalezy to od zwyczajow panujacych na danej bacoéwcee), ci
pasterze, ktorzy zachowuja zwyczaj trzykrotnego dojenia owiec w ciggu dnia, wraca-
ja ze stadami na szatas. Owce sa tu dojone, ponownie robi si¢ sery, a juhasi i honielni-
cy zjadaja obiad, po czym wyruszaja po raz trzeci ze stadami na wypas na hale, wra-
cajac z nimi wieczorem, okoto 18—19 godziny. Niektdrzy bacowie doja je wowczas po
raz trzeci raz — koncza t¢ czynnos$¢ okolo godziny 21-22:

Po obiedzie doimy drugi raz, tak o 3, i po dojeniu idzie juhas znowu pas¢, a my robimy syr. Pasg si¢
do nocy, do dziewiatej, pasg sig, ile chca, jak same schodza, to dos¢, tak teraz koto dziewiatej, wtedy
same schodza do koszora, wtedy zamykamy, §pia w pastuchu, a doimy w koszorze, to jest polaczo-
ne. Po dojeniu moéwimy modlitwy, honielnik gada dos¢ uboga wiaé, to jest takie na kazdej bacow-
ce, dos¢ uboga wiaé, no nie wiem, czy to jest mleko, czy co, trudno mi jest przettumaczy¢ to stowo,
czy to jest mleko, czy co, jo to znam z juhaséw, z bacoéw, niejeden sie mnie pytot, ale doktadnie nie
wiem co to znaczy®’.

POPOLUDNIE, ZMIERZCH I NOC

Okoto potowy sezonu pasterskiego owce majg coraz mniej mleka, stad tez wickszos¢
pasterzy przechodzi juz na system dojenia podwdjnego (okoto potowy sierpnia).

4 BT, wywiad z bacg Janem Hyrczykiem, Baligdéwka (Czarny Dunajec), sierpien 2017.

46 BT, wywiad z Teresa Mictus, wywiad, Polana pod Lesniczkoéwka (okolice Hali Smietanowej),
Zubrzyca Gorna, sierpien 2017.

47 BT, wywiad z Teresa Migtus, wywiad, Polana pod Lesniczkéwka (okolice Hali Smietanowej),
Zubrzyca Gorna, sierpien 2017.
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W sierpniu cze$¢ bacow wpuszcza juz takze barany do pokrywania owiec, aby mtode
jagniete rodzily si¢ wezesng wiosng i zakontraktowane — mogtly zosta¢ sprzedane:

jak si¢ dobrze owce doja, to lekcej si¢ doi trzy razy, wtedy rece ni maja takiego, to nie jest lekko ro-
bota, bot o trzeba wzburzy¢ i r¢ce puchng, na pocatku, no bo to jest wysitek. Ni ma znacenia pogo-
da, to chodzi ino o owce, jak jest sezon, to si¢ lepiej doi tryz razy, maja duzo mleka, wtedy si¢ lek-
cej doi. Mleko si¢ zmienia, zmienia si¢, wlasnie teroz mimo tego, ze duzo leje, duzo grzeje, mimo
tego ze przechodza przez potocek, to one tez tak utna to mleko, ale potem to one wracaja do normy,
ale casem to mleko to juz tak zostaje, no nie, no i jak potem juz ubgdzie tego mleka, to juz doja dwa
razy dziennie, ale to juz zazwyczaj jest, jak puscaja barany. A puscajg barany tak na pewno nie wce-
$niej niz w potowie sezonu, czyli po 3, 4 miesigcach wyjsécia na bacowke*S.

Dwukrotny system dojenia stad powoduje, ze wydluza si¢ czas przebywania ju-
haséw z kierdlami owiec w ciggu dnia na halach — przychodza oni ze stadami do sza-
lasow zazwyczaj pod wieczor, spozywajac wowczas cieply wieczormy positek. Tuz
przed zmrokiem rozpoczyna si¢ rowniez wieczorne dojenie owiec, ktore trwa od 2 do
3 godzin, a po nim wyrabianie serow. Pasterze jedza tez kolacje, ktéra zazwyczaj skta-
da si¢ z tego, co $niadanie, lub tez — w przypadku gdy w ciggu dnia przypadaja dwa
dojenia — z cieptej obiadokolacji ugotowanej w ciggu dnia.

Migdzy godzing 21 a 24 pasterze udajg si¢ na spoczynek. Dlugos¢ ich snu zale-
zy od ilo$ci owiec w stadzie i ilosci dojen przypadajacych w ciaggu dnia. Wspdtczesni
pasterze $pig w réznych przestrzeniach — najczeSciej w szatasach, ktore posiadajg —
w zaleznosci od ich projektu architektonicznego — dodatkowe pomieszczenia prze-
znaczone do rdznych czynno$ci, m.in. do dyspozycji bacy. Sa one umieszczone z tytu
bacoéwki lub tez wydzielone specjalng drewniang $ciang z drzwiami, odgradzajgc tym
samym przestrzen do spania oraz wytwarzania i sprzedazy sera. Cze$¢ pasterzy $pi
w dodatkowych budynkach, ktére znajdujg si¢ przy szalasach. Sg to zazwyczaj stare
domy (jesli szatas znajduje si¢ na terenie starego, wykupionego lub wydzierzawione-
go przez bace gospodarstwa, np. bacowka na Marysinej Polanie w Winiarczykowce
na Orawie lub bacowka Pod Twardg Skala w Dursztynie na Spiszu). Pasterze mu-
sza rowniez rezygnowac z niektorych zwyczajow na szatasach, bowiem nowo wpro-
wadzane przepisy sanitarne zwiazane z prawem unijnych zakazuja noclegu w prze-
strzeni szatasu stuzacej do wyrabiania i1 sprzedawania produktéw mlecznych. Z tego
powodu niektorzy bacowie posiadaja obecnie dwa szatasy, jeden z nich stuzy wow-
czas zazwyczaj do przetwarzania mleka i wyrobu seréw, drugi — do spania (szalasy
w Sobléwce na Zywiecczyznie):

dwie osoby $pig przy owcach, reszta na bacéwce, maja tam taka osobng izbe, tam maja 16zka, po-
$ciele sa*.

48 BT, wywiad z Marcela Pluta, zong bacy, lat 28, bacowka na Trypsiance/Bacowka na Nowinach,
sierpien 2017.

49 BT, wywiad z Marcelg Pluta, zong bacy, lat 28, bacéwka na Trypsiance/Bacéwka na Nowinach,
sierpien 2017.
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Szczegblng porg w dobowym cyklu jest dla wspotczesnych pasterzy noc. Czgsé
z nich ze wzgledu na stada, musi czuwac i ochrania¢ zwierzeta od potencjalnych nie-
bezpieczenstw na nie czyhajacych. Z tego powodu owce sg pilnowane przez paste-
rzy przez calg noc. Zajmuje si¢ tym baca lub wyznaczony przez niego juhas, ktory $pi
obok owiec. Pilnujacy $pi w tzw. budce (reg. kolibka, kucia), czyli przeno$nej, wyko-
nanej zazwyczaj z drewnianych desek szopie, zaopatrzonej w daszek i stuzacej paste-
rzom za nocny schron. Do $rodka pasterze wktadajg siano lub materace, na ktérych
umieszczaja kotdry lub koce do przykrycia noca:

Jedni $pig na satasie, a dwoch $pi przy owcach, maja takie budki, co jest ino materac wtozony, do
spania jakie$ potecki maja na takie podrecne rzeczy i tam spia, no musi kto$ przy owcach spa¢*.
Spimy na satasie, tata przy owcach, on inacej nie umie i nie da nikomu spa¢ przy owcach. Tak jest
naucony, w satasie, godo, ze si¢ nie wyspi. Owiec trzeba pilnowacé, od wilka, niedzwiedzia, moga si¢
przestrasyé tyz cego$, zerwaé>!.

Budka ma prostokatny otwor, przez ktory pasterze wchodzg do $rodka, umozli-
wiajacy im réwniez dogladanie zwierzat. Budke umieszcza si¢ w poblizu koszara,
tak by pasterze jednoczesnie byli blisko owiec i mogli zmierzy¢ si¢ z niebezpieczen-
stwem ze strony dzikich zwierzat. Coraz czgsciej pasterze czuwajacy w nocy nad sta-
dami $pig w przyczepach kempingowych, ktére przywoza na poczatku sezonu pa-
sterskiego i1 stawiajg na halach. Przechodzenie stada na inne miejsca powoduje, ze
przyczepy sa przeciggane i stawiane w nowym miejscu, obok koszarow.

Najwiekszym wyzwaniem nocy dla pasterzy sa wilki 1 niedzwiedzie, ktore co rok
na pograniczu polsko-stowackim atakujg stada owiec. Drapiezniki te sg spotykane
na catym pograniczu, zarowno w Bieszczadach, Beskidzie Niskim, Saddecczyznie,
Spiszu, Gorcach, Podhalu, jak i w Beskidzie Zywieckim oraz Slaskim:

W nocy pilnujemy owiec, tatus$ $pi praktycznie przez cate lato, ton $pi, gado, ze nikomu przy owcach
nie da spa¢, bo my mieli taka sytuacje jedna, jo chodzita do podstawowki, nie, jak byta w gimnazjum,
mielimy takiego juhasa $wigtej pamigci, taki szczuply, kurzyt starsznie, kurzyt do pétnocy, a po pot-
nocy spat jak prawie zabity, no i tak, w bacowce my spali, mama godo, zostaw ze go, niechze si¢
uczy, po to go momy, zeby nam pomogt, zeby tatus spat w bacowcee, a on przy owcach, i to tak byto:
rano czwarta godzina wstajemy, owiec ni ma w koszorze, przyleciot ten juhas i godo Bolek ni ma
owiec, jednak owca zjedzona w koszorze, a prawie 20 owiec rozstrzepanych, a reszta tam w kat, wil-
ki, taus powiedziat koniec, on juz nikomu nie da spa¢ przy owcach. Teraz nawet w dzien wilki cho-
dza, w tamtym roku, one sa tak cwane, jo tu bytam akurat sama z tata, bo chtopcy byli w szkole, rano
jok chciatam dosprzatac i tatus zaraz tam cekat, on mi godo posprzataj, przyjdz ku owcom, ja poja-
de do chalupy, bo tam miot tez siano, trzeba wszystko przygotowac na zimg, no dobra, poszta, on ino
nawrdcil auto i pojechal tu kawatecek, jo patrze wilki, dawaj dzwoni¢ szybko do niego, na drodze ni
ma zasiggu, normalnie wilk mi wyleciot z lasu, cekot na to, zeby tatus odjechot, odjechot, bo wie-
dziat, ze ja ino przyjde abo nie, zacetam sie rozdziera¢, ani petard nie miatam koto siedzies. Dzwonig
do taty, tato wilk wyleciot z lasu, tato godo zartujes, nie zartuje, potudnie juz prawie bylo, tata przy-

30 BT, wywiad z Marcelg Pluta, zong bacy, lat 28, bacowka na Trypsiance/Bacéwka na Nowinach,
sierpien 2017.
51 BT, wywiad z podbacg Stanistawem Szczechowiczem, redyk wiosenny, kwiecien 2018.
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jechol, posiedziot ze mna, i ten skurczybyk nie przyleciot, tata potem pojechat i on juz nie wyset.
Puscili my te lepsza suke i odegnata go*2.

Wspotczesni pasterze podkreslajg tez, ze sen jest czgsto przerywany z powodu
réznego zachowania zwierzat — potrafia one wyj$¢ z koszara i rozejs$¢ si¢ na rdzne
strony, w przypadku niebezpieczenstwa ze strony dzikich zwierzat lub silnego wiatru
wpadaja tez w panike:

nie tak duzo $pia, jesce jak si¢ pospi, no bo jak zacynaja wybudza¢, czy owca czy krowa wybudzaja,
no bo czasem owca czy krowa wychodza z pastucha, no to trzeba i$¢ za nimi, no to masz po spaniu,
no nie, czy owce tyz nie raz wyszly z koszaru, owce sg takie, ze one se same robig strach, ze chybnie
jedna, not o wsyckie chyba, no i lecg jak ghupie, not o potem trzeba i$¢ za owcami. Z wilkami nie byto
w tym roku jesce problemu, odpuka¢, roz, dwa roki temu, akurat my doili na potudnie, no to przela-
tywal, to tak kawatecek, pzelatywat niedzwiedz, my mysleli, ze sarna, psy strasnie brechaty, ale nie
poszty, jeden sie tak pobrot, ale w potowie drogi sie zawrdcil, tak jakby sie przestraszyl, dopiero po-
tem my widzieli po korze, jak tot am byty rozwalone korzenie drzew i takie rozne rzeczy, not o sie
domysleli, Ze to byt jednak niedzwiedz, ale to mtody, to ino przechodzit, tak se przelatywol, nie zo-
stol na noc, nie zrobit zadnych strat>3.

Wieloletni wypas owiec na halach nauczyl pasterzy rozmitych sposob radzenia
sobie z niebezpieczenstwami nocy. Dla wielu z nich, szczegolnie w przypadku pod-
chodzacych wilkow lub niedzwiedzi, sa nimi przede wszystkim dobrze wyszkolone
i ostre psy — niektorzy bacowie trzymaja ich nawet kilkanascie (8, 10, 12) do pilno-
wania stad:

O 21 owce sg zaganiane, co$ zjemy i idziemy spa¢, z owcami $pi juhas, ten co pasie. Cuwamy, ze
trzy, ¢tery dni temu, wtedy to tyle byto wilkow, ze nie do uwierzenia, podchodza wilki, w tym roku
mniej, byly takie roki, ze one tu byly, tu cata wataha byla, osobiscie nie widziatem, ale mysliwi mo-
wili, ze widzieli, 9 wilkéw bylo, i to musieli my wartowac, bo to parg razy bez noc atakowaty, bez
noc, podchodza, wyciagaja owce, jak nie oboca psy cy juhasi, to wyciagna owce, wilk to mo glupie,
ze bije na zapas, nie tak ze wezmie jedna, jak mo cas, jak nikt mu nie przeskadza, to wybije duzo
owiec, jedna zje, rest¢ zostawia, przyjdzie potem, jak tam jest, wroci do tego jedzenia, straty sg duze,
ale przewaznie juhasi sa.

Byt taki czas, ze zeby odpedzi¢ te wilki, to ogien si¢ palil, ale najwazniejsze to sg psy, jak psy nie
oboca, to juhas tez nie obacy, psy sa dobre. Pies nie da rady wilkowi, wilk wyjdzie co by tak zas na
psa, pies jest strasnie agresywny, jak wilk jest blisko, on tam daleko za nim nie odchodzi, byly takie
psy, i my tez mieli takiego psa, ze nawet tam, gdzie Lasak Andrzej pasie, takiego tam my mieli dobre-
go psa, ze szedt za wilkiem nawet w las, a jakie tam sg lasy, ale go byto stycha¢ w nocy, tak daleko go
byto stycha¢, szczekot, ale mato, tak daleko byl, ale to nie dtugo, wilk si¢ nawrocil i na psa. W lesie
wilk jest mocny, on sie obroci, psa zagryzie, wtedy jeden na jeden to raczej wilk wygrywa. Jak przy-
chodza wilki, to pies ujada, to ujadanie wilka odpedzi, ale psy leca, jak psy leca, to on tyz ucieka.

52 BT, wywiad z Teresa Mietus, Polana pod Le$niczkowka (okolice Hali Smietanowej), Zubrzyca
Gorna, sierpien 2017.

33 BT, wywiad z Marcelg Pluta, zong bacy, lat 28, bacowka na Trypsiance/Bacoéwka na Nowinach,
sierpien 2017.

34 BT, wywiad z bacg Janem Hyrczykiem, Baligowka (Czarny Dunajec), sierpien 2017.
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W momencie zagrozenia pasterze odmawiaja rowniez ,,pacierze”, czyli okre§lone
modlitwy przed ztymi sitami, krzyk i przeklenstwo; dla innych skuteczne sg bardziej
nowoczesne sposoby, jak petardy czy radio:

No jedynie petardy, szczela¢ nie wolno, bo sa pod ochrona, petardy i radio, radiom, jak juz jest tak
zle, ze chodzg co noc i cztowiek nie moze spac, chodza i psy docinaja, to wieszomy w reklamow-
ce radio, nie za glosno, zeby owcom si¢ nie ten, no i wtedy jesce si¢ jei zdarzylo zeby nam pode-
szty, jak gra radio®’.

Juhas $pi w koszorze, tam jest taka budka, jak w 16zku, takiej wielkosci, tam jest materac i takie dwie
zyrdki dtuzsze i zadaszenie, ino daszek nabity, to si¢ przenosi, jak si¢ idzie dalej, jakby tozko prze-
nosit, ino z daszkiem. Jak jest niebezpiecznie to sg warty, to si¢ zmieniaja co noc, wtedy co cworta
noc jest warta, cala noc jest warto, nietatwo. Ale to jest pani krzywdzace, popatrz pani, bo juhasi sa
od rana, od $witu do nocy i praca ci¢zka, spania mato i powiem ci pani, jak trzeba w nocy wartowac,
to jest juz przesada. Jo tam rozumie, wilki, nie wilki niech beda, ale niech nam nie wchodza w szko-
de, bo my im nie wchodzimy w szkode, jak robig skodg, to co$ trzeba z tym zrobi¢, no bo jak, to wil-
ki sa wazniejse niz ludzie? Naprawde tego spania mato, jesce to trza pilnowac, to to jest toko krzyw-
da dla juhasow, ze... To trzeba lubi¢, to noprowdg trza lubié, zwykly czlowiek to nie wytrzyma, trza
by¢ twardym, to bacowanie to jest fajne i honor, ale rodzina na tym cierpi, pewnie, mom dwdjke ma-
ych dzieci i rzodko je widzg, posedtem na bacowke, dziewcynka kaj jesce nie chodzita, a juz teroz
chodzi, juz mnie co§ omineto, to nie jest takie proste.

ZAKONCZENIE SEZONU

Wspotczesni pasterze koncza sezon pasterski zazwyczaj na poczatku pazdziernika lub
w jego drugiej potowie. Przygotowania do rozejscia si¢ rozpoczynajg si¢ wraz z kon-
cem wrze$nia—poczatkiem pazdziernika, kiedy to pasterze przechodza na system jed-
nego dojenia owiec, ktore trwa okoto 23 tygodni. Po tym czasie nastgpuje stopniowe
wygaszanie dojenia, biorgc tu pod uwage dobrostan zwierzat (co dwa dni, co 4 dni, co
par¢ dni). Zmiany te zaleza jednak od warunkéw pogodowych oraz skupienia mleka
(gdy jest coraz gestsze, dojenia jest mniej). Wigkszo$¢ z nich zna dawne powiedzenie,
przekazywane im w rodzinach przez pokolenia, ktére wskazuje na dzien §w. Michata
(29 wrzesnia), jako tradycyjny czas zakonczenia wypasu owiec w gorach: ,,po §wie-
tym Michale ryzyko zostawac¢ w gorach”, jednak nie wszyscy z bacow biorg je pod
uwage. W zaleznos$ci od pogody, wielu z nich przedtuza swoj pobyt na szatasach, sta-
rajac si¢ wykorzysta¢ sprzyjajace wypasowi warunki. Pasterze staraja si¢ pozostac ze
stadami na halach tak dtugo, jak si¢ da, ze wzgledu na dostatek naturalnego pozywie-
nia. Jednak gwattowne ochltodzenia i deszcze, ktdre przychodzg jesienig w Polsce, po-
woduja, ze kazdy z bacow sam ustala sobie moment zakonczenia sezonu pasterskie-
go 1 powrotu z hal.

55 BT, wywiad z Teresa Migtus, Polana pod Lesniczkéwka (okolice Hali Smietanowej), Zubrzyca
Gorna, sierpien 2017.

3 BT, wywiad z bacg Janem Hyrczykiem (Pajgkiem), wywiad, Baligowka (Czarny Dunajec),
sierpien 2017.
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PODSUMOWANIE

W ostatnich latach pasterstwo przezywa swoisty renesans w kulturze pogranicza pol-
sko-stowackiego. Dzieje si¢ tak za sprawa nowych projektéw finansowanych z fun-
duszy europejskich, jak rowniez samych pasterzy, ktdrzy po okresie zanikania tej pro-
fesji w czasach komunizmu, wracaja do tradycji ,,0jcoOw i dziadow”. Etnograficzne
badania prowadzone w pasterskich spoleczno$ciach lokalnych pokazuja, ze pasterze
traktuja swoja profesje jako dziedzictwo kulturowe regionu. Podkreslaja, ze owe pa-
sterskie zwyczaje majg swoje odlegle korzenie w przeszto$ci, stanowig ich tradycje,
ktora realizujg w zyciu codziennym na kazdym szalasie polsko-stowackiego pogra-
nicza. Podstawowym elementem dziedzictwa kulturowego pasterzy jest ich stosunek
do czasu — zwyczaje i artefakty wykorzystywane przez pasterzy podczas codzien-
nej pracy sa przekazywane przez pokolenia w rodzinach pasterskich. Pasterze powta-
rzajac je, nadajg im wlasne sensy 1 znaczenia, jednoczes$nie wplatajg w caty system
wspoltczesnej kultury, co powoduje, ze kultura pasterska staje si¢ obecnie swoistym
kolazem dawnych i nowych znaczen i senséw kulturowych, mozliwych do odczyty-
wania w roznych konfiguracjach. Wokot wspdlnoty szatasniczej ,,rozcigga si¢” row-
niez pamig¢, ktdra nadaje sens codziennej organizacji, pracy, obrzgdom i rytuatom.
To wlasnie ona pozwala widzie¢ cigglo$¢ miedzy terazniejszoscia, a zyciem przod-
kow, sytuuje ona réwniez pasterzy w catym sensie istnienia uniwersum. Jednoczesnie
w przestrzeni Karpat istniejg do dzi§ regiony, na ktorych spotykamy przyktady owej
profesji, ktore wciaz nawiazuja do dawnych archaicznych wyobrazen i praktyk rytu-
alnych. Wiele zwyczajow 1 obrzeddéw zwigzanych z szalasnictwem i pasterstwem tu
spotykanych wynika rowniez z tradycyjnego prawa wotoskiego, ktdre co najmniej
od XIV wieku sukcesywnie przenikato z terenéw batkanskich, wotoskich, motdaw-
skich i siedmiogrodzkich do innych regionéw karpackich. Do czaséw wspodtczesnych
wsrdd gorali zyjacych w Karapatach przetrwaty fragmenty ,,dawnego $wiata”, kto-
re mozna odkry¢ zaréwno z artefaktow, jak 1 ze specyficznych struktur ich mysle-
nia, postrzegania rzeczywistos$ci czy wartosciowania rozmaitych zjawisk wspolcze-
snego Swiata.
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