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Pojawienie si¢ w tytule tego artykutu stowa ,,nomadowie” przynosi pewne ry-
zyko, gdyz $wiadkowie przetomu IV/V w. uzywali przede wszystkim stowa , bar-
barzyncy” na okreslenie ludow, ktore przybywatly z potnocy Europy lub nawet z gle-
bi Azji. Fakt ten decydowal o tytulach prac podejmowanych przez autorow
nowozytnych, dostrzegajacych potrzeb¢ badania konfrontacji $wiata Rzymian
z przybyszami, ktérzy albo do tego $wiata chcieli wej$c, albo ostatecznie go zdobye,
albo osiagna¢ przynajmniej chwilowe korzysci wynikajace z grabiezy. Ustalil sig
powszechnie akceptowany obyczaj, aby zjawisko to nazywaé¢ wedrowka ludow.
W procesie wartosciowania tych faktow pojawialy si¢ stowa pozwalajace odroznic
swoich od obcych, osiadtych i zadomowionych od przybyszéw, mieszkaficow miast
od plemion zyjacych bez struktur urbanistycznych, zarowno w sensie socjologicz-
nym, jak i architektonicznym.

W kazdym razie jednym z najwigkszych wstrzasoéw dla $wiata rzymskiego kon-
ca IV w. bylo pojawianie si¢ na limesie z nieznang wczesniej intensywnoscia ple-
mion koczowniczych. A jednym z najbardziej dramatycznych i symbolicznych spigc¢
swiata cywilizowanego z barbarzyncami byla bitwa pod Adrianopolem w 378 r.
Cesarz Walens polegt wowczas na polu walki, a barbarzyncy stali si¢ panami sy-
tuacji w wigkszosci prowincji batkanskich'. Kleska ta stafa si¢ nie tylko przedmio-
tem bezposrednich ocen i komentarzy zarowno srodowiska chrzescijanskiego, jak
1 poganskiego, lecz otworzyla takze zupelnie nowa jakos¢ dyskusji dotyczacej sto-
sunku do naptywajacych ludéw. Troska o Imperium wywolana oczywistymi fakta-
mi jego upadku mogta nasuna¢ na mysl wszelkie eschatologiczne interpretacje. Na

! Obszemna argumentacje, zwlaszcza wynikajaca z pism Ambrozego z Mediolanu, przedstawitem w mo-
jej pracy: Idea jednosci politycznej, spolecznej i religijnej w swietle pism Ambrozego z Mediolanu, Poznan
2001, szczegolnie s. 176-216.
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nieznang dotad skalg, obok pytania o przetrwanie Imperium, musiato si¢ takze
pojawié¢ pytanie o przetrwanie Kos$ciola, ale takze, szerzej, przetrwanie swiata. Je-
sli wsrod tonoéw tragicznych poszukiwano nuty minimalnego choéby optymizmu,
to w upadajacym $wiecie rzymskim trzeba byto znalez¢ jakies miejsce dla nacie-
rajacych koczownikéw lub daé jaki$ nowoczesny koncept bedacy alternatywa dla
starych modeli rozumowania politycznego i spotecznego.

Dramatyczna relacja z wydarzen roku 378 i nastgpujacych dalej konsekwencji,
kazata postawi¢ pod znakiem zapytania polityke cesarzy rzymskich, ktorzy zgadza-
li si¢ na przesiedlenia kolejnych grup Gotéow w obszar Imperium. Problem ten
musial réwniez rozwiaza¢ nowo powotany cesarz, przez przyznanie Germanom
ziemi, okreslenie ich zobowiazan fiskalnych, zasad powotywania do sfuzby woj-
skowej, udziatu w obronie granicy na Dunaju. Trzeba tez byto zaspokoié¢ politycz-
ne ambicje barbarzynskich przywddcow, powierzajac im niekiedy bardzo wysokie
1 odpowiedzialne stanowiska wojskowe. Jako foederati Goci przyjeli obowiazek
dostarczania kontyngentu wojskowego o jednorodnej strukturze plemiennej, w za-
mian za wysoki zold i aprowizacj¢. Nowos¢ polegala na tym, ze dotad status sprzy-
mierzencéw nadawano ludom mieszkajacym poza limesem, a w obszar Imperium
wpuszczano tylko pojedyncze grupy barbarzyncow. Fakt, ktory dokonat sie poza
wolg cesarzy polegal na zajgciu znacznego terytorium przez lud, ktory dysponowat
taka sita, ze nie pozostalo nic innego jak t¢ obecnosé zalegalizowaé. Jesli w tym
momencie Goci nie zostali obywatelami, lecz poddanymi Imperium, to otwieralo
to zupelnie nowg jako$¢ w gockiej polityce panstwa. Glosy konserwatywnego $ro-
dowiska, ktore nie uznawato kompromisu, a rozwiazanie widzialo w zniszczeniu
lub przynajmniej podporzadkowaniu wroga, musialy znalez¢ jakas alternatywe.
Jeszcze w ostatnich latach panowania Teodozjusza, Ammianus Marcelinus propa-
gowal bezwzglednie wrogi stosunek do barbarzyncow (XXXI, 5,12) argumentujac
jednoczesnie, ze przyczyna upadku jest zanik dawnych cnot i dyscypliny?. Réwniez
na wschodnim dworze jesienia 397 r. lub zimg 397/398 Synezjusz wystapil z nie-
wybrednym atakiem na gockich barbarzyncéw. Nie wahat si¢ nazwaé ich ,,wilkami”,
,wsciektymi psami”, ,,pasozytami”, z ,,natury niewolnikami Rzymian” i ich ,,$mier-
telnymi wrogami”>. Swiadczy to, Ze gocka polityka Teodozjusza I spotkata si¢ z gwal-
towna reakcja juz wkrotce po jego $mierci. Nie byt to osamotniony glos, gdyz
doczekal si¢ powaznego wsparcia ,,dworskiej” partii. Nie zabraklo takze ludowego
antygermanskiego zrywu, o czym $wiadczy pogrom dokonany w Konstantynopolu
na Zotnierzach Gainasa. Mimo tak gwattownych stéw, migdzy ktorymi znajduje sig
zacheta skierowana do cesarza, aby byl dzielnym wodzem, pojawia si¢ jednoczesnie
postulat umitowania pokoju (13,22). Synezjusz nie widzi jednak miejsca dla Gotow
w armii rzymskiej, nie widzi tym samym mozliwosci zintegrowania ich ze spole-
czenstwem. Wobec zaistniatych faktow, byt to poglad skrajnie anachroniczny i wy-

2 M. Pavan, La politica gotica di Teodosio nella publicistica del suo tempo, Roma 1964, s. 40-54.

¥ De Regno 19-22, w: A. Garzya, Opere di Sinesio di Cirene, Epistole, Operette, Inni, Torino 1989,
patrz: M. Dzielska, Ludzie kultury i barbarzyncy w: .De Regno™ Synezjusza z Cyreny, w: Studia Classica
et Byzantina Alexandro Krawczuk Oblata, Krakow 1996, s. 145-146.
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rastal z malomiasteczkowych kompleksow prowincjonalnego arystokraty, znalazt
Jjednak swych sponsoréw politycznych w samej stolicy. Brak racjonalnej oceny da
si¢ zrozumiec od strony psychologicznej, gdyz Synezjusz wspomina z zalem o kle-
sce roku 378 1 na podstawie tej przestanki nie dopuszcza Gotéw do armii jako
zdrajcow (21).

Odmiennie natomiast argumentowat Temistiusz (15,7-14). Sadzit, ze cesarz po-
winien powstrzymywac si¢ przed zniszczeniem barbarzyncoéw, gdyz nie prowadzi
on ekspedycji w kraing wrogosci, lecz zobowiazany jest zaklada¢ wyzszy rodzaj
porzadku. Gtéwna przestanka miata by¢ filantropia, ktorg posiadaja wladcy rzymscy
1 musza obdarza¢ nia Rzymian i barbarzyncéw w rownym stopniu, aczkolwiek ci
drudzy cnoty tej sq pozbawieni®.

Swe opinie programowe mogly wypowiada¢ rozmaite srodowiska i osoby wycho-
dzac z przestanek filozoficznych lub teologicznych. Kiedy jednak Teodozjusz I przy-
stapil do realizacji nowej polityki gockiej, teorie musialy ustapi¢ przed polityczna
praktyka. Jedna z ocen polityki cesarza znajdujemy w panegiryku, ktory w 389 r.
wyglosit w rzymskiej kurii Pacatus. Biorac pod uwage wszelkie wlasciwosci gatun-
kowe tekstu, nie mozemy zrezygnowaé z mozliwosci wskazania na poglady, ktore
reprezentowal. Pacatus byl przyjacielem Symmacha, dlatego tez jego mowa moze
by¢ traktowana jako reprezentatywna wyktadnia pogladéw tego konserwatywnego
srodowiska. Mozna bylo implicite zatozy¢, ze bedzie w tym panegiryku pochwala
powszechnej (Swiatowej) wladzy cesarza. Doktrynalny uniwersalizm skonkretyzo-
wany zostal przez raczej domyslne uznanie cesarskiej wladzy przez ludy, ktore od-
dzielone pozostawaty od Imperium rzekami i gérami, lub przez zjawiska atmosfe-
ryczne jak sniegi lub upaly. Dotyczylo to Indéw, Bosporanczykow, Arabow. To, co
Jest refleksem wiedzy geograficznej buduje tez retoryczny kontrast wypowiedzi Pa-
catusa, gdyz obok ludow peryferyjnych wymienia w kolejnosci Gotéw, ktorzy przed-
stawieni z calym realizmem ich obecnosci w granicach Imperium zachowuja spokoj,
podporzadkowujq si¢ cesarzowi i stuza jako chlopi i zotnierze (Pacatus, Paneg. 22).
Mozna wigc rozumie¢, ze Pacatus nie tylko akceptowat obecno$¢ obcych ludéw, ale
stawal si¢ w pewnym sensie ich orgdownikiem 1 stawit polityk¢ Teodozjusza. Dla
stworzenia harmonijnego obrazu §wiata w pewnym zakresie wyprzedzal wole bar-
barzyncow wskazujac, ze Goci, Hunowie i Alanowie pragng shizy¢ cesarzowi, to
znaczy akceptuja jego prawa do wladzy uniwersalnej. Wniosek swoj wyprowadzat
z bardzo realnej checi stuzenia w oddzialach pomocniczych (Paneg. 32)°. Pewne
jest, ze nie byt to ani w tym pokoleniu, ani w pokoleniu kolejnym poglad obowia-
zujacy powszechnie. Sidonius Apollinaris wolal schodzi¢ z drogi nie tylko ztym
barbarzyficom, ale takze tym, ktorzy wygladali przyzwoicie (7, 14, 10).

* H. Hunger, Prooimion. Elemente der byzantinischen Kaiseridee in den Arengen der Urkunden, Einer
Byzantinische Studien I, Wien 1964, s. 147-148; L. Cracco-Ruggini, Simboli di battaglia ideologica nel
tardo ellenismo, w: Studi storici O. Bertolini, Pisa 1972, s. 53.

 Co do oceny barbarzyficéw u pisarzy przetomu IV/V w. patrz: J. Vogt, Kulturwelt und Barbaren.
Zum Menschheitsbild der spdtantiken Gesellschaft. Akademie der Wissenschafien und der Literatur, (Mainz)
~Abhandlungen der Geistes- und Sozialwissenschaftlichen Klasse” Jahrgang 1967, Nr. 1, s. 24-31.
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W polityce i ocenach wypowiadanych przez elity zarysowaly sie wiec pod
koniec IV w. wyraznie dwie tendencje: gotowos¢ do przyjecia obeych (4j. barba-
rzyncow-koczownikow) i stanowcze wykluczenie ich ze §wiata cywilizowanego
albo wrecz z ludzkiego rodzaju. Zmienila si¢ tez geografia tych pogladéw. Umiar,
ktéry w coraz bardziej komfortowej sytuacji prowincji wschodnich stal si¢ tam
powszechniejszym przekonaniem, zwlaszcza w samym Konstantynopolu, nie byt
do pomyslenia na Zachodzie, gdzie zagrozenie stawalo si¢ z dnia na dzien zbyt
oczywiste.

Wsrdd tak réznych pogladéw musiat rowniez zabrzmieé glos Ojcow Kosciota.
Reprezentatywne pozostana tutaj poglady $w. Ambrozego wyrazone w traktacie
O Wierze adresowanym do Gracjana: ,,Nie chcg ci¢ juz naprawdg, cesarzu, dhuzej
zatrzymywac, kiedy zajgty jeste$ wojng i rozwazasz, jak odnies¢ zwyciestwo nad
barbarzyficami” (De fide II,136). Grozba, ktora dostrzega Ambrozy jest wykona-
niem proroctwa Ezechiela i1 dlatego spelnia pewna formg zapowiedzi apokaliptycz-
nej (Ez. 38,14-16)°. Gog prowadzacy narody z pénocy i ,,wojsko gwattowne”, jest,
przynajmniej tak sugeruje autor, Gotem (De fide 11,138). Postugiwanie sie biblij-
nymi figurami nie jest proba ukrycia niewiedzy geograficznej, gdyz tej Ambrozemu
nie brakowalo. Potrafit on uporzadkowac tanicuszek przyczyn popychajacych Gotéow
w kierunku Imperium. Wymieniat Hunéw atakujacych Alanéw, Alandéw wyste-
pujacych przeciw Gotom, tych w kolejnosci przeciwko Taifalom i Sarmatom.
Pozostawanie tych ludow w ciaglym ruchu, bez statych siedzib, pozwala uzywa¢
w najogoélniejszym sensie nazwy nomadowie. Wygnanie poszczegdlnych ludow do-
prowadzato w ostatecznosci do tego, ze Rzymianie musieli opusci¢ Illyrikum, nad
czym ubolewat w sposob szczegélny. Nie konczyt jednak na tym, lecz wskazujac
na zarazy i giod jako konsekwencje napadéw spodziewat si¢ apokaliptycznego
konca swiata (Expos. Luc. X,10)’.

Wspolzycie z barbarzyficami trafiato wigc na oczywiste trudnosci. Podobnie
widzial je Augustyn, podnoszac zwlaszcza to, ze: etsi fide christiana non catholici,
tamen idolis inimici (Sermo 105,10,13). W takich stowach twardo zarysowat gra-
nicg wobec Gotow Alaryka. Zal, ktory trawil Augustyna i jego wspélczesnych po
zdobyciu i zlupieniu Rzymu nie byl mniejszy niz zal Ambrozego po klgsce adria-
nopolskiej 1 wyjasniatby tu wszelkie powody niechgci do barbarzyncéow. Obydwaj
patrzyli przy tym pragmatycznie i niech¢tnie widzieli blizsze kontakty Rzymian

® Do tego fragmentu Ezechiela nawiazali takze: §w. Hieronim, In Ezech. XI praef.; Quest. Hebr. 10;
oraz: $w. Augustyn, De civ. Dei XX,11. Ambrozy ma powszechne poczucie zagrozenia wynikajace z ak-
tywnosci barbarzyncéw, patrz: De exc. fr. I,1. Polaczenie osobistej tragedii wynikajacej ze $mierci brata
i tragedii publicznej jest szczegdlnie sugestywne. Por. takze De exc. fr. I, 31-32.

7 Réwniez Orozjusz znakomicie potrafit pokazaé praprzyczyne przesuniecia si¢ Gotow, tj. napor
Hunéw na ich siedziby (VII,33,9). Takze Hieronim umiat wnikliwie zanalizowaé przyczyny i skutki we-
dréwki ludéw. Referowat precyzyjnie o plemionach wlewajacych si¢ w granice Imperium i prowincjach
oraz miastach, ktore legly pod ich naporem. W liscie do Oceanusa (Ep. 77) napisanym w 399 r. sportre-
towal Hunow napadajacych na Syri¢ i Palestyne, kierunki, z ktorych przybyli, miejsca przelamania lime-
su, a zwlaszcza ich groze (Ep. 77,8). Uwidocznit tez przyczyny klgsk, wskazujac na brak wojsk zaanga-
zowanych wlasnie w wojny domowe w Italii. Dwukrotnie w tym fragmencie wracat do tej kwestii piszac,
ze ,,wojna domowa wydawata si¢ grozniejsza od wojny z barbarzyficami” (Ep. 77,8 ).
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z barbarzynicami, obawiajac si¢ przede wszystkim tego, ze stang si¢ zrédlem here-
tyckiej infekeji.

Wiernos¢ wobec zwyczajow, ale ogodlniej — wiernos¢ wobec panstwa traktujg
wigc Ojcowie Kosciota jako chrzescijafiski 1 jednoczesnie rzymski obowiazek.
Ambrozy stawial go przy tym tak wysoko, ze wartosciujac obiekty mitosci bez
wahania na pierwszym miejscu wymienit Boga, ale z rGwna pewnoscia ojczyzng
postawit przed rodzicami (De off. 1,127). Ambrozy zaleca t¢ aksjologi¢ nie tylko
obywatelom rzymskim, lecz takze barbarzyficom pozostajacym poza Imperium
(Paulinus, Vita Ambr. 36), co zdaje si¢ sugerowaé, ze na calym $wiecie Rzym jest
jedynym przedmiotem godnym tak wielkiej mitosci i nie ma on jakiejkolwiek
alternatywy.

Ambrozy, tak jak inni autorzy jego czaséw, postuguje si¢ ustalonym zakresem
semantycznym terminu ,barbarzynca”. Laczy go jednak z terminem ,heretyk”, uzy-
skujac przez to obraz $wiata, w ktérym jego istotne centrum ma charakter rzymski
i chrzescijanski, poza nim, na jego obrzezach znajduje si¢ dzicz gotowa 6w $wiat
zniszczy¢. Greckie rozumienie terminu barbaros, wskazujace na ludy postugujace
si¢ niezrozumialym j¢zykiem, rozszerzone zostalo przez aspekt konfesyjny. Uzy-
skano przez to konstrukcj¢ stawiajaca ponad ludami zewngtrznymi wartosci huma-
nitarne, nie tyle okreslone przez terytorium i przynaleznosé etniczna, lecz zapewne
nadal przez jezyk oraz akceptowane wartosci®. Barbarzyncy wywolywali wigc po-
czucie obcosci przez brak wyksztalcenia, okruciefistwo, nieokrzesanie i wreszcie
niewiernos¢, ktora propagandowo z najwigksza tatwoscia przypominano spoleczen-
stwu rzymskiemu jednym stowem: Adrianopol. Wartosciujaca rolg odgrywalo juz
choéby to, ze Gotow chetnie nazywano Scytami, przywotujac najgorsze asocjacje
utrwalone w literaturze od czaséw Platona i dajac moralny tytul do podporzadko-
wania externae nationes.

Antyteza Rzymianin-barbarzynca utrzymywata si¢ w sposob tak oczywisty, ze
nie mogt jej zrownowazy¢ nawet ewangeliczny nakaz Pawla Apostota: ,,A tam nie
ma Greka ni Zyda, obrzezanego i nie obrzezanego, nie ma barbarzyncy ni Scyty,
niewolnika ani wolnego” (Kol. 3,11)°. Nie mozna wiec bylo mowic o pelnej jed-
nosci, a co najwyzej o zgodzie na proces asymilacji, obwarowany wszak niezbed-
ng akulturacja, co oznaczato réwnoczesnie chrystianizacjg.

¥ K. Lechner, Hellenen und Barbaren im Welthild der Byzantiner, Miinchen 1955; A. Diehle, Dre
Griechen und die Fremden, Miinchen 1994, Barbarus. w: Thesaurus linguae Latinae 11, 1729-1739. F. Win-
kelmann, Die Bewertung der Barbaren in den Werken der ostromischen Kirchenhistoriker, w: Das Reich
und die Barbaren, Hgg. E.K. Chrysos, A. Schwarz, Wien-Koln 1989, s. 221-235, tam tez wskazana lite-
ratura, szczegoélnie s. 222, gdzie F. Winkelmann widzi wiele ptaszczyzn okreslanych terminem , barbarzynca™:
filozoficzno-teologiczna, polityczna, spolteczna, kulturowa; M. Pavan, S. Ambrogio w il problema dei bar-
bari, Romanobarbarica 1973, s. 167-187; G. Zecchini, S. Ambrogio e le orogini del motivo vittoria incru-
enda, RSCI 1984, s. 391-404; G. Zecchini, Barbari e Romani in Rufino di Concordia, AAAd 1987,
s. 27-60.

9 Przeklad: Nowy Testament, Poznan 1987. O powszechno$ci zadan misyjnych i rownosci narodow
patrz: Pawet Apostol, Gal 3,17: Rom 1,14; Koloss 3,11; Mat 28,19; Luc 24.47; Marc 16,15; DAp 1.8 oraz
Apokalipsa 7,9. Nie mozna jednak zgodzic si¢ z teza J. Vogta, Kulturwelt und Barbaren, s. 9, ze barbarzyncy:
sich selbst als barbari bekannten, das heifit, Nichtromer, Fremde, Hinzugekommene.
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Wspolna wszystkim godnos¢ ludzka znajdowata u schytku IV w. dwie odrgb-
ne jakosci. Nie mozna wigc dziwié sie, Ze barbarzyncy grozac Imperium wyda-
wali si¢ zagraza¢ rowniez Kosciotowi, co wyraznie okreslato §wiadomo$é chrzes-
cijan'’. Stosunek do barbarzyficow byl w tej sytuacji pewna funkcja uczué
patriotycznych, ktérych przedmiotem bylo Imperium, teraz zas Koscidt i Imperium
jednoczesnie.

Pod koniec IV w. ujawnita si¢ jednak z cala jaskrawoscia koniecznos$¢ rozroz-
niania pomigdzy barbarzyncami, ktérzy znalezli si¢ juz w Imperium i uzyskali
prawng gwarancj¢ swej dalszej tam obecnosci (tym samym przestali by¢ nomadami),
a barbarzyncami, ktorzy pozostawali jeszcze poza limesem i stanowili przedmiot
zabieg6w politycznych, a by¢é moze takze projektowanych zabiegéw misyjnych.

Ambrozy nie zamierzal réznicowaé stopnia niebezpieczenstwa, ktore przynosi-
1t ze soba r6zni barbarzyfcy. Stawial natomiast twarda granice pomigdzy kultural-
nym zyciem w Imperium i naturalna dzikoscia barbarzyncow'!, ktérzy pozostawa-
li poza tym obszarem. Persowie, Goci i Ormianie byli dla niego rownie
niebezpieczni'?. Totez widziat ich wszystkich jako najgorszy element wsrod ludow,
nizszy jeszcze niz gentes, wrogi Rzymowi, niebezpieczny 1 bezwzgledny (De off.
11,71; 11,136; 111,84)"3. Usprawiedliwiato to podejmowanie wojny przeciwko barba-
rzyncom, ktorzy traktowani byli jako hostis (De off. 1,141)'4. Jedynymi pewnymi
granicami przeciwko furor barbaricus (Exam. 2,12; 3,22) okazywaly si¢ przeszko-
dy naturalne — morza lub goéry. A prowadzenie wojny z nimi znalazto moralne
uzasadnienie.

Twardy 1 nieprzychylny obraz obcych nie jest w tym srodowisku wyjatkiem,
lecz dzwigczy rowniez w listach Hieronima, ktéry méwit o okupacji i gwaltach
popelnionych na ojczyznie przez barbarzyncow, ktorzy zniewalaja obywateli, przy-
nosza smier¢ przyjaciotom i niszcza miasta i wsie (Ep. 122,4). Przybywajace ludy

10" Symptomatyczny jest poglad Laktancjsza, Div. ins. 1,21, ktdry przeciwstawiat barbarzyficow Rzy-
mianom. Nawet tym, ktérzy pozostali poganami. Jest oczywiste, ze sam siebic identyfikowal nie tylko
z tym kregiem kulturowym, lecz rowniez obywatelskim poczuciem.

1 Tak przynajmniej w Ep.15[69],6: ,,Niech maja usprawiedliwienie ci, ktérzy zachowuja ojczyste
zwyczaje - zawsze pozostaja one jednak barbarzyniskie - tak jak Persowie, Goci, Ormianie; ale prze-
ciez natura jest wazniejsza niz ojczyzna”, tt. o. Polikarp Nowak, w: Sw. Ambrozy, Listy, Krakow 1997,
s. 129.

12 Ambrozy lamie tutaj wyobrazenia starszych historykéw, ktérzy nie nazywali Persow terminem
wbarbari”. Patrz: F. Winkelmann, Die Bewertung der Barbaren in den Werken der ostromischen Kirchen-
historiker, w: Das Reich und die Barbaren, Hrsg. EK. Chrysos, A. Schwarz, Wien-Ké6ln 1989, s. 223 oraz
przypis 11.

13 Patrz takze: Ambr. De off. I1,71: {barbarus] qui nihil deferat humanitatis ad misericordiam nisi
quod auaritia reseruauverit ad redemptionem: 11,136: ab inpuritatibus barbarorum; 111,84: barbaricae in-
puritati. Takze: De fide 11, 16,140; Ep. 30{24).8; Exam. I1,13; De ob. Val. 4.

4 De off. L141: [...] aduersarios molli ueteres appellatione nominabant, ut peregrinos uocarent;
hostes enim antiquo ritu peregrini dicebantur. De off. 11,71: hoste barbaro qui nihil deferat humanitatis
ad misericordiam nisi quod avaritia reservaverit ad redemptionem; De off. [1,136: Impuritate harbarorum:
De off. [11.84: Barbarica impuritas!; patrz takze Ambr.; Expos. ps. CXVII1,20,24: Barbari {...] non sibi
(imperatoribus) subditi, sed grauiore nomine hostes habentur. Pairz takze: G. Zecchini, I raporti coi
barbari, w: L'impero romano-cristiano, a cura di M. Sordi (1991), s. 71.
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sa wedtug niego dzikie, co szczegélnie kontrastuje z obszarem cywilizowanej, po-
zalowania godnej Rzeczypospolitej (Ep. 127,15)'3,

Augustyn wyrazatl juz sady bardziej umiarkowane. Pisal, ze chrzescijanstwo
wplyngto na zfagodzenie barbarzynstwa naplywajacych plemion (De civ. Dei
[,7;11,2;111,29.). Nie miat jednak ztudzen, ze wszelkie zlo nie ustapito'®.

Twardy, impulsywny ton wypowiedzi obecny w pismach wielu autorow i pismach
Ambrozego, prowadzacy najpierw do bezwzglednego wylaczenia barbarzyncow
poza krag chrzescijanskiego 1 jednoczesnie rzymskiego swiata, znajduje jednak
ostatecznie swa antytez¢, gdyz przewazaé zaczely pryncypia jedno$ci swiata wyni-
kajace z jednego Boga i jednego Imperium (Expl. ps XLV,21). Uwidocznita si¢
takze jednoczaca rola Kosciola, ktory z racji swych zadan musi by¢ bardziej ot-
warty niz Imperium. Postawa taka znalazta swe Zrédto w pogladach prorokéw, gdyz
to oni ,,wlasnie zapowiedzieli przyszle zgromadzenie narodéw (congregatio gen-
tium) i zalozenie Ko$ciota”!?. Dlatego Ambrozy gotéw byt okreslaé Kosciot jako
zbiorowisko ludow (congregatio nationum)'®, biorac zapewne pod uwage i to, ze
poza limesem pozostaja nomadowie, ktorych potrafit wyliczy¢ z imienia.

Dwie instytucje splataja wigc swoje dziatanie wobec barbarzyncow. I choé Amb-
rozy wigkszy zakres integracji pozostawial Kosciolowi, to nie odmawiat tez uni-
wersalnych cech imperialnej wladzy cesarzy oraz instytucji panstwa. Res publica
ma nadal potencjalnie charakter uniwersalny i dlatego moglaby si¢ sta¢ wiasciwa
forma wspolegzystencji ludzi na catym $wiecie.

Cho¢ Ambrozy utrzymywatl negatywna oceng¢ barbarzyncdw, to widziat jedno-
czesnie mozliwo$¢ ich naprawy, gdyz kazdy moze zwraca¢ si¢ ku lepszemu. Zresz-
ta barbarzyncy wydawali mu si¢ w procesie naprawy lepsi niz poganie, poniewaz
dotad nie znali jeszcze Boga'®.

Ambrozy nie jest w pelni konsekwentny. Trzeba rozumieé jednak, Ze jest po
prostu zaklopotany. Z jednej strony odzywa si¢ w nim stary Rzymianin, z drugiej
— chrzescijanin, ktory stara si¢ zignorowaé tradycj¢ i budowaé $wiat oparty na
nowych wartosciach. Gotowos$¢ do zaakceptowania barbarzyncéw kioci si¢ z po-
stawa pogardy do wrogéw, ktorzy sa ludzmi co najmniej drugiej kategorii.

Uniwersalnos¢ Panstwa Bozego miata przewyzsza¢ Imperium nie tylko teryto-
nialnie, lecz takze socjologicznie, kulturowo i czasowo. Augustyn pisat wprost: ,,To
niebieskie panistwo w czasie, gdy odbywa ziemskq pielgrzymke, powotuje swych

IS W liscie tym znalazt si¢ caty katalog barbarzynskich plemion, ktére zalaly Galie.

16 Sermo 38,8,10; 80,8; 81,7; 296,8,9; podobny poglad wyrazat Salwian, Gub. 4,12; 4,14; 7,1.1.

17 Ep.18{701,1: Prophetae quidem congregationem gentium adque ecclesiae adnuntiarunt aedificatio-
nem futuram, por. Mich 1,2; Hieronim, In Mich. ;1,3 PL 25, 1154B. Wspdlnym zZrodlem tego pogladu
mial by¢ Orygenes.

'8 De Tob. 22;86: remissum est ecclesiae, quae congregata est ex populo nationum; De Apol. David
82: ecclesiae congregationem per uocationem gentium. Por. De Apol. David 14; De Abr. 1,7.61; 9,88-92:
Exam. III,3; Expos. ps. CXVIII,2,33; Expl. ps. XLV,21; XLIII,38; Ep.18[70],1.

19 Ep.73[18),7: Nullus pudor est ad meliora transire. Hoc solum habebam commune cum barbaris,
quia deum antea nesciebam.
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obywateli sposrod wszystkich narodéw i zbiera pielgrzymujaca spotecznos¢ wszyst-
kich jezykow 20

Nie tyle wigc etniczna i lingwistyczna wielobarwnos$é, lecz doktrynalna, reli-
gijna zgoda sa gwarancja jednosci: ,,Jednosé Kosciola jest w jezykach wszystkich
narodéw. Oto 1 jedno$¢ Kosciota katolickiego zostala przekazana calemu $wiatu”
(Sermo 268,2). Jest to oczywisty obszar wspolnoty religijnej, duchowej: ,,Kto wigc
ma Ducha Sw. jest w Kosciele, ktéry méwi wszystkimi jezykami” (Sermo 268).
Augustyn nie tracit jednak przeciez z pola widzenia oczywistych zjawisk spotecz-
nych, takich jak integracja réznych ludéw w Kosciele. Poniewaz utrzymywanie
jednosci bylo poleceniem samego Boga (Sermo 268,3,4), powaga takiego stwier-
dzenia uzasadniala wszelkie procesy akulturacyjne. ,,Jednos¢ katolicka™! stawata
si¢ otwarta i do pewnych granic, wyznaczonych przez pryncypia doktrynalne, to-
lerancyjna zasada integracji religijnej czlonkoéw rozmaitych gmin nie pozbawionych
lokalnego kolorytu.

Powszechne otwarcie na obce ludy napotyka tylko jedno, generalniejsze zresz-
ta, ograniczenie: Duae quippe gentes sunt et duo regna, unum scilicet Christi, al-
terum diaboli (ep.199,10,35 CSEL 57,274). Duae itaque civitates, una iniquorum,
altera sanctorum (De cat. rud. 19,31 PL 40,333). Poniewaz programowane przez
Augustyna civitas Dei mialo uzyska¢ swa historyczng realizacj¢ na ziemi, to po-
wyzsze sformutowania nie wylaczaty potencjalnie nikogo z obszaru postulowanego
panstwa, ktore miato uzyskiwac¢ znamiona chrzescijaniskiej communio.

Mimo spolaryzowanych pogladow, takze Orozjusz wysunal tezg, ze wspolnoto-
wa sita chrzescijanstwa sprawia, iz zycie z barbarzyficami stalo sie mozliwe
(111,23,66). A nawet posunal si¢ do stwierdzenia, ze Rzymianie wola zy¢ pod pa-
nowaniem barbarzyncow?2. Smiala teza wynikala z tego, ze w przybyszach rozpo-
znawano braci wierzacych w tego samego Boga. Koscidt stat si¢ arena integracji,
tym bardziej ze przynosit ze soba 1 wérdd przybyszow upowszechniat jezyk tacin-
ski i wszelkie pojecia rzymskiego obszaru kulturowego?’. Przestanka religijna byta
jednak zapewne przesadzajaca, aby nazywaé barbarzyncow fratres Christi**. Dla
uzyskania najbardziej publicystycznego celu nalezato twierdzi¢, ze barbarzyncy

20 De civ. Dei XIX,17, przektad: W. Komatowski, por. Sermo, 268.

I Co do samego pojecia patrz np. Aug. Ep. 58,1.

22 Oros. VII41: residuosque Romanos ut socios modo et amicos fovent, ut inveniantur iam inter
eos quidem Romani, qui malit inter barabros pauperem libertatem, quam inter Romanos tributarium
sollicitudinem sustinere. Podobnie Salvianus, De gub. Dei V,28; V,37. A jest w tej postawie widoczny:
geistigen Widerstands gegen Rom.

3 H.-W. Goetz, Orosius und die Barbaren. Zu den umstrittenen Vorstellungen eines spétantiken Ge-
schichtstheologen, ,Historia™ 29, 1980, s. 357; D. Koch Peters, Ansichten des Orosius zur Geschichte
seiner Zeit, Frankfurt am Main 1984, s. 203.

241,16.4: 111,23,66; V11,32,9; VII,32,13. Syntez¢ propagandowego nastawienia Orozjusza wida¢ w zda-
niu, ze Rzymianie i barbarzyncy wspélnie wzniesli piesnt ku czci Boga. Paradoks polega na tym, ze wedlug
Orozjusza miatoby sie to dzia¢ po zdobyciu Rzymu przez Alaryka: VII, 39, 9. Takim zdaniom w sensie
historiograficznym juz wowczas nikt nie wierzyt. Propagandowo mogty one jednak przynosi¢ pewien efekt.
Poglad taki musiat schlebia¢ barbarzyncom 1 dlatego dzieto Orozjusza bylo populame w ich $rodowisku
w sredniowieczu.
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przekuli miecze na lemiesze, uprawiaja rolg, spetniaja wigc najbardziej tradycyjne
wymogi dobrego obywatela. Nie sa juz dzicy, lecz moga by¢ przyjaciéimi Rzy-
mian?®, Ostatecznie przestali by¢ nomadami, a stali si¢ osiadtymi rolnikami.
Najwyzszy 1 wyrafinowany poziom argumentacji teologicznej czy tez filozo-
ficznej oraz publicznoprawne;j, ktéry przyktadano do kwestii barbarzynskiej zaste-
powany byl niekiedy bardzo pragmatyczna oceng wzajemnych stosunkdw. Ambro-
Zy wskazywal na przyklad na etyczny wymiar kwestii ekonomicznych. Nie godzit
$i¢ na bezwzglgdne usunigcie z miasta obcych w czasie glodu: I tych bynajmniej
nie mozna pochwalaé, ktérzy obcym (peregrinos) zabraniaja pobytu w miescie;
cheg ich wypedzi¢ wtedy, gdy powinni ich wspoméc, cheg ich wykluczy¢ od udzia-
tu w darach wspélnej matki-ziemi (a commerciis communis parentis fusos omnibus
partus) odmoéwi¢ im jej ptoddw, ktore ona dla wszystkich wydaje, zakaza¢ nawia-
zanego juz z nimi wspolzycia (consortia uiuendi); w cigzkiej potrzebie nie chca
udzieli¢ pomocy tym, z ktérymi taczyty ich wspolne prawa (communia iura). Dzi-
kie zwierzgta nie odpedzaja podobnych im zwierzat, a cztowiek odpycha cztowie-
ka! Dzikie i oswojone zwierzeta czuja, ze pozywienie, ktorego dostarcza im ziemia,
przeznaczone jest dla nich wszystkich; one nawet pomagaja stworzeniom tego sa-
mego gatunku. Czlowiek, dla ktoérego nic co ludzkie nie powinno by¢ obce, wrogo
Jest usposobiony wobec czlowieka?*. Ambrozy podnosi tutaj wyraznie nakaz udzie-
lania hospitalitas, a uzycie terminu peregrinus ma zastosowanie zaréwno wobec
obcych zewngtrznych, tj. barbarzyncow, jak i tych obcych, ktérych mozemy nazy-
wa¢ wewngtrznymi, a wigc wedrowcow, kupcow, ludzi administracji panstwowej
przerzucanych do rozmaitych prowincji?’. Ambrozy przypomina o obowiazku
wspierania si¢ ludzi. Krytykuje tworzenie zamknigtych kregow, takze w postaci
odizolowania czlonkow Kosciola od reszty spoleczenstwa. W swej argumentacji
krzyzuje wysublimowana teologi¢ z ogladem rzeczy spolecznych: ,)[...] jednos¢
bostwa migdzy Ojcem i Synem wyglada jak jedno$é oddania sig i wiernosci migdzy
ludzmi, chociaz i migdzy ludZmi swoista jednosé natury wyplywa z jej wspolnoty”™28.
Ambrozemu i jego uczniom chodzilo z pewnoscia o budowanie obrazu panstwa
otwartego zarowno dla barbarzyncow, jak i pogan, mimo iz pryncypialnym celem
byla jego pelna chrystianizacja. Takze Augustyn wyprowadzat taki wniosek nie tyle
z podstaw religijnych, lecz przyrodzonego prawa (naturalnego): ,,O ilez wyrazniej

# Oros. VIL41,7; VII,32,13.

% De off. 111,45, tt. K. Abgarowicz, s. 180. por. De off. III,19: Haec utique lex naturae est quae nos
ad omnem stringit humanitatem ut alter alteri tamquam unius partes corporis inuicem deferamus.

" De off. I,103: Valde id decorum totius est orbis existimationi, peregrinus cum honore suscipi, non
deesse mensae hospitalis gratia, O obowiazku $wiadczenia hospitalitas: Exam. V,54.

2 (De fide 1V,33 t. 1. Bogaszewicz. Chwile pozniej Ambrozy sam zdaje si¢ zaskoczony swym po-
réwnaniem i pisze, ze ,,rzeczy ludzkich nie mozna porownywaé z Bozymi” (De fide 1V,34). Patrz takze
De fide V,44: ,wsréd ludzi przeto albo w nich samych zachodzi jednosé Jakiej$ rzeczy (rei unitas) czy to
milosci, czy zadzy, czy ciala, czy oddania si¢ i wiemnosci. Jednos¢ powszechna (generalis autem unitas),
ktéra wedtug chwaly obejmuje wszystko (complectitur omnia), maja wylacznie Ojciec, Syn i Duch Swig-
ty”. Ambrozy, mimo réznicy jako$ciowej, widzi jednak tak w tym, jak i wielu innych miejscach De fide,
semantyczna adekwatnos¢ lub przynajmniej podobienstwo wynikajace z identycznych stéw uzytych na
okreslenie jednosci obydwu porzadkow.



34 KAZIMIERZ ILSKI

cziowiek [pordwnanie do $wiata zwierzat i bestii — K.1.] jest przez prawa natury
swej jakby popedzany do zadzierzgnigcia wigzi spolecznej i zachowania pokoju ze
wszystkimi, o ile oden to zalezy, Ludzmi?*!
Ostatecznie wigc nie samo wtargniecie barbarzyncow przesadzato o upadku

starego swiata, lecz brak mechanizméw i koncepcji ich integrowania.-

Niedostrzeganie przy tym pryncypialnie innych oczekiwan i dziatan politycznych
barbarzyficéw 1 Rzymian mialo w sobie cos z indolencji lub utopijnego marzyciel-
stwa.

Jednos¢ chrzescijan rozumiana jest przez Ojcow Kosciota jako jednosé¢ wielu
narodow (regna plurima gentium), zdradzata idealistyczne stanowisko autoréw ocze-
kujacych zupetnie nowych zachowan spotecznych.

CHURCH IN THE FACE OF NOMADS
AT THE TURN OF 4™ AND 5™ CENTURIES

Summary

Appearance of the word “nomads’ in the title of the paper brings some risk as people living at the turn of
the 4" and 5% centuries used mainly the term “barbarians’ to depict peoples coming from the north of Europe
or even from the interior of Asia. In the process of evaluating these facts there have been words allowing for
differentiation between the Self and the Other. those who were already settled down and those who just came,
city dwellers from tribes living without urban structures both in the sociological and architectural sense.

One of the most dramatic and symbolic clashes of the civilized world with the barbarians was the battle
of Adrianopole in 378. This defeat was not only a subject of direct evaluation and commentary both from
the side of Christian and pagan communities but it also opened a new dimension of discussion concerning

, the attitude to newcomers. To a previously unknown extent, along with the question about the survival of
the Empire, there must have appeared a question about the survival of the Church and more widely of the
world. If, among tragic voices, there had been a search for a minimal dose of optimism, then there also was
a necessity to find a place for the approaching nomads in the falling Roman Empire, or to create a modern
concept which could become an alternative for old modes of political and social thinking.

In the face of these needs the unity of Christians understood by the Church Fathers as unity of many
nations (regna plurima gentium) reveals an idealistic stand shared by authors expecting totally new social
behavior.

2 De civ. Dei XIX,12,2: Quanto magis homo fertur quodammodo naturae suae legibus ad ineundam
societatem pacemque cum hominibus, quantum in ipso est, omnibus obtinendam.



