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SUFIZM BALKANSKI — PERSPEKTYWA DIALOGU
CZY KONFRONTACII

JERZY HAUZINSKI

ABSTRACT. Jerzy Hauzinski, Sufizm batkarski — perspektywa dialogu czy konfrontacji (Balkan sufizm — a con-
JSrontative or dialogic perspective).

Balcanica Posnaniensia. Acta et studia, XV, Poznan 2009, Wydawnictwo Poznariskie, pp. 15-26, ISBN 978-83-
-7177-519-2, ISSN 0239-4278. Polish text with a summary in English.

Jerzy Hauzinski, Akademia Pomorska w Stupsku, ul. Arciszewskiego 22, 76-200 Stupsk, Polska-Poland.

Sufizm (arab. tasawwuf) bywa czesto zawezany do muzulmanskiej mistyki, co jest
daleko idacym uproszczeniem wywodzacym si¢ glownie z tradycji badan historyczno-
literackich. Jakkolwiek wybitny teolog i filozof islamu Al-Ghazali (1058-1111) w swoim
gtéwnym dziele Ozywienie nauk religijnych orzekl, ze istota sufizmu nie polega na jego
definicji, lecz na wrazliwosci serca, pozwolg sobie na wstepie zacytowaé definicje, do
ktorej doszedlem w trakcie wlasnych poszukiwan w tym zakresie. Brzmi ona nastepuja-
co: ,,Pojmowany jako zjawisko historyczne z obszaru cywilizacji muzutmanskiej sufizm
nie jest spojny; jest wielopostaciowym aspektem islamu, w ktorym miejsce na teologi¢
»sercag, filozoficzny monizm i panteizm, ekstatyczny mistycyzm, doktryny buntu, ale
1 konformizm spoteczny. Posiada on ponadto gleboki wymiar sapjencjalny”".

Zatem sufizm, w ujgciu historycznym stanowigc szczegdlny wymiar islamu i jego
cywilizacji, zostal przeniesiony na grunt batkanski wraz z podbojami tureckimi. Za le-
gendarng uznaé nalezy wersje, Ze trafit on tutaj wczesniej, juz w potowie XIV wieku?.

'J. Hauzinski, Sufizm — religia czy $Swiatopoglad, ,,Zeszyty teoretyczne TWP”, Poznan 1969, s. 11 n.,
por. tamze hasto ,,sufizm”. llustrowana encyklopedia religii Swiata. Koscioly, wyznania, kulty, sekty,
nowe ruchy religijne, pod red. Z. Drozdowicza, Z. Stachowskiego, Poznan 2002, s. 582-585. Nie defi-
niujac sufizmu jako wytacznie ,,mistyki w islamie” za przydatne czy wrecz nieodzowne uwazam takze
tradycyjne podejscie historyczno-literackie innych autorow.

? Odstgpstwo od tej zasady stanowi¢ moze rejon Dobrudzy i Deli Urman, gdzie w potowie XIV wieku
zaznaczyly si¢ wptywy Sary Saltyka (tur. Sarv Saltik), zob. H.T. Norris, Islam in the Balkans. Religion
and Society between Europe and the Arab World, London 1995, s. 146 nn.; ostatnio J. Hauzinski, The
Question of the Origin of Sufi Schools at Balkans, ,Folia Orientalia”, XXXVI, Studia in honorem Stan-
islai Stachowski dicata, Krakow 2000, s.125-133.
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Sufizm batkanski wystgpowat poczatkowo jako czynnik islamizacji narzuconej wraz ze
strukturami wiadczymi imperium osmanskiego. Poczatkowo byt on realizowany przez
quasi-bractwa dzialajace przy osmanskich gamizonach przez tak zwanych derwiszéw
wojskowych. W tym przypadku nie byli to raczej bektaszyci — formacja traktowana
w XV wieku za heterodoksyjna, lecz odgatezienie tarikatu jesewich, blizej powiazanego
ze srodowiskiem koczowniczym, nie wykluczone tez, ze mewlewici, $cislej za$ — reali-
zujace ich kult i rytuaty luzne podgrupy®. W wyniku reformy, dokonanej okoto 1516 roku
przez Balim Sultana, bektaszyci zerwali z nawarstwieniami nieortodoksyjnymi, i jako
wspolnota przynalezaca do sunnizmu staja si¢ oficjalnym tarikatem formacji janczar-
skiej. W ten sposob ta szkola sufizmu staje si¢ do roku 1826, tj. do rozwiazania korpusu
janczaréw instrumentem imperialnej polityki panstwa osmanskiego. W wyprawach wo-
jennych Turkéw uczestnicza rowniez doraznie wojujacy derwisze rdéznych, trudno iden-
tyfikowalnych rytow, zazwyczaj ochotnicy.

Zdaniem Franza Babingera, juz w XVI wieku na potudniu Albanii, w Delwinie, po-
jawila sie niezaleznie od bektaszytow, kontemplacyjna wspdlnota suficka chalwetich,
o ktdrej bedzie jeszcze mowa*, Z czasem glownymi osrodkami chalwetich w Albanii
staty si¢ Berat i Tirana.

Jednakze wigkszos¢ sufickich tarikatow na terytoriach batkanskich zaczgta prowadzi¢
wiasng indoktrynacjg, w sposob pokojowy przenikajac do ludnosci chrzescijanskiej (pra-
wostawnej), zwlaszcza na obszarach wiejskich. Przenikanie utatwito réznym szkotom
sufizmu istnienie na Batkanach przed pojawieniem si¢ islamu, wspdlnot dualistyczno-
-gnostycznych (bogomiltéw, paulikian, patarenoéw itp.). Tarikaty sufickie rozwinety od
XVI wieku poczawszy, dziatalno§¢ w miastach, identyfikujac si¢ stopniowo z esnafami,
organizacjami zblizonymi do zachodnioeuropejskich cechéw®. Droga pokojowa pogle-
bialy islamizacje¢ Potwyspu Batkanskiego jeszcze w XIX wieku.

Na struktury sufickie rezim osmanski natozyl, niezaleznie od sunnickich duchownych,
czesto nieporadnych, zadanie islamizacji miejscowej ludnosci balkanskiej. Wczesniej
jeszcze ,,zakony” sufickie zaczgly otrzymywac od suttanéw, wezyrow, beglerbegow i in-
nych prominentéw osmanskich nadania typu wakf (tur. vakif). Czynniki wtadcze impe-
rium wiaczyly sig¢ tez do rozbudowy tego, co dzisiaj nazywa si¢ infrastruktura instytucji,
w tym wypadku religijnych, a wigc chanak (takze: zawija), karawanserajow, kaplic-mau-
zoleow (tiirbe) itp. Stulecie XVI przyniosto wzmozenie na Balkanach procesow islami-
zacyjnych poprzez przesiedlenie tureckich nomadéw z Azji Mniejszej, zwlaszcza Juru-
kow 1 Konakéw. Zasiedlono nimi pas biegnacy od Salonik przez Nevrokop, Strumice,
Radovi§, Kacanik az po Kosowo. Sytuacja bytowa lokalnych etnosow stowianskich oraz
Albanczykow sprzyjata procesowi islamizacji, w ktorym istotna rolg spetnity bractwa
sufickie. Islam, jak wiadomo nie znajacy stanu kaptanskiego, otwieral zawsze szerokie

3 1. Mélikoff, Sur les traces du soufisme turc. Recherches sur l’islam populaire en Anatolie, Istambul
1992.

* F. Babinger, Das Bektashikloster Demir Baba, ,,Ostasiatische Studien”, XXXIV, 1931, s. 84-93.

5 Zob. J. Hauzinski, J. Le$ny, Historia Albanii, Wroctaw-Warszawa-Krakow 1992, s. 135. Esnaf ar.
l.mn. asnaf, Lp. sinf.
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mozliwosci ,,katechezy” dla ludzi nie bgdacych profesjonalnymi teologami. Regularna
sie¢ placowek muftijatu, jako swego rodzaju parafii i diecezji uformowata sie ostatecz-
nie na terytoriach rumelijskich na przetomie XVIII/XIX wieku. Skutecznos¢ nauczania
religijnego prowadzonego przez muftich, multow, kadich, itp. byla na ogét niewielka
i powierzchowna. Zasadnicza bariera byty jezyki islamizowanej ludnosci, ktora przyswa-
jata sobie jezyk turecki z duzymi trudnosciami. Wigksze efekty przynosita indoktrynacja
prowadzona przez bractwa sufickie, postugujace si¢ rytuatami i j¢zykiem symboli. Row-
noczesnie ich przedstawiciele otwarci na lokalne niemuzulmanskie wspdlnoty latwiej
przenikali do batkanskiej ludnosci, starajac si¢ zrozumieé jej myslenie, obrzedowos¢,
a takze jezyk. Szczegolnie podatna na oddziatywania bractw sufickich okazata si¢ ta
czg¢$¢ ludnosci rumelijskiej, ktora mniej lub bardziej skrycie wyznawata bogomilizm lub
zblizone don odmiany dualizmu i gnozy®. Wspdlnoty sufickie, otwarte na poszukiwa-
nie rzesz zwolennikow, byly w stuleciach XVIII i XIX giéwnym motorem islamizacji
Batkanéw, chociaz zaszczepialy zasady nierzadko obce muzulmanskiej ortodoksji. Co
znamienne, wyrastaly one gtownie na obszarach, gdzie kwitl kryptochrystianizm oraz
,.koscioly” dualistyczno-gnostyckie’. Bektaszyci najpozniej w XIX wieku zaczeli zrze-
sza¢ réwniez niemuzulmanow, powstaly pierwsze wspdlnoty kobiet. Bractwa derwiszow
oddzialywaty w miastach na esnafy, cechy rzemieslnicze, ktorych czlonkowie byli afilio-
wani do poszczegdlnych bractw. Znamienng praktyka byto dla tych wspdlnot oddawanie
czci miejscom spoczynku réznych swigtych, w tym réwniez chrzescijanskich.

W XVI wieku bardzo wazng rolg w procesie islamizacji, a nastgpnie kolonizacji ob-
szarow rumelijskich zaczeto spelnia¢ wspomniane juz tutaj bractwo chalwetich, ktore
wyksztalcilo si¢ ze szkoly zalozonej przez Umara al-Chalwatiego, ktory zmart w Tabrizie
w 1397 roku n.e. Nazwg ta wywodzi si¢ od stowa ,,chalwa” w znaczeniu ,,schronienie”
lub ,.cela™. Zwiazki chalwatich z opozycyjnymi nurtami spotecznymi i radykalnym szy-
izmem czynity kierunek ten poczatkowo niepopularnym w kregach panujacej dynastii
sultanoéw. Jednakze wiazac sig, jeszcze w Anatolii, z sunnicka dynastia Osmandw ana-
tolijska galaz (taifa) chalwatich zaczela stopniowo przechodzi¢ na pozycje sunnickie
redukujac kult Alego i rezygnujac z rytuatow gloryfikujacych tradycje dwunastu ima-
moéw. W ciagu XV wieku ta sama droga poszli kontynuatorzy tradycji chalwetyzmu ana-
tolijskiego z Rumelii, ktérych wptywy i organizacja rosty wraz z sukcesami militarnymi
wojsk turecko-osmanskich®. W ten nurt rozwoju przyczotkdw rumelijskich tarikatu chal-
watich wpisuje si¢ zycie i nauczanie szajcha (tur. seyh) Bali Efendiego. Jego sylwetke
przyblizyta stosunkowo niedawno badaczka francuska, znawczyni islamu i sufizmu bat-

® H.T. Norris, Islam in the Balkans, s. 43-49; J. Hauzinski, Formowanie si¢ szkéf sufickich na Batka-
nach ,Balcanica Posnaniensia” XI/XII, Poznan 2001, s. 46 n.

’S. Skendi, Crypto-Christians in the Balkan area under the Ottomans, ,,Slavic Review”, XX VI, nr 2,
1967, s. 227-246; H.T. Norris, Islam, s. 43-46.

¥ H. Landolt, Khalwa, [in:] The Encyclopaedia of Islam. New Edition, t. 1V, Leiden-London-New
York 1978, 5.1025 n. (dalej: EI?); takze J.S. Trimingham, The Sufi Orders in Islam, Oxford 1971 (zob.
indeks — khalwa).

°F. de Jong, Khalwatiyya, EI%, t. 1V, s. 991 n.
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kanskiego Natalie Clayer'®. Szajch Bali Efendi wywodzit si¢ z macierzystej rumelijskiej
filii tarikatu chalwetich, ktorej wptywy obejmowaty nie tylko terytoria Bulgarii, lecz
siggaty takze ziem greckich, serbskich i wegierskich. Jego ,,dzienniki” pozwalajg odtwo-
rzy¢ zasadnicze szczegély biografii Bali Efendiego, za$ teksty filozoficzno-mistyczne
pozna¢ zalozenia indywidualnej doktryny sufickiej tegoz nauczyciela tasawwufu''.

Bali Efendi urodzit si¢ prawdopodobnie w ostatnim ¢wier¢wieczu stulecia XV w oko-
licach Strumicy (tur. Ustrumiga), obecnie miasta potozonego we wschodniej Macedo-
nii, w linii prostej 160 km na potudniowy zachod od Sofii. Osmanscy biografowie Bali
Efendiego zachowuja milczenie w kwestii srodowiska, z ktorego mialby si¢ wywodzié.
Wyjatek stanowi tutaj Ewlija Czelebi (1611-1682), osmanski podroznik i pisarz o skton-
nosciach sufickich, ktory w swej Ksiedze podrozy (Seyahatname) zawart dwie wzmianki
0 jego pochodzeniu'?. Podaje on mianowicie, ze Bali Efendi miat si¢ narodzi¢ wsréd
plemienia Jurukow, ale rowniez, ze widdt swdj rodowdd od Proroka (‘irk-y tahir). In-
formacja pierwsza wydaje si¢ prawdopodobna, druga zas nalezaloby moze traktowac
metaforycznie, jako przekaz duchowego dziedzictwa. Wyrdzniajac si¢ licznymi cnotami
1 daznoscia do ich doskonalenia udat si¢ zgtgbia¢ sufizm (tasawwuf) do stolicy imperium
Osmanow. Tutaj po odbyciu nizszych stadiow wprowadzenia w arkana sufizmu, zapo-
znaniu si¢ z podstawami nauk egzoterycznych jak i ezoterycznych (zahir ve batin), obrat
za swego mistrza (tur. miirgid) szajcha Kasima Efendiego, ucznia stynnego Czelebi Cha-
life (Celebi Halife). Zapewne pod przewodnictwem duchowym Kasima Efendiego nasta-
pifa inicjacja Bali Efendiego do wspolnoty chalwetich w drugiej dekadzie XVI wieku'’.
Na okres ten przypada rowniez napisanie przez niego komentarza do gtosnego dzieta Ibn
al-Arabiego (1165-1240), Klejnoty madrosci (Fusus al-hikam). Przyjmuje sie, ze wlas-
nie Bali Efendi wprowadzit trwale do wyobrazen religijnych chalwetich monistyczna
doktryne Ibn al-Arabiego'*. Wedtug pewnych zZrodet, w czasie pobytu w Stambule Bali
Efendi mial sprawowac urzad szajcha prestizowej Zejrek Tekkesi, kolegium adeptow su-
fizmu nalezacego do meczetu Molla Zejreka. Po jakims czasie opuscit Stambut, powrdcit
do Rumelii i osiadt w Sofii, gdzie zatozyt wlasna zawijg (tur. zaviye). Clayer wyraza opi-
ni¢, ze Bali Efendi wybrat Sofi¢ poniewaz byta potozona blisko jego stron rodzinnych,
a takze dlatego, ze znajdowala si¢ na trasie podbojow osmanskich'>. Sam Bali Efendi
mial uczestniczy¢ w niektdrych ekspedycjach wojennych prowadzonych przez sultana
Sulejmana Prawodawce (1520-1566), podczas ktorych miat przyczynié¢ si¢ swymi mod-

"0 Mystiques, état et société. Les Halvetis dans I'aire balkanique de la fin du XV siecle a nos jours
(,,Islamic History and Civilization. Studies and Texts”, t. 9, Edited by U. Haarmann), Leiden-New York-
-Kéln 1994, 5.70-73 (dalej: N. Clayer, MES).

' Niewydane rekopisy traktatow Bali Efendiego znajduja si¢ w bibliotekach Sofii i Stambutu, zob.
N. Clayer, MES, 5.72 n.6.

12 Evliya Celebi, Seydhagndmesi, t. 111, wyd. A. Cevdet, Istambul 1314 r.h. [1896/1897], s. 417 (tekst
turecko-osmanski w grafii arabskiej).

13 N. Clayer, MES, 5.71.

' Tamze, s. 47. Ogolnie o wptywach nauk Ibn al-Arabiego na chalwetich, zob. F. de Jong, Khalwatiyya,
EL% t. 1V, s. 992.

'S Tamze, s. 72.
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fami (du‘a) do bohaterskich zmagan i zwycigstwa wojownikow islamu. Jego liczni cha-
life ,,delegaci”, osiagneli prestiz i na ogo6t tez status naczelnych szajchow, on sam zas$
cieszyt si¢ wielkim uznaniem wspétczesnych. Potrafit pozyskiwaé nowych zwolennikow
i adeptéw, co wspomniany tu Ewlija Czelebi z wlasciwg sobie przesada ujatl nastepujaco:
»Os$wietlajac $wiat niczym stonice, wydat dyplomy 70 tysiacom muridow”'¢. Inni biogra-
fowie Bali Efendiego z niemniejszym entuzjazmem wystawiaja jego zastugi, przypisujac
mu osiagnigcia w uformowaniu doskonatych propagatorow chalwatii, ,.ktorych posytat
na wszystkie strony, by udoskonalili dzieto stworzenia™'’. Zasieg jego nauk objat Sofie,
Tatar Pazardzyk (tur. Pazarcik), Stip, Strumice, Samokov, Vidin, Budg i przypuszczalnie
takze inne rejony Rumelii pozostajace pod wptywem Bali Efendiego w okresie aktyw-
nosci jego sofijskiej zawiji. Kres jego zycia nastapit najprawdopodobniej w poczatkach
1553 roku. Pochowano go poza Sofia, pod drzewkiem u stop gory Witosza (Vitosa),
w wiosce, ktora nazwano pozniej ,,wsig Bali Efendiego” (tur. Bali Efendi kariyesi lub
Bali Efendi Koyii). Jego grob szybko stat si¢ stawny i dat poczatek nowemu osrodkowi
chalwetich'®. Doktryna Bali Efendiego znalazta aprobate wiadz Porty poniewaz laczyta
postulat samorealizacji sufickiej z propagowanym i rozwijanym przez Osmandw hastem
swigtej wojny, dla sufich tzw. dzihadu mniejszego (arab. dzihad as-saghir)'®. Symulujac
petng aprobatg dla islamskiego prawa religijnego, szari’atu, prawowierni wyznawcy tej
formy sufizmu zwalczali wszelkie herezje, co oznaczalo najczesciej dyskredytowanie
konkurencyjnych tarikatow i wypieranie ich poza nawias osmanskiego porzadku religij-
no-prawnego®. Oczyszczony w duzym stopniu dzieki dziatalno$ci szajcha Bali Efendie-
go z naleciatosci szyickich ,,zakon” ten upowszechnit si¢ za rzadow Sulejmana Wspania-
lego na terytoriach batkanskich, zwlaszcza w Bosni-Hercegowinie, Bulgarii i Macedonii.
W okresie tym przywodcy wspolnoty chalwetich zawarli tajny ukiad z wiadzami Porty,
zobowiazujac si¢ do zwalczania wszelkich odmian nieprawomyslnego sufizmu. Row-
noczesnie wykorzystujac indoktrynacj¢ uczyli poszanowania dla wiadz sultanskich. Na
przetomie XVI/XVII wieku pojawily si¢ we wspdlnocie chalwetich tendencje roztamo-
we, w wyniku ktorych powstaly mniejsze podgrupy, na ogot o nieznacznych réznicach
w zakresie rytuatu. Byly nimi: siinbulijje, dzemalijje, z ,.filia” wspomnianego Sofjaly
Bali Efendiego, semsijje-sivasijje, giilsenije, uvejsijje, sinanijje, ussakijje, sabanijje,
misrijje?'. W XVIII i XIX wieku kontrowersje o podfozu politycznym doprowadzity do

' Evliya Celebi, Seydhatndmesi, s. 417.

7 Cyt. za N. Clayer, MES, s. 72.

" Tamze, s.73 n. Wspomina o tym Ewlija Czelebi piszac, ze Selim II (1566-1574) po obwotaniu sul-
tanem w Belgradzie, przybyt do Sofii, ,,nad efendim [tzn. Sofiaty Balim — J.H.] kaplic¢ z koputa wysoka
zbudowal, za$ w stolicy sultanatu swojego derwiszom Balego klasztor ufundowal”, zob. Ksiega podrdzy
Ewliji Czelebiego (Wybor), thum. Z. Abrahamowicz, A. Dubinski, S. Ptaskowicka-Rymkiewicz, Warsza-
wa 1969, s. 107. W wydaniu tekstu oryginalnego dokonanym przez A. Cevdeta (Dzewdeta) odpowiada
to 405 stronie trzeciego tomu.

' J. Hauzifiski, U Zrodef koncepcji samorealizacji w islamie, [w:] Jest-ze dla prawdy przyszlosé jaka?
Prace dedykowane Profesorowi Karolowi Toeplitz 'owi, Torun 2001, s. 21-23.

2 N. Clayer, MES, s. 76-81.

' Tamze, s. 164 nn.
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nowego podzialu wspdlnoty chalwetich, ktora rozpadla si¢ na podgrupy: ramazanijje,
dzerrahijje (cerrahiyye), hajatijje, sabanijje, giilsenijje, ussakijje, sinanijje, siinbulijje,
misrijje. ROGwnoczesnie bractwo chalwetich i jego gal¢zie uprawialy specyficzny prozeli-
tyzm, odbierajac adeptow konkurencyjnym wspdlnotom?2. W przesztosci probowali tego
procederu bektaszyci. Na tym tle doszto w poczatkach XX wieku do otwartego konfliktu
pomiedzy zakonem chalwetich a nakszbandimi (nagsibandi) w Bo$ni®.

Rozbudowane wspolnoty sufickie na obszarach rumelijskich posiadaly swoje agendy
w Stambule, co z przyczyn zrozumiatych w sposéb niezbyt jasny postrzegali przeby-
wajacy w stolicy imperium obserwatorzy zachodnioeuropejscy®*. Bractwa z obszarow
rumelijskich faworyzowali na dworze sultanskim zwlaszcza dostojnicy o rodowodzie
batkanskim.

Wraz ze zmniejszaniem si¢ terytorium imperium osmanskiego nastgpowato zawgze-
nie obszaru dziatalnos$ci bractw muzulmanskich, a nawet ich zanik. Tak byto w przy-
padku ziem monarchii wegierskiej, uwalnianych stopniowo spod panowania tureckiego.
Nie ma dowodow na to, ze wpltywy te wystapily w powstajacej tutaj w ciagu wieku XIX
nowej wspdlnocie muzulmanskiej ztozonej z Bosniakéw 1 Turkow podrézujacych do
tego kraju oraz studiujacych w Budapeszcie”. Podobna sytuacja wystapita w Chorwa-
¢ji i Wojwodinie. Z terytoriow obecnej Rumunii bractwa ustapity wraz z ,,rekonkwista”
austriacka w poczatkach XVIII wieku. W przypadku samej Dobrudzy (Deli Urman)
istnienie wspodlnot sufickich przerwato przylaczenie jej do Rumunii w nastgpstwie zwy-
cigstwa Rosji w wojnie z Turcjg z lat 1877-1878. W stuleciu XIX albanski bektaszyzm
zaczat stopniowo identyfikowaé si¢ z niepodleglosciowymi aspiracjami ,,Orlich Synow”,
co wywarlo pietno najpierw na albanskiej tradycji literackie;.

Tendencje sufickie wraz z literackim kolorytem zaznaczyly si¢ w nurcie orientalnym
narodowe;j literatury albanskiej, ktérego poczatki przypadaja jak wykazaly badania al-
banskiego badacza Osmana Myderriziego, na druga polowe wieku XVII*¢. Reprezen-
tanci nurtu orientalnego w poezji albanskiej nasladowali poezje perska i turecka, stad
trudno odrézni¢ u nich manier¢ poetycka od wiasnych pogladéw. Z drugiej jednakze
strony wiemy, Ze wigkszos¢ z nich nalezata do wspdlnot sufickich, giéwnie bektaszytow
i chalwetich?’. Dotyczy to takich autoréw jak Hasan Zyko Kamberi (okoto 1740-po-
czatek XIX w.), Zenel Bastari (pierwsza potowa XIX w.), poeci wywodzacy si¢ z potu-
dniowoalbanskiego Frashéru. Najglosniejszym z nich byt Naim Frashéri (1846-1900),
dziatajacy wszelako poza granicami Albanii, m.in. w Bukareszcie, Sofii i Stambule.

22 Tamze, s. 366; przykiady tamze, s. 164-179.

2 Tamze, s. 287.

¢ Przyktadem moga tu by¢ czgsto nieidentyfikowalne ,,sekty”, ktore opisuje Paul Ricaut, sekretarz
posta angielskiego w Stambule, w dziele Histoire de [’état présent de |'Empire Ottoman ... traduit de
I'anglais par M. Briot, Amsterdam 1670 (I wyd. polskie: Rykota, sekretarza posta angielskiego u Porty
Ottomanskiej rezydujqcego Monarchia Turecka ., Lipsk 1727), passim.

5 N. Clayer, MES, s. 291.

2 0. Myderrizi, Erveheja, ,,Buletin pér Shkencat Shoqérore”, nr 1, 1957, s. 254 nn.

2 0. Myderrizi, Latérsia fetare e bektashive, ,,Buletin pér Shkencat Shogérore”, nr 3, Tirana 1955,
s. 131-142.
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Z jego bogatej tworczo$ci opartej na motywach orientalnych oraz rodzimych albanskich
godzi si¢ wspomnieé wielki poemat Kerbela (Qerbelaja), gdzie motyw $mierci imama
szyitow, Husajna, syna Alego stal si¢ dla autora pretekstem do ukazania rozterek moral-
nych i sprzecznosci spotecznych wspolnot muzutmanskich w ciagu dziejow. Utwor jest
apologia szyizmu imamickiego oraz bektaszyzmu. Podobny wydzwigk ma skromniejszy
Zeszyt bektaszycki (Fletore e Bektashinjet) tegoz autora. Jest to dzieto mieszane, proza-
torsko-poetycki, zawierajace wyklad tarikatu bektaszytow oraz apologi¢ sufizmu i jego
zatozen etycznych. Ideatom bektaszyckim polegajacym na dazeniu do osiagnigcia wyzyn
wewngetrznego rozwoju w powigzaniu z zyciem wspolnotowym i kultem okreslonej tra-
dycji filozoficzno-religijnej Naim Frashéri dal wyraz rowniez w innych utworach, lecz
idealy te pofaczyt on umiejetnie z albanskim patriotyzmem. W jednym z wierszy pisat
on: ,,.Dobro, wiedza, cztowieczenstwo, madro$é przynosza nam zaszczyt. Zto i niewie-
dza, podtosé¢, zachtanno$¢ gubia nas”?. Natomiast w utworze Nasz jezyk (Gjuha joné)
zawart nastgpujacy apel: ,,Bracia Albanczycy! Badzmy madrzy. Podazajmy stuszna dro-
ga, przywroc¢my Albanig¢ do zycia! [...] Albanscy patrioci, zdobywajmy wiedze! Obecnie
Juz nie czas miniony. Teraz potrzebne nam swiatto. Bedziemy pisa¢ w naszym jezyku.
Oswiecimy nar6d. Wszystko co jest i wszystko, co bylo, wytrwale badajmy! Spojrzcie,
Jak dobry jest nasz jezyk. Jaki jest subtelny. Jaki pigkny i swobodny. Wiasnie jak jezyk
boskosci”.

Zaznaczy¢ nalezy, ze apologia jezyka albanskiego byla dla poety-bektaszyty jed-
nym z naczelnych trendéw jego tworczosci. Ideaty stricte narodowe wytozyt w utworze
epickim Historia Skanderbega (Istrio e Skanderbeut)®'. Godzit je wszelako z bardziej
uniwersalnym przestaniem sufickiego konceptu ,,jednosci istnienia”. Poeta w jednako-
wej mierze szukat obiektywizacji boskosci w $wiecie gwiazd i kropli wody, lecz przede
wszystkim w cztowieku: ,,Wszegdzie Go poszukiwalem. Mowitem, gdzie jest Bog? I zro-
Zzumialem pdzniej: Wszak jest On we mnie samym, a ja tego nie wiedzialem! Bog nigdy
nie umiera. Lecz czy ktokolwiek za zycia umiera? Nikt nie umiera poniewaz wszech-
swiat zawsze pozostaje zywy” 2. Sam ten fragment zastuguje na odrebny komentarz, co
Jednak wykracza poza ramy tego wystapienia.

Okres postottomanski przyniost w zyciu batkanskich tarikatow rozdziat na kierunki
artykutujace swa muzutmanska tozsamosc, ale w oderwaniu od laicyzowanej ,,odgoérnie”
Republiki Tureckiej, za§ w warunkach albanskich — wyodrebnienia dotychczas sunni-
ckiej wspdlnoty bektaszytow, identyfikujacej si¢ jak widzielismy z niepodleglosciowymi
tradycjami albanskiego odrodzenia narodowego. Z sunnizmem nie zerwaly natomiast
pozostate tarikaty Albanii, z ktorych cztery — kadiryci, saadyci, rifaici i tidzanici w mar-
cu 1936 r. wzigly udziat w powotaniu swego rodzaju unii, nazywajac ja Drita Hyjnore

# A.V. Desnickaja, Albanskaja literatura i albanskij jazyk, Leningrad 1987, s. 70 n.

 Tekst albanski i przekiad rosyjski A.V. Desnickaja, Albanskaja literatura, s. 73.

 Tamze, s. 74. Tekst albanski konsultowatem niezaleznie od przektadu Desnickiej z Jarostawem
Rosochackim.

3 K. Bihiku, Kratkaja istorija albanskoj literatury, Tirana 1964, s. 29 n.

2 A.V. Desnickaja, Albanskaja literatura, s. 71 (konsultacja filologiczna J. Rosochacki).
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(Boskie Swiatlo), za jej cel glowny przyjmujac ,,zabezpieczenie spetniania obowiazkow
duchowych i podnoszenia morale wiernych poprzez kazania™. W latach 1936-1944 wy-
dawali oni wlasny organ prasowy o nazwie ,,Njeriu” (,,Jednota”). W 1945 roku z unig
zerwata wspolnota albanskich kadirytéw, proklamujac pod przewodem szeha Besim Se-
limiego swoja petna niezaleznos¢*.

Podczas I wojny $wiatowej w sufizmie albanskim zaznaczyla si¢ tendencja nakta-
dania si¢ réznych opcji politycznych, czy wtasciwiej — orientacji ich przedstawicieli na
dziatajace w kraju ,,orlich synéw” tarikaty. Wsrod bektaszytow zwyciezyla tendencja
niepodleglosciowa, nawigzujaca do haset dziewigtnastowiecznego ruchu narodowego
Albanczykdw. Uchwalg zebrania plenarnego przywodcow bektaszyckich wspolnot (ummi
bektashités) z lipca 1943 roku placowki ,,zakonu” z Albanii Centralnej i Potudniowej
wyznaczyly sobie za zadanie, wrgcz obowiazek, uczestnictwo w walce zbrojnej swoich
meskich cztonkdw, nie okreslajac gérnego putapu wieku bojowcdw, lecz uzalezniajac to
od ich woli i sprawnosci fizycznej**. Nieco inne stanowisko obraty wspdlnoty chalwe-
tich, rifaich i melamich, zamieszkujace na ziemiach Kosowa. Opowiadajac sig, tak jak
albanscy nacjonalisci za utworzeniem ,,Wielkiej Albanii”, ktora miataby obejmowacé nie
tylko Kosowo, ale takze ziemie zachodniej Macedonii, nie poparli en masse stanowi-
ska wspdlnot bektaszyckich nawotujacych do walki z wloskimi a nastgpnie niemieckimi
agresorami®®. Poza czgscia prowloskich i proniemieckich politykdw albanskich, jak Fuad
Dibra, Mehdi Frashéri, czy Fiqri Dine, posiadajacych rodowdd suficki, wspdlnoty z kto-
rych si¢ wywodzili zachowaty neutralnos¢ wobec politycznego radykalizmu.

Ciagle stabo rozpoznana pozostaje aktywno$é spoteczna, a poniekad i polityczna
wspolnot sufickich z terenéw Kosowa, Bosni-Hercegowiny 1 Macedonii. Wylaczajac
terytorium panstwowe Bulgarii, a takze Grecji, gdzie w okresie tym ogniska sufizmu
zanikaja, wspolnoty sufickie znalazly si¢ w zmienionej spolecznie sytuacji w krajach
dyktatury komunistycznej. W Albanii i Jugostawii wiadze tolerowaty je poczatkowo jako
element folkloru, korzystajac z rozproszenia poszczegolnych wspolnot. Jednakze proby
ich integracji daty w przypadku Jugostawii taki skutek, ze od 1952 roku wszystkie tek-
ke Bosni-Hercegowiny zostaly urzgdowo zamknigte, a dziatalnos¢ tarikatow-zakonow
uznano za nielegalna, natomiast wspolnoty z Kosowa i Macedonii pozostawaly w sta-
nie czg$ciowej konspiracji’’. Ich losy w Albanii we wczesnym okresie dyktatury Envera
Hodzy usitlowalem nakresli¢ gdzie indziej*®. Tu wspomng jedynie, ze pozostawiono
je pod scistym nadzorem instytucji bezpieczenstwa panstwowego, natomiast w latach

¥ A. Popovic, Les ordres mystiques musulmans du Sud-Esteuropéen dans la période post-ottoma-
ne, [w:] Les ordres mystiques dans 1’islam. Cheminements et situation actuelle, pod red. A. Popovica,
G. Veinsteina, Paris 1986, s. 73.

3 Tamze.

35 Baba Faja Martaneshi, Lévizja Nacionale Clirimtare debata e joné Bektashiane (Ruch narodowo-
-wyzwolenczy i nasz swiat bektaszycki), ,,Bashkimi”, 20 11 1945.

3 R. Marmullaku, Albania and the Albanians, London 1975, s. 44 n.

37 A. Parzymies, Muzulmanie w Jugostawii, [w:] Muzutmanie w Europie, pod red. A. Parzymiesa,
Warszawa 2005, s. 97.

3% J. Hauzinski, Muzulmanie w Albanii, [w:] Muzulmanie w Europie, s. 185-187.
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szesc¢dziesigtych nastapito nasilenie represji, potaczone z hastem likwidacji nie tylko
praktyk, ale i wszelkiej duchowosci o podiozu religijnym®. Dla Albanii przelomowa
byla preambuta konstytucji przyjetej 29 kwietnia 1967 roku przez Zgromadzenie Naro-
dowe, w ktorej rzadzong przez Hodze Republike proklamowano ,,pierwszym ateistycz-
nym panstwem na swiecie”, zas od maja zamknigto ,,wszystkie osrodki obskurantyzmu
1 mistycyzmu”, w tym blisko sze$édziesiat ,,domow zakonnych” (tekke) przynalezacych
do réznych bractw-tarikatow.

W Bulgarii ostatnie wzmianki o istnieniu tarikatow dotycza okresu migdzywojennego
1 odnoszone sa do chalwetich w miejscowosci Songular, oraz do giilszenitow z Plowdiw
(Filibe)*. Po II wojnie $wiatowej sufizm, wraz z catym dziedzictwem islamu na ziemiach
Butgarii, zostat oficjalnie potgpiony jako przezytek wielowiekowej okupacji tureckiej.

Stanowisko wtadz Jugostawii, chociaz poczatkowo bardziej liberalne, bylo w jakiej$
mierze akceptacjg islamu i wyrastajacych na jego gruncie tradycji z czasow monarchii.
Jednakze w 1952 roku zakazano dzialalnosci sufickich zakonow w Bosni i Hercegowinie,
a ich miejsca kultu (tekke, zawije) zamknigto*'. Nieco inaczej sytuacja wygladata w Ma-
cedonii i Kosowie, republikach posiadajacych gigbokie, a przy tym zywe tradycje zycia
wspolnotowego o rodowodzie sufickim, popularne miejsca kultu sufickich swietych*.
Aktywnos¢ tamtejszych wspolnot rozwijana byta nadal, atoli z wigksza niz wczesniej
ostroznos$cia, zas miejscowe wiadze polityczno-administracyjne traktowaty ja z przy-
stowiowym ,,przymruzeniem oka”, uwazajac za niegrozny relikt dawnej obyczajowosci.
Wiazato si¢ to rowniez z uznaniem w 1948 roku ludnos$ci wyznajacej islam za tzw. ,,nar6d
muzutmanski”. Pozwolito to ludnosci muzutmanskiej wieloetnicznej republiki zachowaé
Swoja podmiotowos¢ mimo wspomnianych restrykcji zapoczatkowanych w 1952 roku
1 ponawianych podczas kolejnych wstrzasow politycznych w Kosowie.

Wspominajac o tolerancji wczesniejszych monarchistycznych rzadéw Jugostawii
przywota¢ mozna opini¢ serbskiego obserwatora T. Djordjevicia, ktory jeszcze 22 lip-
ca 1933 roku zapisat: ,, Tekke Hadzi Muhameta Hajati jest asitang (centralng) dla szej-
chéw, mianowicie chalwetyckich przywédcow tekke Stipu, Kicgva, Tirany [w Albanii],
Bihliste (obok Korczy w Albanii) — gdzie znajduja si¢ dwie tekke. [Obok tego] w Grecji
Jest Alasonja, Argirokastro [w rzeczywistosci w Albanii — J.H.], Bitol i Struga. Kandyda-
ci na urzad szejcha musza udawac si¢ do Ochrydy, pozostajac przez pewien czas w tekce
Hadzi Muhameta Hajati, a nominacje¢ na wzmiankowany urzad otrzymuja od szejcha™*,

Po II wojnie $wiatowej bractwo chalwetich nie uznato nowych podziatéw granicznych
migdzy Jugostawia a Albania. Zaliczali oni tradycyjnie potnoc Albanii do Kosowa*. Po-
czatkowo rezim Hodzy zainspirowal utworzenie w Albanii wspolnoty chalwetich o cha-

*® T. Czekalski, Zarys dziejow chrzescijanstwa albanskiego w latach 1912-1993, Krakow 1996, s. 68

n.; J. Hauzinski, Muzutmanie w Albanii, s. 187 n.

“ Cyt. za N. Clayer, MES, s. 294.

*' A. Popovic, Les ordres mystiques musulmans, s. 65; A. Parzymies, Muzulmanie w Jugostawii.

2 K. Halimi, Derviski redovi i njihova kultna mesta na Kosovu i Metohiji, ,,Glasnik Muzeja Kosova
i Metohije”, nr 2, 1957, s. 193-206.

4 Cyt. za N. Clayer, MES, s. 308.

* Tamze, s. 288, 308, 335 n.
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rakterze narodowym, za$ fasadowa wspolnota przetrwala teoretycznie lat dwadziescia,
w praktyce za$ przypuszczalnie mniej.

Na terytorium Jugostawii narodowa struktura wspolnoty chalwetich ukonstytuowata
si¢ w 1974 roku, kiedy to z inicjatywy szejcha rifaitow Prizrenu, Dzemali Sehu powotany
zostat Zwigzek Islamskich Zakondéw Derwiszow Alijje (SIDRA)*. Cztery lata pdzniej
Zwiazek ten oglosiwszy si¢ Wspolnota (ZIDRA), podtrzymat swoj narodowy charak-
ter®. Jego wplywy nie wykraczaja obecnie poza Kosowo i Macedonig, gdyz w 1977
roku dla Bosni-Hercegowiny utworzono Tarikatski Centar, organizacj¢ konkurencyjna,
przewidziang do taczenia wspdlnot sufickich tegoz regionu*’. Ta dos¢ sztuczna federacja
nie zdotala zatrze¢ r6znic pomigdzy wspolnotami muzutmanskimi z Bosni-Hercegowi-
ny, a tymi z Kosowa i Macedonii. Od roku 1925, a wigc od likwidacji bractw sufickich
w Turcji, do chwili obecnej poglebia si¢ zjawisko regionalizacji tych wspolnot, ktore
przestaly uznawa¢ zwiazki z asitanami w Stambule i Edirne. Galaz hajatich, podgrupy
chalwetich, ktdorej centrum byta Ochryda, zachowata swoja autonomig¢*®. Inne podgrupy
chalwetyzmu — dzerrahici, giilszenici, sinanici czy ramazanici, poszli sladem hajatich.
Przejety one rolg asitan lokalnych, jak postapita na przyktad tekke z Prizrenu, ktdra pod-
porzadkowata sobie wszystkie domy wspdlnoty ramazanijje istniejace w Kosowie i takze
w potnocnej Albanii i Macedonii. Nalezaca do sinanitow tekke Kulaka Mehmed Efendie-
go, potozona w Skopie, zdobyla uznanie jako lokalna asitana dla wszystkich ,,domow”
(tekke) sinanich Macedonii i Kosowa®.

Przesledzenie loso6w wspodtczesnych , klasztorow” poszczegdlnych wspolnot sufickich
nie jest rzecza tatwa. Zrodta historyczne wspominaja na przyktad o 16 tekke bractwa mela-
mitow. Wiadomo natomiast, ze sufickie organizacje z terenéw bylej Jugostawii sg zwalcza-
ne przez islam sunnicki. Warto w tej mierze przywotac trafne spostrzezenie Anny Parzymies
zwracajacej uwage na dwojakie przyczyny takiego stanu rzeczy: ,,po pierwsze, ze sufizm
jest zywy i mniej lub bardziej widoczny, a po drugie — o istnieniu radykalnego islamu, ktory
co nie jest zaskoczeniem, uwaza sufizm za wynaturzenie prawdziwej religii”.

Atomizacja regionalnych bractw muzulmanskich na obszarach Potwyspu Batkan-
skiego stuzyla i stuzy integracji miejscowej ludnosci muzuimanskiej jako lokalnych
wspolnot. Z reguly organizacja tych wspdlnot pokrywa si¢ ze strukturami samorzadu
lokalnego. W kazdym badz razie wspdlnoty te integruja zarbwno miejscowe elity mu-
zutmanskie, jak i przecigtnych mieszkancow, pracujac dla siebie, a w wielu przypadkach
wyreczaja wladze centralne republik powstalych po rozpadzie Jugostawii i upadku sy-

* Tamze, s.289; A. Parzymies, Muzulmanie w Jugostawii, s. 97. Skrot SIDRA zawiera nazwe: Savez
Islamskih Derviskih Redova Alijje.

“ Jak wyzej, przy czym skrot ZIDRA zawiera nazwe: Zajednica Islamskih Derviskih Redova Alijje.
W przypadku tym wyraz savez (zwiazek) zastapiono terminem zajednica (wspolnota).

“N. Clayer, MES, s. 289, 309; por. A Popovic, Les ordes mystiques musulams, s. 65, gdzie wszakze
urzgdowa nazwa tej fasadowej asocjacji nie zostata zamieszczona.

% N. Clayer, MES, s. 357-360; N. Clayer, A. Popovic, Sur les traces des derviches de Macédoine you-
goslave, ,,Anatolia Moderna — Yeni Anadolu”, R. IV, Paris-Istambul 1992, s. 13-63 (zwlaszcza s. 62).

4 A. Popovic, Les derviches balkaniques II: Les Sinanis, ,,Turcica”, XXI-XXIII, 1991: Mélanges
offerts a Iréne Mélikoff par ses collegues, disciples et amis, s. 103 n.
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stemu totalitarnego w Albanii. Pomoc dla panstwa ze strony wspolnot wyraza si¢ czgsto
w realizacji zadan oswiatowych. Szczegdtowe okreslenie spotecznych funkcji bractw
muzutmanskich pozostawiam jednak specjalistom z zakresu nauk politycznych, a sze-
rzej spotecznych. Moga oni okresli¢ takze blizej ich stosunek do konfliktéw etnicznych
na Batkanach jak i do zagadnien polityki globalnej. Wiadomo ogdlnie, ze wspolnoty
sufickie funkcjonujace wspotczesnie na terytoriach batkanskich nie obraty opcji funda-
mentalistycznej. Trudno powiedzie¢ jednak jaki jest na przyktad ich stosunek do akcji
muzutmanskich terrorystow inspirowanych przez fundamentalizm islamski.

W konkluzji stwierdzi¢ mozna, ze okres wewngtrznej i zewngtrznej ekspansji bractw
sufickich na Batkanach nieodwracalnie minat. W catej, dotychczasowej ich dziatalnosci
1 misji przewazyla jednak perspektywa koegzystencji z odmiennymi religijnie grupami
etnicznymi na zasadzie dialogu. Bractwa o ktorych mowa w ciagu wielowiekowej obec-
nosci w wieloetnicznym substracie batkanskim zatracily tez wiele z dawnego oriental-
no-tureckiego charakteru. Trwaty $lad ich istnienia przetrwal w tradycjach batkanskiej
mentalnosci, wyrazny zwlaszcza w utworach literackich. Ten specyficznie batkanski
klimat kulturowej syntezy z elementami orientalnymi dostrzegamy m.in. w gto$nej po-
wiesci Me8y Selimovicia Derwisz i smier¢ (pierwsze wydanie, 1966), funkcjonujace;
takze w przekladzie polskim®®. Warto nadmieni¢, ze wartos¢ tej oryginalnej powiesci
nie ogranicza si¢ jedynie do refleksji natury egzystencjalnej, ale niezwykle celnie wni-
ka w pokiady sufickiej mentalnosci i ogdlnoludzkiej wrazliwosci, taczac cywilizacyjna
przesztos¢ z terazniejszoscia.

BALKAN SUFISM — A CONFRONTATIVE OR DIALOGIC PERSPECTIVE

Summary

Islam as an important civilization aspect started to influence the Balkan peoples before the Osman inva-
sions. In the south-eastern Europe the Sunni Islam did not appear at the beginning as an official branch of
Islam but it started with the folk Sufi trends connected with the folklore of the Middle East and Central Asia.
The school of a legendary Hadja Bektash Wali (tur. Haci Bektas Veli) had such a character (tarikat, ar.tarika)
and it probably constituted a part of jesevism (jasawijja, jesewija) popular among the Central Asian Turks.
The spread of jesevism onto the Kupchak Steppe (pers. Deszt-i Kupczak) happened in the 13" century. The
followers of this branch of Sufism appeared on the lands of Dobruja, in the Danube Delta, in the second half
of 13* century. Their leader was the above-mentioned Hadja Bektash with whom an important center of cult is
connected, namely that of Babadag in Romania (near the Babadag Bay). There are some reasons to think that
at the beginning of the 14" century the original Bektasz followers also reached Bulgaria. After Hadja Bektash’s
death, his follower ~ Sary Saltyk Dede became the leader of their tarikat. His followers reached Thessaly and the
northern Epirus, which coincided with the Turkish invasion on Gallipoli (1352-1354). F.W. Hausluck claims that
the Sufi tariqas appeared on the lands of continental Greece even before or simultaneously to the appearance of
the Osman Turks. The army of Osman Turks invading Balkans was accompanied by the so called abdalan-i Rum
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— the regiments of dervishes from Asia Minor, which were located in the Balkan fortresses with Turkish gar-
risons. It is probable that some of them gradually joined the nomadic bektashi people. The range of early
bektashism in the Balkan region can be proven by legends connected with the character of the above-mentioned
Sary Saltyk, whose unofficial cult was developed in the early-Osman period in the whole Rumelia. The original
bektashism and trends similar to it were margining symbolically with the ethnic mélange of Balkans, avoiding
the linguistic barriers. By involving local people into the Sufi communities through gestures and then through
communal rituals the ideas of having one god were implemented. According to an accepted view, the concepts
of Sufi ideas were easily accepted first among the non-Christian, mainly neo-Manichean sects as Bogomils,
Massalians and Patarens etc. As far as the Balkan Orthodox cult is concerned, the Sufi ideas might have re-
placed the cults of the local saints, which can be proven by for example, the fusion of the cult of Sary Saltyk
with the cult of St. Naum of Ohrid and St. Spirydion of Corfu and even the cult of St. Nicolas of Mira. In the
15" century in the Balkan Sufism there were different influences of various Shia heterodoxies as the ideology
of Mustafa’s Biirklidze (tur. Biirklige or Hurufism. They were suppressed by the Osman authorities and the
varieties of Sufism treated as heterodox limited their activity to peripheral enclaves. Together with the Bektashi
reform introduced by Sultan Balim (1516) , an official Bektashi school was created which was connected with
Janissary corpses and propagating the idea of invasions. Because the Islamization of the Balkan peoples was
difficult the authorities tolerated or even supported the activities of new Sufi communities. The majority of
them tried to include Orthodox and partially also Jewish communities, seemingly allowing them to preserve
their religious doctrines. Sufism, similarly to the Indian subcontinent, appeared to be a region over all religions.
Bektashism, on the other hand, after the dissolution of the Janissary corps By Mahmud Il in 1826, ceased to
support the expansionist policy of sultans. In the second half of the 19" century, the Albanian centers gradually
started to support the national project of Albanian right to self-determination.



