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— warstwy osadniczej na terenie Grecji kontynentalnej®. Poniewaz osadnictwo
b/frygijskie prawdopodobnie wyprzedzito helleiskg penetraci¢ zachodnich
wybrzezy Azji Mniejszej!?, co stalo sig przyczyna wezesnego odcigeia anatolij-
skiego interioru od geograficzno-kulturowej $wiadomosci Grekdw, zasadne jest
stwierdzenie, ze wplyw B/Frygbéw na kulturg grecka byl znacznie wigkszy, niz
ocenic by to mozna tylko na podstawic stosunkowo dobrze znanych informacji
o kulcie Attisa i Kybele w Grecji i Rzymie.

W przetrwalej literackiej pusciznie starozytnych nie zachowalo si¢ ani jedno
dzietlo w calodci poswiecone B/Frygom. Wiadomo tylko, ze prace takie
istnialy!?, wsrod ich autoréw wymienia sie Teodotosa z Tarsos'?, Agatar-
chidesa z Samos!3, Hermesjanaksa Cypryjskiego'#, Aleksandra Kornecliusa
(Polihistora)'®, Arctazesa (Aretadesa z Knidos?)'¢, Timolaosa!?, Diagorasa
Ateiste z Melos'® i Metrofanesal®. Wiadomo tez, ze¢ o Frygach zamiesz-
kujacych okolice jeziora Askania pisal Skylaks z Karyandy?®, a nadto pewne
raczej wydaje si¢, iZ interesujace nas dane zawieral zaginiony Traktat frygijski
Demokryta?! oraz zaprzepaszczone dzielo Midas (?) Antystenesa z Aten??,
a byC moze rowniez stracona tragedia Eurypidesa Frygijczycy??.

Roéznorodne wiadomosci o B/Frygach, w tym — acz nader rzadko — takze
o ich wierzeniach, spotykamy natomiast na calym literackim obszarze
antycznym od Homera poczynajac, az do czasOw bizantynskich (Focjusz,
Konstanty Porfyrogeneta, Liber Suda). Taka sytuacja zmusza do interpretacji
posiadanych, skromnych przeciez najczgsciej, faktOw za pomoca lingwistyki
i mniej pewnej metody znajdowania analogii w wierzeniach innych — indo-
europejskich i nieindoeuropejskich — ludéw.

¢ P. Kretschmer, Invasion der Phryger in Hellas, Anzeiger der Osterreichischen Akademie
der Wissenschaften in Wien. Philosophisch-historische Klasse, 87, 1950; J. V. Otkupsédikov,
Frakijskij, frigijskij i karijskij, w: Antitnaja balkanistika, 2. Predvaritel'nye materialy, Moskva 1975,
S. 23; tdem, Frakijcy, frigijcy i karijcy v doistoriteskoj Ellade, w: Antiénaja balkanistika.
Predvaritel'nye materialy k meidunarodnomu simpoziumu, Moskva 1984, s, 32-33; idem, Do-
greteskij substrat, Leningrad 1988, s. 36-37.

10 Por. L. A. Gindin, DrevnejSaja onomastika Vostoinyh Balkan. (Fraico-hetto-luvijskie
i frako-maloazijskie izoglossy), Sofija 1981, s. 161.

11 Strab., X, 3, 7.

12 Schol. Ap. Rhed., 11, 122.

13 Ps.-Plut., De fluv., X, 5.

14 Ps.-Plut,, De fluv,, X11, 4.

14 Ps.-Plut,, De fluv., X, 1.

3¢ Ps.-Plut., De fluv,, XI1, 2; por. Plut., Paral, min. X1, 27.

11 Ps.-Plut,, De fluv., IX, 1.

13 Liber Suda, s.v.

1% St. Byz., 285, 4 sqq.

20 Strab., XII, 4, 8.

21 Diog. Laert., IX, 49,

22 Diog. Laert., VI, 18.

23 Diog. Laert., II, 18; Telecl., fr. 39-40,
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Starozytni znali Frygow jako lud rolniczy i pasterski?*. Co si¢ tyczy
rolnictwa, to przypisywali im nawet stworzenie calej kuitury rolnej?s, znane
byly takze pewne ich wyniki w hodowli zwierzat?é. Zajgcia te narzucaly na poly
osiadly, na poly koczowniczy tryb zycia??, a mimo istnienia wielkich osrodkow
miejskich (Gordion, Ankyra, Pessinus}), stanowiacych centra administracyjne,
handlowe i religijne, we Frygii zawsze bylo wigcej wiosek niz miast?8. Wszystko
to razem niewatpliwie determinowalo charakter wierzen frygijskich: musiaty si¢
one wigzad¢ z plodnoscig ziemi, zwierzat i ludzi, a mozna si¢ w nich takze
domysia¢ elementow eschatologicznych. Na korzy$¢ tego przypuszczenia
przemawia istnienie epichorycznie poswiadczonych formut klatewnych, zamie-
szczanych na frygijskich nagrobkach. Mialy one zapobiegac naruszaniu przez
ewentualnych intruzéw spokoju pochowanego, co jest tu mniej interesujace
jako zabieg magiczny, a bardziej jako Swiadectwo funkcjonowania wiary
w mozliwo$¢ negatywnej ingerencji zywych w posmiertne bytowanie zmarlego.
Napisy groza przestgpcom glodem?®, przekledstwem ludzi (bostw ziemi?)
i niebian, Attisa oraz Astii®® i wreszcie prozaicznic — choC zapewne skutecznie

— grzywng3!.

Centralne miejsce w fitomitologii frygijskiej zajmuje sosna, drzewo Attisa
(stfryg. ATteg, ATag??). Na jej temat istnicje obszerna literatura, tu wigc
zwrocimy uwage na jeden aspekt mitu z nia zwiazanego. Otdz bardzo ciekawy
jego wariant spotykamy w Attyce, gdzie sosna odgrywa znaczaca rolg w kulcie
Erigone, kochanki SciSle z Frygia zwiazanego Dionizosa33. Antroponim ten
pojawia si¢ takze w rodzie uznawanego za Fryga Pelopsa’* (tu oznacza corke

24 Hd1, V, 49.

25 Lucret., De rer. nat., 11, 612 sq.

26 Plin., NH, XI, 45.

27 Cic., De divinat., 1, 94.

28 Curt. Ruf,, Hist. Alex. Mag., 111, 1, 2.

29 Nlryg. inskrypcja z Geinik: Bx fo/ o1 Pexos; ue Bepe 'ziemia ... niech mu chieba nie
przyniesie’,

3% Niryg. inskrypcje nr 14 {z Hisrevpasa) i 53 (z Sarayond).

31 Grecka czgé¢ nfryg. inskrypcji nr 92 (z lcikli).

32 Co do formy Iryg. por. stfryg. inskrypcje: nr 33 (z Wielkiego Tumulusu w Gordionie), nr
45-47, 50, 51 (grafliti na glinianych naczyniach) oraz liczne inskrypcje nfryg. Zgrecyzowane
warianty tego imienia zob. w: Hdt., VII, 27; Scymn., 220; D. Hal,, I, 27; Strab., V, 2, 2; Arr. Tact.,
XXXIIL, 3; Paus., V11, 17, 9 sqq.; Luc., Jearomenip., 27; Disp. deor., X11, 1; Apd., III, 12, 5; Amob.,
Adv. nat., V, 6 el al.

33 Apd., I, 14, 7; Ovid., Met., VI, 125; Et. Mag., 62, 4. O Scistych zwigzkach Dionizosa
z Frygia zob. np. Apd,, 111, 5, 1; Eurip., Bacch., 68 sq.

34 Hdt., VII, 8; VIl, 11; Sophocl., diax, 1292; Antig., 825; Bacchyl., VII, 53; Strab., X1I, 8, 2.
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pochodzenia bjfrygijskiego: por. fryg. axaia ’woda’®”); Pajonowie mieli tu
sasiadowac z dodonskimi Sellami*®. Bostwo pioruna niewatpliwie czczone bylo
na obszarze Frygii: neofrygijska inskrypcja nr 88 (z Baglicy) wspomina ,,ogien
niebianski” (movp ... ovpuviov). Zreszta nicktorzy badacze uwazaja, Ze
dodonskiemu Zeusowi ®nymvedoc sciSle odpowiada imi¢ najwyzszego boga
frygijskiego — Bayaiog®? (ie. *bhag- *dab; buk’)s!.

O ile mozna sadzi¢, pewna rolg¢ w wierzeniach b/ffrygijskich odgrywata
Jemiola. Zdaje si¢ za tym przemawia¢ imi¢ jednego z synow beockiego Amfiona
i uchodzacej za Frygijke Niobe®?, mianowicie *Apaietcs3. O pochodzeniu tego
nomen proprium Swiadczy potwierdzone dla Frygii izolowane imi¢ Appoieogst.
Znaczy ono najprawdopodobniej ,, Jemiola”(por. lit. @Zmalas, tot. amuls, stprus.
emelno ’'jemiola’®®). Z jemiola bardzo wyraznie zwigzany jest Enecasz®S.
Frygijskoé¢ trojaniskiego bohatera ujawnia tradycja genealogiczna: jego matka
byla Afrodyta, ktéra uwodzac na Idzie Anchisesa, przedstawita mu si¢ jako
Frygijka, cérka krola Otreusa®’.

Nie jest latwo ustalic, jakie funkcje pelnita jemiola w wierzeniach
b/frygijskich. Tres¢ VI ksiegi Eneidy wskazuje na jej ambiwalentna lacznosc ze
Smiercig i zyciem, §wiatem podziemnym i $wiatem podniebnym. Potwierdza to
rowniez $mier¢ Niobidy Amaleusa, zabitego strzala Apollona, opiekunczego
boga frygijskiej Troi. Jeden z przydomkéw Apollona brzmial "IE10¢%8,
& epikleza ta pochodzi z gr. i&io 'jemiola’ (por. smieré¢ Baldra w mitologii
skandynawskicj). Antytetycznie wiecznie zielona jemiola mogta jednak sym-
bolizowaé niesmiertelno$é lub tylko ciaglosé zycia (do dzi§ przetrwaly jej
~zwigzane ze wspomniang symbolika — konotacje seksualne, jak eufemistyczny
Zwycza) calowania pod jemiols).

% Georgiev, Issledovanija, 5. 97, idem, Trakite, s. 66. Warto podkreslié, ze dobrze
2orientowany Wergiliusz uzywa nazwy Acheloius metonimicznie do stowa aqua (Verg., Georg.,1,9).
Niezaleznie od tege odnotujmy, ze hydronim 'AxeAdo¢ (pogranicze Etolii i Akarnanii) byl
Pochodzenia superstratalnego; jego wczeéniejsza nazwa brzmiata @éag (Strab., X, 2, 1)

i® Strab., I, 2, 20; V11, [r. 41; por. Eupol. ap. St. Byz., 432, 17-18; Aeschyl., Suppl., 250 sqq.

%% Schol. Hom., ff., XVI, 223.

%0 Hesych., s.v.

%Y G. Curlius, Grundziige der griechischen Etymologie, Leipzig 1879; P. Kreischmer,
Einfeitung in die Geschichte der griechischen Sprache, Gottingen 1896, 5. 198 sq.; inaczej: V. P,
Neroznak, Paleohalkanskie jazyki, Moskva 1978, s. 138.

52 Strab., XII, 8, 2.

83 Schol. Hom., 04, XIX, S18.

%4 Zpgusta, oc., § 57, s. 65. Por. tez fryg. 'Apdduov (dat.?).

5 O zwigzkach b/frygijsko-baltyjskich zob. K empitisk i, Zagadnienie pochodzenia Frygow, s.
4144 (11 takze podstawowa literatura).

85 Verg., den., VI, 136 sqq.; VI, 190 sqq.

" Hom. h. ad Aphrod. (IV), 111-112. Zob. tez *A¢pgoditnv iné Gouydv xai Avddv Kudhfnv
MyeoBu (Hesych.).

5% Artemid. Ephes. ap. St. Byz., 333, 2.



54 A. M. KEMPINSKI
Przypuszczalnie wazng funkcje w wierzeniach b/frygijskich pelnit deren.
Owidiusz wspomina o jego owocach jako skladniku pozywienia ubogich
Frygow®®, ale dla prezentowanych tu rozwazan istotniejszy niewatpliwie jest
fakt, ze z dereniowego lyka spleciony zostal wezel laczacy jarzmo i woz
Gordiofasa’® ("wgzel gordyjski’). Mityczno-folklorystyczne funkcje wezla
obszernie i niemal wyczerpujaco przedstawit J. G. Frazer”!; pominiemy je wiec
tutaj na korzys¢ samego derenia. Konstatujemy tylko, ze wezet semantycznie
faczyt si¢ z kultem plodnosci, deren rowniez asocjowal z tym pozadanym
zjawiskiem ze wzglgdu na swoje, znane starozytnym, wilasciwos$ci’?, a na
zwiazek taki szczegblnie wyraziscie wskazuje oboczna wersja podania méowiaca,
ze wezel gordyjski wykonany byt z lozy winnej”3, czytelnego symbolu
plodnosei, znanego z licznych ikonograficznych wyobrazen, na ktorych
towarzyszy przede wszystkim Dionizosowi, satyrom { menadom.

Niewatpliwie dalszym etapem rozwoju wierzen zwiazanych z roslinami bylo
przeniesienie akcentu kultowego na ich owoce — oczywiste symbole plodnosci.
Swiadczy o tym legenda o Atasie/Attisie, zrodzonym przez Nane, corke
Sangariosa, boga frygijskiej rzeki Sangarios?*, zaplodnionej przez owoc drzewa
migdalowego (czy tez drzewa gramatu), wyrostego z narzadow meskich
skastrowanego biscksualnego demona Agdistis?s.

Podobne, choé, jak si¢ zdaje, szersze pole semantyczno-symboliczne wigzali
B/Frygowie z sosnowymi szyszkami. Ich laczno$¢ z Atasem/Attisem wyrazZnie
podkreslaja ikonograficzne jego wyobrazenia, co stanowi paralele do figural-
nych i literackich przedstawien Dionizosa, z ktorym Attisa zreszta iden-
tyfikowano’®. Wienczaca tyrs szyszka ujawnia asocjacje falliczne, bedace
jednym z kodow kultu meskich sit ptodnosci natury.

Jeslt szyszka symbolizowala megskie sily przyrody, to jej dopelnienie
stanowita réza. Samosiejny ten kwiat o 60 platkach rosnac miat w wielkiej ilosci
w stawnych ogrodach Midasa, lezacych u stop gory Bermion w (pdzniejszej)
Macedonii’?, balkanskiej ojczyznie Frygdéw. Poprzez zwiazek z Sylenem?78
zrodta sugeruja lacznosé rozy z orgiastycznym kultem Dionizosa, a dzieki jej
obecnoéci w kregu mitologii Midasa — z orgiami Kybele, za syna ktdrej Midas

¢ Ovid., Met., VI, 665.

70 Plut., Alex., 18; por. Arr., dnab., 11, 3; Curt. Ruf., Hisr. dlex. Mag., (11,14 sqq; Just., Epit.,
XI, 7, 3 sqq.

"1 J. G. Frazer, Zlota goigf, Warszawa 1962, s. 216 sqq.

"2 Theophr., III, 12, 23.

73 Schol. Evurip., Hippol,, 671.

™ Ap. Rbod,, II, 722 et Schol.

*$ Paus., VII, 17, 10-12; Amob,, Adv. nat., V, 5-7; Porphyr., De rat. deor.; Euseb., Praep.
Evang., 111, 11, 12; August.,, De civ. Dei, VI1, 25.

6 Socrat., Hist. eccl., IlII, 21.

17 Hdt., VIII, 138. O scistym zwigzku frygijskiego i maced ofiskiego pisat 1. Pud i<, Die Sprache
der alten Makedonen, Studia Balcanica V, 1971, s. 223.

76 Hdt., l.c.; Ovid., Met., X1, 86 sqq.
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uchodzil?®. Jest to okoliczno$¢ decydujaca dla rozumienia roézy jako symbolu
waginalnego, przez co stawala si¢ ona jednym z kodoéw pierwiastka zenskiego
w naturze. Wczesnie tez kwiat ten skojarzony zostal ze Smiercig: pojmany
w rézanym ogrodzie Sylen mial przedstawic Midasowi pesymistyczno-orficka
interpretacje wartosci zycia ludzkiego®®, ktdra koresponduje ze znanym
obyczajem Trakow placzacych nad noworodkiem i radujacych si¢ przy lozu
zmariego?®!.

11

Rolnictwo stanowito ekonomiczng podstawg potegi krolestwa Frygow
w okresie przedkimmeryjskim, a podzniej decydowalo o randze terenow
frygijskich w granicach kolejno po sobie nastepujacych mocarstw blisko-
wschodnich od imperium perskiego poczynajagc. Dowodnie §wiadczy o tym
sierp jako atrybut uosobionej Frygii na monetach z okresu hellenistycznego
i rzymskiego®2. Na pierwszy rzut oka podobng funkcje pelni legenda
0 przyczynach, dla ktorych mréwki skladaé miaty ziarna pszenicy do ust
$piacego malenkiego Midasa®¥., Wrazenie takie pozornie wzmacnia istnienie
nieco pozniejszych, acz typologicznie zbieznych przekazoéw méwiacych o stowi-
ku $piewajacym na ustach Stesichorosa®* [ pszczolach siadajacych na ustach
Platona®®, gdy obaj ci dostojni mezowie byli jeszcze niemowlgtami.

O ile jednak dwie ostatnie informacje czynig wrazenie dos¢ mechanicznie
powiclonego wzorcowego — catkowicie zreszta czytelnego — literackiego
pomyshi skonstruowanego wedle osltawionego prawidla vaticinia post eventum,
o tyle zdaje si¢, ze mréwka nieprzypadkowo zostala polaczona w wierzeniach
b/frygijskich z Midasem oraz plodnoscia ziemi i urodzajem zboz; w ogdle
istnienie takiego zwiazku potwierdza Owidiusz®®.

Zrodha z epoki rzymskiej, oparte na starszych przekazach, laczyly mrowki
z eksploatacja zyl zlota w Indii®?, ale rewelacje takie nigdy nic wyparly ze
Swiadomosci starozytnych wczesniej im znanego i w réznym duchu komen-
towanego zwigzku pomigdzy Midasem a bogactwem?®®; w wegiszym sensie to
ostatnie pojgcie bliskie lub tozsame bylo z pojgciem ,,zioto”.

7 Dicd., 111, 59; Plut., Caes., 9; Hyg., Fah., 191; Arnob., Adv. nat, V, 7.

4 Aristot., {r. 44; Cic., Tuscul.,, 1, 48; Eurip., Cresphont., fr. 425.

31 Hd1., V, 4; Archias in Antol, Palac., 1X, 111; Mela, 11, 2, 18-19.

%2 W, H. Roscher, Lexikon, II, 2, col. 2104.

83 Cic., De divinat., 1, 78; 11, 66.

8 Plin., NH, X, 43.

% Plin., NH, X1, 18.

8 Ovid., Mer., VII, 625 sqq.

87 Hde., II1, 102; Strab., XV, 1, 44; Plin,, NH, XXXIII, 66.

8 Juz najwczesniejsza w literaturze greckiej wzmianka o Midasie nawizzuje do jego bogactw
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z *me(i)dh-a- 'pieniacy si¢, slodki/miodny napdj’, mogloby wyjasni¢ jego
doniosta role jako tworcy orgii frygijskich®®, koneksje z Kybele i jej
klerem, a nawet dokonywana przez niego cudowng przemiang napoju i jadia
w zioto.

HI

Grecka i rzymska puscizna literacka przekazala nam niewiele danych na
ternat znaczenia { funkcji ptakdw w wierzeniach b/frygijskich. Wiadomo jednak,
ze odgrywaly one pewny, by¢ moze nawet znaczna, rolg w zyciu religijnym
Frygow. Swiadczy o tym przekaz, ze znali oni i stosowali wrézby z lotu
ptakow!°°, cho¢ sami nie byli tworcami tej sztukil®!; ornitomancja cieszyla sig
wielka popularnoscia i duzym autorytetem wsrod Hetytéw juz od okresu
starohetyckiego!°2.

Literackie i ikonograficzne Zrdodia wskazuja na sakralny charakter oria
i koguta w wierzeniach Frygow.

Orzel jest nosicielem znaczen zwigzanych z wyobrazeniami o naturze wladzy
krolewskiej i symbolice majestatu wladcy. Wyznacza Frygom monarche!93
i w ten sposob ustanawia na ziemi spoleczna hierarchi¢ odpowiadajaca
hierarchii niebianskiej. Ptak jest tu reprezentantem, atrybutem badz ornitomor-
ficzna postacia najwyzszego bostwa b/frygijskiego. Zgadza si¢ to z faktem, iz
orzel w mitologiach wielu ludow byt symbolem pana nieba, boéstwa gromu: np.
u Hellenéw — Zeusa, u Rzymian — Jowisza. Zwiazek orla z naczelnym bostwem
Frygow dobrze ilustruje legenda o porwaniu przez Zeusa, ukrytego pod
postacia tego ptaka, trojanskiego Ganymedesa. Uchodzil on za Fryga!®4,
a takie istotnie jego pochodzenie stwierdza imi¢ przypisywanegoe mu syna
— Ballenajos!°3, ktore odpowiada Scisle wyrazowi BoAAnvaiog, oznaczajacemu
{(krolewskie) §wigto obchodzone we Frygiit9%; nazwa ta jest zreszta derywatem
fryg. Bar(d)fv 'krol’17? (tj. maczelnik rodu). Sposdb porwania Ganymedesa
i uczynienie zen olimpijskicgo podczaszego ma swoja paralele w tradycji
wedyjskiej, wedle ktorej orzet kradl somg dla Indry.

%9 S. Hammer, Bas# 0 Midasie w wersji antycznej i nowogreckiej, Meander 4, 1948, s. 222,

100 Ci¢., De divinat., 1, 92.

191 Cic., De divinat., 11, 38,

102 M, Unal, Zum Status des ,,augures’ bei den Hethitern, Revue hittite et asianique 31, 1973,
. 27-58; Popko, oc., s. 89; idem, Magia | wrézhiarstwo u Hetytow, Warszawa 1982, s. 143.

103 Arr., Anab., 11,3, 3; T. A. Moiseeva, Carskaja viast’ u frigijcev. (K interpretacii legendy
0 Gordievom uzle), VDI 1, 1982, s. 125,

194 Burip., Iph. Aul., 1053; Apollonid. in Anthol, Palat., XVI, 49,

105 ps -Plut., De fluv., X1I, 3.

106 ps.-Plut., le.

197 Hesych., s.v.; por. Sext. Emp., De mathem., 313,
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Z kultem frygijskiego boga ksiezyca, Mena, sprawujacego opieke nad
plodnoscig ziemi i zdrowiem ludzi, obrorficy stabych i1 patrona mogit!?¥,
zwigzany jest kogut. Dwie epikiezy Mena, mianowicie Uranios (,,Niebianski’)
i Tiamu (por. luw. tijammi- 'ziemia’) $wiadcza najpewniej o rozroznianiu dwu
postaci boga!°?. Stanowi¢ to moglo o dwojakim charakterze kultu koguta: miat
on zapewne cechy { uraniczne, i chtoniczne. Wiadomosci na ten temat
dostarczaja ikonograficzne wyobrazenia Mena, przedstawiajace go jadacego
wierzchem na kogucie!!® (aspekt uraniczny). Z kolei pokrywa pewnej
kamiennej urny, zawierajacej prochy jednego z archigalléw, ozdobiona zostala
wizerunkiem koguta z ogonem z kloséw zbozal'! (aspekt chtoniczny).
Wyrazony tu zwiazek ptaka z odradzaniem si¢ zycia (powtarzalnoscia cyklu
wegetacyjnego) koresponduje z rozpowszechnionymi wyobrazeniami o kogucie
jako symbolu potencji seksualnej. W ujeciu eufemistycznym analogie do tak
pojgtego kultu znajdujemy, dla przykladu, w wierzeniach greckich, gdzie kogut
jest swigtym ptakiem boga-wskrzesiciela Asklepiosa, i na gruncie baityjskim: tu
w postaci staropruskiego bostwa wegetacji o charakterze lunarnym - Kurke
(Ckurek, kogut')i12,

v

W centrum mitologii indoeuropejskiej’ '3 znajdowala si¢ sakralna opowiesé
o pojedynku Gromowladcy z pretendujacym do panowania nad plodnoscia
natury — upostaciowanej najpierw w wodzie, pOzniej w bydle i w koncu
w kobiecie — przeciwnikiem wciclonym w weza (ie. *pg(h)%-). Pdzniej, na
gruncie samodzielnych fragmentow praindoeuropejskiej wspdlnoty, mit ten
podlegal regeneracji w mutacjach zdegradowanych, a jego bohaterami byli:
hipostaza Gromowladcy i wezoksztattna istota miksantropiczna (por. pojedy-
nek Indry z Wala, Thora z Midgardsormem, Zeusa z Tyfonem, Heraklesa
z Geryonem, Perseusza z potworem morskim itp.). Warstwe fabularng
pierwotnego mitu organizowalo kilka motywow, a mianowicie kradziez
bydla przez Weza, jego konflikt z béstwem gromu i kara (razenie piorunem
1 Smierc). Wariant frygijski stanowi podanie o Anchisesie: zob, etymologie jego
imienia — z *pg(h)Wi- kradziez koni, tajny romans z Afrodyta, zwigzek

198 P Perdrizet, Mén, BCH XXX, 1896, s. 106.

109 Popko, Religie staroiyinej Anatolii, s. 258.

110 M. M. Kobylina, lzobrazenija vostotnyh boZestv v severnom Priternomor’e v pervye veka
ne., Moskva 1978, 5. 84-87, il. 29-32.

111 Por. Frazer, o.c., s. 295.

M2 H, Ringgren, Baltowie, w: H, Ringgren, A. V. Strom, Religie w przeszlosci i w dobie
wspoiczesnef, Warszawa 1975, s. 508.

W13 Mify narodov mira. Enciklopedija, 1, Moskva 1982, s. 530, s. Indoevropejskaja mifologija.
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z pasterstwem, epifani¢ w postaci weza, konflikt z Zeusem, razenie piorunem
1 jego skutkill4,

Niezaleznie od tego waz w wierzeniach b/frygijskich przetrwal jako
reminiscencja dawnego ustroju rodowo-totemistycznego. Swiadczy o tym
przekaz o Ofiogenach ("Ogioyeveic 'Zrodzeni z Weza’), frygijskim rodzie,
ktérego praprzodkiem byl chlopiec poczgty przez pewna kobietg po stosunku
z wezem w Swigtym gaju Artemidy!?*. Zwiazek kobiety z wegzem przywodzi na
my$l znane cypryjskie i kretenskie wyobrazenia kaptanki/bogini z wezem
(wgzami) w rekach, taczone z kultem plodnosci i smierci. W licznych systemach
religijnych omawiany gad konotuje moce chtoniczne zwiazane z odradzajacym
si¢ zyciem czy nicSmiertelnoscia (por. epos o Gilgameszu; zob. tez wgza
bgdacego atrybutem Asklepiosa i wgzowa bogini¢ plodnosci i urodzaju ziarna
w mitologii egipskiej — Renenutet itp.), a nadto jego obecno$¢ jest sygnatem
pojawienia si¢ kontekstu seksualnego (w tradycji biblijnej waz objawia
pierwszej parze ludzkiej pryncypiaing zasade piciowosci — napgosc). W postaci
weza wystepowat b/frygijski  Zofaliog!!®, identyfikowany z Dionizo-
sem-Zagreusem, synem Zeusa-weza i Persefony!!”?, albo Demeter'!® Jub
Semele?t®, ktorej imi¢ jest zgrecyzowanym substytutem fryg. *Lepehov
’ziemia’!2°, co bardzo wyraznie podkresla chtoniczny charakter kultu tego gada
wsrod B/Frygow,

Nader interesujace jest, ze jeszcze w czasach historycznych, wyjatkowo
dobrze znanych ze Zzrodel, przekonanie o prokreacyjnej mocy weza, czy — cislej
- bostwa wen wcielonego, wystepowalo wtasnie tam, gdzie tradycje b/frygijskie
mogly odgrywac istotng role. Mowa o znanych powszechnie okolicznosciach
towarzyszacych poczg¢ciu Aleksandra Macedonskiego!2!.

Ro6d Aleksandra wywodzil si¢ po mieczu od legendarnego Karanosa!??,
ktdéry ze swoimi Argiwami mial wyprze¢ Midasa z okolic gory Bermion
(pozniejsza Macedonia); wedlug wersji alternatywnej przyczyna migracji
Brypgow stal si¢ konflikt Midasa z innym Temenida, mianowicie Perdik-
kasem!23, Jakkolwiek bylo, trudno nawet wyobrazié sobie, ze wszyscy

114 Kradziez koni — Hom., {l., V, 265 sqq.; romans z Afrodyta — Hom. 4. ad Aphrod. (IV), 53
5qq.; por. Hom., /., V, 313; epifania - Verg., Aen., V, 84 sqq.; kara — Hom. h. ad Aphrod. (1V), 287;
Serv. de Verg., den., 11, 64%; Apd., I11,12,2. Zob. V.L. Cymburskij, 4nhiz v Troade i v , Eneide”’,
w: Antitnaja kui'tura i sovremennaja nauka, Moskva 1985, s. 140-143.

115 Ael., Hist. anim., XI1, 39; Varr. ap. Prisc., X, 894; Cral. Perg. ap. Plin.,, NH, VII, 2.

116 Theophr., Char., 16.

137 Diod., IV, 4, 1.

118 Diod., III, 62, 6.

19 Just., Dial. c. Tryph., 69; Joan. Lyd., De mens., IV, 51, Hyg., Fab., 167.

120 Hesych., s. {Epshev.

121 Plut., Afex., 2 (dopatrywano si¢ tu takze wplywow edofiskich; zob. przyp. 51); o kulcie
wgza u Macedoficzykow zob. Luc., dlex., 7.

122 Jyst., Epit., VII, 1, 7-11; por. Plut., Alex., 2.

123 Hdt., VIII, 138.
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Brygowie opuscili swoje macedonskie siedziby i podjgli wedrowke do Azji
Mniejszej. W pozostalej na dawnych obszarach czgéei ich populacji upatrujemy
Pajonow!?4, ktorzy odegrali pewna rolg w dziejach polnocnej czgsci Potwyspu
Batkanskiego.

Co sig tyczy niezwyklego poczgcta Aleksandra przypomnijmy, ze jego
matka, Olimpias, byla uczestniczka samotrackich misteriow ku czci Kabirow
Kapergor) 23, tajemniczych bostw falliczno-chtonicznych. Ich nazwg Stesim-
brotos z Tasos wywodzit od gory Ké&Beipe w Berekyntii-Frygii!25; zreszta,
mimo sprzecznych Swiadectw, (hetycko?-)frygijska proweniencja Kabiréw zdaje
sig nie ulegaé watpliwoéci!??. Podczas §wietych obrzeddw przyszla krélowa
macedonska wykonywala rytualny taniec z wezem, falliczoym zwierzeciem
kultowym plodnej ziemi.

Nic bez znaczenia jest takze fakt, ze ojczyzna Olimpiady byt Epir, na
terenach ktorego zardwno zrodla antyczne!'?®, jak i nauka wspolczesnat?®
zgodnie stwierdzaja obecnoS¢ etnicznego komponentu b/frygijskiego.

Woplyw b/frygijskich tradycji na Aleksandra zostal najdobitniej potwier-
dzony jego wyczynem zima 333 r. p.n.e. w dawnej stolicy krolow frygijskich,
Gordionie, gdzie wielki zdobywca uporal si¢ ze stynnym wezlem. Zdaje sig, ze
w swym osobistym przekonaniu Macedonczyk mial znacznie wigksze prawa do
monarszej schedy po Midasie, niz sugeruje to najnowsza interpretacja
gordyjskiego epizodu wyprawy Aleksandrowej, skoncentrowana na politycz-
nym aspekcie omawianego aktu!3?, co bardziej upraszcza anizeli wyjasnia cale
zagadnienie.

W uzupelnieniu poruszonych tu kwestii koniecznie podjac trzeba probe
rozstrzygnigcia problemu, ktory to mianowicie z bogéw dokonywal - wedle
wierzen b/frygijskich — aktu epifanii w postaci weza. Nie wdajac si¢ juz
w szczegOly stwierdzi¢ nalezy, iz najprawdopodobniej byl nim b/frygijski
odpowiednik Dionizosa. Rozpowszechniana przez Aleksandra wersja, jakoby
jego ojcem byl Zeus czy tez Ammon! 3!, nie jest tu istotna przeszkoda, poniewaz

124 Zob. przyp. 56.

125 plut., Alex., 2.

128 Stesimbrot., (FHG II) fr. 14 = Strab,, X, 3, 20; por. Strab., fr. 50. Zob. tez przyp. 6.

127 Por. Strab., X, 3, 19.

128 Zob. przyp. 57, 58.

125 W_Pajakowski, Starozyiny Epir | jego mieszkancy. Studia, Poznan 1970, s. 96-98; idem,
Frygowie na Polwyspie Balkanskim, s. 199, 208-209, 212.

139 Moiseeva, Carskaja viast', s. 121-122. Z naszego punktu widzenia nie jest konieczna
akceptacja przypuszczenia, jakoby Aleksander miat poznac histori¢ Midasa dopiero z ust
Arystlotelesa w Micza, w latach 343/2-340 p.ne. (E. A. Fredricksmeyer, Alexander, Midas and
the oracle ar Gordium, Classical Philology 1961, XVI, 3, s. 160 sqq.; M oiseeva, Carskaja viast’,
5. 121).

131 Zeus — Plut., dlex., 2; 27, Ammon — Arr., Anab., 111, 3; Plut., Alex., 27.
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wlasénie Dionizosa identyfikowano i z jednym, i z drugim z wymienionych
bogbw, przy czym oni sami takze stanowili jedno$¢!32,

Vv

Rejestr ssakow odgrywajacych pewna (nie zawsze zupelnie jasna) rolg
w wierzeniach b/frygijskich jest stosunkowo obszerny i obejmuje byka, krowe,
konia, psa, dzika, $winie, lwice (lub lamparta), osta i kozla.

W historycznym okresie przedfrygijskim na terenie Mezopotamii i w Azji
Maniejszej byk stanowil element kultu bostw uranicznych, gldwnie lunarnych
{(por. sumeryjskie wyobrazenia Sina) i gromowladnych (w mitologii huryckiej
byki Hurri ,,Ranek”, tj. ,,Wschéd”, i Szerri ,,Wieczor™, tj. ,,Zach6d” w orszaku
boga burzy). O ile mozna sadzi¢, B/Frygowie widzieli w byku przede wszystkim
zoomorficzne upostaciowanie chtonicznych sit plodnosci. Wiadomo, ze za
zabicie byka we Frygii grozila kara $mierci’33, a jednoczesnie wykopaliska
z okolic Gordionu (Yassihiiylik) ujawniajg figurki tych zwierzat wchodzace
w sklad wyposazenia grobowcow: odkryto je w Megaronie 3 (wedlug
nomenklatury R. S. Younga zwanego ,,patacem’™) i w Tumulusie P'34. Bardzo
wyraznie na zwiazek byka ze Smiercia i Swiatem pozagrobowym wskazuje znana
informacja o zgonie Midasa, ktory miat popelni¢ samobdjstwo przez wypicic
byczej krwi!35. Przekonanie o §mierciono$nych whasciwoéciach tego napoju
istnialo na pofrygijskich terenach jeszcze przynajmniej w V w. p.ne.136
Tradycja o bezpoéredniej przyczynie Smierci Midasa — w kontek$cie wszystkiego
o0 powiedziano wyzej — zdaje si¢ korespondowal ze zwyczajem Scislej
przemiennosci imion w obrgbie krolewskiej dynastii frygijskiej (Gordio/as
~ Midas — Gordio/as — Midas etc.), co interpretowane by¢ moze z kolei jako
echo hetyckiej (hatyckiej) wiary w ,,odnawianie sig”, czy tez ,,powtdrne
rodzenie si¢” krola, por. formule: ,,bog Stonca i bog Burzy (...) po raz drugi
powolali go [tj. krola — A. M. K.] do zycia, konca lat jego nie ustanowili™?37,

133 7 Zeusem — Ael. Aristid., I, p. 49, 10; Just., Coh. ad Graec., 15; Macrob., Sat., 1, 23;
Z Ammonem — Mart. Cap., XLVIII, 30; Zeus identyczny z Ammonem — Curt. Ruf., Hist. Alex.
Mag., 1V, 7, 32; VI, 10, 39.

133 Ael, De nat. anim., XI1I, 34; Nic. Dam ., fr. 123 (FHG II1, 461); por. Varr., De rer. rust., 11,
5, 4,

134 R. 8. Young, The Gordion Campaign of 1956, Preliminary Report, AJA 1957,LX, 4, 5. 326,
D192, fig. 21; id em, The Gordion Campaign of 1959. Preliminary Report, AJA 1960, LXIV, 3, 5. 240;
Moiseeva, Carskaja viast', 5. 125.

135 Strab., I, 3, 21; Plut., De superstit., B,

136 Plut.,, Them., 31; Cic., Brut., X1, 4243; Ptol. Heph., 148 b.

137 KUB Xa4av, 1, I, 6-8; por. KUB XXIX, 1, II, 48-51; KBo XXI, 22, vs. 25-27.
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Mozna przyjaé, ze w pewnej czgsci kult byka nalezy do przyswojonego
stratusu wierzeniowego (B?/)Frygéw. Trudniej jednak odpowiedzie¢ na pytanie,
kiedy i gdzie nastapilo jego wlaczenie w obreb religii (b?/)frygijskiej. Nie chodzi
tylko o to, ze badacze ciggle jeszcze spieraja si¢ o datacj¢ brygijskiej migracji
z Balkandw na obszary matoazjatyckie. Wazniejsze jest to, ze byk — wyobrazany
takze wedle zasady pars pro foto — wchodzit w bogaty (od motyla do
steatopygicznych figurek kobiecych) repertuar obiektow kultowych wystepuja-
cych na areale obejmujgcym neolityczna i wezesnochalkolityczna Anatolig
(reprezentowana przez osady Catalhiiyiik i Hacilar) oraz tereny balkanskie,
przy czym ich czgs¢ poludniowa znalazla si¢ w granicach wplywow matoazjatyc-
kich juz od polowy VI tysiaclecia, a rejony polnocne — od przetomu VI i V tys.
p.n.e.lss

W roznorakich religiach krowa byla symbolem plodnosci i obfitosei (por.
w mitologii indyjskiej krowe Surabhi-Kamadhenu), zoomorficzna postacia
ubostwionego nieba (w kosmogonii heliopolitanskiej Nut-Hathor) i cielesnym
wyobrazeniem (naj)wyzszej bogini niebianskiej (por. mit o Zeusiei Io lub Zeusie
i argiwskiej Herze). W wierzeniach (b?/)frygijskich rola krowy jest dosé
nicjasna. Wedle tradycji przekazanej przez Apollodora'?® uwazany za Fryga
Ilos!4° zatozyl Ilion/Troj¢ korzystajgc z krowy jako wieszczego zwierzecia, przy
czym postapi¢ tak miat za rada jakiegos nic znanego z imienia kréla Frygow.
Mit zdaje sie wskazywal na istnienie w religii (b?/)rygijskiej zwigzku miedzy
przypisywanymi krowie wiasnoSciami a lokalizacja i przyszlym, przewidywa-
nym dobrobytem zakladanego miasta.

Analogi¢ do wspomnianej wyzej tradycji stanowi przekaz mowiacy o fun-
dacji beockich Teb przez Kadmosa!4!. Krowa wykorzystana w tym celu przez
niego, zakupiona zostala u pastucha stad Pelagona, eponima Pelagondw,
imiala na bokach biate laty w ksztalcie petnej tarczy ksigzycowej!+2, Pelagonow
uwaza si¢ za lud b/frygijski'*3, a polaczenie krowy z ksigzZycem potwierdza jej
zwiazek z plodnoscig. Jako zoomorficzna postac ksigzyca moze byé ona — zdaje
si¢ — traktowana rowniez jako partnerka byka-Storica, wyobrazenia przypusz-
czalnie takze istnicjacego w przyswojonej warstwie religii frygijskiej.

138 V, Markotic, Some aspects of neolithic religion in Southeast Europe, w: Networks of the
Past: regional interaction in archaeology, Calgary 1981, s. 151-169; M. Gimbutas, Cult, myth and
images of Old Europe c. 7000-3500 B.C., London 1975; byk: 5. 91-93, 171, 181-183, 224; motyle: s.
186, rys. 150; figurki kobiet: 5. 153, rys. 98, 99; pszczoly: s. 110, 181-190; magiczne dionie:
s. 152, 163.

139 Apd., HI, 12, 3.

140 Pays., I, 22, 3; Herod. Ael, I, 11, 2.

13 Apd. 1II, 4, 1.

152 Paus., IX, 12, 1; Nonn., Dion., 1V, 293 sqq.

143 Pajakowski, Frygowie na Polwyspie Balkanskim, s. 203.
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Dzik pojawia si¢ w lidyjskiej wersji mitu o Smierci Atasa/Attisa. Wersja ta,
powstala ~ zdaje si¢ — pod wplywem syryjskim, musiata by¢ rozpowszechniona
w samej Frygii, skoro dla Galatow z okolic Pessinuntu wieprzowina stanowita
ze wzgleddw religijnych konsumpcyjne tabu's2. Dzik wiazany byt z sitami
plodnosci (por. ,,szable” jako symbole falliczne) i kohcem cyklu wegetacyjnego,
a z tego tez powodu laczyt si¢ ze Swiatem podziemnym. Analogiczne funkcje
dzik pelnil prawdopodobnie w mitologii dawnych Baltow (Aestii): o jego kulcie
tutaj czytamy u Tacyta!53.

W religii b/frygijskiej istniat takze kult §wini: przekonujaco zdaje sig o tym
$wiadczy¢ przydomek Frygijki Hekabe — XoigiAnt*+, pochodny od dwuznacz-
nego rzeczownika yoigo¢ '$winia; kobiecy organ plciowy’. Wiadomo réwniez, iz
w misteriach orfickich swinie wlasnie nazywano £€xapou, a w osobie zony Priama
starozytni podziwiali niezwykla plodnosc; wszystko to wystarczajico jasno
okresla przyczyny kultu i jego zwigzek z silami natury. Wedhug §wiadectwa
Agatoklesa z Babilonu cytowanepo przez Atenajosa!3s, na Krecie $winia
uchodzila za karmicielkg Zeusa: stad tez wynikal dla Kretenczykow kultowy
zakaz spozywania wieprzowiny. Wspomniany Agatokles przypisal nadto swini
te same funkcje, ktore w bardziej znanej wersji mitu petnili wobec niemowl¢cego
boga frygijscy Korybanci. Zbieznos¢ pewnych obrzgdow frygijskich i kretens-
kich spostrzegl juz Eurypides!®S, a wspoélczesna navka w zamieszkujacych
zachodnia cze$C wyspy Kydonach upatruje lud frygijskils?,

Lwica (lub lampart) §ciSle wigze si¢ z kuitem Kybele (i jej hipostazy
— Artemidy Efeskiej). W obrebie jej mitologii jest Swigtym zwierzeciem
i astralnym symbolem bogini. Antropomorficzne przedstawicaia Kybele
wyobrazaja ja jako dostojna kobiete ubrang w powldczyste szaty lub polnaga,
siedzaca na lwicy (lamparcie). Heraldycznie ustawione te zwierzeta zdobily
takze tzw. fasady kultowe (np. w Aslankaya), przypuszczalne miejsca kultu
bogini; lwice w podwojnym jarzmie stanowily rowniez zaprzeg dwukolowego
rydwanu bedacego Srodkiem lokomocji Matki Bogow!%®. Jesli B/Frygowie
- jak inni Indoeuropejczycy — czcili lwy, to z tego rodzimego kultu nic si¢ nie
zachowalo: lwice (lamparty) Kybele zdominowaty go calkowicic. W Azji
Mniejszej odgrywaly one centralng rolg w wierzeniach potwierdzonych jeszcze
dla neolitu w Catathiiyiik, gdzie byly kultowymi symbolami i $§wigtymi
zwierzetami bogini plodnosci, co przeciwstawialo je bykowi jako formie sit
meskich; w rzeczy samej mamy tu do czynienia z zoomorficznie ujetym

%2 Paus., VII, 17, 9-10.

153 Tac., Germ., 45.

154 pPhjlochor. in Schol. Eurip., Hec., 3. O frygijskim pochodzeniu Hekabe zob. przede
wszystkim Hom., #., XVI, 719.

15% Agathocl. Babil.,, w: FHG 1V, 289 = Athen., V11, 357 f-376 a.

3¢ Eurip. ap. Strab., X, 3, 13.

137 Kretschmer, Die phrygische Episode, s. 192.

V58 Lucret., De rer. nai., 1, 661.
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stosunkiem komplementarnym. Nalezy odnotowaé, ze znaczaca rola ukladu
binarnego w kulcie Kybele (dwukotowy rydwan, podwodjne jarzmo, dwie lwice)
ma zwigzek z ,,dwojka” jako okreslonym pojeciem religijnym, bedacym
numerycznym symbolem cechy zeniskiej i ziemi. Dodajmy, ze kultowe wyob-
razenia byka w Catalhityilk wystgpuja zawsze w ukladach nieparzystych!s®.

Na zakonczenie zaprezentowanych tu rozwazan nad fragmentem wierzen
bffrygijskich wspomnie¢ trzeba o wystgpujacych w nich postaciach miksan-
tropicznych. Do takich nalezy wyobrazenic Midasa z oflimi uszami'$® oraz
obecnos¢ kozlonogiego Sylena i kozlonogich satyrow w orszaku Dionizosa,
syna Semele. Miksantropizm jest tu Sladem dawnej czci religijnej, jaka Frygowie
otaczali osla i kozla.

Wedle powszechnie znanej legendy opowiadanej z punktu widzenia
Grekéw, frygijski Midas ukarany zostal oslimi uszami przez Apollona za
fatalny werdykt podczas muzycznej rywalizacji boga z Marsyasem (lub
Panem)!'¢!. Hafbiaca i oSmieszajaca kara Midasa, bedaca efektowna pointa
moralizatorskiej powiastki gloszacej wyzszos¢ dostojnej muzyki olimpijskiej
nad ekstatyczna muzyka dionizyjsko-frygijska, stoi w jawnej sprzecznosci
Z inng, nader przychylna opinia, jaka cieszyl sic Midas wsrod Grekow!62,
W krdlewskiej onokefalii widzie¢ nalezy raczej $lad b/frygijskiej wiary
w sakralny charakter osta (Frygia byla zreszta ojczyzna najprzedniejszych
dzikich odmian tych zwierzat!®3), do§¢ rozpowszechniony w religiach réznych
ludéw. Osiol stanowil wigc atrybut Priapa, byl zaprzezony do rydwanu
blizniaczych Aswinéw, bostw plodnosci i obfitosci oraz uzdrawiajacej mocy,
pojawial si¢ w zwiazku z egipskim Setem, a w tradycji starotestamentowej jest
wierzchowcem krolow, sedziow i prorokdow. Procesje adorantow (?) w odlich
skorach znamy takze z miniaturowego malowidla mykesnskiego datowanego na
okres poznoegejski III A (= poéznomykenski I; 1400-1300 p.n.c.). Dla naszych
rozwazan najistotniejsza jest niewatpliwie informacja zrodet antycznych mo-
wiacych o osle jako obiekcie kultu religijnege w Kyme!S4, Z tym eolskim
miastem szczegblnie zwiazany by! wlasnie Midas, stad bowiem pochodzila jego
zona Hermodike (lub Demodike)!%5; tu takze mieszkaé mieli me¢zowie jego
corek 199,

158 V. V. Ivanov, Istorija slavianskih i balkanskih nazvanij metallov, Moskva 1983, s. 69.

169 Aristoph., Plut., 287 et Schol; Ovid., Mer., X1, 146 sqq. ; Hyg., Fab., 191; Athen., XII, 516
b. Dla Philostrat., Vir. Apel. Tyan., VI, 27 oile uszy Midasa $wiadcza o jego pokrewieristwie
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181 Ovid., ic.; Fulg., Myth., III, 9; Myth. Vat, I, 90.
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Istniejaca hipoteza, ze we Frygii panowal kult osta jako ucielesnienia béstwa
$mierci i niebios!®?, pozwala przyjac¢ jego identyfikacje z Apollonem?!98, ale
niezaleznie od tego zwierze, o ktorym mowa, odgrywalo waing rol¢ w ofiarnych
rytualach w liturgii Dionizosa-Zagreusa'®®.

Koziol jest w licznych mitologiach najbardziej typowym zoomorficznym
adekwatem lubieznosci, wybujalego seksualizmu i, co za tym idzie, obfitej
plodnoscei. Dzigki temu indoeuropejskie wyobrazenia religijne 1acza go z grec-
kim ityfallicznym Panem, staroindyjskim Puszanem i pruskim Pusch(k)aitisem
(wszystkie te teonimy pochodza prawdopodobnie z ie. *pus- 'rozkwitaé; czynié
plodnym’) i dalej, ze stowianskim Perunem, litewskim Perkunasem, skandynaw-
skim Thorem, a wigc z bostwami zwigzanymi z atmosferycznymi zjawiskami
gwarantujacymi plodno$é ziemi. Kontekst wodny, zdecydowanie rozsze-
rzajacy religijna semantyke kozla, widoczny jest takze w wierzeniach
b/frygijskich: krew Marsyasa dala poczatek rzece o nazwie identycznej
z imieniem satyra!7?, a zdjeta z niego skdra wisiala we frygijskich Kelajnaj
u zrodet Meandral”!,

Wyobrazenia kozlonogich satyrow, mitologicznych postaci ze swej natury
meskich, a w pewnym tylko stopniu zindywidualizowanych, symbolizuja
aktywna egzystencj¢ falliczna, wywodzaca si¢ z pradawnego promiskuityzmu.
W uchwytnym dla nas momencie wierzeniowego continuum b/frygijskiego cecha
ta jest juz jednak tylko rudymentem. Najbardziej zindywidualizowani satyrowie
staja si¢ nosicielami wybitnych, by nie powiedzie¢ wrgcz wyrafinowanych,
wartosci intelektualnych: Marsyas w obecnosci Midasa staje do muzycznego
konkursu z samym Apollonem, a praeceptor Dionizosa, Sylen, dzieli si¢ z tymze
Midasem swoja zadziwiajaca wiedza o $wiecie!?2,

*

Przedstawione tu rozwazania pozwalaja charakteryzowac religi¢ b/frygijska
jako zesp6l wierzen gcisle zaleznych od warunkow bytowania wyznawcdw i jako
kulturowa jakos¢ powstala droga absorpcji roznorakich skladnikéw obcych. Ta
druga cecha jest funkcja stosunkdw geograficzno-historycznych, uwarun-

167 0. M.Frejdenberg, V' 'ezd v Ierusalim na osle, w: Mif i literatura drevaosti, Moskva 1978,
s. 502.

158 O zwiazkach Apollona z oslem zob. Pind., Nem., X, 50 sqq.; Callim,, fr. 187; 188, Ant.
Liber., Transform., 20.

109 Just., Dial ¢. Tryph., 69.

170 Ovid., Mer., VI, 400.

171 Hdt.,, VII, 26; Xenoph., Anab., 1, 2, 8; Ael., Var. hist., XIII, 21.

172 Theop., fr. 76 = Ael., Var. hist.,, 1II, 18.
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kowanych centralnym polozeniem Frygii i jej stolicy, Gordionu, na starcjon-
skiej mapie Swiata!73.

Kwestie chronologii i zakresu wplywow kulturowego substratu, superstratu
1 adstratu stac si¢ winny obiektem przysztych studidéw. Bledem byloby wszelako
traktowanie religii b/frygijskiej wylacznie przedmiotowo. Teoretycznie rzecz
ujmujac stwierdzié wypada, ze za niewatpliwg militarna potgga B/Frygow
okresu przedkimmeryjskiego powinno iS¢ rozszerzenie si¢ ich wplywow
kulturowych, gléwnie religijnych. P. Kretschmer!?¢ przypisywat B/Frygom nie
tylko zniszczenie kultury mykenskiej, ale takze wprowadzenie do panteonu
achajsko-greckiego wlasnych bdstw, mianowicie Kronosa i Rei, oraz za-
szczepienie na gruncie greckim idei igrzysk olimpijskich. Réwniez wobec
niektdrych fragmentow niniejszej pracy niepodobna zakwestionowac istnienia
b/frygijskich wplywéw na wczesna mitologie grecka, co stanowi badawczy
problem sam w sobie.

PLANTS AND ANIMALS IN PHRYGIAN BELIEFS
{AN OUTLINE OF THE PROBLEMS SET AGAINST THE INDO-EUROPEAN
AND NEAR EAST BACKGROUND)

Summary

The author discusses in broadest terms the semantics and functions of plants and animals
which occur in Phrygian beliefs, pointing to various Indo-European paraliels as well as
non-Indo-European ones — those from the Near Bast. At the same time an attempt is made to
localize objects indicated in the title of this work within the native and assimilated stratum of these
beliefs. The register of plants and animals of sacra! significance that was based on antique sources is
relatively wide and includes: pine, oak, lime-tree; mistletoe, dogwood; almond tree fruit
(pomegranate tree), pine cones; rose; ant, bee; eagle, rooster; snake; bull, cow, horse, dog, wildboar,
pig, lioness (leopard), donkey and goat. The article signals numerous aspects of the problem with
Special emphasis on the supposed presence of some religious Phrygian elements in Greek
mythology.
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