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QUASI-ISLAMSKIE PODLOZE RUCHOW SPOLECZNYCH
W RUMELII DO POLOWY XVIW.

JERZY HAUZINSKI

A.BSTRACT. Jerzy Hauzinski, Quasi-islamskie podioze ruchéw spolecznych w Rumelii do polowy XVIw., (Quasi-
“Islamic background of the social movements in Rumelia to midst of XVI* century).

E_flCanica Posnaniensia. Acta et studia, XVIII, Poznan 2011, Wydawnictwo Poznarskie, pp. 109-117, ISBN
78-83-7177-857-5, ISSN 0239-4278. Polish text with a summary in English.

Jgrzly Hauziriski, Akademia Pomorska w Stupsku, ul. Krzysztofa Arciszewskiego 22, 76-200 Stupsk, Polska-
“toland,

Islamizacja terytoriow potudniowo-wschodniej Europy byta w decydujacym stopniu
Nastepstwem podbojéw osmanskich, jednakze proces nawracania ludnosci balkanskiej
12 islam byt dlugotrwaty, roztozony praktycznie na cale stulecia. Szczegdlny instru-
Ment tego procesu stanowily kierunki sufickie, tarikaty, ktore przezwyci¢zajac bariery
Jezykowo-kutturowe, pozyskiwaly akolitéw jezykiem symboli!. W aspekcie spotecznym
W sufizmie wystapila swoista dwoisto$¢, co rozumieé nalezy, ze czg$¢ przywddcodw 1 kie-
r OWanych przez nich wspélnot akceptowata zasady islamskiej ortodoksji i muzutmas-
.Sk‘e rezimy, niektorzy za$ propagowali idee obce muzutmanskiej ortodoksji, a nierzadko
spirowali wystapienia przeciwko niesprawiedliwym stosunkom spolecznym. Druga
Z tych postaw aczyta si¢ na ogot z szyickim mesjanizmem, oczekiwaniem na powrét
‘Mama — Qaima, ktéry ustanowi na ziemi krélestwo sprawiedliwosci. Jego nadejscie ta-
zono 2 pojawieniem si¢ Mahdiego (Mesjasza), ktdry w sensie doktrynalnym nie musiat
°¥¢ tozsamy z Imamem, wypelnienie si¢ histori.

W klimacie politycznego i spotecznego zamgtu pojawit si¢ ‘nieprawomyslny’ kadi

dreddin, syn kadiego Samawny (Samawna), ktéry z czasem zaczat publicznie wyste-
Powag¢ jako Mahdi. Ojciec Bedreddina, Isra’il, podawatl si¢ za gaziego (ar. ghazi — bo-
k

"HT Norris, Islam in the Balkans. Religion and society between Europe and the Arab World, Lon-

995, 5.146nn. i passim; J. Hauzinski, Formowanie si¢ szk6i sufickich na Balkanach, ,Balcanica
Stosﬂaniensia. Acta et studia”, red. I. Czamanska, W. Szulc, XI/XII, Poznanit 2001, s. 46n. Przeglad pod-
BaWOWBj, ale takze najnowszej literatury na temat balkaniskiego sufizmu daje art. Tarika. 11.6 In the
. a{kans, s. 253-255 (N. Clayer, A. Popovic), w: The Encyclopaedia of Islam. New Edition, t. X: T-U,
Leiden 2000 (dalej: ED).
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jownik) i Turkmena, przypisujac sobie rodowdd sgdziowski z czasow seldzuckich, lecz
pochodzenie jego nie jest pewne?. Sprawowal urzad kadiego Samawny, miejscowosci
w poblizu Adrianopola. Matka Bedreddina byta Greczynka, on sam za$ pobierat nauki
w Brusie (tur. Bursa), Konji, a nawet w Jerozolimie. Za panowania mameluckiego sul-
tana Barkuka (1382-1398) znalazt si¢ w Kairze, powracajac z pielgrzymki do Mekki.
W Kairze zostal wychowawca syna Barkuka, pdzZniejszego sultana Al-Faradza. W sto-
licy Mamelukéw poznat Sajjida Husajna al-Achlati, kalenderyckiego (?) mistrza sufi-
zmu, ktéry schronit sig do Egiptu z grupg uczniéw. Licencje sufickiego mistrza (idzaza)
otrzymat wlasnie od Husajna al-Achlati podczas pobytu w Kairze. Wéwczas tez powstaty
jego pierwsze prace z zakresu tasawwufu. Podaje sie, ze w 1403 r. Bedreddin znalazt
sie w zachodnioiranskim Tabrizie (Tebryz), zawrécit jednak do Kairu, gdzie spodziewat
sie ‘nawr6cié’ Timura. Na tym etapie drogi zyciowej poglady jego staly sie nieortodok-
syjne, taczac forme kalenderycka z gnostycyzmem i teozofia, za$§ w aspekcie spotecz-
nym — populistyczna’. Nawiazat wowczas kontakty z Genueniczykami z wyspy Chios. Po
ostatecznym rozstaniu si¢ z Kairem Bedreddin powrécit do Adrianopola, gdzie spedzit
nastepnych siedem lat zycia, oddajac si¢ medytacjom i naukom. Przed 1410 r., a wigc
jeszcze w okresie fetretu (interregnum) zostat mianowany przez pretendenta Muse Czele-
biego sgdzia wojskowym Rumelii (kadiasker; od arab. kadi al-askar), lecz po rozgromie-
niu Musy przez sultana Mehmeda I (panowat w latach 1413-1421) w poblizu Czamurly
(Camurly), zostat ztozony z urzedu i zestany do Izniku (matoazjat. Nicea), lecz zachowat
zycie. Na wiadomo$¢ o wybuchu antysultanskich buntéw Mustafy zwanego Borkliudze
(rodzaj kotpaku) i Torlaka Hoi Kemala, nawroconego na sufizm zyda, opuscit miejsce
internowania i schronit sie na dworze emira Dzandaru, Isfandijara, wroga Mehmeda I,
ktory utatwit mu ucieczke na Wotoszczyzng®. Misjscowy hospodar, Mircza Stary, r6w-
niez wrogi Mehmedowi, pomdgt Bedreddinowi, ten za$ schronit sie w lesnych ostgpach
Deliormanu (kraina pomiedzy pn.-wsch. Bulgaria a potudniowa Rumunig). Tutaj zwrdcit
sig z apelem do réznych grup ludnosci o poparcie dla prawowitego kandydata do tronu,
za ktdrego uwazal przypuszczalnie samozwanczego pretendenta Mustafe (zw. Dilzme),
w tym réwniez do lokalnych feudatéw, obiecujac im intratne urzedy i ziemie®. Zebrat
znaczny oddziat ztozony z réznych przypadkowych o0sob, z ktorym wkroczyt w doling
Zagry (Zagora), potozona w poblizu Adrianopola (Edirne). W jakim$ momencie Bedred-
din ogtosit siebie Mahdim i obwiescit, ze zamierza przejaé rzady nad panstwem Osma-
néw, azeby zaprowadzi¢ krélestwo sprawiedliwosci. W tym tez czasie jego milridzi Bo-
rkliidze Mustafa i Torlak Kemal zostali rozbici (ok.1415 t.), co pozwolito Mehmedowi I
skoncentrowaé sity na walce z derwiszami Bedreddina. Przeciw szejchowi-Mahdiemut

2 Badacz turecki M. Serefeddin Yaltkaya widzial w nim Turkmena, zob. tegoz, Simawna Kadis!
Oghlu Sheykh Bedr al-Din, Istanbul 1925, s. 4n.; N. Filipovi¢, Princ Musa i Sejh Bedreddin, Sarajevo
1971, s.143nn, zwraca uwage na mieszane etnicznie pochodzenie Bedreddina.

3 H.J. Kissling, art. Badr al-Din b. kadi Samawnd, EF, t. 1, Leiden 1960 (wyd. I), s. 869. W formi¢
beletrystycznej ukazal ruch Bedreddina i jego bohaterow radziecki orientalista i literat Radij Fisz w po-
wiesci Spigcy, przebudécie sie (Spjaszczije probudjatsja), Moskwa 1989 (Izd. Sovietskij Pisatiel’).

4 Tamze; N. Filipovié, op.cit. s. 246n., E. Werner, Die Geburt einer Groimacht: die Osmanen, wyd-
III, Berlin [DDR] 1978, s. 219.

3 F. Babinger, Schejch Bedr ed-din, der Sohn des Richters von Simaw, ,Der Islam”, R. XI, 1921,
s. 71n.; H. Inalcik, Imperium osmanskie. Epoka klasyczna 1300-1600, thum. J. Hunia, Krakow 2006, s. 203-
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Wystano pogromcg Borkliidze Mustafy i Torlaka Kemala, Bajezyda Pasze. Zebrane przez
Bedreddina sily, zwlaszcza za$ derwisze, wyrdznily si¢ w walce mestwem, zadajac po-
Wazne straty oddzialom osmafiskim, lecz ostatecznie zostaly pokonane. Bedreddin nie
Zozyt jednak broni; uciek! do Deliormanu i na nowo zaczal gromadzi¢ sity do dalszej
Walki, lecz zgromadzonymi oddzialami juz nie dowodzit. Kolejnosé pewnych wydarzen
Zwiazanych z ruchem Bedreddina wydaje si¢ watpliwa w $wietle niekiedy sprzecznych
Przekazéw zrédtowych®. Zdaniem niektérych dziejopiséw (Idris Bitlisi), Bedreddin zo-
Stat zdradziecko pojmany przez agentéw sultana przebranych za derwiszéw’. Ich grupa
Zostata zorganizowana przez Bajezyda Pasze dowodzacego armia Rumelii. Po cyklu szy-
kan i zniewag Bedreddin zostal wydany suttanowi przebywajacemu wowczas w miescie
Serres (tur. Serez). Poniewaz byl autorytetem w zakresie prawa szariackiego, w swoim
C2asie naczelnym kadim wojskowym i reprezentatywnym teologiem, Mehmed I przeka-
Zat jego sprawe sadowi duchownych. Idris Bitlisi podaje szczegbty rozprawy, ktora od-
byla si¢ nad Bedreddinem. Kolegium fakihéw przewodzit pochodzacy z Azji Srodkowej
kadi Chajdar (tur. Haydar). Zadal on podsadnemu szereg pytan, ktore Bedreddin skwi-
owat milczeniem. Gdy Hajdar chcial si¢ w koncu dowiedzie¢ od samego Bedreddina
0 jego stosunek do postawionych zarzutow, zwiaszcza rozpatrywanych z pozycji prawa
r_eligijnego, Bedreddin uwolnit si¢ od ekstatycznego milczenia i ,,uznat wszystkie oko-
licznogei swej winy”8. Wedhug Bitlisi’ego mial powiedziec, ze ,,buntownicze wystapienie
Przeciwko suttanowi jest grzechem, ktéry moze byé zmyty jedynie mieczem sprawied-
liwogci Najwyzszego™. Bitlisi pisze dalej: ,,Rzeczony kadi w prowadzonej sprawie nie
Przeciwstawit sie w ani jednym punkcie i nie przysporzy! trudnosci zasiadajacym [na
Sprawie] ulemom [alimom]. Na podstawie tego suttan wydat dekret, wzmacniajacy dom
ZWycigskiej religii, podobnie jak on zadat uszczerbek powadze szari’atu i zrosit ziemie
TWig wyznawcéw islamu. Przeto nalezato go zmieszaé z ulicznym pylem, azeby stalo
8¢ to ostrzezeniem dla innych wrogow suttana petnego troski o szari’at, napastujacych
Teligie. Jednak suttan pozostawit majatek i posiadtosci [Bedreddina] jego dzieciom™!°,
dris Bitlisi zamyka ten watek przekazu o wystapieniu Bedreddina uwaga, ze zadnego
2 zwolennikéw ‘fatszywego Mahdiego’ znajacych heretycka nauke sekty suftan nie po-
Zostawit przy zyciu. Niektorzy z akolitbw potepionego przywodey zgodzili sie na ,,0d-
Nowienie wiary” i zostali wydaleni z ziem, na ktérych krzewita si¢ herezja, inni za$ po-
80dzili si¢ ze §miercia. Wyrok $mierci (przez powieszenie?) na Bedreddinie wykonano
fatychmiast po ogloszeniu, 18 grudnia 1416 .
Zdaniem niekt6rych badaczy rola Bedreddina w wydarzeniach w Rumelii w okresie
Przezwyciezania nastepstw fetretu nie jest do konca jasna'l. Z calg pewnoscig na przebieg
WyStapieﬁ Bedreddina i jego zwolennik6éw, réwnieZ poza granicami Rumelii, znaczacy

k

°F. Babinger, op.cit. s. 56mn.

" Tekst turecko-osmanski zob. F. Babinger, op.cit. s. 48; thum. A.S. Tveritinowa, K woprosu ob
IZ“FZenii Pierwogo antifieodal 'nogo kriestianskogo wosstanija w sredniewiekowoj Turcii, ,,Wizantijskij

rlegliennik”, t. X1, s. 222 (dalej: W.W.).

. U Babingera, s. 49; thun. A. Tveritinowa, op.cit. s. 222.

it Ibidem. .

" F. Babinger, op.cit.; A. Tveritinowa, op.cit. s. 223.

H.J. Kissling, art. Badr al-Din, op.cit.
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wplyw wywarty jego idee. Jest Zrédtowo potwierdzone, ze zwolennikéw ruchu Bedred-
dina spotykano jeszcze w czasach Sulejmana Kanuni (panowal w latach 1520-1566). Po
§mierci swego ,,przewodnika” liczni z nich przytaczyli si¢ czynnie do opozycji prosa-
fawidzkiej, gdy inni za$ przenikneli do rozmaitych sekt, w tym do bektaszytow, ktérzy
w owym czasie nie zawsze identyfikowali si¢ z polityks wladzy suttanskiej. Sposrod
potomkéw Bedreddina zastyneli jego trzej synowie — Ahmet (Ahmad), Isma’il i Mustafa,
za$ jego wnuk Chalil (tur, Halil), syn Isma’ila zostal biografem herezjarchy'2. Dzigki
temu, a takze zachowanym odpisom traktatow autorstwa Bedreddina, wiemy, ze napi-
sat on 50 obszernych dziet, w wigkszosci z dziedziny prawa religijnego, ktore nawet
pdzniej znalazty zastosowanie u teoretykow islamskiej jurysprudencji, chociaz dyskret-
nie pomijano imi¢ ich autora. Rozglos przyniosty Bedreddinowi zwlaszcza dwa dziela,
tj. Varidat-illahije (Boskie inspiracje) oraz mistyczny traktat Nur al-kulub (Swiatlo serc).
Jako zdeklarowany monista Bedreddin dochodzi sedna sprawy w nastepujacych stowach:
,,Cho¢ istota Boga w sobie samej jest Pelnig i sama jest Pelnig, wolna jest od Petni”**.
Idac za znakomitym uogdlnieniem rozleglych wywoddéw teoretyka i islamskiego od-
stepcy, Halil Inalcik daje takie ich streszczenie: ,,Nasz §wiat znakéw, z wlasciwymi mu
absolutami, gatunkami i osobami, jest prastary, nie ma poczatku ani konca, nie zostat
stworzony w czasie. Gdyby §wiat fizyczny miat znikna¢, s$wiat duchowy i niematerialny
takze by zniknety. “Tworzenie i niszczenie sg procesami wiecznymi’. “Ten §wiat i §wiat
przyszty sa w catosci wytworami fantazji; niebo i pieklo sa niczym innym jak duchowy-
mi przejawami, stodkimi i gorzkimi, dobrych i ztych czynéw’. Nie wierzyt w dzien Sadu
Ostatecznego ani w zmartwychwstanie ciata. Byt przekonany, ze Jezus skonat w swoim
fizycznym ciele, lecz jego duch ma wieczna natur¢. Interpretowat wszystkie doktryny
ortodoksyjnego islamu podobnie, jak robili to przed nim ezoteryczni teologowie, a or-
todoksyjni ulemowie uznali go za radykalnego batynite, catkowicie obojg¢tnego wobec
szari’atu”'%. W tym punkcie trudno zgodzi¢ si¢ z opinig §redniowiecznych teologow
przekazana posrednio przez wspdtczesnych uczonych tureckich. Nie ulega watpliwosci,
ze Bedreddin znat dobrze doktryny zblizone do panteizmu oraz do mysli ismailickiej,
obecnej w duchowej spudciznie cywilizacji muzulmanskiej's. Jego interpretacja Boskiego
Objawienia oraz sunny (ar. zawil) zblizala go przede wszystkim do wzburzonego ,,ocea-
nu” sufizmu, postugujacego si¢ podwdjna wyktadnia idei i rzeczy, tj. egzoteryczna (za-
hir) oraz ezoteryczng (batin). Nie oznacza to jednak, azeby Bedreddin, jako mysliciel
spoteczny aktywnie powiazany z polityka swoich czaséw, byt obojetny wobec szari’atu.
Wydaje si¢, ze propagowat wlasng interpretacj¢ Boskiego prawa jako swego rodzaju
‘Legislator’'¢; uwazal wszak, ze zewngtrzne formy, w tym wiadza, musza kierowa¢ si¢
szari’atem. Bylby to wymiar zewnegtrzny stworzonego przezen systemu, obok ktorego

12 Ibidem.

3 W traktacie Varidat-illahije; cyt za H. Inalcik, Imperium osmanskie, s. 204.

14 Ibidem.

15 Na temat isma’ilizmu zob. F. Daftary, The Isma'’ilis: their history and doctrine, London 1990;
z prac polskich zob. K. Pachniak, Doktryny isma’ilickie w dzielach Al-Kirmaniego, Warszawa 2004;
Tejze, Gnostycyzm muzuimariski w traktacie ,, Kitab kanz al-walad” Al-Hamidiego, ,,Studia Antyczpé
i Mediewistyczne”, 5 (40), 2007, s.109-136.

N Pojecie ,,Legislatora” wystepuje w islamskiej mysli ezoterycznej, por. Y. Marquet, art. Jkhwat
al-Safa, EP, t. 111, Leiden 1971, s. 1072.



QUASIISLAMSKIE PODLOZE RUCHOW SPOLECZNYCH W RUMELII 113

Nalezy poznawaé Prawde $ciezkami o§wiecenia wewnetrznego. Te pozorme antynomie
53 wlasciwe dla wielu sredniowiecznych myslicieli muzulmanskich, z wielkim ich prze-
Wodnikiem duchowym Ibn al-Arabim. Dostrzec tu mozna tez wptyw radykalnego awer-
Toizmu. Przeciwnicy, a wéréd nich sunnicki kronikarz Idris z Bitlisu (Bitlisi), krytyczny
Wobec Bedreddina i ezoterykéw, dat znamienna charakterystyke wizji i celéw Bedred-
dina: | Uznawat si¢ za mahdiego, wierzac, Ze na znak plynacy z niewidzialnego $wiata,
Da czele swoich uczniéw bedzie rozdzielat ziemig¢ posréd swych wyznawcéw. Naten-
Czas tajemnice boskiej jedni zapanuja w $wiecie realnym, a sekta imitatoréw (to znaczy
Wyznawcow szari’atu) utraci wladze. Za$ jego gloszaca tolerancje sekta uczyni rzeczy
Zakazane dozwolonymi”".
Warto przypomnie¢ sylwetkg ideowa Borklidze Mustafy, ktorego wezesne zwiazki
Zz Bedreddinem nie wydaja si¢ jasne; nie jest pewne, czy zaliczat sie do miiridéw Bedred-
ding w okresie, gdy ten przebywat w Izniku, lecz pézniej prawdopodobnie uznat jego
Nadrzednosé®. Dziejopis bizantynski Dukas, zwiazany z dworem tureckiego emira Efe-
2u, pozostawit bardzo cenng relacje na temat nauki i wystapienia Borkliidze Mustafy,
ktérego scharakteryzowal jako ,,nieuczonego i prostackiego” Turka. O jego spotecznej
Nauce pisat: ,,Przekonywat on Turkéw do dobrowolnego ubéstwa i nauczal, ze wszystko,
ZWylaczeniem kobiet, winno by¢ wspélne, zaréwno zywno§¢€ i odziez, zaprzeg i ziemia.
Ja- powiadal — w domu twoim jak w swoim wiasnym, a ty w moim jak w swoim, wyta-
CZywszy czesé dla kobiet. Gdy zasi¢ pozyskal wszystkich [tureckich] wiesniakow, zaczal
takze oszukariczo zjednywa¢ sobie chrzescijan™". Uczony bizantynski twierdzi dalej, ze
Borkludze apoteozowat chrzescijan, nakazujac swoim akolitom okazywanie im szcze-
&6lnej czci. Znamienna jest tez postawa jego wyznawcow w obliczu $mierci, ktérzy nie
28odzili sie na ,,odnowienie wiary”, za$ umierajac inwokowali: ,,Dede sultan, eris” (O5-
¢ze suttanie, przybywaj!). Nie jeste$my jednak pewni, kogo tym hastem apostrofowali?’.
Niektérzy derwisze heterodoksyjni zostali jednoznacznie potgpieni, pozostajac pod
Wplywem herezji hurufitéw, typu kabalistycznego, bazujac na koncepcji, ze Bog niedo-
Stepny w swojej esencji manifestuje si¢ za posrednictwem Slowa utworzonego z dzwig-
6w i oddajacych je liter (ar. auruf). Wystapito to mianowicie w przypadku niektérych
C_Z*Onk(')w wspolnoty bektaszich, zalozonej w XIV w. w Anatolii, ktorej charakter, glow-
e synkretyczny, byt od poczatku adaptacja elementéw doktrynalnych, czesto heterodok-
Syjnych, roznego pochodzenia?. I tak melamici i hamzewici, uczniowie Hamzy Bali’ego,
Jedngj z waznych postaci ruchu melamich w XVI w., odziedziczyli doktryne nagany (me-

faa o

i; Cytuje za H. Inalcik, Imperium osmariskie, s. 204.

E. Werner, op.cit. s. 223-225.
. 1 Relacja Dukasa za J. Hauzinski, Kraje i kultury srédziemnomorskie, red. Gerard Labuda, Poznan
1290, 8. 296; M. Balivet, Deux partisans de la fusion religieuse des chrétiens et des musulmans au XVe
szec{e: le Turc Bedreddin de Samavna et le Grec Georges de Trebizonde, ,Byzantina” 10, 1980, 363-396.

& Zapis u Dukasa: Tete sultan, eris, zob. J. Hauzifiski, Kraje i kultury, s. 298.
H.J. Kissling, The Role of the Dervish Orders in the Ottoman Empire, w: Studies in Islamic Cultu-

ral HiStOry, red. G.E. von Grunebaum, Memoirs of the American Anthropological Association nr 76,

734, 5. 23-35; Mélikoff, Iréne. Recherches sur les composantes du syncrétisme Bektachi-Alevi, w: Stu-

aT urcologica Memoriae Alexii Bombaci dicta, Napoli 1982, 379-395; M. Balivet, Derviches Turcs
" Romanie latine. Quelques remarques sur la circulation des idées au XV siécle, ,.Byzantinische For-
Schungen» X1, 1987, 5.239-255.
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lamet), wywolujac czeste reakcje represyjne w Imperium Osmafiskim, o czym $wiad-
czg liczne egzekucje, ktorych ofiarami stali si¢ m.in. Ismail Maszuki zwany Oglan Seyh
w roku 1529, Seyh Hiisameddin w 1553, stawny Hamza Bali w 1573, czy w koncu Besir
aga w latach 1662-63.

Przez caly ten okres, od pocz. XVI w. zaczynajac, obawiano si¢ szyizmu Safawidow
i kierunkéw heterodoksyjnych jako zalazkéw buntu, czynnikéw mogacych destabilizo-
wa¢ panstwo. Ci mistycy i ezoterycy jednakze, ktdrzy potrafili godzi¢ poglady skrajne
z interesem imperium, zdobywali faski suttanéw i ich otoczenia za ceng odzegnania si¢
od btedow, ‘nowinek’ (bida), naptywajacych ze Wschodu. Tutaj najbardziej reprezenta-
tywnymi przyktadami mogg by¢ Sofyali Bali Efendi 1 jego ‘nastepca’ (halife, ar. chalifa),
Muslihuddin Nureddinzade. Sylwetke pierwszego z mys$licieli 1 zagorzatego nauczyciela
sufizmu, na zewnatrz oportunistycznego wobec wtadz, staratem si¢ naswietli¢ kiedy in-
dziej®. Jego duchowa droga w wymiarze wewngtrznym odbiegala niewatpliwie od ma-
nifestowanej na zewnatrz prawowiernosci; ta zas wyrazala si¢ przede wszystkim peina
aprobata i wrecz propagowaniem militarnej ekspansji islamu w postaci §wigtej wojny,
dzihadu, gazy (takze: ghazawat). Mozna tu zaryzykowa¢ opini¢, ze duchowi oponenci
sufizmu, hanaficcy duchowni w stuzbie wiadzy suttanskiej, posiadali §wiadomosé reli-
gijnej ‘innowacyjnosci’ sufickich przewodnikdw, ale zmuszeni byli taki stan rzeczy to-
lerowaé ze wzgledu na oficjalny oportunizm tych religijnych konkurentéw. Luminarze
réznych sufickich szkot cieszyli si¢ protekcja wladzy sultariskiej w zamian za akceptacj¢
dynastycznych celéw rodu Osmana, jak i indywidualnych wladcow, chociaz szejchowie
(murszydzi; ar. murszidun) prowadzili obok tego wiasna gre i z natury rzeczy byli konku-
rencja dla sunnickich autorytetéw. Korzysci, jakie duchownym liderom, a w przypadku
sufich takze ich wspdlnotom gwarantowalo cesarstwo osmafiskie, stanowito godzenie in-
teresow, co zabezpieczato panstwo przed buntami ze strony tych sit. Wystepowanie prze-
ciwko panujgcemu sultanowi, gwarantowi §wigtego prawa, szari’atu, bylo poczytywane
wrecz za herezje, skutkowato wykluczeniem ze wspdlnoty wiernych i z reguty fizyczna
eliminacja. W wyktadni islamskiej Zrodtem §wigtego prawa, szari’atu jest sam Bog, ktory
przykazal Mahometowi [posrednio takze jego nastegpcom]: ,,Potem umiesciliémy ciebie
na otwartej drodze rozkazu. Idz wigc po niej, lecz nie idZ za namigtno$ciami tych, ktérzy
nie widzg” (XLV.18.). Totez postanowienia Koranu i w dalszej kolejno$ci sunny Proroka,
a takze kazuistyczno-normatywne rozstrzygnigcia wspdttowarzyszy Proroka i ich pierw-
szych zwolennikéw traktowane sg teoretycznie jako podstawy prawa muzulmanskiego
w catosci 1 w kazdej jego gatezi?. Tutaj jednak chodzito o nadrz¢dna, wszechogarniajaca
moc $wietego prawa, ktorego zaden muzutmanin nie moze odrzucié¢ ani zakwestionowac.
Podejscie takie dostrzegam nawet u scharakteryzowanego wyzej ‘herezjarchy’ Bedreddi-
na. W swojej konfesyjnej dziatalnosci sufi znalezli wlasciwe sobie wyjscie, deklarujacs
ze sg rOwniez ludzmi szari’atu. Pojmowali go jednak we wiasciwy sobie sposob, tj. jako
pierwszy stopief na drodze do poznania ‘propedeutycznego’, prowadzacego do osiagni¢-
cia stopnia drugiego, czyli tarikatu, a to juz oznaczato wlasna droge (‘zakon’, regule)*.

22 Sufizm Balkariski — perspektywa dialogu czy konfrontacji, ,,Balcanica Posnaniensia”, XV, 2009, s. 17-19-

23 R. Charles, Le droit musulmane, Paris 1960, s. 6-11; por. W. Heffening [J.Schacht], art. Hanafiyy®
EP, t. III: H-Iram, Leiden 1986 (wyd. I 1971), s. 162-164.

24 W.C. Chittick, w: art. Tasawwitf, EP, t. X, s. 319: ,,Shari’a sufich, ustanowiona przez Boga”.
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Fermentom wewngtrznym imperium osmanskie usitowato zapobiec poprzez rozlegla
Opiekg socjalng, polegajaca m.in. na tym, Ze: ,,ogromne rzesze zamieszkujacych osman-
skie miasta i miasteczka biedakéw oraz bezrobotnych utrzymywaly si¢ dzigki (...) insty-
tucjom charytatywnym”?. Wiadze wkraczaty w regulacje systemu cen maksymalnych
artykutéw pierwszej potrzeby. Bylo to podyktowane troska o biednych, narzucona przez
religie islamska, ale réwniez interesem politycznym, ,.bo w islamskich miastach ludowe
Powstania za chlebem nie naleza do rzadkos$ci”. W ten sposéb neutralizowano radykal-
D¢ nastroje religijne przejawiajace si¢ przede wszystkim w naukach sufickich tarikatow.
Ciagle tez zywe pozostawatly echa herezji bedreddinistow (tur. bedreddinllii), o ktéra
Oskarzaly sie wzajemnie rywalizujace ze soba tarikaty, jak i, o czym juz wspominano,
mla}y w tym swoj udziat duchowne czynn1k1 sunnickie. Tak byto w przypadku oskarzen,
Jakie znalazlty si¢ w liScie ‘poprawnego’ doktrynalnie szejcha Sofjaly Bali Efendiego,
adresowanym do suttana®. Bali Efendi pigtnuje w nim jako duchowego potomka (halife)
$zejcha Bedreddina niejakiego Czelebiego Halifg, ktérego lud Dobrudzy i Deliormanu
Uznat swoim ‘Przewodnikiem’ i darzyt go wielka czcia. Autor listu demaskuje wszelkie
Uchybienia wobec szari’atu popeniane jakoby przez tychze heretykéw: picie wina, Zgro-
Madzenia (‘sesje’) odbywane wspélnie przez mezezyzn i kobiety, rozpoznawanie Boga
W ogolnosci w cztowieku, a w adorowanym szejchu w szczeg6lnosci, zaniedbywanie ry-
tatéw przypisanych szari’atem. Bali Efendi donosi takze, ze meczet wzniesiony niedaw-
Do w jego regionie (okolice Sofii) z rozkazu sultana, zostat zamieniony przez miejscowa
ludnos¢ w schronisko (obora) dla bydta i ostow. Zamykajac swoje enuncjacje, gorliwy
Szejch grzmi, iz tego typu czyny bylyby potraktowane ze wstretem przez wyznawcow
kaZdej religii, czyli postgpowanie takie nie moze hamowa¢ rozwoju islamu w §wiecie.
Z tego tez punktu widzenia ,,wszystko to winno by¢ przecigte mieczem i sztyletem, ktére
Powoduja krwi przelanie™.

Réwnie bezkompromisowy okazat si¢ uczen Bali Efendiego, kadi Muslihuddin Nu-
Teddinzade, zasadzajac najwyzsza kare na niejakiego Hamze Bali, stawnego szejcha
Melamitow-bajramitéw, ktory podobnie jak jeden z jego poprzednikéw, Ismail Maszuki,
ZWany Nauczycielem Ludu, Oghlan Seyh, zostat skazany na $mieré (935/1529)%. Nalezy
Podkresli¢, ze ten drugi miat wielu uczniéw w Rumelii, a szczegélnie w Bosni, 1 byé
Moze nawet w sandzaku Budy. Nie poprzestano na jego straceniu, lecz Scigano przez sze-
Teg dziesigcioleci jego rzeczywistych lub tez rzekomych zwolennikéw. Rowniez w same;j
St011<>y wystapily przypadki gloszenia nauk Ismaila Maszuki wér6d janczaréw. Niewiele

Wiadomo o zyciu tego szejcha. Niezastapiona Nathalie Clayer, badajac unikatowe mate-
taty Zrodiowe, ustalita, ze pochodzac z Boéni, znalazt sie na stuzbie u wezyra Pertev Pa-
52y, nastgpnie zostal halife szejcha melamitéw-bajramitéw Hiisameddina Ankaravi, ktéry

Zmart w wiezieniu w Ankarze”. Oskarzony réwniez o herezje, Hamza Bali zostat za-
\

®H. Inalcik, D. Quataert, Dzieje gospodarcze i spoleczne imperium osmanskiego 1300-1914, thum.
uma Krakéw 2008, s. 39.
¢ Podaje za N. Clayer, Mystiques, état et société. Les Halvetis dans 1'aire balkanique de la fin du

XP siccle 4 a nos jours, Islamic History and Civilization. Studies and Texts, t. 9, Edited by U. Haarman,

eIden-New York-Ksln 1994, s. 78.
. 7N Clayer, op.cit.

Ibldem s. 86.

Ibldem s. 87-90.

IR



116 JERZY HAUZINSKI

trzymany w rejonie Tuzli, w Bosni, sprowadzony do Istambutu i stracony. Wedhug Ata’i,
najczedciej podawana data jego $mierci jest rok 969 liczony od Hidzry (1561/1562).
Tymczasem z firmanéw wystawionych przez Port¢ wynika, ze byt to koniec roku 980
(wiosna 1573), kiedy wydano nakaz aresztowania Hamzy Bali, i kiedy dwa miesiace p6Z-
niej, w miesiacu safer (safar) 981 (czerwiec 1573), nastapita jego egzekucja®'. Wiadomo
tez, ze jeden ze zwolennikoéw Hamzy, janczar, dowiedziawszy sie o jego §mierci, popelnit
samobdjstwo.

Opozycje religijng muzutmanskich poddanych rzad suitanski uznawat za agenturg
perskich ,.rafidytow”, szyickich Safawidow, a wigc wladcow nieprzyjaznego mocarstwa.
Do tej kategorii wystapien zaliczy¢ mozna zryw w matoazjatyckich sandzakach Tokatu
i Amasyi w 1519 ., ktérego przywddca, szejch Dzelali, objawit si¢ jako Mahdi 1 wezwat
do buntu, jakkolwiek bez wyraznego odzewu swoich zwolennikéw w samym Stambule,
a tym bardziej w Rumelii*2. Ideologia natury religijnej wystepowata w powstaniach mu-
zulmafiskich poddanych sultanatu w $cistym zwiazku z motywami socjalnymi. Nieprzy-
padkowo dziejopis turecki Mustafa Selaniki (zm. ok. 1600) napisze p6zniej: ,,W prowin-
cjach tej dzierzawy [krolestwa — J.H.] podatki nadzwyczajne doprowadzily poddanych do
tego, ze obrzydt im ten $wiat i wszystko, co si¢ na nim znajduje”?.

U podstaw skrywanej opozycji, a takze otwartych protestéw ludnosci muzutmanskiej
oraz innowiercow (zimmi) tak w Rumelii, jak w Anatolii, przewazato jednakze niezado-
wolenie spoteczne, jakkolwiek rdézne mogly by¢ jego przyczyny. W coraz mniejszym
stopniu Zroédtem stawata si¢ tutaj motywacja ideowo-religijna, czy, aby uzy¢ dawnego
frazesu: §wiatopogladowa. Zreczna i pragmatyczna taktyka administracyjna suttafiskich
doradcow, tworzacych rzeczywisty ‘rzad’ w Stambule i odpowiadajacych gtowa za poten-
cjalne niepowodzenia swej polityki spotecznej, zmuszala ich do troski o ludno$¢ uboga,
co stwarzato barierg przeciwko tendencjom anarchistycznym. W Rumelii, gdzie ludnos¢
pozostawala mocno zréznicowana etnicznie, kulturowo i religijnie wystgpowaty coraz
czesciej motywy irredentystyczne, ktére przybraty na sile dopiero w okresie zalamania
cesarstwa Osman6w, wykraczajacym poza obrane tu ramy chronologiczne i problemowe-

30 Ibidem, s. 87.

3! Ibidem.

32 A.S. Tveritinowa, Wosstanije Kara Jazydzi Deli Hasana w Turcii, Moskwa-Leningrad 1946, s. 4
przyp. 1.; G.L Ibrahimow, Krestjanskije wosstanija w Turcii w XV-XVI w,W.W., t. VII, 1953, s. 142;
E. Werner, W. Markow, Geschichte der Tiirken. Von den Anfdngen bis zur Gegenwart, Berlin 1979
(DDR), 5. 93, 124.

33 Cyt. za B.A. Cvetkova, L évolution du régime féodal turc de la fin du XVF siécle jusqu’au miliet
du XVIII siécle, w: Etudes des historiques a I'occasion du XI* Congreés International des Sciences HiS
torigues, Sztokholm, sierpient 1960, s. 177; por. M. Ipsirli, Mustafa Selaniki and his History, w: Tar ib
Enstitiisii Degrisi, [X, 1978, s. 417-472.
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QUASI-ISLAMIC BACKGROUND OF THE SOCIAL MOVEMENTS
IN RUMELIA TO MIDST OF XVI™ CENTURY

Summary

One of the most representative of the Turkish Sufi leaders and mystic thinkers, was Bedreddin, the eldest
Son of the judge Gazi Israil (born in Samavna, near Edirne in 1358 and died in 1416). According to H.J. Kiss-
ling, in ways which are not yet ciear, Bedreddin ,,connected with the communist underground of a certain

Orkliice Mustafa, and a certain Torlak Hu Kemal, which led to the threatening for Ottomans rebellion in 1416.
However, the rising of the Bedreddin and his followers was crushed, his ideas did have an enduring influence
and that exists documentary evidence that there were secret partisans of the Bedreddin in Rumelia even under
! € reign of the Sulejman Kanuni and even later.

18 works are enormously erudite and exceedingly difficult, and only the most learned of Muslims at their
®poch who were already trained in jurisprudence (fikk), theosophy (tasawwuf/Sufism) and other Islamic and non
“Islamic sciences may be understanding. The popularity of the Bedreddin ideas may be partly explained in that
tembodied and also shaped popular Turkish mentality, and that it was syncretistic in its inclusion of pre-Isla-
ni‘? Manichean and Christian elements, thus appealing to populations of Rumelia that were formerly Christian.

0is is explicable by, amongst other things, their suppleness in religious matters, even their lack of respect for
fhe Shari’a, which they placed after the tarika (order of the Melamiyya), the hakika (truth) and ma 'rifa (gnosis),
W accordance with their doctrine, this was regarded as a sign of the supremacy of the batin (hidden doctrine)
Over the zahir (the exoteric interpretation). The doctrine of the Melamiyya and other heterodox tarikas was then
subStBquently fixed through several other works, in particular, by Ismail Mashuki and by Hamza Bali whose
accentuated the brotherhood’s heterodox and political dimension and brought its doctrine into the heretical
Current of the Melamiyya successive movements opposed to Sunni creed, the execution of Hamza in Istanbul
' 1573 after much public preaching. This fact created the next martyr for the cause of the Melamiyya. Further
Persecution of this followers in Bosnia, after his death, failed to stamp out his movement.



