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W wydanym po raz pierwszy w 1998 roku Sporze o istnienie
cztowieka Jozef Tischner napisat: ,Osoba ludzka staje sie¢ podmiotem drama-
tu jako osoba uciele$niona. Oznacza to, ze nie tylko ona sama, ale réwniez
inny ukazuje si¢ w jej ciele i poprzez cialo. Odkrywajac obok siebie innego,
osoba odkrywa zarazem jego i wlasna cielesnos¢”l. Dialektyka ludzkiej cie-
lesnosci ma juz swoja dluga i bogata tradycje tak filozoficzng, jak i literacka.
Tischner sytuuje ja jednak na plaszczyznie ludzkiego dramatu, rozdarcia
czlowieka, braku jednoznacznej relacji zachodzacej tak w nim samym, jak
i wobec innych.

Zakres oraz charakter filozoficznych rozwazan J6zefa Tischnera zdaje sie
potwierdzaé teze o koniecznosci zaprowadzenia spéjnosci zycia i mysli.
Stawiane pytanie oraz propozycje udzielanych odpowiedzi byly w refleksji
Tischnera usytuowane w kontekscie ludzkiej egzystencji, ktéra - co wielo-
krotnie podkreélal - ma by¢ afirmacja autentycznosci. Owa prawdziwosc,
osadzana przez Tischnera zawsze w kontekscie religijnosci, kaplaristwa
i filozofii, najpelniej zrealizowatla sie w doswiadczeniu cierpienia zwigzane-
go z choroba autora Filozofii dramatu. Ta radykalna sytuacja, odzierajaca ze
wszelkich masek, eksponujaca ludzka stabosé, jest jednoczesnie wkrocze-
niem na obszar dotychczas chronionej intymnosci. Zawarta w tytule tekstu
kategoria intymnosci zaklada odstoniecie cztowieka zaréwno w wymiarze

1]. Tischner, Spor o istnienie cztowieka, Krakéw 2011, s. 81.
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fizycznym, jak i metafizycznym. Choroba i umieranie spowodowaly, ze te
dwa konteksty szczegolnie splotly sie w biografii Tischnera, ktéra skonfron-
towana zostala z cierpieniem - fizycznym, jak i duchowym - odstaniajac
tym samym wiele plaszczyzn intymnosci. Kategoria intymnosci zwigzana
jest zawsze z horyzontem $wiata i doSwiadczenia - wynika zaréwno z prze-
zy¢ jednostkowych, konstytuujacych ludzka kondycje, jak tez z kulturowych
ram, ktére wyznaczaja granice pomiedzy tym, co indywidualne, a tym, co
uniwersalne. Intymnos¢ jest zatem sfera tego, co osobiste i indywidualne, ale
jednoczesénie skryte i niejawne. To wlasnie doswiadczenie choroby powodu-
je, ze obszar intymnosci, tak bardzo osobisty, a nawet zamkniety, moze zo-
sta¢ zniesiony. Tak usytuowane cialo wchodzi w nowy obszar dialogu -
wartosci i spotkania, ktéore w perspektywie choroby i umierania radykalnie
zmieniajg swoj charakter.

Materia ciata wiezi pragnienia, ograniczajac mozliwosci wolnosci duszy,
toczac z nig gre, czy nawet walke, ktérej nie jest w stanie wygra¢ zadna ze
stron. Poszukujac prawdy swojego istnienia, czlowiek wikla sie w zadang
sobie cielesnoé¢. Zadana - czyli konieczng do spelnienia, realizacji, ale tez
interpretacji i rozpoznania. To zadanie, zlecone kazdemu ludzkiemu istnie-
niu, zaklada $wiadomos¢ siebie i ciata - jako posrednika ze swiatem, a jed-
nocze$nie rzuconego w ten $wiat - ciata, ktére konfrontowane jest z innymi.
Cialo pelne jest pragnieri, pozadan, doznan - zaréwno przyjemnych, jak
i naznaczonych zmeczeniem, znuzeniem czy niedyspozycjami. Te z kolei
znajduja swoje odbicie w duchu, bedacym z cialem nierozerwalnie ztgczo-
nym, ktéry takze uczestniczy w relacji ze Swiatem i z innymi. ,, Cielesnosc¢ -
pisze Tischner - wchodzac w dramat, wchodzi w caty jego horyzont, ktéry
jest horyzontem dobra i zla, prawdy i nieprawdy, piekna i nie-piekna. Cieles-
nos¢ jest juz z gory ogarnieta tym horyzontem”2.

Kategoria dramatu stanowi jedna z gtéwnych osi refleksji Jozefa Tisch-
nera, a jednoczes$nie jej charakter odbiega od skojarzer obiegowo funkcjonu-
jacych w kulturze. Dramat w ujeciu Tischnera odnosi si¢ do ram egzysten-
gjalnych - wpisuje sie w przezywanie czasu, relacje z ludZzmi oraz $wiat,
ktoéry filozof nazywa sceng. Tak rozumiany dramat zaklada autentyczne -
bo pozbawione masek - zanurzenie w $wiecie oraz relacje dialogiczng z in-
nym czlowiekiem. Dramat zaklada zatem relacyjnos¢ - osadzong w czasie -
ze $wiatem oraz innymi. Intensywnos$¢ relacji moze by¢ zmienna, plynna,
niestala, determinowana réznymi do$wiadczeniami, jednak jest ona niere-
dukowalnie uéwiadamiana.

2 Ibidem, s. 84.
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W tym Swietle dramat ciata, wedlug Tischnera, polega na trwaniu w sy-
tuacji nieustannego rozdarcia, usytuowania i nieredukowalnego wyboru
pomiedzy tym, co zyje, a tym, co moze prowadzi¢ do degradacji. Oto kon-
flikt, w ktérym osadzone jest cialo - ono ,,chce by¢”, realizowac siebie, dazy¢
do znaczenia, ktére z kolei zakres$lone zostaje przez dusze, ktérej - jak wia-
domo z tradycji filozoficznej - jest wiezieniem. Jednak poprzez czasowos¢,
przemijanie i towarzyszaca mu przemiane cialo zyskuje nowa perspektywe.
Jest nie tylko bytem samym w sobie, ale jest takze dialogiczne - wspiera sie
obecnoscig innego. To ono jest gwarantem dialogu - emocji, zabawy, ale
takze zrodlem osamotnienia, ktére moze okaza¢ si¢ radykalnie destruktyw-
ne. Dialog i wpisana w niego gra, rozpieta pomiedzy uczestnikow, laczy sie
z przyjmowaniem regul, zasad, jednakowo obowigzujacych obie strony.
Grajac, cialo wydobywa z siebie to, czego nie eksponowatoby bez relacji -
swoje piekno, moc, odpowiedzialnoé¢, wiernos¢, ktére zyskuje tez dzieki
wolnoéci. Poprzez prace ciala odnajduje ono wyzwolenie, , przemienienie”,
ktére jest mozliwe poprzez wedréwke (chociazby na goére Karmel, postugu-
jac sie tu metaforg $w. Jana od Krzyza). Ta pielgrzymka - relacja z soba, jak
i z innymi - doprowadza do przekroczenia swojego ciala, a jednoczesdnie
jego afirmacji - jest jego akceptacja oraz negacja. To szansa na wydobywanie
dobra, w ktérym sie uczestniczy, a takze potwierdzenie istnienia osadzone-
go w czasie; jest ona jednakze tez wystawianiem sie na $mier¢, ktéra stanowi
granice wiecznosci. To przez nig odrzuca si¢ mroczny powrét tego samego na
rzecz nieskoriczonego, pod warunkiem ze wedréwka nie okaze sie bladze-
niem. Zagubienie w drodze do nieskoriczonego wynika¢ moze z nadmiernej
ufnoséci w swoje ludzkie mozliwosci, afirmacje wolnosci, ktéra jest przeciez
skoriczona, a przez to grzeszna, mroczna, osadzona w mgle pozoréw.

Intymne dazenie do wiecznoéci kieruje sie $ladami, znakami potwierdza-
jacymi obecnos¢ innego, ktoéry byl tu ,przed”. Nie jest to jednak nieustanne
powracanie do przeszlosci, do raju utraconego, ale nade wszystko poszuki-
wanie wiecznej ziemi obiecanej. To Slady tego, kto nas wyprzedzil, ale jed-
noczes$nie znaki obecnosci, ktéra nie przemija, a raczej wspéltowarzyszy,
takze jako inny, ktéry mobilizuje, a nie zniewala. , Cialo - jak pisze tak istot-
ny dla Tischnera Emmanuel Lévinas - nie jest sposobem popadania podmio-
tu w niewole, w zalezno$¢ od tego, co nim nie jest, ale mozliwoscia posiada-
nia i pracy, dysponowania czasem, przezwyciezania samej innosci tego,
czym mam zy¢. Cialo pozwala wlasnie posiadac siebie, dzieki czemu ]Ja,
wyzwolone ze $wiata poprzez potrzebe, potrafi przezwyciezy¢ takze nedze
tego wyzwolenia”3.

3 E. Lévinas, Catos¢ i nieskoriczonos¢. Esej o zewngtrznosci, thum. M. Kowalska, Warszawa
1998, s. 127.
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Wyzwolenie, nazywane przez Lévinasa takze ,rajskim rozkoszowaniem
sie”, oznacza zawieszenie czasu i wszelkiej troski, czyli tego wszystkiego, co
ogranicza, krepuje, skazuje na cierpienie. To ono potwierdza dwoistos¢ ciala,
ktére pragnac rozkoszy, jednoczesnie jest uwiklane w cierpienie - fizyczne,
spowodowane chorobg, niedyspozycja. ,By¢ cialem - pisze Lévinas - to
z jednej strony, sta¢ sie panem siebie, z drugiej strony - sta¢ na ziemi, by¢
w czyms$ innym i odczuwacé wlasne cialo jako ciezar”4. Cierpienie ciata pod-
kreéla, a jednoczeénie drastycznie przyjmuje doswiadczenie czasu - z jednej
strony temporalnosci, z drugiej natomiast pragnienie nieskoficzonosci. Nie-
dyspozycja ciala odznacza sie ograniczeniem jego zywiolowosci. Takie do-
$wiadczanie jest odmiennym, radykalnie innym uchwyceniem $wiata. To
moment, kiedy cialo pozostaje zniewolone, uczestniczy w doswiadczeniu,
ktére przyszlo z zewnatrz, pozostajac poza jego wola i oczekiwaniem. To
dramat i rozpacz nad tym, Ze jest si¢ zwigzanym z bytem.

Skonfczonos¢ cierpienia

Doswiadczenie cierpienia laczy w sobie dwa wymiary - cielesny
i psychiczny. Te skorelowane ze soba sfery nawzajem na siebie oddzialuja,
jeszcze silniej akcentujac dramatycznosé czlowieka. W perspektywie mysli
i doswiadczen J6zefa Tischnera oba horyzonty - tak fizyczny, jak i ten osa-
dzony w sferze refleksji - wplywaja na jego postawy przyjmowane wobec
Swiata, a takze ksztaltuja nowy obszar mysli, ktéry jest rezultatem egzysten-
¢ji osadzonej we wnetrzu choroby. Pierwszym obszarem niedomagania
i Zrédtem mentalnych bolaczek jest cialo. To ono przysparza elementarnych
trudnosci, ktore w dalszym stopniu oddzialuja na wnetrze. Cialo pozostaje
bariera, kokonem, z ktérego nie mozna si¢ wydostaé. Wymaga ono szcze-
golnego traktowania, stawia op6r i oczekuje troski. Tym samym jest fizyczna
bariera - w $wiecie, na scenie dramatu, funkcjonuje zgodnie ze skrajnie od-
miennymi niz dotychczasowe zasadami, a jednoczesnie jest przeszkoda dla
wiecznodci. Ta dialektyczna natura cierpienia wprowadza jednocze$nie na
obszar osamotnionej intymno$ci.

Wywolane choroba cierpienie ciata jest wejSciem w nieuchronng skon-
czono$¢, a jednoczeénie - w perspektywie filozofii Tischnera - brama do
nieskoriczonoéci. ,,Nie uszlachetnia” - napisze na karteczce Tischner na eta-
pie juz bardzo powaznej choroby, ktéra odebrala mu mozliwoé¢ méwienia.
W eseju z 1999 roku zatytutowanym Mitos¢ autor napisat:

4 Ibidem, s. 190.
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Przyznajmy, ze sa takie prawdy, do ktérych dochodzi sie poprzez meczenistwo. Jed-
ng z takich prawd jest prawda, ze cierpiac, cierpimy z Chrystusem. Nie zyjemy dla
siebie i nie umieramy dla siebie. Czy zyjemy, czy umieramy - nalezymy do Boga.
Dzieki temu odkryciu mozemy mie¢ udzial w boskiej godnosci cierpienia. Niemniej
nie cierpienie jest tutaj wazne. Nie ono dzwiga. Wrecz przeciwnie, cierpienie zawsze
niszczy. Tym, co dzwiga, podnosi i wznosi ku gorze, jest mitosc>.

Cierpieniu zatem mozna si¢ poddaé, mozna je réwniez przezwyciezac,
konfrontowa¢ sie z nim. Ta relacja polega na nadaniu cierpieniu znaczenia,
zwlaszcza poprzez doswiadczenie mitosci tak swojej, jak i innego. Przyjecie
cierpienia i zaakceptowanie faktu, ze to ono ostatecznie decyduje o losie
czlowieka - niszczy. Tak traci sie nadzieje, gdyz czlowiek uwiadamia sobie,
ze traci siebie. To jednak mitoé¢ dZwiga beznadzieje cierpienia, odkrywajac
przed cierpigcym to, co w nim, jako osobie, jest trwale i niezniszczalne. Od-
powiedz na cierpienie decyduje o wartosci nadanej temu do$wiadczeniu. Za
kazdym razem jest to sytuacja intymna, jednostkowa i niewyrazalna. Czlo-
wiek swoje cierpienie, przychodzace z zewnatrz, przetwarza wewnatrz sie-
bie. Wojciech Bonowicz przywoluje nastepujace wyznanie Tischnera:
»,USwiadamiam sobie, ze z powodu choroby nie wréce do wielu rzeczy. I mi
tego, cholera, nie zal! [...]. Zamiast tego, zeby mi choroba zubozyla $wiat, to
mi go wzbogacila. Dala mi poczucie wolnosci. Uswiadomila mi tez ze-
wnetrznos¢ ciata”®.

Tischner nie racjonalizuje cierpienia, raczej dotyka go jako $ladu intym-
nosci, tajemnicy, sytuujac je w perspektywie mitosierdzia, dzieki ktéremu
moze ono zosta¢ przezwyciezone. Cierpienie sprawia, ze czlowiek staje sie
inny, obcy, nietozsamy z zyciem, obcy réwniez dla siebie. Dla Tischnera ta
figura innosci, ktéra paradoksalnie nie pojawia sie zbyt czesto w jego tek-
stach, jest Hiob, ktérego w Sporze o istnienie cztowieka nazywa ,innym dla
innych”. Doswiadczenie choroby i towarzyszace jej cierpienie oddala od
$wiata, rodzi nieco zaciekawienia, lecz nie zaprasza do zblizenia. Cierpienie
zatem jest czym$ monadycznym, zamknietym i niepodzielnym, a jednocze-
$nie wyjatkowym i autentycznym. Nie mozna go zrelatywizowa¢, rozdzie-
li¢, pozostaje jedynie bezradno$¢ w jego monolitycznej caloéci i niezrozu-
mieniu, ktére takze bylo samotnym doswiadczeniem Hioba: ,Nie ma juz
przyjaciél, nie ma bliZnich, sa tylko coraz bardziej inni. Inno$¢ rozrasta sie
i rozpycha, niszczy wszelkie podejrzenie o podobienistwo, wszelkie «dzieki
innemu», a nawet «poprzez innego»”?. Powracajac do postaci Hioba wiele

5 ]. Tischner, Mitos¢, cyt. za: T. Poniklo, Jozef Tischner — myslenie wedtug mitoéci. Ostatnie sto-
wa, Krakow 2014, s. 259.

6 W. Bonowicz, Tischner, Krakow 2001, s. 470.

7]. Tischner, Spor o istnienie cztowieka, op. cit., s. 262.
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lat pézniej, Tischner polozy akcent na nadzieje i ufnoé¢ obecne u cierpigce-
go. Odrzuci samouwielbienie cierpienia, rozkochanie si¢ w cierpieniu, na
rzecz wiernosci, nawet jesli jest ona bezgranicznie osamotniona. Z kolei
Wiadystaw Strozewski pisze:

Bieda, nedza, grzech, zto nie mogg sta¢ sie ,same w sobie” przedmiotami mifosci.
Mitoé¢ jednak na nich sie nie zatrzymuje. Idzie i szuka glebiej. Dostrzega, ze istnieje
podmiot tych przejawéw zla, ze istnieje czlowiek, ktéry jest transcendentny wobec
nich, mimo Ze one go dotknely albo Ze im ulegt. W polu widzenia pojawia sie kon-
trast miedzy tym, co jest, a tym, co by¢ powinno. Rodzi sie bol i zal, ze stalo sie nie
to, co by¢ powinno, lecz zlo, ktérego powinno nie bycs.

Samotnos¢é Smierci

Dokladnie pige¢dziesiat lat temu, w 1966 roku, 35-letni wéwczas
Jozef Tischner wyglaszal rekolekcje wielkopostne w poznanskim kosciele
dominikanéw - juz wéwczas obecne byly w mysli ksiedza Tischnera intu-
icje, ktére odnowi on w sytuacji swojego wilasnego doswiadczenia cierpie-
nia, choroby i umierania.

Tischner zadaje pytanie o potrzebe cierpienia, o jego znaczenie w ludz-
kim zyciu. Odpowiadajac na nie, méwi o autentycznosci. Cierpienie jest ta
sytuacja, kiedy czlowiek naprawde jest soba, schodzi ze sceny, na ktorej grat
szereg 16l, zdejmuje maske, ktora dotychczas ukrywala jego prawdziwe
oblicze. To moment, kiedy wypowiada sie swoje imig, do tej pory ukrywane
pod pseudonimem zyciowych rél. Odchodzi sie od gry na rzecz afirmacji
autentycznosci. Dopiero w sytuacji tego granicznego do$wiadczenia ujawnia
sie prawdziwe ,ja”, ktére do tej pory bylo starannie maskowane. To odkry-
wanie, a jednoczeénie zdobywanie samego siebie: ,Taki jest glteboki sens
tego wchodzenia w cierpienie. Ono nie jest, jakby sie pozornie wydawalo,
absurdalne, bo ono nas po raz ostatni stawia na nogi. Zludzenia musza po-
zostaé tutaj”®. Archetypem wejscia w doswiadczenie cudzego cierpienia
pozostaje milosierny Samarytanin - przekraczajac czysto ludzkie ogranicze-
nia, ktére nakazywalyby w jego sytuacji opusci¢ i w obojetnosci przejsé¢ obok
obcego czlowieka, pochyla sie on nad nim, realizujac ewangeliczne milo-
sierdzie. Postawa Samarytanina stala si¢ idealem postugi i postepowania
wobec chorego i cierpigcego. Wladystaw Strézewski, odwotujac sie do kate-
gorii mitosierdzia, pisze:

8 W. Strézewski, W strong filozofii milosierdzia, ,Znak” 2003, nr 574, s. 18-19.
9J. Tischner, Naprawic ludzkq smier¢, , Tygodnik Powszechny”, 23 marca 2008 r., s. 10.
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Ewangeliczny Samarytanin nie stalby sie archetypem czlowieka milosiernego, gdyby
jedynie zaptakal nad obrabowanym i poranionym bliznim i przekazal mu wyrazy
wspolczucia: milosierdzie urzeczywistnilo sie wtedy, gdy obmyl mu rany i zawi6zt
do gospody, by zaoferowac¢ mu opiekel0.

Milosierdzie jest zatem zawsze zanurzone dzialaniu, doswiadczeniu
i zaakceptowaniu innosci, ktéra moze prowadzi¢ do radykalnego przekra-
czania dotychczasowych egzystencjalnych i emocjonalnych ograniczen,
a jednoczesnie skonfrontowac nas z perspektywa wiecznosci, wprowadzana
przez Smierc.

Takie rozumienie cierpienia inicjuje dyskusje nad $miercia, ktéra zawsze
jest obecna jako $mier¢ innego czlowieka. To ona jest zatrzymaniem przy-
sztosci, ale jednoczes$nie otwarciem na nieskoriczono$¢. Separacja, jaka jest
$mier¢, zawsze jest radykalna; uswiadamia, ze kazdy byt ma swdj czas
i swoja wewnetrznos¢. Lévinas pisze:

Nieprzewidywalnoé¢ $émierci polega na tym, Ze nie mieéci si¢ ona w zadnym hory-
zoncie. W zaden spos6b nie mozna jej uja¢. Smier¢ zagarnia mnie, nie dajac mi szan-
sy, jaka daje walka, albowiem we wzajemnej walce moge chwyci¢ tego, kto mnie
chwyta. Smiertelnoé¢ naraza mnie na przemoc absolutna, na zabgjstwo pod ostong
nocy'l.

Godziny $mierci nikt nie wyznaczyl, a jednoczeénie pozostaje ona mo-
mentem wiecznego przeznaczenia. Jest doswiadczeniem miedzyosobowym,
a jednoczesnie skrajnie samotnym i niepodzielnym, do ktérego zbliza sie
w strachu, ale i z nadzieja. Jest tajemnica, ktéra bierze sie na siebie, od ktorej
dzieli tylko czas, ptynacy wbrew cztowiekowi, pod prad.

Przekonanie, ze kiedy$ si¢ przeminie, jest skandalem. Ta mys$l zdaje sie
kwestionowac¢ kazde przezycie, wlasne doswiadczenie, a nawet przeczy¢
mu. Biskup Hippony pisat:

Okazuje sie, ze czas nie biegnie bezuzytecznie Ani nie zostawia naszych uczué¢ w zu-
petnym bezruchu. Dokonuje dziwnych rzeczy w ludzkim umysle. Switat oto i mijat
nade mna dziefi za dniem. Ten przeplywajacy czas przynosil mi nowe obrazy i nowy
pokarm dla pamieci?2.

Swiadectwo doswiadczenia czasu, a wraz z tym przemiany, zdaje sie
wiec wewnetrznie sprzeczne. Intuicje z nim zwiazane wydaja sie trudne do
pogodzenia ze soba: nasze doswiadczenie jednoczesnie dowodzi rzeczywi-

10 W. Strézewski, op. cit., s. 20.
11 E. Lévinas, op. cit., s. 280.
12 Sw. Augustyn, Wyznania, thum. Z. Kubiak, Krakéw 1997, s. 96.
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stosci przemijania, realnosci czasu, i jej przeczy. Od procesu przemijania,
a wraz z tym perspektywy wiecznosci, nie ma ucieczki - to takze przestanie
chrzescijaristwa, tak odmienne od perspektywy klasycznej starozytnosci.
Smier¢ radykalnie zmienia perspektywe wobec tymczasowosci zycia, a jedno-
cze$nie stanowi transgresje umozliwiajacqa wkroczenie na obszar nieskoriczo-
nosci. Dla chrzedcijafistwa taki charakter maja dwie przestrzenie - przestrzer
rajska oraz piekielna przestrzenn wiecznego potepienia. Tylko w kontekscie
tych dwoch plaszeczyzn zaswiatow mozna moéwic¢ o wiecznoéci, w opozycji
do czyséca, ktory jest miejscem tymczasowego, implikowanego nadzieja,
oczyszczenia. Tej nadziei nie daje chociazby pieklo, co w swoim poemacie
wyeksponowat Dante:

Przeze mnie droga w miasto utrapienia,
Przeze mnie droga w wiekuiste meki,

Przeze mnie droga w naréd zatracenia.

Jam dzieto wielkiej, sprawiedliwej reki.
W2zniosta mie z gruntu Potega wszechwlodna,
Madros¢ najwyzsza, Milos¢ pierworodna;
Starsze ode mnie twory nie istnieja,

Chyba wieczyste — a jam niepozyta!

Ty, ktéry wchodzisz, zegnaj sie z nadzieja...13

Wedlug Tischnera, to wlasnie poprzez mijajacy czas ujawnia sie ludzka
$mier¢ - przemijalnoé¢, zmiana i zapadanie w przeszlos¢. Minione nie wra-
ca, zabierajac czeé¢ bytu. Wybieranie pomiedzy jedna a druga mozliwoscia
jednoczesnie zadaje $mier¢ temu, czemu nie bedzie dane sie zisci¢. Porzuca-
nie daje przedsmak radykalnej utraty, porzucenia wszystkiego, a wraz z tym
wejscia w nieredukowalng i najwigeksza samotnosé. To sytuacja najwieksze-
go ogolocenia i separacji, ktéra wraz z przyblizajaca si¢ ostatnia godzing
jeszcze bardziej nabrzmiewa. Tischner postuguje sie tu metaforag pomocnych
rak - przyjaciot, rodziny, bliskich - ktére nagle sie konczg. To samotnos¢
bolu, bélu fatalnego, nieodwracalnego i ostatecznego. Smier¢ owiana i pelna
trwogi - z powodu nieznajomosci i niemoznosci ucieczki - jest jednoczeénie
daleka od troski, ktéra moglaby ostatecznos¢ wyeliminowac. Smier¢ przy-
chodzi zawsze z zewnatrz, jest nieoswojona i niepokonalna, a jednoczeénie
obecna, mimo pojawiajacego sie bélu i buntu.

Najpelniejsza filozoficzna wyktadnia $mierci jest tekst J6zefa Tischnera
Prolegomena chrzescijaniskiej filozofii smierci*. Uwzgledniajac refleksje Heide-
ggera, Tischner akcentuje przede wszystkim ogotocenie przez $mier¢ - do-

13 D. Alghieri, Boska komedia, ttum. E. Porebowicz, Wroclaw 1986, s. 16.
147, Tischner, Swiat ludzkiej nadziei, Krakéw 2014, s. 303-332.
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$wiadczenie transcendentne, niosace spustoszenie. Niesie ono ze soba roz-
pacz, tak éciSle powigzang z trwogg - niemal zmystowg, podstawowg, pier-
wotna. Odpowiedzia czlowieka na rozpacz pozostaje nadzieja, ktéra niesie
ze soba zgode na samego siebie, a wraz z tym ostateczne do$wiadczenie. To
pustoszenie, przychodzace z zewnatrz, wywoluje radykalne sytuacje wy-
twarzania oraz niszczenia. Tak samo Tischner charakteryzuje $mier¢ Jezusa:

Jezus odczuwa $mier¢ jako wartoé¢ ambiwalentng, pozytywna i negatywna zarazem.
Smier¢ jest dla Niego wartoécia pozytywna, poniewaz jest pomostem do osiagniecia
jakiegoé w sobie wartosciowego zycia. Ze za$ jest pomostem koniecznym, nosi te
warto$¢ sama w sobie. Natomiast Smier¢ jako umieranie jest wartoscig negatywna.
Gdy Jezus zostaje nia dotkniety bezposrednio, gdy zbledna w Jego swiadomosci ob-
razy zycia, a rozpetaja sie béle konania, powie: ,Niechaj odejdzie ten kielich...” Ale
zaraz potem, gdy znowu obrazy zycia stana sie zywe, pdjdzie naprzeciw oprawcom
z poczuciem nienaruszonej godnosci wlasnej, ktéra trwaé w Nim bedzie az do korica
procesu i dalej5.

Rozwazania Tischnera podkreslaja niezbywalna koniecznos$¢ émierci Je-
zusa i jej znaczenie dla calego chrzescijaristwa. To, co kryje ludzka $mier¢,
jest poddane tej jednej $mierci, ktora jest gwarantem wiecznosci dla czto-
wieka. Oto dwojaka natura $mierci Chrystusa - $mierci czlowieczenistwa i jej
koniecznosci, a jednoczesnie $mierci, ktéra tym samym zostaje przezwycie-
Zona, a przez to zniesione zostaja plynace z niej ograniczenia. Ta kontestacja,
pordznienie ze $miercia, sprzeciw wobec umierania, wprowadza doswiad-
czenie nieskoriczonosci. Tak przeistoczona $mieré, wprowadzajac w obszar
nieskoriczonosci, udowadnia, ze doswiadczenie to nie jest koricem, nie jest
absurdalne.

Wiecznos$é milosierdzia

Smier¢ nie jest bowiem przeszkoda dla ducha - stanowi bariere,
ktora jednak przemija, otwierajac nas na nieograniczone. Jak pisze Lévinas:
,Zyjace w czlowieku marzenie o szczesliwej wiecznosci, a nie tylko o doraz-
nym szczesciu, nie jest zwyklym szalenistwem. [...] Czas dokonuje sie nie
w $mierci, lecz w czasie mesjanistycznym, ktéry nieustannos¢ przeksztalca
w wiecznosc”16. Wiecznos¢ i jej ptomien - ten, ktéry oczyszcza, przynoszac
to, co nowe - realizuje si¢ w milosierdziu, ktore stato sie jednym z ostatnich
zagadnien podjetych przez J6zefa Tischnera w koricowych miesigcach jego

15 Ibidem, s. 327.
16 E. Lévinas, op. cit., s. 344.
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zycia. Dla umierajacego ksiedza - podobnie jak swego czasu dla sw. Fausty-
ny - byl to zwrot niemal rewolucyjny. Cierpiacy na chorobe nowotworowga
Tischner poszukuje pomostu wspdlcierpienia. Znajduje go w osobie lagiew-
nickiej $wietej. Rodzi sie wspdlnota wspdétodczuwania, ofiarowanie bolu,
ktéry poprzez oddanie - przestaje by¢ wylacznie wlasnym, a staje sie
wspoltdzielony z innym. Skoro cierpienie nie uszlachetnia cierpiacego, to
moze stac sie depozytariuszem mitosci, ktéra uszczesdliwia. Tischner pisze:

Wiara siostry Faustyny nie jest wiarg ,Zle uszczedliwionych” - tych, ktérzy swym
nieszczeéciem ,kokietuja Boga”. Jest religia szczesliwych, ktérzy dzieki wspétod-
czuwaniu z Chrystusem potrafig odkry¢ sens cierpienia i dojrzewaé w cierpieniul?.

Komentarze Tischnera do Dziennika Faustyny uzna¢ mozna za szczegol-
ny przypadek kroniki wlasnego umierania, porzadkowania mysli, ponow-
nego godzenia si¢ z dawnymi dyskutantami (Nietzschem, Robespierrem),
doswiadczeniami (rewolucjami, komunizmem), ale takze otwieraniem sie na
nowe mistyczne autorytety. Temat milosierdzia stal sie¢ najwazniejszym
problemem, a jednocze$nie najintymniejszym doswiadczeniem w ostatnich
miesigcach choroby. Obrazek Jezusa Milosiernego towarzyszyt Filozofowi
do korica - byl swiadkiem jego umierania, kiedy bezradne ciato przestawalo
by¢ jego cialem, a takze $wiadkiem jego $mierci oraz ostatecznego otwarcia
na wieczno$¢. Droga choroby byta dla Tischnera droga do otwarcia tak na
wiecznoéd, jak i na milosierdzie. To wiecznosé, ktéra podwaza caty dotych-
czasowy czas, stawia go pod znakiem zapytania, pyta o niego i w ten sposob
skupia wszystko: cialo, cierpienie, mys$l, umieranie, az w koncu $mier¢.
Wieczno$¢ zbiera w jedno caly czas, ktory byl, i otwiera go na radykalne
inne. Kazde z wymienionych doswiadczerr zawsze powinno by¢ osadzone
w realiach milosierdzia. Czas ludzki, poprzedzajacy wiecznoé¢, sklada sie
z chwil wypelnionych dziataniem i doswiadczeniem, ktére moze by¢ inkru-
stowane zlem, cierpieniem, choroba, niedyspozycja, stajacymi sie tymi cze-
Sciami zycia, nad ktérymi nie ma mozliwosci panowania. W refleksji Tisch-
nera, odwolujacego sie do postaci biblijnego Hioba czy bolesnych przezy¢
siostry Faustyny, zawsze wynikaja one z dotkniecia Boga. Pomimo religijne-
go kontekstu swej mysli, Tischner nie waha sie jednak wejs¢ w dyskusje nad
problemem milosierdzia. Partnerem w tej rozmowie jest Fryderyk Nie-
tzsche, ktéory w milosierdziu widzi przede wszystkim stabosé. Mechanizm
resentymentu, zdaniem Nietzschego, sprawia, iz bezradno$¢, malos¢ jest dla
chrzescijanina sila pozwalajaca osiagnac¢ wiecej. Tischner jednak horyzont
milosierdzia postrzega zupelnie inaczej: milosierdzie jest doswiadczeniem

17 J. Tischner, Drogi i bezdroza mitosierdzia, Krakow 2015, s. 83.
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,wspol-odczuwania”, czyli sposobem poznania cudzej kondycji, cierpienia,
stabosci. To jeden z warunkéw uczestnictwa w $wiecie, dramacie, ktéry nie
koniczy sie na osamotnionym trwaniu.

Rozpoznanie, wspoétodczuwanie jest sprawdzianem milosierdzia, we-
zwaniem drogi, ktéra ku niemu moze prowadzi¢ lub - uzywajac sformuto-
wania autora Filozofii dramatu - sprowadza¢ na manowce. Zawsze jest to
jednak nieograniczona wolnosé, ktéra stoi u bram wiecznosci, otwierajac
przed czlowiekiem mozliwo$¢ zmiany i podwazenia dotychczasowych re-
gul. Dlatego tez myslenie w perspektywie milosierdzia Tischner nazywa
rewolucyjnym, kwestionujagcym postawe ograniczajaca sie do wspélczucia
na rzecz ,przeniesienia si¢ w sytuacje cierpiacego”!8. Tym samym stawia
czlowieka w nowym $wietle doswiadczenia umierania i $mierci - nie jest juz
ona jedynie nieuniknionym opustoszeniem, ktére wypelnia trwoga i bezsil-
noé¢. Ta pelna ludzkiej rozpaczy sytuacja staje si¢ mozliwoscia zanurzenia
sie w wiecznoé¢ i totalnos¢ nieskoriczonosci. Milosierdzie, jak sie okazuje,
moze zakwestionowaé ostatecznos¢ $mierci. Tischner, podejmujac ten pro-
blem w horyzoncie egzystencjalnym, przekonuje, ze w obrebie tych ram
$mier¢ nie oznacza korica, lecz nowy poczatek.
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Summary
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ner - makes the area of intimacy, so very personal and even closed can be reduced. So
arranged the body enters a new area of dialogue - values and meetings, which in the long
illness and death radically change their character. Disease and related existential expe-
rience made a special return in thought Tischner directing them to the mercy of the prob-
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18 Ibidem, s. 54.



