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AUGUSTYNSKA KONCEPCJA
RATIONES AETERNAE

A BADANIA EDYTY STEIN
NAD ZAGADNIENIEM SENSU

»~Sam Pan nasz stowami i czynami zachecat najpierw ludzi, aby
mu uwierzyli. Ale potem, kiedy juz méwit o samym darze przeznaczonym
dla wierzacych, nie powiedzial: Zycie wieczne polega na wierze, lecz: Zycie
wieczne to poznanie Ciebie, jedynego prawdziwego Boga i postanego przez Ciebie
Jezusa Chrystusa”! - pisal §w. Augustyn z Hippony. Stwierdzenie, ze Zycie
wieczne - w domysle, oczywiscie, nie kazde, lecz jedynie to, ktére przystu-
guje zbawionym - polega na poznawaniu Boga, zaklada pozytywna ocene
aktywnosci poznawczych. Zasadniczym warunkiem wiecznego poznawania
Boga jest jednak przede wszystkim natura samego obiektu poznania: Bég
jest Logosem. Swoistym doprecyzowaniem tej fundamentalnej chrzescijan-
skiej tezy, ze Bog to Logos, jest Augustyriska koncepcja wiecznych zasad
(rationes aeternae), obecnych w umysle Boga. Glosi ona, ze w Bozym umysle
obecne sa wieczne mysli stanowiace poczatek i fundament $wiata stworzo-
nego. Koncepcja ta - znajdujaca swe rozwiniecie nie tylko w redniowieczu,
lecz rowniez w XX-wiecznych badaniach ejdetycznych Edyty Stein - wska-
zuje tym samym moment mozliwego spotkania czlowieka z wiecznoscia.
W niniejszym artykule sproblematyzuje te koncepcje, wskazujac jej paralele

1 Sw. Augustyn, O wolnej woli, thum. A. Trombala, w: idem, Dialogi filozoficzne, tom III,
Warszawa 1953, s. 115.
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wzgledem badan uczennicy Husserla. W Swietle obydwu zarysowanych
teorii mozliwe stanie si¢ zaproponowanie kilku sugestii dotyczacych pojecia
wiecznosci.

Idee w umysle Boga

Wykladnie stanowiska $w. Augustyna odnajdujemy w czter-
dziestej szostej kwestii Ksiggi osiemdziesieciu trzech kwestii. Ten niedtugi, lecz
bogaty w tresci fragment stuzyl przez wieki jako wazne patrystyczne Zrédio
dotyczace tematu idei wzorczych2. Mimo ze uwagi o rationes aeternae zawar-
te sa w wielu pismach biskupa z Hippony, wlasnie fragment z Ksiggi... wy-
réznia sie¢ posréd nich jako najbardziej instruktywny.

Augustyn rozpoczyna kwestie czterdziesta szésta od odwolania do Pla-
tona - jako pierwszego, ktéory moéwitl o ideach - oraz od koniecznych
w dyskusji nad greckim pojeciem ,idea” dywagacji lingwistycznych. Za
odpowiednie lacifiskie okreslenia na greckie idee Swiety uznaje terminy
forma (pol. ,forma”) lub species (pol. ,postac”), a takze ratio (pol. ,zasada”,
czasem ,uzasadnienie”). Najblizszym greckim odpowiednikiem faciriskiego
stowa ratio bytby termin logos, a nie idea, dla ktorej przeciez ttumaczenia sie
poszukuje, jednak tlumaczenie idei jako ratio ma swe uzasadnienie meryto-
ryczne. Wszak idee sa:

[...] pewnymi gtéwnymi, niewzruszonymi i niezmiennymi formami lub zasadami
rzeczy. One same nie sg uksztaltowane i z tego wzgledu sa wieczne oraz zawsze jed-
nakie, a zawiera je boski rozum. Cho¢ za$ one same ani nie powstaja, ani nie ging, to
jednak wedlug nich - jak sie powiada - ksztaltuje sie wszystko, co moze powstac
i zging¢, oraz wszystko, co powstaje i ginied.

Ta zwiezla, a jednoczeénie merytorycznie gleboka wypowiedz dodaje do
okreslen owych idei slowo ,zasady” (lac. principia) oraz nazywa szereg
waznych wilasnosci przystugujacych wiecznym boskim myslom. Rationes
aeternae sa wiec, po pierwsze, wieczne, a cecha ta przejawia sie w tym, Ze nie

2 Por. V. Boland OP, Ideas in God According to Saint Thomas Aquinas, Leiden - New York -
Ké61n 1996, s. 36-45.

3 ,Sunt namque ideae principales quaedam formae vel rationes rerum stabiles atque in-
commutabiles, quae ipsae formatae non sunt ac per hoc aeternae ac semper eodem modo sese
habentes, quae divina intelligentia continentur. Et cum ipsae neque oriantur, neque intereant,
secundum eas tamen formari dicitur omne, quod oriri et interire potest, et omne quod oritur et
interit”; $w. Augustyn, De diversis quaestionibus octoginta tribus. Ksiega osiemdziesigciu trzech
kwestii, ttum. M. Olszewski, Kety 2012, q. 46, s. 82-83.
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sa uksztaltowane oraz nie podlegaja powstawaniu i ginieciu; po drugie - sa
niezmienne, a wiec pozostaja takie same, oraz, po trzecie, s3 wzorcze - we-
dlug nich ksztaltowane sa rzeczy stworzone?. Te ostatnig mysl §w. Augustyn
zawarl takze w Wyznaniach: ,W Tobie istnieja przyczyny wszystkiego, co
niestale, trwaja niezmienne podstawy wszystkich rzeczy zmiennych, zyja
wieczne uzasadnienia wszystkiego, co nieobliczalne i co przemija w czasie”®.

Fragment ten uzupelnia juz wymienione okreélenia rationes aeternae
o wyrazenia ,przyczyny” (lac. causae) i ,podstawy” (lac. origines). Domenag
owych przyczyn i podstaw jest umyst Stworcy - mens Creatoris. Stwarzajac
$wiat, B6g mogl czerpac¢ pomysty na dzielo stworcze jedynie z siebie same-
go, gdyz poza Nim nie istnialo nic - w Nim tkwi zatem poczatek owych
zasad. W Nim takze trwaja one nadal, skoro w Bogu nic nie umiera (tac. nihil
moritur in Te)°, i dlatego Augustyn okreslenie rationes aeternae stosuje wy-
miennie z okresleniem rationes divinae’” - Boskie idee.

Na mocy owych zasad stworzone zostaly wszystkie rzeczy, kazda po-
dlug swej zasady: ko wedlug zasady konia, czlowiek wedlug zasady czlo-
wieka itd. Idee te jednak nie przemijaja wraz z aktem stworzenia, istniejg
nadal, a za sprawa uczestnictwa w nich istnieje wszystko, co pomyslat B6g®.
Odwotlujac sie do dialogu De libero arbitrio, doda¢ mozna, ze w mens Creatoris
tkwi wieczne prawo?, niezmienne i wzorcze, za sprawa ktérego dobro za-
stuguje na nagrode, zlo za$ na nagane!®. Sw. Augustyn przypisuje obecnym
w umy$le Boga wzorczym ideom istnienie (tac. esse) oraz prawdziwos¢ (lac.
verae), wywodzac te ostatnia wprost z wlasnosci niezmiennosci i wiecznosci.

4 Por. E. Gilson, Wprowadzenie do nauki sw. Augustyna, ttum. Z. Jakimiak, Warszawa 1953,
s. 263; W. Norris Clarke SJ, The Problem of the Reality and Multiplicity of Divine Ideas in Christian
Neoplatonism, w: Neoplatonism and Christian Thought, red. D.J. O’'Meara, Norfolk - Virginia 1982,
s. 109-258; L.F. Jansen, The Divine Ideas in the Writings of St. Augustine, ,The Modern Scho-
olman” 1945, vol. 22, nr 3, s. 117-131; V. Boland OP, op. cit. s. 38-42.

5,[...] et apud Te rerum omnium instabilium stant causae et rerum omnium mutabilium
immutabiles manent origines et omnium irrationalium et temporalium sempiternae vivunt
rationes”; sw. Augustyn, Wyznania, ttum. Z. Kubiak, Krakow 1994, s. 27.

6 Ibidem.

7 Por. $w. Augustyn, O wolnej woli, op. cit., s. 178.

8 S. Swiezawski wyciaga z tego wniosek, ze rzeczy stworzone bytuja dwojako: w czaso-
przestrzeni i w umysle Boga jako idee. Por. S. Swiezawski, Dzieje europejskiej filozofii klasycznej,
Warszawa 2011, s. 350.

9Sw. Augustyn, O wolnej woli, op. cit., s. 88-90.

10 A. Kenny zwraca uwage na fakt, ze w tym miejscu $w. Augustyn znaczaco odchodzi od
teorii idei Platona, ta bowiem glosita odkrywanie idei poprzez anamneze, w ktorej miejsce
Augustyn przyjal teorie iluminacji. Por. A. Kenny, A Brief History of Western Philosophy, Oxford
1998, s. 104-105.
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Weglad w owe mysli, précz samego ich Autora, mie¢ moze takze czlo-
wiek, cho¢ nie kazdy i nie w calosci. Najlepsza cze$¢ najlepszego czlowieka,
a zatem - rozum $wietego, dotknaé moze owych boskich zasad. Odwolujac
sie do teorii iluminacji i Augustyniskich uwag dotyczacych ludzkiego rozu-
mu, moglibySmy doprecyzowa¢, ze nie caly rozum czltowieka, lecz ratio su-
perior, czyli wyzsza czes¢ rozumu, nieustannie zwréocona ku temu, co wiecz-
ne i niezmienne, moze dosiegac rationes aeternae'®. W kwestii czterdziestej
szOstej sw. Augustyn nazywa umozliwiajaca ten oglad wladze poznawcza
»okiem wewnetrznym i umyslowym” (tac. oculus interior atque intelligibilis).
Jakkolwiek nie nazwaliby$my tej wyréznionej czesci - ,wyzsza czeécig ro-
zumu” czy ,okiem wewnetrznym i umystowym” - warunkiem ogladu idei
jest status moralny czlowieka wyposazonego w te wiadze. W dialogu O wol-
nej woli czytamy, ze ,ludzie lepsi widza je [tego rodzaju prawdy - przyp.
J.G.M.] wyrazniej i posiadaja doskonalej jeszcze za swego pobytu na ziemi,
a wszyscy dobrzy i pobozni z pewnoscia po tym zyciu”12. W kwestii czter-
dziestej szostej Augustyn pisze za$, ze jesli dusza jest Swieta i czysta (tac.
sancta et pura), dane bedzie jej czesSci rozumnej oglada¢ owe idee’3. Ponadto,
biskup Hippony podaje takze zasade regulujacq dostep do takiego ogladu:
w tej mierze, w jakiej dusza tkwi w Bogu za sprawq milosci, zostanie ona
przeniknieta $wiatlem, ktére uzdatni ja do poznania Bozych idei. Opisywa-
ny przez $w. Augustyna schemat poznawczy jest wiec troisty: aby zaszedt
oglad, potrzeba nie tylko obiektu oraz poznajacej go wladzy, ale tym dwojgu
towarzyszy¢ musi tez o$wiecajace je Boze Swiatlo!4. Tego za$ bedzie tyle, ile
milosci w duszy swietego. W konsekwengji - tyle tez bedzie szczeécia towa-
rzyszacego ogladaniu Bozych myséli.

Koncepcja Augustyna daje nam zatem kilka bardzo konkretnych wska-
zéwek dotyczacych tego, jaka forme - zdaniem tego filozofa - przybierze
ludzkie obcowanie z wiecznoscia. Z jego wypowiedzi jasno wnika, ze prze-

11 Na temat podziatu rozumu na czes¢ wyzsza i nizsza por. éw. Augustyn, O Trdjcy Swie-
tej, ttum. M. Stokowska, Krakéw 1996, ks. XII, II.2 oraz ks. XII .1, s. 356-357, 380-381. Komen-
tarz w: A. Borkowska, Teoria iluminacji, w: $w. Augustyn, Dialogi..., op. cit. s. 239-240; H. Ito-
wiecka, Dusza i jej wladze, w: $w. Augustyn, Dialogi..., op. cit. s. 240-242; A. Kijewska,
Augustianskie dziedzictwo, w: Przewodnik po filozofii sredniowiecznej. Od sw. Augustyna do Joachima
z Fiore, red. A. Kijewska, Krakéw 2012, s. 26.

12 Sw, Augustyn, O wolnej woli, op. cit., s. 115.

13 Na temat etycznych warunkow widzenia czy tez poznania idei w umysle Boga por. tak-
ze: $w. Augustyn, Pisma filozoficzne, tom II, ttum. A. Swiderkowna, Warszawa 1953, s. 19-23.

14 Dla zilustrowania tej tezy przytoczy¢ mozna takze fragment z Solilokwicw (I, 6,12):
»Umysl bowiem ma jakby oczy: sa nimi wewnetrzne zmysty duszy, a niewatpliwe prawdy
nauki sa niby przedmioty, ktére musi oswieci¢ storice, aby staly sie widzialnymi [...]. Sam za$
Bog jest tym, ktéry oswieca”; sw. Augustyn, Pisma filozoficzne, tom II, op. cit., s. 19.
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zZywana przez zbawionego czlowieka wiecznoé¢ ma przybraé charakter
uszcze$liwiajacej, rozumowej kontemplacji Boga (tac. wvisio beatifica). Stan
wiary, ,ktéra odnosi sie¢ do rzeczywistoéci majacych miejsce w czasie”15,
ustapi w wiecznosci bezposredniemu poznaniu. Jak podkreslil sw. Augu-
styn w przytoczonym na wstepie artykutu fragmencie De libero arbitrio: ,Pan
nasz |[...] nie powiedzial: Zycie wieczne polega na wierze, lecz: Zycie wieczne to
poznanie Ciebie” .

Inspiracja dla przedstawionej tu teorii idei wzorczych byla bez watpienia
filozofia Platona, w szczeg6Inosci teoria idei oraz koncepcja Demiurga. Nie
bez znaczenia dla Augustianiskiej wizji rationes aeternae pozostal takze za-
proponowany przez Platona tréjpodzial duszy i wynikajgca z niego hierar-
chia aktywnosci, stawiajaca poznanie intelektualne na szczycie wszelkich
czynnoéci. Sw. Augustyn, za Platonem, uznal obiekty poznania inteligibil-
nego - idee - za byty, ktérym przystuguje istnienie, powigzal je jednak
z istnieniem osobowego Boga.

Mysl ta - wigzaca platoniskie idee z mens Creatoris - przetrwala wieki,
znajdujac swe rozwiniecie w pismach filozofujacego pézniej - chod, jak sie
przypuszcza, niezaleznie od wplywoéw éw. Augustyna - Pseudo-Dionizego
Areopagity oraz u odwotujacych sie¢ wprost do biskupa Hippony $w. Bona-
wentury i $w. Tomasza z Akwinu. Autor Ksiegi osiemdziesieciu trzech kwestii
zaproponowal wizje Platoriskiego ,nieba idei” w umysle Boga, a tradycja,
podejmujaca ten watek przez wieki, odwolywala sie do jego klasycznego
sformulowania.

Edyta Stein i jej badania ejdetyczne

W swoich poézniejszych pracach, zwtaszcza w Potenz und Akt
oraz Endliches und ewiges Sein, Edyta Stein podjeta problematyke apriorycz-
nej struktury sensu, pelniacej role transcendentalnego warunku sensownosci
Swiata. Analizy dotyczace struktury sensu zawieraja treéci wykazujace po-
dobienstwo do Augustynskiej koncepcji rationes aeternae, a sama autorka
wprost do tej koncepcji sie odwolujel®. Doda¢ nalezy, ze Stein - jako tlu-
maczka pism zaréwno Pseudo-Dionizego Areopagity, jak i $w. Tomasza
z Akwinu - doskonale znata ujecie kwestii idei wzorczych zaproponowane
przez tych autoréw, zatem jej badania pozostaja w Scistym zwiazku z ich

15 Idem, O Tréjcy Swietej, op. cit., s. 417.
16 Por. E. Stein, Byt skoriczony a byt wieczny, ttum. I.]. Adamska OCD, Poznan 1995, s. 147-
-149.
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koncepcjami, zwlaszcza z ustaleniami §w. Tomasza. Catkowita wykladnia
owych zaleznoéci przekracza jednak ramy niniejszego artykutu. Celem pro-
wadzonej tu analizy jest wskazanie kilku punktéw zbieznych zachodzacych
pomiedzy koncepcjami sw. Augustyna i Edyty Stein oraz przedstawienie,
jak w obliczu tych teorii zarysowuje sie odpowiedZ na pytanie o to, czym
jest wiecznosc.

Stein wypracowata swa koncepcje struktury sensu w okresie odejscia od
badan religijnie indyferentnych, charakterystycznych dla wczesnych prac
Zum Problem der Einfiihlung oraz Beitrige zur philosophischen Begriindung der
Psychologie und der Geisteswissenschaften, lecz zanim w pelni rozwinetla swa
fenomenologie spotkania z Bogiem, wylozona w ostatniej pracy - Kreuzes-
wissenschaft. Tworzac koncepcje struktury sensu, pozostawala nadal w dia-
logu z Husserlem oraz jego uczniami, ktérzy zainspirowani redukcja ejde-
tyczng przedstawiong w Badaniach logicznych - podejmowali badania nad
tematyka istot. Najwazniejszymi punktami odniesienia dla koncepcji Stein
byty prace: Logik Aleksandra Pfandera z 192117, Bemerkungen tiber das Wesen,
die Wesenheit und die Idee Jeana Heringal® z tego samego roku oraz rozprawa
Romana Ingardena O pytaniach esencjalnych'®.

Uboczna konsekwencja tego, ze koncepcja E. Stein zostala wypracowana
w dialogu z wymienionymi wczeéniej myslicielami, zdaje sie jej zlozony,
wieloaspektowy charakter - w przeciwienistwie do $w. Augustyna, Stein
wprowadzila szczegotowe rozréznienia pomiedzy wielorakimi rodzajami
bytéw ejdetycznych?. W strukturze sensu wyszczeg6lnita zatem: momenty
istotnosciowe (die Wesenheiten), istoty (die Wesen), rdzenie istotowe (die We-
senskerne), istotowe ,,co” (das Wesenswas?') oraz pojecia (die Begriffe).

17 A. Pfander, Logik, ,,Jahrbuch fur Philosophie und phanomenologische Forschung” 1921,
nr 4, s. 139-494.

18 J. Hering, Bemerkungen tiber das Wesen, die Wesenheit und die Idee, ,Jahrbuch fur Philo-
sophie und phahomenologische Forschung” 1921, nr 4, s. 495-543.

9 R. Ingarden, O pytaniach esencjalnych, w: idem, Z teorii jezyka i filozoficznych podstaw logiki,
Warszawa 1972, s. 327-482.

20 Koncepcje te omawiaja: A. Péttawski, Realizm fenomenologiczny. Husserl - Ingarden - Stein
- Wojtyta. Toruni 2001, s. 275-291; S. Borden Sharkey, Thine Own Self: Individuality in Edith Stein's
Later Writings, Washington 2010, s. 56-80; W. Str6zewski, Ontologia, Krakéw 2006, s. 141-146.

21 Nie mozna utworzy¢ liczby mnogiej pojecia Wesenswas. Stein postuguje sie tym poje-
ciem zazwyczaj w liczbie pojedynczej, rozwazajac uzycie pojecia Washeit w odniesieniu do
catosci istotowych ,co”, jednak takze ten wybodr nie do korica ja satysfakcjonuje: , Wir kénnen
daftir auch den Ausdruck Washeit [quidditas] einfithren, weil wir zu «Was» keine Pluralform
bilden konnen. Ganz treffend ist der Ausdruck nicht, weil das «heit» ja auf das Wassein deutet.
Er soll uns darum nur als Notbehelf dienen”; E. Stein, Endliches und ewiges Sein. Versuch eines
Aufstiegs zum Sinn des Seins, Freiburg - Basel - Wien 2006, s. 81. Por. te uwage w thum. polskim:
eadem, Byt skoriczony..., op. cit., s. 118.
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W zestawieniu z Augustyriska koncepcja idei wzorczych w umyséle Bo-
ga, analogatami rationes aeternae moga by¢ w koncepcji Stein Wesenheiten??
oraz ich zlozenia - istotowe ,,co”. Aby wyjasni¢ oba te pojecia, rozpocznie-
my analize od prostszych z dwojga wymienionych, a wiec Wesenheiten.

Stein wychodzi od zagadnienia poznania istot i rozwaza przyktad rado-
Sci. Husserlowska metoda redukcji ejdetycznej, zakladajaca proces myslowy
wariacji imaginacyjnej, prowadzi niemiecka filozofke do wyodrebnienia
wspdlnego mianownika z wielu przykladéw przezycia radosci. Jest nim
trwala, ogdlna tres¢ kazdego przezycia tego typu, bez ktorej przezycia te nie
bylyby radosne. Efektem zabiegu jest zatem dotarcie do tego, czym jest ra-
dos¢ jako taka: niezwigzana z osobg, ktora ja przezywa, niezalezna od kon-
kretnej sytuacji, w ktérej zachodzi, nieokreslona co do stopnia jej intensyw-
nosci. Po prostu - rados¢ jako taka, ogélna tres¢ przezy¢ radosnych.

W tym miejscu na usta cisng sie¢ utrwalone wielowiekowa tradycja filo-
zoficzng okreslenia, w szczegodlnosci takie, jak: pojecie ogélne, istota radosci.
Stein, jak juz odnotowaliSmy, odréznia owa og6lng tres¢ przezy¢ (Wesenheit)
zaréwno od pojec¢ (Begriffe), jak i od istot (Wesen). Pojecia sa bowiem przez
nas wytwarzane w reakcji na to, co zastajemy w $wiecie, i moga by¢ mody-
fikowane, a tres¢ ich moze si¢ zmieniaé. Istoty zas$ to dla Stein byty, po
pierwsze, zloZzone (na istote czlowieka, czy nawet konia, skiada sie wiele
elementéw), po drugie za$ - nalezace do przedmiotéw?3. Same za$ Wesenhei-
ten sa, wedlug Stein, proste - stanowia ogodlne tresci, ogélne sensy o jasno
zarysowanych polach znaczeniowych - oraz ontologicznie samodzielne.
Sens kazdej Wesenheit jest okreslony i jednobarwny, a jego istnienie jest nie-
uwarunkowane wystepowaniem rzeczywistego przedmiotu realizujacego
6w sens. Jest wiec Wesenheit radosci, jest Wesenheit zycia, jest Wesenheit milo-
Sci czy Wesenheit tego, co oznacza bycie Ja - kazda z nich niezalezna od rze-
czywistych przedmiotow realizujagcych wymienione cechy. Wszystkie We-
senheiten sa podstawowe, nierozkladalne i samodzielne. Dla kontrastu,

2 Stosuje jedynie niemiecki termin. Tlumaczenie Wesenheit jako , moment istotnosciowy”
moze sugerowaé zalezno$¢ ontologiczna Wesenheiten, poniewaz termin ,moment” ma w fe-
nomenologii Husserla i dla postugujacej sie jego terminologia Stein okreslone znaczenie: nie-
samodzielnej czesci ufundowanej w calosci, bez ktérej czes¢ ta nie moze istnie¢ (por. E. Hus-
serl, Logische Untersuchungen. Band 2. Untersuchungen zur Phinomenologie und Theorie der
Erkenntnis, Teil 1, Tibingen 1968, s. 225-293; por. takze komentarz: W. Strézewski, Ontologia,
op. cit., s. 144). Wesenheiten nie spelniaja tej definicji. Sq one takze bezczasowe, a stowo ,, mo-
ment” ma potoczne znaczenie wycinka czasowego (por. uwaga tlumaczki w: E. Stein, Byt
skoriczony..., op. cit., s. 97, przyp. 2). Dostowne ttumaczenia Wesenheit na jezyk polski (,,istoto-
wos¢” lub ,istotnoéc”) nie wystepuja w dostepnych przekladach, uzywam wiec nieprzettuma-
czonego niemieckiego terminu.

2 Por. E. Stein, Byt skoriczony..., op. cit., s. 107.
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zjawisko bycia gorzko-stodkim to zjawisko zlozone, w ktérym wspoétuczest-
niczg dwie odrebne Wesenheiten: gorzkosci i stodyczy. Prostota Wesenheiten
oraz powigzana z nig Scisle jedynos¢ kazdej Wesenheit prowadzi Stein do
nazwania owych bytéw ,atomami sensu”, ktérych zlozenia konstytuuja
wieloaspektowe struktury ejdetyczne, np. istotowe ,,co”. Jako takie Wesenhei-
ten sa podstawowymi skladnikami wszelkich senséw, fundamentalnymi
atomami, z ktérych Bég , ulepil” sensowny $wiat.

Mysl ta koresponduje z koncepcja $w. Augustyna, ktéry glosil, ze Bog
wykorzystal odwieczne idee w akcie twoérczym. Augustyn podal jednak
przyklady dos¢ ztozonych idei - cztowieka i konia - nie wspominajac przy
tym nigdzie, Ze idee majg by¢ proste, a ich sensy - jednorodne. Przystatby
zapewne, za Platonem, na jedynos¢ kazdej z idei, sama jednak ich prostota
nie wydaje sie implikacja jego koncepcji. Ponadto, prostota i nierozktadal-
nos¢ Wesenheiten prowadzi Stein do uznania ich za niedefiniowalne, nato-
miast idee stanowiace istote cztowieka czy konia moga podlega¢ definiowa-
niu. Pod wzgledem zloZonosci i definiowalnosci Augustiariskim ideom
najlepiej odpowiadaja w koncepciji Stein istotowe ,,co” (niem. Wesenswas, lac.
quidditas), ktore Stein wspomina w kontekscie Augustiariskich idei wzor-
czych?4. Struktury te nazywaja zespoly wspotistniejacych prostych jednostek
sensu, Wesenheiten, okres$lajacych, czym dana rzecz jest.

Stanowisko Stein wykazuje inspiracje koncepcja biskupa Hippony takze
pod innymi wzgledami. Niemiecka filozof uznata, ze Wesenheiten przystuguje
rodzaj istnienia odmienny od istnienia rzeczy i zdarzen trwajacych w czasie.
Augustyn, jak pamietamy, przyznawat ideom kategorie istnienia i prawdzi-
wodci. Istnienie Wesenheiten, wedlug Stein, wyréznia trwalos$¢ i niezmien-
nosc: bycie poza czasem. Wesenheiten sa wiec niezalezne od swiata i wzgle-
dem niego prymarne. Mozemy zatem powiedzie¢, ze owe ,atomy sensu” sa
wieczne. Ten Platoniski watek, obecny takze w mysli biskupa z Hippony,
Stein wyrazila jezykiem $redniowiecznych filozoféow (Awicenny, Henryka
z Gandawy czy Jana Dunsa Szkota), ktérzy rozréznili istnienie rzeczy i zja-
wisk w czasoprzestrzeni - esse existentiae - i istnienie przystugujace istotom:
esse essentiae (niem. wesenhaftes Sein)?.

2 Por. uwage Stein, w ktdrej przyjmuje rozumienie Platoriskich idei jako Wesenheit lub
istotowego ,,co”: ibidem, s. 218-219.

% Pojecie to (esse essentiae) funkcjonowalo w obrebie glosnej w XIII wieku dyskusji Gotfry-
da z Fontaines, Idziego Rzymianina i Henryka z Gandawy, stosowatl je réwniez Jan Duns
Szkot, a swoje zrédlo mialo ono w mysli Awicenny. Nie postugiwal sie nim $w. Tomasz
z Akwinu, dlatego obecnoé¢ tego sformulowania u Edyty Stein tlumaczy¢ mozna inspiracjg
szkotyzmem. Por. uwage W. Strézewskiego, ktéry zauwaza, ze Stein przyjela pojecie istnienia
istotowego wlasnie za Dunsem Szkotem: W. Strézewski, Ontologia, op. cit., s. 123.
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Istniejace na swoj niezmienny sposOb sensy rzeczy sa zatem trescia
wiecznego sensu - Logosu, z drugiej jednak strony realizuja sie takze
w zmiennym S$wiecie, ktérego bytom nadaja sens. Stein wyslowita we-
wnetrzne napiecie tak rozumianego pojecia sensu, piszac:

Przyznajemy Logosowi w Boéstwie takie miejsce, ktére w obrebie tego, co dla nas
pojmowalne, odpowiada sensowi jako rzeczowej zawartosci rzeczy i jednoczesnie ja-
ko zawartosci naszego poznania i jezyka. Jest to analogia, zgodnos¢ - niezgodnos¢
pomiedzy Adyog a Adyog, Stowem Wiecznym a stowem ludzkim. Przytoczone tu tek-
sty Pisma Swietego stwierdzaja jednak nie tylko stosunek podobieristwa umozliwia-
jacego nam ,rozumiejgco oglada¢ niewidzialng istote Boga przez to, co stworzone”
(Rz 1,20), lecz wyrazaja te prawde, ze stworzenie zostaje stworzone przez Lo-
gos i w nim ma powigzanie i istnienie. Cotoznaczy, objasniaja
tez wiersze z Ewangelii $w. Jana 1,3-4, odczytywane tak, jak to utarfo sie w érednio-
wieczu. [...] To za$ zdaje sie wyrazad, ze rzeczy stworzone maja swe istnienie - i swe
rzeczywiste istnienie - w boskim Logosie. Tak rozumiany tekst Pisma Swietego wy-
raznie przygotowuje augustianskie ujecie idei jako ,stwoérczych istotnosci
w umysle Bozym” [podkr. oryginalne]2.

Sensowna zawartos$¢ ludzkiego poznania i jezyka powigzana jest zatem
z umyslem osobowo rozumianego Boga, zawierajacym idee wzorcze. Z jednej
strony Logosem jest , miejsce w Bostwie” - cho¢ samo rozréznianie czegokol-
wiek w nieskoriczenie prostej istocie Boga jest jedynie ulomnym, ludzkim
sposobem pojmowania i méwienia. Logos jest jednak zarazem , prawzorem
stworzenia”?’ - wskazuje zatem réwnoczeénie na tkwigcy w Boskim umyéle
sens, jak i na dzielo stworzenia 6w sens odwzorowujace. W innym miejscu
Stein powie, Ze ,sens rzeczy [...] ma swoja ojczyzne w boskim Logosie”28.
Relacja zachodzaca pomiedzy sensem tkwigcym w boskim Logosie a tym
przynalezacym do rzeczy $wiata stworzonego okreslona moze by¢ jako od-
bicie: ,Idee jako przyczyny istnienia wszystkich jestestw skonczonych sa
jedna prosta Istota boska, wobec ktérej wszystko to, co skoficzone, pozostaje
w szczegllnym stosunku odbicia”?. Ten trop pozwoli Stein wkroczy¢
w slady $w. Augustyna® i poszukiwaé odbicia Tréjjedynego Boga w Swiecie
i czlowiekud!.

Nie jest to jednak wyczerpujace okreSlenie, zatem aby doprecyzowac,
w jaki sposéb to, co skoniczone i trwajace w czasie, tkwi w nieskoriczonym

2 E. Stein, Byt skoriczony..., op. cit., s. 147.

27 Ibidem, s. 369.

28 Tbidem, s. 149.

29 Ibidem, s. 153.

30 Sw. Augustyn, O Trdjcy Swigtej, op. cit., ksiggi IX-XV.
31 Ibidem, ksiega VIL
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i wiecznym, Stein proponuje wyrézni¢ dwie relacje o nieco odmiennym cha-
rakterze. Skoniczone tkwi w wiecznym, po pierwsze, poprzez to, ze Boski
umyslt obejmuje wszelki sens (niem. zu einem UmfafStsein alles , Sinnes” durch
den gottlichen Geist), a po drugie poprzez to, ze kazdy byt jest prawzorczo
i Zrodlowo (przyczynowo) ugruntowany w boskiej istocie (niem. zu einem
urbildlich-ursichlichen Begriindetsein alles Seienden im géttlichen Wesen)32.

Pozostawanie catosci sensu w boskim Logosie nie oznacza jednak, ze
Bog istnieje tak samo jak jednostki sensu, a wiec poprzez przystugujace by-
tom ejdetycznym istnienie istotowe. Boskie istnienie jest takze istnieniem
rzeczywistym, a nawet ,najrzeczywistszym istnieniem: aktem czystym”33.
W Bogu nie zachodzi wiec rozdzielenie istnienia istotowego od istnienia
rzeczywistego, a sensy, ktére tkwia w Logosie, takze nie moga by¢ zadowa-
lajgco okreslone jedynie poprzez ich istotowe istnienie. Istnieja one od-
wiecznie w ,prawzorczej rzeczywistosci”, a ich urzeczywistnianie sie
w czasoprzestrzennym $wiecie jest skutkiem przynaleznosci do aktu czyste-
go. ,Tak nalezy rozumie¢ znaczenie idei jako stwérczych prawzoréw
w umysle Boga”34 - konkluduje Stein.

W przeciwieristwie do teorii Augustyna, koncepcja Stein nie prowadzi
do wniosku, ze kazde poznawanie owych odwiecznych prawzoréw musi
zakladac swietos¢ i czystosci duszy. Proste atomy sensu i ich zlozenia dostep-
ne sa poznaniu czlowieka juz za zycia, niezaleznie od jego kondycji moralnej,
cho¢ - jak mozemy sie domyéla¢ - zaleznie od jego zdolnoéci poznawczych,
ktérych naturalne ograniczenia wspoméc moze nadprzyrodzone swiatlo.
Najwyzsze poznanie Boskich zasad jest dane jedynie we wspotpracy z faska
- ktéra to mozliwos¢ Stein szczegélowo omoéwita w pdzniejszej pracy, Wie-
dzy Krzyza - jednak obcowanie z jednostkami sensu dane jest kazdemu, kto
poznaje $wiat. Zdolnosci konieczne do takiego poznania nie s3 wcale wygo-
rowane - kazdy, kto poznaje sensowne struktury $wiata, obcuje z wieczny-
mi Wesenheiten, niezaleznie od tego, czy o tym wie, czy tez nie. Obcowanie
z odwiecznym jest zatem codziennoscig czlowieka, codziennoscia by¢ moze
zwykla i zazwyczaj niedostrzegang, lecz realna.

Naturalne dla czlowieka ograniczenia w obcowaniu z wiecznymi ideami
wyznacza ludzka struktura poznawcza. Natura czlowieka ujmuje od-
wieczna ars divina w sobie swoisty sposéb - w odniesieniu do ré6znorodnosci
rzeczy, nie za$ jako doskonatg, harmonijng jednos¢, jaka jest ona w Boskim
uno intuitu. Tym, co moze usprawnic¢ poznanie naturalne, sa taska nadprzy-

32 E. Stein, Byt skoriczony..., op. cit., s. 150.
33 Ibidem, s. 145.
34 Tbidem, s. 149.
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rodzona i Objawienie, rzucajace $wiatlo na powiazania jednostek sensu, do
ktérych nieoswiecony ludzki umyst dotrze¢ nie potrafi3.

Wspélng mysla obydwu omawianych teorii jest okredlenie zaleznosci
istniejacej struktury $wiata od owych wiecznych mysli. Stein przyjeta Pla-
toniski schemat relacji miedzy Wesenheit a rzecza niosaca jej sens: Wesenheit
realizuje lub urzeczywistnia sie¢ w rzeczy (niem. realisieren), za$ rzecz w niej
uczestniczy (niem. teilhaben, teilnehmen). Augustyn zas podkreslal wzorczos¢
rationes aeternae wobec rzeczy, zakladajac, ze rzeczy sa stworzone na wzor
idei, oraz glosil - za Platonem - uczestnictwo (tac. participare) rzeczy w ide-
ach. Stein i Augustyn rozumieli idee jako przynalezace do umystu Boga za-
sady, przy pomocy ktérych dziala Stworca. Obydwoje glosili takze, ze nie
ma niczego - w $wiecie stworzonym lub jezyku - co warunkowaloby same
idee czy Wesenheiten. W porzadku istnienia maja one pierwszenstwo jako te,
ktére umozliwiaja istnienie sensowego i zatem zrozumiatego Swiata.

Mysl ta naprowadza nas na niebanalne konsekwencje teorii idei wzor-
czych zar6wno w postaci, jaka przedstawila Stein, jak i tej zaproponowanej
przez $w. Augustyna. Dzieki ideom wzorczym $wiat nabiera sensu i zrozu-
mialosci, lecz sensowny i zrozumialy jest takze sam zawierajacy je umyst
Stworcy. Zawsze nieprzenikniony dla ludzkiego ograniczonego umystu,
Bog nie jest jednak calkowicie i skrajnie niezrozumiaty. B6g bedacy Logosem
nie chowa si¢ za nieprzenikniong zastong radykalnej réznicy - to Bég, ktory
zasypuje przepas¢ miedzy Soba a stworzeniem, czyniagc Siebie czeéciowo
poznawalnym i czynigc cztowieka zdolnym do poznawania Jego prawdy.
Zachodzenie analogia entis wyswobadza doktryne chrzescijariska z agnostycy-
zmu i pozwala méwic o relacji poznawczej zachodzacej miedzy stworzeniem
a Bogiem - relacji, ktéra nie neguje przy tym réwnoleglej relacji uczuciowe;j’.
B6g bedacy Logosem to Bog, ktérego mozna na miare ograniczonych ludz-
kich mozliwosci kontemplowac oraz ktérego dzieto - stworzony $wiat - nosi
w sobie przeznaczong do odkrywania odbitke wiecznego Logosu.

35 Na temat poznania rozumowego i opartego na wierze u E. Stein por. eadem, Byt skori-
czony a byt wieczny, op. cit., I, 4: ,Sens i mozliwos¢ «filozofii chrzescijanskiej»”; eadem, Swiatto
rozumu i wiary, ttum., wybor tekstéw i komentarz I.J. Adamska OCD, Poznan 2002. Koncepcje
te komentuja: A. Grzegorczyk, Nowe przymierze filozofii i religii, w: E. Stein, Swiatlo rozumu
i wiary, op. cit,; M. Paolinelli OCD, Uwagi o , chrzescijariskiej filozofii” Edyty Stein, w: Niewidzialna
rzeczywistos¢. Szkice o filozofii duchowej Edyty Stein, red. A. Grzegorczyk, Poznan 1999, s. 151-
-184; M. Jedraszewski, Filozof i taska wiary. Dyskusja miedzy Edytq Stein i Romanem Ingardenem,
w: Nowa rzeczywistos¢. Filozofia i Swiadectwo Edyty Stein, red. A. Grzegorczyk, ilustracje ]. Berdy-
szak, Poznan 2000, s. 31-46.

3 Wyczuwanie obecnosci Boga jest u Edyty Stein szczegdlnie widoczne w Wiedzy Krzyza.
Nie neguje ono wcale mozliwosci intelektualnego poznawania Boga.
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Usytuowanie Platoniskiego ,nieba idei” w umysle Boga czyni osobowego
Boga chrzescijaristwa zarazem Bogiem filozoféw?37, niwelujac rzekoma r6z-
nice pomiedzy mitoscia do Niego i Jego poznawaniem - miedzy miloscia
i madroscia. Koncepcja gloszaca, ze odwieczne Boze myéli sa przeznaczone
do poznawania przez cztowieka, pozwala traktowaé wiecznos¢ oczekiwana
przez czlowieka nie tylko jako stan aczasowosci, bezkresnego, niezmiennego
trwania, lecz - przede wszystkim - jako uszczesliwiajacy stan poznawczy,
visio beatifica.

St. Augustine’s Concept of rationes aeternae
and Edith Stein’s Research on
the Notion of the Sense

Summary

In this article I discuss St. Augustine’s conception of divine or eternal ideas
(rationes divinae or aeternae) in respect to its implications concerning the notion of eternity.
The analysis of a passage of De diversis octoginta tribus quaestionibus - a classical formula-
tion of the conception of rationes aetearnae - is contrasted with the XX-century exposition
of the problem presented in Edith Stein’s Endliches und ewiges Sein. Versuch eines Aufstiegs
zum Sinn des Seins. I discuss parallels between these two conceptions, drawing conclu-
sions regarding their similarity. An important common denominator in both approaches
is the intelligibility of God understood as Logos that manifests itself in creation and can
be an object of human cognition. Eternity is understood not only as an unending state of
constant timelessness, but also as an cognitive activity of visio beatifica orientated towards
intelligible God.
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37 Tezy, ze Bog filozoféw nie jest przeciwstawny Bogu chrzeScijaiistwa, bronil Benedykt
XVI w jednym ze swych wykladéw, wskazujac, ze przeciwstawienie Boga filozoféw - Bogu
Zywemu bylo obce §w. Augustynowi i $w. Tomaszowi z Akwinu. W przeméwieniu tym na-
zwal podejscie $w. Augustyna ,intelektualistycznym” i zaznaczyl, ze przeciwstawianie Boga
filozoféow - Bogu Abrahama, Izaaka i Jakuba wigzac nalezy z osobg Pascala, za$ autoréw okre-
su patrystycznego i $redniowiecza charakteryzowalo taczenie ducha filozofii greckiej, wraz
z jej intelektualizmem, z duchem chrzeécijafistwa, wraz z jego przestaniem o osobowym Bogu
miloéci. Dopiero pézne wieki srednie wypracowaty prady myslowe, ktére dazyly do przeciw-
stawienia pojecia Boga filozoféw - Bogu osobowemu. Por. Benedykt XVI, Przemdwienie na
Uniwersytecie w Ratyzbonie, 12.09.2006 r.; http://www.opoka.org.pl/biblioteka/W/WP/
benedykt_xvi/podroze/benl6-ratyzbona_12092006.html [dostep: 1.02.2016 1.].



