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+NIE MAMY TU MIASTA TRWALEGO”.
EDYTA STEIN O BYCIE WIECZNYM

»,Nie mamy tu miasta trwalego” - to przekonanie Edyty Stein
jest gteboko osadzone w tradycji religijnej i filozoficznej. Wida¢ o zwtaszcza
w judaizmie, w ktérym mowi sie o ziarnie wiecznosci posianym w naszych
sercach, co zobowiazuje wiernych do troszczenia si¢ o nie w szabat, gdyz
dusza czlowieka nalezy do Boga Stworcy!. Przeswiadczenie to wpisane jest
w psalmy, w szczeg6lnosci w Psalm 101, ktéry w stynnej frazie: ,Panie, na-
ucz nas liczy¢ dni nasze”, poucza o nabywaniu umiejetnoéci rachowania
ziemskiego czasu, a zarazem przygotowywania sie do przyszlego Zzycia.
Chrzescijaristwo ten watek wyraza szczegélnie mocno w tradycji Pawlowej,
zainicjowanej listem do Hebrajczykéw: ,Nie mamy tu miasta trwalego, ale
dazymy do tego, ktére nas czeka w przysztosci” (Hebr 13,14).

Edyta Stein modli sie stowami psalméw i ,czyni prawde” w mysl ewan-
gelicznego przestania, odwotujac sie¢ wprost do cytowanego Pawlowego
Listu. W 1939 roku tak pisze do Petry Briining: ,Pewna jestem, iz «nie mamy
tu miejsca trwalego». Nie pragne niczego innego nad to, by wola Boza wy-
pelnita sie na mnie. Od Boga zalezy, jak dlugo mnie pozostawi i co bedzie
potem”. Mysl swoja dopelnia wskazaniem na modlitwe, ktéra jest niezbedna
w dochodzeniu do woli Boga i jednoczeénie wiecznoéci - dochodzeniu na
,drodze modlitwy”, nastawionej nie na siebie, ale na drugiego, albowiem -

1 AlJ. Heschel, Ziarno wiecznosci, ttum. A. Gomola, w: Prositem o cud. Antologia duchowej
maqdrosci, oprac. S.H. Dresner, Poznan 2001, s. 51
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jak méwi - ,najpierw oczywiscie nalezy sie modli¢ za tych, ktérzy wiecej
cierpia niz ja i nie sg zakotwiczeni w wiecznosci”2.

Koniecznoé¢ , zakotwiczenia w wiecznosci” juz w zyciu doczesnym, tu
i teraz, to poglad bedacy kwintesencja drogi filozoficznej i zyciowej Stein. Jak
wiemy, jest to droga trudna, wrecz spektakularna, obfitujgca w wydarzenia
naukowe i egzystencjalne. Stein startuje bowiem z pozycji agnostycznych
i fenomenologicznych zarazem, programowo odcinajacych sie od $wiatopo-
gladu religijnego, przechodzac nastepnie przez metafizyczne ich rozbudowa-
nie, az do catkowitego ugruntowania filozofii w wierze jako poznaniu absolut-
nym. Temu procesowi poznawczemu towarzyszy proces rozwoju duchowego:
od odrzucenia rodzinnej tradycji judaistycznej, przez indyferentnos¢ religij-
na i empatyczne nakierowanie si¢ na wierzacych, po konwersje na katoli-
cyzm.

Filozoficzng i religijng pointa Edyty Stein jest przeSwiadczenie o ko-
niecznosci prowadzenia zycia z perspektywy wiecznosci, rozumianej jako
krolestwo sensu dla bytu skoriczonego. Spogladajac catosciowo na ,fenomen
Edyty Stein”, mozna uzna¢ to przekonanie za w pelni naukowo i egzysten-
cjalnie doswiadczone - wypracowane w zmaganiach myslowych i zycio-
wych. Taki obraz rysuje si¢ nam wyraziscie, gdy spojrzymy na jej najwieksze
dzieto, Byt skoriczony a byt wieczny, pisane w 1936 roku, a wiec juz po kon-
wersji i przymusowym wycofaniu sie z zycia naukowego. Ten mocny filozo-
ficznie tytut dopowiedziany jest znamiennym podtytulem: Wznoszenie si¢ do
sensu bytu. Wznoszenie (Aufstieg) to rowniez wzlot, wspinanie, podchodze-
nie, rozw0j, postep. Tak szerokie pole semantyczne niemieckiego wyrazenia
Aufstieg sumuje przeslanie dziet E. Stein i jej proces dochodzenia do Prawdy.
Ukierunkowuje tez nasze wspolczesne rozwazania, ktérym nieobce jest au-
tentyczne filozofowanie, wyznaczane przez poznawcze i ontologiczne scala-
nie mySlowych watkéw w odniesieniu do przekonan $wiatopogladowych
i zyciowych wyboréw, z przekonaniami i wyborami religijnymi wilacznie.
Odwolajmy sie tu chociazby do Leszka Kotakowskiego, ktéry pisal, iz:
»,Wiara religijna jest wyrazem ludzkiego zaufania do zycia i poczuciem sen-
su $wiata, sensu istnienia”3; jest tym samym zwigzana z przykazaniami uko-
rzenionymi w , boskich Zrédiach bytu”4.

Wystarczy odnieé¢ ten poglad do summy E. Stein Byt skoriczony a byt
wieczny, aby nada¢ temu dzietu walor pelnej aktualnosci filozoficznej takze

2 E. Stein, Autoportret z listéw, t. II, ttum. I.J. Adamska OCD, A. Talarek, Krakéw 2003,
s. 535.

3 L. Kotakowski, Moje wrozby w sprawie przysztosci religii i filozofii, w: idem, Mini wyktady
o maksi sprawach, Seria trzecia i ostatnia, Krakéw 2008, s. 92.

4 Ibidem, s. 93.
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w dniu dzisiejszym. Majac na uwadze przywolany obszerny zakres znacze-
niowy wyrazenia Aufstieg, mozna tez skierowac sie na droge stricte religijna,
rowniez wspolczesng, i przywola¢ stwierdzenie papieza Franciszka, ktory
mowi, iz: , Wiecznos¢ to sens zycia”.

Nie bede mnozy¢ kolejnych przyktadow religijno-filozoficznych alian-
s6w, aby korelowaé je z rozwazaniami o wiecznosci u E. Stein. Sledzac je
w wielu konkretyzacjach, mozna z cala moca powiedzie¢, ze wiara chrzesci-
janiska jawi sie w nich jako jedno z najmocniejszych Zrédet sensu. Konkrety-
zacje te wskazuja bowiem, w sposéb przekonujacy, na sprzegniecie filozofii
z religig, epistemologii z ontologia, a w konsekwengcji - poznania z wiara.

Philosophia perennis - filozofia wieczysta

Refleksja filozoficzna E. Stein - méwiac najogodlniej - osadzona
jest w tradydji filozofii greckiej i chrzeécijaniskiej, z judaistycznym odniesie-
niem religijnym. Jednakze to, co ja wyréznia w kontekscie wielkich syntez
myslowych, to préba polaczenia augustiariskiej i tomistycznej linii filozofo-
wania. W tej probie spotykaja sie nie tylko $w. Augustyn ze sw. Tomaszem,
ale i Platon z Arystotelesem. Dla naszych rozwazan istotne jest to pierwsze,
chrzescijariskie spotkanie, ktére wchlania najwazniejsze watki starozytnego
filozofowania i prébuje rozwigzaé podstawowe dylematy bytu i jego pozna-
nia. Proby te zmierzaja w kierunku rozsuplania wezla gordyjskiego, jakim
jest problem granicy bytu skoriczonego i wiecznego oraz poznawczego don
dostepu. Nie sposéb przyblizy¢ tego monumentalnego problemu w krétkim
szkicu, wszak jest on roztrzgsany we wszelkich teoriach bytu i poznania. Na
uzytek naszych rozwazan ogranicze sie do tak zwanej philosophia perennis -
filozofii wieczystej, i to jedynie w odniesieniu do tomistycznej jej konkrety-
zacji. E. Stein bowiem, wdrazajac si¢ w problem bytu ujetego en bloc, studiu-
je starozytnych i odwotuje sie do ich pism, jednakze swe filozoficzne credo
wyklada przede wszystkim w odniesieniu do tomizmu. Podchodzi do pro-
blemu spektakularnie, aranzujac, jakby na scenie, fikcyjny dialog Husserla
ze $w. Tomaszem z Akwinu, sama za$ sytuuje sie¢ w roli rezysera dyskusji°.
Nie trudno sie domysli¢, ze w rozmowie tej dochodza do glosu principia
tomizmu i fenomenologii i ze glos E. Stein jest tym, ktéry probuje pokazac

5 E. Stein, Co to jest filozofia? Rozmowa miedzy Edmundem Husserlem a Tomaszem z Akwinu,
w: Swiatto rozumu i wiary. Duchowa droga Edyty Stein, sw. Teresy Benedykty od Krzyza, wybor
tekstow, komentarz i ttum. 1.J. Adamska OCD, Poznan 2002.
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bardziej ich podobienistwa niz réznice. Zaréwno tomizm, jak i fenomenolo-
gia wpisuja sie bowiem w philosophia perennis - filozofie wieczysta o staro-
zytnej proweniencji, a wiec zaréwno jedno, jak i drugie stanowisko charak-
teryzuje otwarto$¢ na zagadnienie bytu, uyjmowanego az po granice rozumu.
I to wladnie sygnalizowany juz problem owych granic bedzie réznicowat
interesujace nas poglady. Warto tez od razu zauwazy¢, iz w refleks;ji E. Stein,
jako kontynuacji philosophia perennis, nie ma ostrego przeciwstawienia mie-
dzy koncepcja $w. Augustyna, jako spadkobiercy Platona, i $w. Tomasza,
jako spadkobiercy Arystotelesa, mimo iz w historii mysli czesto ujmuje sie te
stanowiska opozycyjnie. E. Stein rozwija swoje myslenie ponad granicami
tych, a takze wielu innych, koncepcji, starajac sie zsyntetyzowaé podejmo-
wane problemy w ich istocie, uniwersalnosci, ramowosci, a nie w powierz-
chownych réznicach®. Stad, dla przykladu, pod pogladem: ,Bo i sam czas Ty
stworzytes. A Zaden czas nie jest wsp6twieczny Tobie, bo Ty trwasz nie-
zmienny, on za$, gdyby niezmiennie trwatl, nie bylby czasem”, podpisac sie
moze zaréwno $w. Augustyn, bedacy jego autorem’, jak i sw. Tomasz, kto-
rego czesto umieszcza si¢ na antypodach tradycji platorisko-augustianskiej.
E. Stein nie tylko scala obie linie filozofowania, ale ponadto w swym ponad-
granicznym my$leniu godzi koncepcje Husserla z mysla §w. Tomasza, co
u wielu filozofé6w moze wywolaé zdziwienie.

Dla naszej rekonstrukgji filozofii Stein, ktora bez watpienia jest Zrédtowo
fenomenologiczna, wazne jest przyjecie stwierdzen, ze (1) fenomenologia
jako taka jest philosophia perennis8 oraz (2) koncepcja $w. Tomasza przynalezy
do tej tradycji. Dlatego tez nalezy Byt skoriczony a wieczny czytaé przez pry-
zmat poje¢ tworzacych fenomenologie jako filozofie osadzona w filozofii
ramowej, uniwersalnej czy interkulturowej, jak zaczyna nazywac sie wspot-
czednie philosophia perennis. Stad pojecia bytu, bytu pierwszego, bytu osobo-
wego, istoty i istnienia, moznoéci i aktu, bezposrednioéci doswiadczenia,
wgladu czy intuicji trzeba przyja¢ jako fundamentalne dla obu tych koncep-
ji. Zakladam, ze sa one w przyblizeniu znane, wiec ich eksplikacje pomine,
przywolujac jedynie w odpowiednich miejscach interesujacy nas kontekst
wiecznosci i czasowosci bytu.

6 Pisze na ten temat w ksiazce Ponad granicami. Uniwersalizm filozofii Edyty Stein, Poznan
2010.

7Sw. Augustyn, Wyznania, ttum. Z. Kubiak, Warszawa 1987, s. 306.

8 Zob. A. Péttawski, Realizm fenomenologii, Toruni 2002.
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Wiecznos¢ jako krélestwo sensu

E. Stein w procesie ,wznoszenia si¢ do sensu bytu” odkrywa
wieczno$¢ jako prawdziwy sens zycia, jako ,krélestwo sensu”?. To prze-
Swiadczenie zawiera bardzo praktyczng wskazéwke, odwotujaca sie do
przywotanego juz Psalmu 101, aby na ziemskiej drodze uczy¢ sie liczy¢ dni
swoje, aby codziennie modli¢ si¢ stowami tego psalmu, aby by¢ , spietym do
przodu”, to znaczy - ku wiecznosci. Zawiera tez ¢wiczenia duchowe bezpo-
$rednio powiazane z jej antropologia teologiczna.

»,Kto bowiem nie dotrze w glab samego siebie - pisze Stein - ten tez nie
znajdzie Boga i nie osiggnie zycia wiecznego. Albo lepiej: kto Boga nie znaj-
dzie, nie dotrze takze do samego siebie [...] i Zrédta zycia wiecznego, ktére
czeka na niego w jego wlasnym wnetrzu”10. Ten poglad ma swoje ugrunto-
wanie w antropologii filozoficznej Stein, posiadajgcej tomistyczne funda-
menty, i jest docieczony w pojeciach filozoficznych.

,Poszukiwanie sensu istnienia - twierdzi Stein - doprowadzilo nas do
istnienia bedacego sprawca i praw zorem wszelkiego istnienia skoniczo-
nego. Odstonito sie ono nam jako istnienie osobowe [in Person], a nawet
tréjosobowo [podkr. A.G.]”11. Dalsza jej dedukcja zmierza do uchwycenia
fundamentalnej relacji miedzy Bogiem i §wiatem przez Niego stworzonym:
~Jezeli Stworca jest prawzorem stworzenia, to czy w stworzeniu nie musi sie
znajdowac¢ chocby dalekie odbicie tej tréjjedni istnienia pierwotnego?
I czy nie ono wlasnie powinno nas doprowadzi¢ do glebszego zrozumienia
istnienia skorficzonego? [podkr. A.G.]"12.

W tym rozumowaniu rysuje si¢ zapowiedZ bezkolizyjnego przejscia od
filozofii w kierunku Objawienia. W refleksji E. Stein uruchomione zostaja
kwestie epistemologiczne w powigzaniu z fundamentalnymi kwestiami
ontologicznymi, dotyczacymi immanencji i transcendencji bytu. Z uwagi na
to powiazanie uchwycony zostaje kierunek , wznoszenia si¢ do sensu bytu”,
ktérym jest byt najwyzszy i zycie wieczne; kierunek ten wyplywa z opartego
na doswiadczeniu, partycypujacego jednoczenia sie poznajacego podmiotu
z poznawanym bytem absolutnym - sakralnym. Nauka Objawienia i filozofia
przeswietlaja sie¢ nawzajem, w efekcie czego konstytuuja sie pojecia hipostazy
i osoby - objawienia o Tréjosobowosci Boga, z jednoczesnym zrozumieniem
istnienia ludzkiego i - w ogo6lnosci - tego, co rzeczywiste, jako rzeczy.

9 E. Stein, Byt skoriczony a byt wieczny, ttum. I.]. Adamska OCD, Poznar 1995, s. 139.
10 Ibidem, s. 501.

11 Tbidem, s. 369.

12 Ibidem.
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W stwierdzenie o efektywnosci poznawczej Objawienia o Tréjjedynym
Bogu dla poznania $wiata i czlowieka, a wiec istnienia skoficzonego, wpisa-
ne jest zarébwno poznanie ikoniczne E. Stein, jak i rezultat finalny
jej zycia i dzieta. Wtasnie w nim Stein jawi sie w swietle ikony - jawi sie jako
fenomen Swietosci, najwyzszego wzniesienia sie¢ do Bytu Nieskonczonego.
Ikona bowiem - jak moéwi jej naukowy znawca, Michel Quenot - jest
,oknem ku wiecznosci”13.

Zauwazmy wiec, Ze w antropologii teologicznej Stein sens Zycia czlto-
wieka nie zalezy od tego wszystkiego, z czym sie on styka w zewnetrznych
uwarunkowaniach, ale od uwarunkowan wewnetrznych - zycia duszy,
a w ostatecznos$ci zalezy on od Boga. Jesli Bog jest wiecz-
noscig, to czlowiek, jako byt skoriczony i jako Jego stworzenie, w niej
i w Nim, a nie na ziemi, odnajduje krélestwo sensu.

Z rozrdéznienia nieskoriczono$ci wiecznosci i czasowosci bytu skoriczo-
nego wynika, ze podstawowe prawo zycia duchowego to
partycypacja w jednoséci Tréjcy Swietej Zyciem Tréjcy
jest mitos¢ (we wzajemnej milosci Oséb Boskich, w oddajacym sie Boskim
istnieniu), i takie jest tez istotowe zycie czlowieka, oparte na zasadzie simili-
tudo Dei, z zastrzezeniem, ze: ,W skonczonym odbiciu rozszczepia
sie to, co w boskim prawzorze jest jednoscia [podkr. A.G.]”14 - istota i istnie-
nie. Ten poglad zgodny jest z Tomaszowa nauka o istocie i istnieniu, a poje-
cia te, chociaz stricte filozoficzne, przyblizaja tajemnice Tréjcy Swietej i czto-
wieka. Bég, ujmowany Tréjosobowo, jest czystym istnieniem, czlowiek jest
jednoscig rozbita na istote i istnienie. Dodajmy, ze nauka $w. Tomasza
o istocie i istnieniu stanowi jego ,kamien filozoficzny”, ktérego odkrycie
wyraza odwieczng tesknote filozoféw. Zawarte jest w nim przekonanie, iz
istnienie jest tym, co jest najgtebsze w rzeczach. Z uwagi na ten czynnik ist-
nieniowy, Bég, jako istnienie czyste, actus purus, tkwi u korzenia wszystkie-
go: jest Zrodlem i racjq istnienia. Do odkrycia i zdefiniowania tego , kamie-
nia” nie jest jeszcze potrzebne Objawienie, wystarcza refleksja filozoficzna®>.
Zwréémy uwage na fakt, ze E. Stein, jeszcze jako fenomenolozka indyfe-
rentna religijnie, jest w stanie wychwycic eidos Boga.

Z ,troistosci” czlowieka, ktére to pojecie Stein przyjmuje za Sw. Augu-
stynem, wynika jednak, ze: ,Aby by¢ odbiciem Odwiecznego, duch
musi siekierowaé¢ ku temu, co wieczne: pojaé¢ to wia-

13 Zob. M. Quenot, Ikona. Okno ku wiecznosci, thum. H. Paprocki, Biatystok 1998.
14 E. Stein, Byt skoriczony..., op. cit., s. 453.
15 Por. S. Swiezawski, Swigty Tomasz na nowo odczytany, Krakéw 1983, s. 81.
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ra, zachowaé¢ w pamieci, ogarna¢ wola w mitoséci [podkr. A.G.]”%. Za-
uwazmy, ze w tym stwierdzeniu do dociekan filozoficznych wkracza po-
Znanie oparte na wierze. Stein rozszerza w ten sposob granice rozumu filo-
zoficznego o wiare - mowi, ze $wiatlo wiary jest dla niego konieczne. ,Nie
istnieje przeciez zaden sens - pisze - ktéry nie mialby swej wiecznej
ojczyzny w Logosie [podkr. A.G.]"V. Zatem Logos (Slowo Wcielo-
ne, Chrystus) jawi sie jako tacznik miedzy zyciem wiecznym a czasowym,
skoniczonym. Powszechnie znana wypowiedzZ Stein o Logosie jako harmonii
demonstruje similitudo Dei i relacje odbicia Tréjjedni w stworzeniu, Bytu
wiecznego w bycie skorficzonym:

Ich [wszystkich jestestw - przyp. A.G.] ,powigzanie” w Logosie jest powigzaniem
calosci sensu [Sinn-Ganzen], doskonalym dzielem sztuki, gdzie kazdy poszczegdlny
rys ma swoje miejsce, wytyczone wedlug najczystszej i najscislejszej prawidlowosci,
we wspotbrzmieniu z calg struktura. To, co z ,sensu rzeczy” udaje sie nam uchwycié,
co ,przyswajamy sobie intelektem”, jest w stosunku do owej calosci sensu jak poje-
dyncze, niesione przez wiatr, zagubione tony rozbrzmiewajacej w oddali symfonii.
W jezyku teologicznym powigzanie sensu wszystkich jestestw w Logosie nazywa sie
boskim planem stworzenia (ars-divina). Jego urzeczywistnianiem sa dzieje $wiata od
samych poczatkéw. Jednakze za tym ,planem”, za tym ,artystycznym szkicem”
stworzenia stoi (nieoddzielona od niego bytowo) wieczna peilnia bo-
skiego Bytu i Zycia [podkr. A.G.Js.

W cytacie tym antropologia filozoficzna Stein przeswietlona zostaje an-
tropologia teologiczna, ktéra taczy refleksje metafizyczna z wiarg. I chociaz
cytat ten znajduje bezposrednie odniesienie w De veritate $w. Tomasza
z Akwinu - ktére to dzieto Stein znakomicie przettumaczyta - przekracza
juz perspektywe zmierzajaca do poznania Transcendencji poprzez rozum.
Stein przywotuje gtéwne poglady sw. Tomasza w zakresie filozofii bytu,
bytu nieskoniczonego i skorficzonego, istoty i istnienia oraz czasu i wieczno-
Sci. Z pogladami tymi bezposrednio zwigzana jest rowniez artykulacja sensu
w jej koncepcji. ZaznaczaliSmy juz, ze Stein interesuje kwestia ,,wznoszenia
sie czlowieka do sensu bytu”. To ,wznoszenie si¢” réwnoznaczne jest
z przyjeciem istnienia istotowego i wiecznego zarazem, ktére przynalezne
jest Bogu. Bog jako nierozerwalne zespolenie istoty i istnienia ,ksztaltuje
w samym sobie - a nie w jakim$ dzialaniu czasowym - wieczne formy, we-
dtug ktérych w czasie i wraz z czasem stwarza $wiat”1®. Tym samym przy-
nalezne s3 mu atrybuty istnienia bezczasowego, nieskoriczonego, pelnego

16 E. Stein, Byt skoriczony..., op. cit., s. 455.
17 Ibidem, s. 446
18 Ibidem, s. 148.
19 Ibidem, s. 141.
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i stwarzajacego. Czlowiekowi za$ przystuguja cechy istnienia zaleznego,
czasowego, skoriczonego i niepelnego. Ludzkie poznanie bytu jest zatem
fragmentaryczne i obwarowane wyraznymi granicami. E. Stein ma wigksze
ambicje poznawcze, wrecz absolutne, ktére musza pokona¢ niemoc rozumu
naturalnego. Juz w sygnalizowanej rozmowie Husserla ze $w. Tomaszem
zaznacza si¢ wyrazne stanowisko Stein - z jednej strony wskazujace na bez-
silno$¢ fenomenologii Husserla, z drugiej na swego rodzaju dystans w sto-
sunku do koncepcji Akwinaty. W odniesieniu do pierwszego zdecydowanie
wskaze, ze zachowuje sie on, jakby rozum nie mial dla niego granic?. Od
drugiego posrednio si¢ oddali, gdy wskaze na koniecznos¢ zejécia z drogi
racjonalistycznej na droge wiary, gdy uzna nieréwnowaznos$¢ dwoéch drog
poznania Boga - drogi rozumu i wiary. Nad mozliwoéci rozumu wyniesie
bowiem $wiatlo wiary, a wobec konstruowanej przez siebie antropologii
tilozoficznej, jak i filozofii w ogodle, uzna pierwszenstwo poznawcze antro-
pologii teologicznej. E. Stein umocniona jest, egzystencjalnie i filozoficznie,
o wiareg; jak méwi: o ,wiare, ktéra s$w. Tomasz nazywa
«zawigzujacym sie w nas poczatkiem zycia wiecz-
nego»”,istanowczo dodaje, tym razem w polemice z Romanem Ingarde-
nem: o ,taka wiare rozbija sie kazda moja watpliwos¢”2l. W , kamien filozo-
ficzny” sw. Tomasza zostaje wpisana Ewangelia. Wdrukowuje sie¢ w niego
wyraznie Objawienie. ,Bog jako zroédlo, racja i korzen istnienia” znajduje tu
tresciowe wypelnienie: ,W Nim zyjemy, poruszamy sie i jestesmy” (Dz
17,28).

Rozwigzanie aporii filozoficznych zwigzanych z drogami poznania bytu,
w tym Bytu Najwyzszego - Boga, jest w refleksji Stein przecieciem wezla
gordyjskiego, ktory zawigzal sie na granicy rozumu naturalnego, jego moz-
liwosci poznawczych, i obszaréw transcendentnych, ktére wymykaja sie
jego ogladowi. Ten fundamentalny problem ontologiczno-poznawczy Stein
rozwiaze przez odwolanie sie do Wiecznej Madrosci, ktéra na filozoficzne
pytanie o poczatek bytu odpowiada: ,«Na poczatku byto Stowo», i [...] to
Odwieczne Stowo, Druga Osoba w Béstwie Troéjcy”, i dodaje: ,Nie pogwal-
cimy jednak sensu stéw $w. Jana, gdy w nawigzaniu do badan, jakie dotych-
czas przeprowadziliSmy, sprobujemy powiedzie¢ za Faustem: «Na poczatku

20 Zob. szerzej E. Stein, Co to jest filozofia? Rozmowa migdzy Edmundem Husserlem a Tomaszem
z Akwinu, w: Swiatto rozumu i wiary, oprac. L.]. Adamska OCD, Poznan 2002; szczegdlnie strony
52-61; por. tez. kwestie granic ratio rozwazang przez Stein w polemice z Ingardenem: eadem,
Spor o prawde istnienia. Listy Edith Stein do Romana Ingardena, ttum. M. Klentak-Zabtocka,
A. Weis, Warszawa 1995, s. 193 1 195.

21 Ibidem, s. 176 i n.
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byl Sens»”22. Stein dopelnia to przeswiadczenie kolejnym stwierdzeniem,
tym razem pochodzacym od éw. Pawla, przez ktérego - jak pisze - prze-
mawia Wieczna Madros¢: ,On jest przed wszystkim (dosl. przed wszystkimi
rzeczami) i wszystko (dosl. wszystkie rzeczy) w Nim ma swoje trwate ist-
nienie i powigzanie”?. Ujmujac sens filozoficznego Logosu przez teolo-
giczng wykladnie, a takze uznajac Prawde Objawiona za Prawde Najwyzsza
i Jedyng, Stein rozwikluje znane aporie filozoficzne: granic poznania oraz
rozumu i wiary, ,formy” i treSci poznania, jego ,ksztaltu” i ,zawartosci”.
Odwolanie sie do Ewangelii $w. Jana przy okresleniu Osoby Boskiej jako
Sensu przydaje Bogu status Osoby najbardziej rzeczywistej z tego, co istnie-
je. Co wiecej, rozpoznane dotychczas fenomenologicznie i tomistycznie
atrybuty Bytu Najwyzszego upowazniaja do konkluzji, ze: , byt wieczny jest
istotowo rzeczywisty i jako pierwszy Byt-istnienie jest sprawca wszelkiego
istnienia. To, Ze jego istnienie istotowe nie moglo mie¢ poczatku, tkwi juz
w naturze istnienia istotowego i w sensie jako takim”?4. Ponadto, sens musi
by¢ wieczny i niezmienny, tak jak umyst Bozy, bo nie mozna oddzieli¢ isto-
towego istnienia Logosu od jego istnienia rzeczywistego, jak to mozna uczy-
ni¢ w odniesieniu do istoty skoriczonej?>.

Cytowana wypowiedz E. Stein dotyczaca Logosu, a takze jej uwagi
o teologii, ktorej rolg jest przeSwietlanie filozofii, pozwalajg juz w przyblize-
niu poja¢ znaczenie, jakie nadaje Stein koncepcji , wznoszenia si¢ do sensu
bytu”. Jest to koncepcja rozwijajaca filozofie w kierunku eschatologicznym,
okreslonym jednak nie spekulatywnie, ale w przekladzie docieczonych ro-
zumem principiéw filozoficznych na ,jezyk” wiary. Dopiero ten przekfad
i poznanie partycypujace w wierze pozwala wytyczy¢ droge poznania abso-
lutnego. W tym znaczeniu mozna tez méwic o zawiazujacych sie poczatkach
bytu wiecznego w bycie skoriczonym, jak i dazeniu do zakotwiczenia zycia
skoniczonego w bycie wiecznym, aby obdarzy¢ je sensem. Edyty Stein kon-
cepcja ,wznoszenia si¢ do sensu bytu” nie jest jednak powtérzeniem szlaku
$w. Bonawentury (Itinerarium mentis in Deum - wznoszenie si¢ czlowieka do
Boga przez oczyszczenie, o$wiecenie i mistyczne zjednoczenie), czy dwoéch
drég wiary przedstawionych przez sw. Tomasza z Akwinu. Jest bowiem
teologicznym i ewangelijnym dowartoSciowaniem zaréwno tomizmu, jak
i fenomenologii; jest rozszerzeniem filozofii o Objawienie, co w efekcie pro-
wadzi do poznania absolutnego. ,Logos - pisze Stein - jest boska istota jako

2 E. Stein, Byt skoriczony..., op. cit., s. 141.
2 Ibidem.

24 Tbidem, s. 142.

% [bidem.
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poznang i zarazem réznorodnoscia sensu stworzen, objeta Bozym umystem
i odbijajaca boska istote. Stad prowadzi droga do zrozumienia podwdjnie
widzialnego Objawienia Logosu: w Stowie, ktére stalo sie
czlowiekiem, i w §wiecie stworzonym, co z kolei nasuwa mysl
o nierozlacznosci Logosu, ktoéry stal sie czlowiekiem, i Logosu, ktory «stat
sie Swiatem» [weltgewordenen]; w jednosci «gltowy i ciala - jeden Chry-
stus» [podkr. A.G.]"2.

Zauwazmy w tym miejscu, ze budowanie filozofii ponad granicami
prowadzi w mysleniu Stein do niespotykanej konsekwengji. Jest ona narzu-
cona zaréwno z uwagi na uniwersalizm philosophia perennis, jak tez wskutek
oryginalnych posunieé¢ filozoficzno-teologicznych Stein, wynikajacych z po-
zbawionego leku uprawienia teorii poznania. Méwiliémy juz o dowartoscio-
waniu filozofii przez wiare, co uwidacznia sie w rozszerzeniu jej przedmiotu
0 przestrzenie transcendentne i narzucajacej si¢ koniecznosci przekroczenia
granic rozumu, nastepnie za$ - przyjecia Objawienia jako $wiatta dla pozna-
nia racjonalnego. Co wiecej, nie jest to czysto formalne przekroczenie, pod-
dajace antropologie filozoficzng antropologii teologicznej, lecz wiaze sie ono
z przyjeciem treéci Objawienia, ktére z tego poddania sie wynika. Cytowane
wypowiedzi Stein wyraznie moéwia, ze 6w akt poddania posiada tacznik
w postaci Stowa wcielonego, czyli Chrystusa. Abstrakcyjne ramy philosophia
perennis wypelniaja si¢ konkretna trescia prawd objawionych, a filozoficzne
pojecia bytu, wiecznosci i czasu nabieraja konkretnego sensu.

Bog jako byt wieczny jest bytem nieskoriczonym, ale i Tréjosobowa Mi-
toé¢ bytuje poza czasem; jest nieskoriczona, wszechogarniajaca i stwarzajaca
- ona jest w nas jako zalgzek zycia wiecznego.

Czlowiek jako byt skoriczony, stworzony na obraz i podobienistwo Boga
(similitudo Dei), jest czasowy, lecz - poprzez usytuowanie w relacji wolnosci
do Boga - moze juz w zyciu doczesnym w Nim partycypowac.

Chrystus jako ,1acznik” miedzy bytami jest zarazem w kazdym z nich,
dlatego jego udzielanie sie czlowiekowi i jego nasladowanie przez cztowieka
czyni realnym poznanie Boga, ktére w dostownym sensie jest poznaniem
absolutnym.

Marzenie filozoféw i E. Stein, poszukujacej ustawicznie prawdy, spelnia
sie - mowigc fenomenologicznie - naocznie, w sposéb bezposredni. Cena
jednak, ktora sie za to odkrycie placi, jest ogromna, gdyz jest to ,wiedza
Krzyza”. Wiedza ta jest jednak - wedlug E. Stein - konieczna, aby osiggna¢
byt wieczny. Nie jest to wiedza zdobyta przy biurku uczonego (chociaz mo-
ze by¢ przy nim odkrywana i zapoczatkowana), jest to bowiem wiedza opar-

26 Tbidem, s. 154.
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ta o poznanie uczestniczace, nasladujace Chrystusa, wiedza doswiadczana
az po Krzyz, bo tylko ,niosac swéj Krzyz - jak méwi Stein - nie umiera si¢”,
czyli osigga zycie wieczne i sens zycia ziemskiego. I w tym znaczeniu, roz-
szerzonym o cierpienie i milos¢ - agape, przejmuje nasza filozofka przekona-
nie Tomasza z Akwinu, iz zycie wieczne zawigzuje si¢ w nas w czasie ziem-
skiego trwania.

Wiedza Krzyza jako poznanie i faska

Powigzania koncepcji E. Stein z tomizmem, i to Zrédtowym, od-
nosi jej refleksje do szerokiej tradycji filozoficznej. Warto jednak zauwazy¢
wzrastajaca aktualnos¢ tej tradycji, i to nie tylko poprzez zakorzenienie
w fenomenologii, ktéra byla ,wydarzeniem w kulturze” (okreslenie J6zefa
Tischnera) na poczatku XX wieku i nadal jest obecna w najnowszych tren-
dach humanistycznych?’. Wskaze chociazby na jeden przykiad, bardzo ska-
dingd ,na czasie”, a mianowicie na narzucajace sie paralele mysli Stein
z refleksjq antropologiczng zmarlego niedawno René Girarda?. Z pelng od-
powiedzialnoscia mozna powiedzie¢, ze ten glosny swego czasu postmo-
dernista - wlasciwie jeden z gtéwnych fundatoréw tej orientacji w humani-
styce - nawrocit sie filozoficznie, to znaczy rozszerzyt poznanie filozoficzne
o wiare?. Po uznaniu zasadniczego fiaska postmodernizmu, zaczal upra-
wiac filozofie chrzeécijaniska, a jego stynna kulturoznawcza koncepcja kozta
ofiarnego znalazla rozwiniecie w antropologii Krzyza. Wedlug Girarda,
niszczycielski taficuch wszelkiego rodzaju przemocy - od hordy zalozyciel-
skiej, po rozmaite totalitarne systemy polityczne i spoleczne - mozna prze-
rwac jedynie przez odniesienie do najwyzszej wartosci, jaka jest milosé. Gi-
rard , walczyl” swa koncepcja wlasnie o te wartos¢, zaréwno w humanistyce,
jak i na gruncie praktyk spotecznych i indywidualnych zachowan. Nie jest to
jednak tania i sentymentalna obrona milosci, uznanej za warto$¢ uniwersal-
ng, piekna i dobra. Aby ja humanistycznie ukorzeni¢, Girard odwotywat sie
do zbawczej ofiary Chrystusa na Krzyzu jako jedynego realnego i pozytyw-
nego zarazem $wiadectwa jej dzialania w historii, religii i mysleniu. To, co
Girard pisal na temat chrzescijariskiego Krzyza, poréwna¢ mozna wlasnie
Kreizeswissenschaft Edyty Stein. Jeéli pojmie sie, po zaprezentowanych tu
rozwazaniach, na czym polega moc absolutna tej wiedzy, co to jest poznanie

%7 Pisze szerzej na ten temat w tekscie Antropologia Edyty Stein (w druku).
28 René Girard zmart 4 listopada 2015 roku.
2 Por. A. Grzegorczyk, Moralitety, Warszawa 1986.
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absolutne, jakie warunki epistemologiczne spelnia i do jakiej ontologii sie
odnosi - to réwnocze$nie uzna si¢ narzedzia pojeciowe antropologii spo-
tecznej Girarda jako paralelne do antropologii teologicznej Edyty Stein. Dla
Girarda, jak i dla , p6Znego” Kotakowskiego, ofiara Chrystusa na Krzyzu ma
nie tylko kulturotworcze, lecz takze egzystencjalnie znaczenie - usensawnia-
jace i religijno-eschatologiczne.

Obecne w koncepcji Girarda powigzanie przerwania cyklu przemocy
mimetycznej z triumfem Krzyza pozostaje w bliskosci filozoficznej z reflek-
sja E. Stein, a tym samym z uznaniem ,najwyzszej madrosci” przeslania
Ewangelii®. Ta najwyzsza madros¢ dotyczy, oczywiscie, uznania skonczo-
noéci bytu ludzkiego w akcie przemocy i wznoszenia si¢ ku bytowi wiecz-
nemu poprzez milos¢ ofiarnicza, ktéra dla Stein ponadto wigze sie z wspot-
odczuwaniem i jest Swieta mimesis®l. Ten wzlot, rozwoj, a zarazem postep
réwnoznaczny jest z budowaniem Nowego Jeruzalem, Niebieskiego Jeruza-
lem, ktérego mury budowane sa na drodze Krzyza, a ich stabilnos¢ i naj-
wyzsza realnos¢ zagwarantowana przez prawde Objawiong i wieczng zara-
zem. Z uwagi bowiem na ludzka kondycje jako bytu skorczonego, ze
wszelkimi jego atrybutami - ,nie mamy tu miasta trwalego”. Miasto trwale
i Swiete polozone jest w wiecznosci. Jako takie jest bytem dla cztowieka no-
wym - jest ,krélestwem sensu”. Nie tylko daje cztowiekowi nowe warunki
bytu, ale i cztowiek jest w nim nowym bytem. Ontologia ziemskiego Jeruza-
lem i Niebieskiego Jeruzalem jest r6zna: dla pierwszego - doczesna i skon-
czona, dla drugiego - trwatla i wieczna. Niebieskie Jeruzalem powstaje dzie-
ki wznoszeniu sie cztowieka do sensu bytu i dzieki lumen gloria. Jego opis,
wraz ze wszelkimi danymi dotyczacymi bytu nowego, nowej rzeczywisto-
ci, nowych relacji Boga i czlowieka, znajdujemy w Apokalipsie $w. Jana
(Ap 21,1-27), a takze w psalmach (szczeg6lnie w Psalmie 122) i hymnach32.

30 Por. R. Girard, Koziot ofiarny, thum. M. Goszczytiska, £6dz 1982; idem, Widziatem szatana
spadajgcego z nieba jak blyskawica, ttum. E. Burska, Warszawa 2002.

31, Wspélodczuwanie” i ,zarazenie” sa powigzane semantycznie w ich wspélnym odnie-
sieniu do cierpienia wywolanego chorobg zakazng, duchowga czy fizyczna. Czym dokladnie
réznig sie jako zjawiska interpersonalne? René Girard dostrzega zwigzek pomiedzy zachowa-
niem mimetycznym a zarazliwym przeniesieniem emocji rozprzestrzenianych za posrednic-
twem grup ludzi, co skutkuje postawa bycia ofiara. ,Zydowskie filozofki Edith Stein oraz
Simone Weil rozrézniaja pomiedzy zarazliwoscig emocjonalng a autentycznym wspétodczu-
waniem, ktére pociagga za soba inng postawe etyczng i $wietg imitacje. Wspdétodczuwanie dla
cierpigcych jednostek, w rzeczywistoci czyni osobe odporng na zarazanie, ktére zbyt czesto
skutkuje postawq kozla ofiarnego”; A.W. Astell, Saint Mimesis, Contagion, and Empathy in the
Thought of René Girard, Edith Stein and Simone Weil, ,Shofar. An Interdisciplinary Journal of
Jewish Studies” 2004, vol. 22, nr 4, s. 116-131.

32 Hymn O Jeruzalem szczesliwe (Monastyczna Liturgia Godzin, tom I, s. 899) brzmi: ,,O Je-
ruzalem szczesliwe, / Ktére zwiesz sie «Pokdj» / Zbudowane jestes w niebie / Z zyjacych
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Przypomnijmy chociazby maly fragment z powszechnie znanego tekstu
Apokalipsy:

Potem ujrzatem niebo nowe i ziemie nowa,

Bo pierwsze niebo i pierwsza ziemia przeminety

I' morza juz nie ma.

I Miasto Swiete - Nowe Jeruzalem

Ujrzalem zstepujgce z nieba od Boga,

Przystrojone jak oblubienica zdobna w klejnoty dla swego meza.
I ustyszatem donosny gtos méwiacy od tronu:

«Oto przybytek Boga z ludzmi» (Ap 21,1-3).

Konkluzje

1. Rozwigzanie aporii filozoficznych na granicy bytu skoriczonego
i wiecznego nie jest mozliwe bez przyjecia prawdy Objawienia.

2. Przyjecie to nie pozostaje w konflikcie z rozumem filozoficznym.

3. Wynika ono z dociekan filozoficznych i z powotania karmelitariskiego,
w ktoére wpisana jest droga do poznania jednoczacego czlowieka - podmiot
poznawczy - z Bogiem, ktory jest Logosem-Miloscia.

4. Mamy zatem dwie rézne koncepcje poznania w poznawaniu bytu
wiecznego:

a) $w. Tomasza, dla ktérego poznaniem sensu stricto jest poznanie racjo-
nalne, oparte na rozumie naturalnym i odnoszace si¢ do tego, co zwie sie
Swiatem naturalnym, przyrodzonym (mistyka, wedlug niego, nie jest po-
znaniem);

b) Edyty Stein, dla ktdérej poznanie mistyczne jest dopelnieniem pozna-
nia racjonalnego. Poznanie bytu wiecznego jest poznaniem mistycznym,
uzupelniajgcym, wznoszacym sie ponad poznanie racjonalne. Jest réwniez
swego rodzaju poznaniem przezyciowym, do$wiadczeniowym, opartym na
wczuciu. Tredciowo dopetlnia je przekaz Ewangelii.

5. Koncepcje poznania $w. Tomasza i §w. E. Stein faczy odniesienie do
,Yaski Bozej” - chwile taski dopelniaja oba rodzaje poznania (by uchwycic¢
ten najwyzszy stopiefi poznania, odwotajmy sie doswiadczenia mistycznego
$w. Tomasza, ktore stalo sie poczatkiem zamilkniecia Akwinaty: ,Nie moge

kamieni / Miasto Boze , petne chwaly / Idziesz na swe gody [...] / Wszystko przeminie, gdy
nadejdzie wiecznoé¢, / Wiara sie skoriczy, a nadzieja speini; / Milos¢ zostanie, by sie cieszy¢
Toba / W Twoim krolestwie”.
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juz wiecej pisa¢. Widzialem rzeczy, przy ktérych wszystkie moje pisma sa
jak plewy”3).

6. Poznanie bytu wiecznego jest zatem niejako wypadkowa poznania ra-
cjonalnego i poznania przezyciowego, doswiadczeniowego.

»We have not here a lasting city” -
Edith Stein on the Eternal Being

Summary

In this article I analyze the cognitive possibilities lying on the boundary of
the finite and eternity being with reference to Saint Thomas Aquinas and Edith Stein’s
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a natural world, is the highest form of knowledge and fixes its limit. Edith Stein, on the
contrary, claims that a mystical cognizance, which bases on experience and empathy,
enriched by the message of the Gospel, should complement the rational one. What's
common in those two concepts is a reference to God’s grace - the moments of revelation
enlighten the efforts of human intellect. Thus knowledge on the eternal being merges
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