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MADROSCI

Cnota mqdroéci, bardziej niz cokolwiek innego, zawiera pewien bo-
ski element, ktory trwa wiecznie.
Platon, Parnstwo

Wspolczesnie filozofia podlega praktykom redukcjonistycznym,
co powoduje, Ze staje sie jedna z dziedzin systematycznie eliminowanych
z zycia spolecznego (w tym réwniez akademickiego). Tymczasem ,mitosc¢
madroséci” to rowniez ,milos¢ wiecznosci”, poszukiwanie jej. Natomiast
tesknota filozoficzna za wymiarem pelni, zawartym w tym, co ponadczaso-
we, przenika kulture wspoélczesng bardziej, niz mozna by przypuszczac.

Inspirujac sie¢ miedzy innymi koncepcja filozofii wieczystej obecna w filo-
zofii europejskiej, a takze dalekowschodniej, opisana chociazby przez Aldo-
usa Huxleyal!, podejme probe zarysowania przewidywanego renesansu tak
rozumianego ujecia rzeczywistosci.

Tylko z powodu przyzwyczajenia, rutyny i poddania ré6znym
procesom indoktrynacyjnym, majacym na celu uksztaltowanie jednostki
w pelni oportunistycznej, wiekszos¢ nie zauwaza niczego dziwnego w egzy-

1 A. Huxley, Filozofia wieczysta, ttum. J. Prokopiuk, K. Sroda, Warszawa 1989.
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stencji pozbawionej jakichkolwiek glebszych pytar. Wystarczy tylko ,uzyt-
kowanie” tego Swiata w celu zaznania jak najwiekszej ilosci przyjemnosci
i unikania przykrosci. Idac ta droga, sam czlowiek zatraca swoje czlowie-
czenstwo. Tymczasem pewne poglady nie dlatego sa stuszne, ze jest do nich
przekonana nawet bardzo duza liczba oséb. Inaczej méwiac, nieosiggalna
ciggle prawda nie ma charakteru wigekszosciowego. Réwniez nauka, trzyma-
jaca sie okre$lonego paradygmatu, nie moze mie¢ monopolu na prawde.
Naukowcy czesto powotuja sie¢ na empiryczne dowody. Kiedy jednak kto$
przedstawia badania i argumentacje kwestionujagce paradygmat materiali-
zmu, gwaltownie protestujg, aczkolwiek grupa przeciwnikéw materializmu
promisoryjnego wydaje sie powiekszac?.

Rownie redukcjonistycznie funkcjonuje dzisiaj jednostka. A moze to
wlasdnie spoteczenistwo, w swej wiekszosci zwiedzione propaganda medial-
na itp., zagubilo wlasciwa Sciezke? Wydaje sie to bardzo prawdopodobne.
Jednakze coraz wiecej os6b, w réznych spolecznosciach $wiata, poszukuje
glebszego sensu istnienia®. Natomiast filozofia wspélczesna, z wyjatkiem
nielicznych realizacji, wyglada na przestraszona. Boi si¢ ona braku akcepta-
¢ji, bycia odrzucona przez $wiat. Chodzi jej szczegdlnie o swiat naukowy
i akademicki. Pod wptywem political correctness ,krélowa nauk” staje sie
dziedzing marginalna.

Filozofia przypomina ptaka z przetragconym skrzydiem, ktory tula sie po
$mietnikach kultury, starajac sie przypodoba¢ kazdemu, aby dosta¢ troche
pozywienia i przetrwac jeszcze jeden dzien. Pozywienie to jest jednak tok-
syczne i szkodliwe. Mysl filozoficzna zaczela mutowaé, degenerujac sie
w formy felietonistyczne, marginalne, przyczynkarskie. Stracita site, jaka
miala w dzielach Friedricha Nietzschego czy Edyty Stein. Uwiklala sie row-
niez w polityke, r6zne trendy i mody.

Wyrazem tej sytuacji jest unikanie tematéw istotnych, zagadnienn klu-
czowych, a podejmowanie probleméw i pytant drugiej albo nawet trzeciej
kategorii, tak jakby wszystko juz powiedziano w obszarze tego, co zasadni-
cze, i nie pozostala zadna przestrzerr dla mysli. Wydaje sie jednak, ze racje
mieli niektoérzy filozofowie, iz czasem szacowna tradycja zamiast odstaniac -
zastania i blokuje nowe mozliwoséci. W konsekwencji, chcac sie zmiesci¢

2 Argumentacje przeciwne materializmowi (oparte zwykle na badaniach) prezentuja coraz
czesciej badacze pracujacy w laboratorium, jak np. M. Beauregard czy R. Sheldrake. Natomiast
grupa naukowcéw réznych dziedzin stworzyla ruch wystepujacy przeciwko dominacji mate-
rialistycznego paradygmatu; por. www.opensciences.org [dostep: 25.04.2016 r].

3 Por. np. J. Micklethwait, A. Wooldridge, Powrdét Boga, ttum. J. Grzegorczyk, Poznan 2011;
D. Zohar, 1. Marshall, Inteligencja duchowa. Najwyzsza z inteligencji, ttum. P. Turski, Poznan
2001.
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w strukturach akademickich, wielu z tych, ktérzy zdecydowali si¢ na bycie
filozofami, podejmuje zagadnienia i tematy politycznie i akademicko po-
prawne. Dotyczy to rowniez literatury, na ktérag mozna i nalezy sie powo-
tywac. Powstaje tu pytanie, jakie sg kryteria ,,uznaniowosci” okreslonej lite-
ratury i autoréw, pomijajac niewarte chyba wiekszej uwagi przekonanie, iz
okreslone ujecia i autorzy sa bardziej trendy niz inne. Kto decyduje o wspo-
mnianej uznaniowosci i jakimi wiasciwosciami ma sie wyrdznia¢ filozofia,
ktéra owo uznanie zdobedzie? Gdzie jest granica miedzy tym, co uznamy za
filozofie, a tym, co juz nia nie jest? Wydaje sie, Ze ,,ponowoczesnos¢” cierpi
na zawezona wizje , mitosci madrosci”, co odbija sie na jej rezultatach, czesto
bardzo skromnych, a réwnoczeénie roszczacych sobie prawo do ostatecz-
nych ustalen i rozstrzygnie¢. Tymczasem filozofia to ,nieskoniczone mysle-
nie, nieskoficzone dazenie, by wyrazi¢ Niewymowne; to z géry skazane na
niepowodzenie, podejmowane przez rozum proby odzwierciedlenia Abso-
lutu w kategoriach natury”4.

By¢ moze aktualna sytuacja filozofii jest poklosiem neopozytywizmu
i apelu Wittgensteina (ktéry chyba nie byl ,klasycznym” neopozytywista)
o milczenie. Milczenie jednak jest rezygnacja, a przestrzen tego milczenia
zapelniana jest kakofonia pseudofilozoficznych ujec>. Czy filozofia ma by¢
tylko komentarzem do , twardych” badar naukowych, mimo iz paradygmat
ten ulega juz powolnym, acz zasadniczym zmianom (Mario Beauregard,
Charles Tart, Rupert Sheldrake i in.)? Podstawowa jego krytyka odnosi sie
przede wszystkim do tak zwanego materializmu promisoryjnego, ktory
traktowany jest jak nienaruszalny dogmat i podstawowe zatozenie o charak-
terze metafizycznym, i to nawet pomimo zjawisk, ktére mu przecza®. Bada-
nia i publikacje uczonych (nie tylko z kregu open sciences) uzasadniaja ko-
nieczno$¢ refleksji metanaukowej, ktéra moze pomoéc nauce wydoby¢ sie
z dogmatycznych zatozen.

Dlatego tez mysél filozoficzna ma pelne prawo zajmowac sie zagadnie-
niem, ktore jest ,odwieczne” w ludzkiej kulturze’. Ma ona szczegdlne prawo
do tego, poniewaz filozoficzny etos to mito$¢ madrosci i powigzane z nig

4 M. Kojfman (Dznianakriszna), Czlowiek, los, wiecznos¢ czyli filozofia wielkiej jednosci, thum.
N. Kuznetsov, Warszawa 2009, s. 152.

5 Intrygujace byto np. M. Heideggera milczenie o Bogu. Por. np. D. Wyzkiewicz. Martina
Heideggera milczenie o Bogu, http://damianwyzkiewicz.bloog.pl/id,328136315,title,Martina-
Heideggera-milczenie-o-Bogu,index. html?smoybbtticaid=616e68 [dostep: 26.04.2016 r.].

6 Por. K. Popper, ]J.C. Eccles, The self and Its Brain, Oxford 1984, s. 96 i n. Poszukiwanie
wiecznosci ma miejsce w kazdej epoce, od czaséw prehistorcznych (np. mit o Gilgameszu) do
wspodlczesnosci (np. transhumanizm).

7 Por. np. S. Rainko, Powotanie filozofii. Esej metafilozoficzny, Warszawa 2013, s. 17.
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uniwersalne dazenie do Prawdy i Wiecznosci. Dazenie to jest silnie , wpisa-
ne” w nature czlowieka, szczegodlnie jesli nie dal on sobie odebra¢ wiasnej
tozsamosci i nie stal sie marionetka filozoficznych méd oraz pragnienia po-
pularnosci, zaiste niegodnego filozofa. ,Skoriczone, przemijajace, zmienne
jest najpierw bezposrednio odbierane przez zmysly, a potem myslane przez
rozsadek; nieskoriczone, wieczne, niezmienne jest najpierw myslane przez
rozum, a potem bezposrednio kontemplowane przez jogiczna intuicje, nad-
Swiadomos¢”8. Konieczna jest odwaga i niezaleznos¢ myslowa, zauwazalna
w cytowanej wyzej publikacji, ktéra uswiadamia czytajacemu, ze filozofia
nie jest tylko intelektualng gra, ale dazeniem do Prawdy w calym wymiarze
egzystencjalnym i zyciowym. Ktory z filozoféw, z wyjatkiem nielicznych,
ma odwage, by méwic o tym wspoélczesnie?®?

Problem poznania i zrozumienia tak zwanej rzeczywistosci wynika
w duzej mierze z faktu, do jakiego stopnia jesteSmy wobec niej aktywni (co
odkryto wraz z zasada nieoznaczonosci). Dzieki gleboko uksztalttowanym
postawom mozemy odkrywaé (intelektualnie i duchowo) pewne aspekty
rzeczywistosci, innych za$ nie by¢ w stanie dostrzec. Zdawal sobie z tego
sprawe Edmund Husserl, dlatego stworzyl metode, ktéra mozna uznac¢ za
wyjatkowo ptodng w twoérczosci wielu wspoélczesnych myslicieli. Wydaje sie
jednak, ze czlowiek zawsze ,narzuca” co$ rzeczywistosci, i uwolnienie sie
od tego rodzaju dzialania poznawczego wymaga ksztaltowania nie tylko
umystu, ale calej duchowosci, ktéra pozwoli otworzy¢ sie na Rzeczywi-
stos¢1o,

Nieprawda jest, ze kazdy z nas znajduje si¢ w sferze wylacznie subiek-
tywnej. Do pewnego stopnia czlowiek funkcjonuje w strefie tego, co subiek-
tywne, oraz w jakiej$ mierze w sferze tego, co intersubiektywne, oraz - jak
najbardziej - obiektywne. Obiektywnos¢ jednak moze dotyczy¢ co najwyzej
warstwy empirycznej (cho¢ nie zawsze ja osiaga), na plaszczyznie rozumie-
nia i interpretacji dochodzi do znaczacych czesto przeksztalceni. Inaczej mo-
wigc, poznanie ludzkie, podobnie jak szeroko rozumiane doswiadczenie,
posiada rézne plaszczyzny. Mozna réwniez dopuscié, ze istnieje tez inny

8 M. Kojfman (Dznianakriszna), op. cit., s. 147. Pojecie nad$wiadomosci pojawia sie bar-
dzo rzadko w humanistyce Zachodu (np. psychosynteza, transpersonalizm).

9 Owi nieliczni musza mie¢ ogromna odwage i niezaleznos¢ od srodowisk, ktére , rozda-
ja” uznanie i akceptacje okreslonych , dyskurséw” uwazanych za ,,prawomocne” (na przyktad
filozofia dialogu nadal przez niektorych filozoféw nie jest w ogole za taka uwazana). Przykla-
dami takich myslicieli mogg by¢ F. Nietzsche, E. Stein, H. Skolimowski. P. Hadot, K. Wilber
czy ]. Krishnamurti. Celowo wybralem myslicieli o bardzo réznych $wiatopogladach, aby
uwidoczni¢, iz nie chodzi tutaj o kwestie okreslonego sposobu postrzegania Swiata.

10 Mistrzem w tej kwestii jest niewatpliwe K. Wilber, ktory jest badaczem inspirujgcym sie
ideq filozofii wieczystej A. Huxleya.
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poziom, ktory zbliza sie do tego, co wieczne, aczkolwiek dla skoriczonego
umystu ludzkiego niewyobrazalne. Oczywiscie, z samego pragnienia, by co$
istnialo, nie musi wynikac¢ tego czegos istnienie, sadze jednak, ze odpowied-
nio uksztalttowana duchowo$é, zjednoczona z rozumem i wola, pozwala
odstonié¢ aspekty rzeczywistosci weczedniej niezauwazane. Skoriczony ludzki
rozum musi zosta¢ przekroczony (nie zanegowany!), poniewaz jest tylko
szczeblem w drabinie rozwoju.

Czym jest rzeczywistos¢? Od epoki Platona w naszej kulturze nie moze-
my by¢ pewni, czy to, co w danym momencie poznajemy, faktycznie jest
rzeczywistoscig w sensie ostatecznej realnosci. Immanuel Kant dobrze wyja-
$nil, Ze ,rzeczy same w sobie” s3g nam niedostepne. Mozliwe, Ze niedostepne
sg one dlatego, ze nie osiggneliémy jeszcze odpowiedniego poziomu rozwo-
ju, zaréwno umystowego (mimo ,cyrkowych” zdolnosci intelektualnych),
jak i - szczeg6lnie - duchowego? Inaczej méwiac, jest prawdopodobne, Ze ta
rzeczywisto$é, z ktéra mamy do czynienia poprzez nasze zmysly, a nawet
poprzez rozum, nie jest rzeczywistoscig ostateczna. Mozna tu postawic hipo-
teze, ze cztowiek ,znajduje” si¢ na granicy dwéch poziomoéw rzeczywistosci,
wzajemnie sie przenikajgcych’l.

II

Przyjmujac, ze tak wlasnie jest, przejde do kwestii wiecznosci.
Tajemnica tego, co wieczne, przeciwstawiana jest zwykle temu, co przemija-
jace. Czy przeciwstawienie to jest wykluczajace? Moze okaza¢ sie, ze czas
jest jednym z , obrazéw” wiecznosci, wynikajacym z przyrodzonych nam
proceséw ontologiczno-poznawczych. Nie wiemy, ,jak nasz przypadkowo
uformowany aparat widzenia, doznawania, reagowania i postugiwania sie
przedmiotami wplywa na obraz $wiata, ktéry ostatecznie wylania sie z dzia-
tania naszych ciat i umystéw”12. Oczywiécie, kwestia tego, na ile nasz aparat
poznawczy zostal uksztaltowany przypadkowo, co to wlasciwie znaczy
i czy faktycznie bedzie si¢ nadal przypadkowo rozwijal, pozostaje nieroz-
strzygnieta, w zwigzku z tym nie mozna - jak czyni to Leszek Kotakowski -
z cala stanowczoscia stawiaé tezy o przypadkowosci tego procesu. Nie cho-
dzi o to, aby ,rozpaczliwie” zaprzeczac¢ wlasnej przypadkowosci (jak twier-
dzi cytowany przez Kotakowskiego Jacques Monod), ale aby zrozumie¢, czy

11 Por. np. P. van Lommel, Wieczna swiadomosé. Naukowa wizja ,zycia po zyciu”, ttum.
M. Wozniak-Diederen, Warszawa 2010.
12 L. Kotakowski, Jesli Boga nie ma..., Krakéw 1988, s. 66.
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faktycznie wyjasnienie istnienia czlowieka (i wszechswiata) przez pojecie
przypadkowosci jest jedynym stusznym, i czy w zwigzku z tym jest on uwi-
ktany wylacznie w przemijalnos¢? Czy zmiany, ktére obserwujemy w sobie
i poza soba, sa na to dowodem? Jak dochodzi do tego, ze w ogole dostrze-
gamy nasza egzystencje jako przemijajaca? Pewna odpowiedzig na te pyta-
nia bylaby konstatacja, iz czlowiek posiada mozliwosci poznania znacznie
szersze, niz si¢ zwykle sadzi. ,Natura jest odbierana zmystami i myslana
rozsadkiem; absolut jest myslany rozumem i kontemplowany nadswiado-
moscia, intuicja”13. Potrzebne jest tutaj powstrzymanie naszych sadéw wy-
nikajacych z uksztalttowanych za Zachodzie silnych przekonan - chociaz
oczywiscie sg nieliczni badacze, ktérzy zdaja sobie sprawe z koniecznosci
przelamania na przyklad tréjwymiarowego modelu naszego do$wiadcze-
nial4,

Mozna przede wszystkim postawi¢ pytanie: jak to sie dzieje, ze umyst
ludzki w ogole posiada jakakolwiek intuicje wiecznosci? Tajemnica wieczno-
Sci jest w jaki$ spos6b zwigzana z tym, w jaki sposob doswiadczamy siebie
i otoczenia. Wspomniana intuicja wynika¢ moze m.in. z ,techniki” funkcjo-
nowania naszego moézgu i systemu nerwowego, a nawet ,zorkiestrowania”
ekspresji genow, jesli sie uwzgledni taka dziedzine jak epigenetykal®. Jesli
uznamy, ze umystu ludzkiego nie mozna utozsamia¢ do konca z mézgiem,
to mozna powiedzieé, ze zjawiska przyczynowosci mentalnej dowodza, iz
$wiadomos¢ czlowieka posiada inng nature niz zachodzace w mézgu zjawi-
ska fizyko-chemiczne czy elektrycznel®. Wydaje sie wiec, ze problem $wia-
domoéci jest o wiele bardziej zlozony, niz by to wynikato z uje¢ monistycz-
nych czy nawet dualistycznych!”. Na przyklad Pim Van Lommel twierdzi,

13 M. Kojfman (Dznianakriszna), op. cit., s. 147.

14 P.D. Uspienski, Czwarty wymiar. Przeglgd wazniejszych teorii i prob zbadania dziedziny nie-
mierzalnego, ttum. A. Prosnak, Gdansk 2001. ,A jesli czlowiek, zamkniety w swoich trzech
wymiarach, nieSwiadom jest prawdziwej rzeczywistosci, ktora rozgrywa sie w czterech wy-
miarach?” - stusznie pyta L. Bargowski w artykule wprowadzajacym do tej ksiazki (ibidem,
s. 11). Samo przypuszczenie o kolejnym wymiarze, a nastepnie o innych (w sumie méwi sie
o dziesieciu wymiarach), $wiadczy o bezmiarze naszej niewiedzy. Por. np. https://
en.wikipedia.org/wiki/String_theory [dostep: 25.12.2015 r.].

15 P. Spork, Drugi kod. Epigenetyka, czyli jak mozemy sterowac wlasnymi genotypami, ttum.
W. Grotowicz Warszawa 2011.

16 Por. G. Maleszyk, Pojecie superweniencji a przyczynowanie mentalnehttp://www filozo
fia.pl/old/ff04/teksty /maleszyk.pdf [dostep 30.12.2015 r.].

17 Por. np. D. O’Leary, M. Beauregard, Duchowy mozg. Neuronaukowa argumentacja za istnie-
niem duszy, ttum. Z. Kasprzyk, Krakow 2011; P. van Lommel, op. cit. Nalezy podkresli¢, ze
zaréwno Beauregard, jak i van Lommel sg naukowcami z obszaru nauk empirycznych i obaj -
w wyniku badan i eksperymentéw - dochodza do podobnych, niematerialistycznych wnio-
skow, ktore jako tezy filozoficzne gloszone sg m.in. przez systemy filozofii Wschodu.
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ze sam ,moézg nie tworzy Swiadomosci, ale jedynie utatwia jej odbiér, umoz-
liwia doswiadczenie swiadomosci”18. Zastanawiajace jest to, ze w pracy van
Lommela, ktéry jako kardiochirurg raczej filozofem nie jest, czesto pojawia
sie zar6wno kwestia intuicji, jak i hipoteza §wiadomosci jako pewnej prze-
strzeni nielokalnej, w ktérej cztowiek moze tylko do pewnego stopnia party-
cypowac?. Inaczej méwiac, mozliwos¢ duchowego (a nie tylko intelektual-
nego) rozwoju wynika z faktu, iz , przedzieramy” sie niejako przez zastone
ciala oraz $wiata w strone wymiaru, ktéry moze by¢ w pewnej czesci, lub
calkowicie, poza czasem lub tez w innej ,odmianie wiecznoéci”. Pim van
Lommel podjat sie nie tylko badarn w tym zakresie, ale postawil tez kilka
interesujacych hipotez, ktére niewatpliwie wspierajg koncepcje filozofii wie-
czystej0. Badacz powoluje sie na mechanike kwantowa (podobnie jak na
przykiad Dawid Bohm, Erwin Laszlo i in.) i twierdzi, iz m6zg czlowieka nie
jest generatorem Swiadomosci (a nawet pamieci), ale tylko jej , odbiorni-
kiem”, poniewaz wszyscy jestesmy zanurzeni w fundamentalnym polu
$wiadomosci, ktére funkcjonuje w wymiarze postrzeganym przez cztowieka
jako ,energia prézni” czy wrecz nico$¢?l. To, co wydaje sie ,préznia”, oka-
zuje sie oceanem kipigcej energii, ktéra wylania sie z ,,niczego”. Hipotetycz-
nie mozemy wiec powiedzieé, ze intuicja wiecznosci pojawia sie¢ w polu
Swiadomosci czlowieka na skutek nieuswiadomionej zwykle 1acznosci

18 P. van Lommel, op. cit., s. 23. Podobnie stanowisko zajmuje réwnie ,empirystyczny”
badacz, jakim jest R. Sheldrake, w pracy: Nauka - wyzwolenie z dogmatéw, ttum. M. Majer, Wro-
claw 2015, s. 238.

19 P. van Lommel, op. cit,, s. 213: ,Wszystko, co widoczne, pochodzi z tego, co niewidoczne”.

20 Van Lommel (jako kardiolog, ktdry przez wiele lat mial wylacznie materialistyczne
spojrzenie na te kwestie) miedzy innymi na podstawie swoich badari, w ramach ktérych ob-
serwacje i raporty z dodwiadczeri $mierci klinicznej nie znajdowaly wyjasnienia w $wietle
materialistycznych teorii, twierdzi, ze $mier¢ kliniczna pozwala na polgczenie swiadomosci
danej osoby z jej powszechnym polem. Mézg spelnia tutaj role nadajnika i odbiornika. Wszel-
kie informacje znajduja sie w przestrzeni nielokalnej (por. ibidem, s. 212-213). Swiadomoé¢ ma
oczywiscie podtoze biologiczne, ale cialo jest rodzajem interfejsu taczacego nas z nieskoriczona
$wiadomoscia, ktéra jest nielokalna. Van Lommel twierdzi, ze mozna to przedstawi¢ przez
analogie do podwodjnej natury Swiatta, ktére wystepuje jako czastka i jako fala, a sama $wia-
domosé ,ja” jest efektem okreslonego rezonansu, ktory mozna zaobserwowaé za pomoca
urzadzen technicznych (np. PET, fMRI). Inaczej méwigc, wedlug van Lommela nasze do-
$wiadczenie $swiadomosci w ciele i aktywno$¢ mézgowa to dwa odmienne przejawy innego
wymiaru rzeczywistosci; zadnego z nich nie mozna redukowaé do tego drugiego (ibidem,
s. 214). W momencie wchodzenia w stan $mierci wspomniany rezonans pomiedzy §wiadomo-
Scig a cialem jest rozerwany; dzieki temu jednak mamy mozliwos¢ komunikacji z nielokalng,
nieskoniczong $wiadomoscia istniejaca wiecznie jako funkcja falowa (ibidem, s. 215). Badacz
twierdzi, ze zjawisko nielokalnego splatania §wiadomosci zostalo udowodnione naukowo,
i opisuje dokladnie eksperymenty, jakie wykonano wielokrotnie w réznych laboratoriach
(ibidem, s. 216).

21 Ibidem, s. 212-213.
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czlowieka z rzeczywistoscig transcendencji, jakkolwiek ja bedziemy rozu-
mie¢. Oczywiscie, status rozumienia owej transcendencji jest czysto metafo-
ryczny, poniewaz mimo calych bibliotek na ten temat, ciggle wiemy niewie-
le. Transcendencja ta nie daje sie fatwo stematyzowag, chociaz zdecydowana
wiekszos¢ ludzi na ziemi zgodzi sie co do faktu, ze transcendencja jest po-
szukiwana??. Potencjalnoé¢ mozliwego istnienia owej transcendencji jest
nieuniknionym dazeniem i poszukiwaniem ludzkosci, pomimo tego, ze nie-
ktorzy twierdzg, iz nie jest to droga warta poznawczego trudu.

Oczywiécie, drugim czynnikiem, oprécz naszej zlozonosci jako istot
,granicznych”, jest kultura, ktéra od dawna na rézne sposoby wyraza po-
szukiwanie tego, co wieczne. Na temat natury wiecznego bytu niewiele mo-
zemy powiedzieé, aczkolwiek pewne jest, Ze jest czyms$ ,zupelnie innym”,
dlatego tez mozliwos¢ , dotarcia” do tego wymiaru wymaga stromej Sciezki
oczyszczenia, ogolocenia i wyzwolenia z uwarunkowan, szczegoélnie tych
wewnetrznych?. Droga ta wymaga raczej cech ,kobiecych” niz meskich,
tym bardziej ze dusza (lub raczej duch) to pneuma (rodzaj zeriski). Filozofia,
ktéra stoi juz na granicy teologii i duchowosci, moze rozpoczynac¢ sie albo
od podstawy, czyli od praktyki duchowej, albo od najwyzszego punktu,
czyli od rozwazania metafizycznej natury najwyzszego Bytu, lub tez od
srodka, czyli niejako od punktu, ktéry jest nam najlepiej znany, jakim jest
zetkniecie sie ducha i materii, czyli nasza $wiadomoséc¢?t. Najwyzszy punkt -
czyli w naszym rozumieniu: Bég - jest tutaj zakladany jako jedyna Rzeczy-
wisto$d, ktora jest godna miana Bytu. Zastanawiajace s owe powinowactwa
w ujeciach Wschodu i Zachodu. By¢é moze wynika to z faktu, iz u podstaw
wszystkich tych poszukiwan lezy ta sama intuicja, chociaz Sciezki i drogi
dojécia sg niejednokrotnie rézne.

By¢ moze racje ma Aldous Huxley, ze lepiej nie siega¢ do filozofow, kto-
rzy zatrzymali si¢ na etapie rozumu. Blizej rzeczywistosci wiecznej moze
siegng¢ ,oderwany i bezstronny umyst czlowieka mitujacego i pokorne-
go”?. Huxley najwyrazniej uwaza, ze filozof nie moze by¢ mitujacy i pokor-
ny ani tez bezstronny, chociaz, jakby dobrze poszukal, to na pewno by i ta-

2 Por. np. J. Micklethwait, A. Wooldridge, op. cit. Na kwestie wiary przywykliSmy pa-
trze¢ przez pryzmat europejskich proceséw laicyzacyjnych i mocno odseparowanych od siebie
religii. Przyjmujac, ze wigekszoé¢ religii odnosi sie do sacrum, odnosimy sie do okreslonego
duchowego dazenia, jakie ludzie ré6znych kultur i cywilizacja realizuja.

2 Koniecznos¢ realizacji takiej Sciezki opisuja wszystkie tradycje mistyczne; por. np.
J.A. Ktoczowski OP, Drogi cztowieka mistycznego, Krakéw 2001.

2 A. Huxley, op. cit., s. 9. Pojecia ducha i materii sa niedoktadne i tylko do pewnego stop-
nia ukazuja jedng ze stron problemu.

25 Ibidem, s. 8.
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kich znalazt. Uwaga Huxleya przynosi jednak réwnoczeénie niezmiernie
wazng nauke, iz droga na szczyty madrosci nie jest Sciezka zwyklego inte-
lektualisty. By¢ moze wlasnie z powodu niezrozumienia éciezki duchowej
przez srodowisko filozoficzne Edyta Stein skierowala sie ostatecznie na dro-
ge zakonng, ktéra umozliwiala jej wyjscie poza obowiagzujacy paradygmat
filozoficzny. Czyzby zatem filozofia Zachodu popelnila pewien biad, zbyt
radykalnie odcinajac sie od wiary i inspiracji plynacej z pism duchowych?
Wedlug mysli Wschodu, ktéra chyba tylko w niewielkim stopniu moze
zostaé zrozumiana przez ludzi Zachodu, niewiedza prowadzi do wszelakich
cierpien?. Pojecie ,niewiedza” rozumiane jest w znaczeniu avidya, czyli ma-
terialnego Swiata. Jak pisze komentator: ,To sugeruje, ze caly Swiat mate-
rialny ma za swdj fundament niewiedze. Inaczej méwiac, wszyscy zyja
W nim w zapomnieniu, nieSwiadomi rzeczywistosci transcendentnej”?’.
Wspomniana niewiedza wynikalaby z faktu, iz cztowiek uwiklal sie $wiat
materialny i utozsamit sie¢ niemal wylgcznie z wlasnym cialem. Tymczasem
jest prawdopodobne, ze zanim pojawil sie Swiat ,0sadzony” w znanych
nam wymiarach, juz istniala ponadwymiarowa swiadomos¢. Inaczej méwiac
- to, co jest materialne, ma zawsze przemija¢, a to, co duchowe, ma trwac.
W zwigzku z tym tylko to, co duchowe, nie jest poddane czasowosci w na-
szym rozumieniu. Z filozoficzno-religijnych przekazéw Wschodu wylania
sie silna teza, iz tak naprawde czlowiek ma do czynienia z zestawem iluzji,
ktore sprawiaja, ze czasowos¢ i ré6znego rodzaju potrzeby egzystencji hory-
zontalnej uznawane sg za jedyny mozliwy sens ludzkiej egzystencji. Prze-
ciwnicy takiego ,idealizmu” powiedza nam, ze to wlasnie mowienie o sfe-
rach rzeczywistosci transcendentnej jest iluzja. Filozofia Wschodu - na
przykiad wspomniana tu Yoga Patandzalego - odpowiada, iz ci, ktérzy tak
twierdza, padaja ofiara iluzji dualizmu?. Zgodnie z ta tradycja wszelkie
ludzkie podzialy sa wylacznie rezultatem proceséw poznawczych okreslo-
nych przez zmysly i zwykly intelektualizm, ktéry nie przyjmuje do wiado-
mosci mozliwosci istnienia ducha, i to jeszcze rozumianego jako okreslona
przyczyna zaréwno proceséw intelektualnych, jak i tym bardziej czasoprze-
strzennych. Inaczej moéwigc, pewne praktyki maja prowadzi¢ ucznia do
przemiany $wiadomosci, a ta z kolei do spelnienia, ktére nie moze nastapic¢

2% G. Deuster, Jogasutry Patandzalego, ttum. I. Szuwalska, Wroctaw 2010, s. 37; sutra 2.4:
»~Niewiedza jest polem wszelkich cierpieri, bez wzgledu na to, czy sa one uspione, sporadycz-
ne lub w pelni aktywne”.

27 Ibidem.

28 Tbidem, s. 60; sutra 2.48.
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w wymiarze horyzontalnym?. Jest to o tyle szokujace dla umystu zachod-
niego, ze prawie wszyscy aktualni uczestnicy tej kultury wyrosli w kulcie
jednego paradygmatu naukowego i gospodarczego, ktéry przyczynit sie do
cywilizacyjnego sukcesu®. Mozna zastanawiac sie, skad bierze sie poczucie
dualizmu i zwigzana z tym $wiadomos¢ ,ja”, ktéra wiaze nas z okreslong
tozsamoscia. By¢ moze wynika to z faktu, iz swiadomos¢ ludzka nieustannie
filtruje okreslone fragmenty rzeczywistosci, czynnos¢ ta jest natomiast uwa-
runkowana projekcjami pragnieri, lekow i oczekiwan. Inaczej méwiac, wa-
runkiem wyplyniecia na obiektywny $wiat (ktorym jest swiat duchowy) jest
oczyszczenie $wiadomosci z calego ciezaru uprzedzeri, nawykéw myslo-
wych, niecheci lub pragnienia itd.3! Zadanie takie wydaje si¢ ponad sily,
poniewaz czlowiek uwarunkowany jest najrozmaitszymi czynnikami, na
przyklad potrzeba akceptacji, pozycja spoteczng, lekami zwigzanymi z cia-
tem i jego zdrowiem itd. Mozna przypuszczaé, ze to, co traktujemy jako
okreélong, nieodzowng koniecznos¢, na drodze odkrywania wiecznosci oka-
zuje sie niejednokrotnie przeszkoda. To na przyktad nasze cialo, kultura,
wiedza, przekonanie o wiasnej racjonalnosci itp. Nie chodzi oczywiscie o to,
aby negowac rozum ludzki, jednak trzeba zwréci¢ uwage na jego zawezone
podejscie, ktore widoczne jest juz w wymiarze zaburzenia miedzy duchem
a literg®2. Mozna do tej kwestii odnies¢ podejicie jednego z wnikliwszych
chyba komentatoréw anonimowego Obloku niewiedzy, Williama Johnstona
SJ, ktory stusznie wskazuje na dwa rodzaje myslenia: horyzontalne i werty-
kalne33. Michait Kojfman (jako filozof i komentator Jogasutr) wskazuje z kolei
na fakt, ze:

rozum jest rozpadem Jednosci na dualizm podmiotu i przeciwstawna mu wielos¢
przedmiotéw oraz odbywajacy sie nastepnie powrét wielosci do Jednosci, rozptynie-
cie sie wielosci w Jednosci przez pogtebiajace sie skupienie. Ze wzgledu na charakter
swojego dzialania rozum w sposéb nieunikniony zaklada dualizm podmiotu
i przedmiotu. [...] Innymi stowy, myslenie zaktada nasza odrebnos$¢ od czegos, co
rzekomo znajduje sie poza nami, co jakby przeciwstawne naszemu ,Ja”. [...] Osta-

29 W obszarze mistyki Zachodu $ciezka ta rowniez istnieje, aczkolwiek zostata zmarginali-
zowana zaréwno przez Koscioly, jak i przez filozofie.

30 Sukces ten jest jednak okupiony $miercig milionéw 0s6b, chorobami czy zniszczeniem
srodowiska (co oczywiscie miato juz miejsce wczeéniej, chyba jednak nie az na tak duza skale).
Powstaje wiec pytanie, czy nie zakorczy sie on tak szybko, jak sie zaczal. Wystarczy przeczy-
ta¢ chocby prace Henryka Skolimowskiego czy ksiazke M. Popkiewicza: Swiat na rozdrozu,
Katowice 2013.

31 G. Deuster, op. cit., s. 95; sutra 4.17.

32 B. Griffiths, Powrot do $rodka, ttum. T.A. Malanowski, Warszawa 1996, s. 107.

3 W. Johnston SJ, Mistycyzm , Obltoku niewiedzy”, ttum. A. Gicala, Poznan 2001, s. 345-351.
Por. tez: Oblok niewiedzy, ttum. W. Unolt, Poznan 2001.
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tecznym celem rozumu jest bezposrednia kontemplacja Prawdy w przedmiocie roz-
myslania, rozptyniecie sie w tym przedmiocie, zespolenie z nim, glebokie skupienie
[...]. Rozum jest ukierunkowany na poznanie Prawdy, ktéra nie jest niczym innym,
jak jednoscia catego bytu. Cztowiek zas jest centrum tej Wielkiej Jednosci Bytu34.

Inaczej mowiac, nie jest tak, ze trzeba koniecznie cos dodawac, aby do-
zna¢ o$wiecenia czy tez dotknac¢ tego, co niezmienne. Jest raczej odwrotnie.
I taki wlasnie proces jest mato zrozumialy w kulturze, ktéra postep rozumie
jako namnazanie okreslonych débr, w tym takze wiedzy.

Mozna powiedzie¢, ze umyst ludzki, by¢ moze bardziej pod$swiadomie
niz $wiadomie, nurtuje pytanie: ,czy to wszystko?”. ,Z jednej strony, rozum
jest skierowany na rzeczy skoriczone, przemijajace, zmienne, na wielos¢ tego,
co przemija. Z drugiej strony, jest zawsze skierowany ku Niezmiennemu,
Nieskoniczonemu, Wiecznemu, ku prawdzie Jednosci. [...] Rozum i myslenie
s3 W pewnym sensie mostem miedzy przemijajgcym a nieprzemijajacym,
wewnetrznym a zewnetrznym, absolutnym a wzglednym, prawdziwym
a falszywym. Dlugosc¢ tego mostu jest odwrotnie proporcjonalna do gtebo-
kosci skupienia”3>. Pierwszoplanowa role w procesie zblizania si¢ do kon-
templacji Prawdy odgrywa intuicja, z ktérg rozum jednoczy sie w miare
duchowego rozwoju osoby. ,Nasz rozum nie jest w stanie dosiegna¢ Nie-
zmiennego, Nieskoriczonego, Wiecznego za pomoca myslenia, ale to nie
znaczy, ze nie nalezy mysle¢ o Prawdzie”3¢. Poszukiwania wiecznego bytu
sa na pewno trudne, podobnie jak préby zdania o nich relacji w stowach.
Nawet jesli kto§ dozna pewnego rodzaju wgladu, to moze mie¢ duze trud-
noéci z przekazaniem swego doswiadczenia innym, wiasnie ze wzgledu na
jego intuicyjny i holistyczny charakter.

W Swietle sutry 3.33, ponad rozumem istnieje intuicja, ktéra dostarcza
wlasdciwej wiedzy?”. Podobnie kwestie poznania ostatecznej Transcendencji
postrzegaja Upaniszady® - poznanie absolutnego bytu dokonuje si¢ nie za
pomoca rozumu, ale dzieki ,czystej Swiadomosci, czystej intuicji, gdzie po-
znajacy, rzecz poznawana i akt poznania sg jednym. [...] I to jest doswiad-
czenie nieskoriczonego blogostanu”3®. Wniosek, jaki nalezaloby wyprowa-
dzi¢ z tych stéw, jest taki, ze sama droga intelektualna, droga zmudnych,
naturalistycznie nastawionych badarn, nie dochodzimy do prawdy, ale do

3 M. Kojfman, op. cit.,, s. 41. Na ten sam cel egzystencji wskazuje w swoich ksigzkach
wspomniany K. Wilber.

3 Ibidem, s. 43-44.

36 Ibidem, s. 153.

37 G. Deuster, op. cit., s. 77; sutra 3.33: ,,Z intuicji w istocie pochodzi wiedza o wszystkim”.

38 Upaniszady, ttum. M. Kudelska, Krakéw 1999, s. 326.

3% B. Griffiths, op. cit., s. 122.
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opisu niewielkiego fragmentu rzeczywistosci. Daje sie tu zauwazy¢ domina-
cje okreslonego modelu myslenia, a takze swoiste wartosciowanie, w ktorym
tylko to, co poznawalne w $wietle ,naturalnego rozumu”, jest prawdziwe.
Tymczasem czlowiek poszukuje i potrzebuje prawdy o innym wymiarze.
Bede Griffiths uwaza, ze droga rozumu nie prowadzi nas do Prawdy przez
duze ,P”: ,Droga do Prawdy nie jest postepowanie naprzéd, lecz powrot.
Nie moze by¢ stalego postepu w poznawaniu Prawdy. Jest tylko ciagly ruch
powrotny, metanoia, ruch zwracania sie za siebie”40. Mozna to rozumiec jako
nawracanie si¢ - rozumiane szeroko - na odwieczne prawdy zwarte w tek-
stach réznych kultur i religii. Niektérym osobom, ktére podlegaja natarczy-
wej iluzji postepu, wydaje sie, ze dzieki niemu bedzie mozna osiggna¢ cos$
w rodzaju wiecznosci (np. Raymond Kurzweil). Iluzja ta tak mocno prze-
niknela kulture Zachodu, ze glosy jej krytykoéw sa stabo styszalne#!. Tymcza-
sem, jak sie wydaje, konsekwencje przyspieszonego postepu technologicz-
nego scjentystycznej cywilizacji sa widoczne bardzo wyraznie*2. Zamiast
pokojowego $wiata pelnego harmonii i ,,zréwnowazonego” rozwoju mamy
rzeczywistos¢, ktora zbliza sie do krawedzi globalnej katastrofy ekologicz-
nej, spolecznej, a w konsekwencji - cywilizacyjnej*.

Inaczej méwiac, oczyszczenie, wejécie na $ciezke pokory, prostoty i czy-
stoéci serca - jest droga do Prawdy#. Zastanawiajace jest to, ze w odejsciu
od tej waskiej Sciezki ascezy Griffiths widzi Zrédlo upadku cywilizacji Za-
chodu, a nawet jej kresu*>. Mimo wielkich i wartosciowych osiggnie¢ nauki,
a takze zabiegéw réznorodnych organizacji powotujacych sie na laicki hu-
manizm, Griffiths stawia teze, iz kazda cywilizacja, ktéra odrzuca od-
wieczna Madros¢, ostateczng Podstawe prawdy i moralnosci, skazana jest na
zaglade. Dzieje sie tak z tego powodu, ze rozum, na ktérym ta cywilizacja
pragnie sie oprze¢, nie jest w stanie przekroczy¢ pewnej plaszczyzny swego
rozwoju, nawet jesli kto§ podejmie ogromny wysitek. Niejednokrotnie osoba
intelektualnie bardzo rozwinieta, podejmujac taki trud, popada w pyche
i megalomanie. To oczywiscie prowadzi ja do obracania si¢ w blednym kole
wlasnych ,problemow”, z ktérego w zaden sposéb nie moze sie wydostac.

40 Tbidem, s. 69.

4 Por. H. Skolimowski, Wizje Nowego Millenium, Krakow 1999, s. 65.

42 Pisato o tym bardzo wielu socjologow, pisarzy czy filozoféw (np. S. Lem, T. Buksiriski,
S. Symotiuk, J. Ellul. J. Baudrillard, P. Virilio i in.).

4 Por. M. Popkiewicz, op. cit., s. 514 i n. Popkiewicz omawia dokladnie mozliwe scenariu-
sze proces6w spolecznych, politycznych, gospodarczych i ekologicznych na Ziemi.

44 B. Griffiths, op. cit.

45 Ibidem, s. 70.

46 Ibidem.
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Bardzo mozliwe jednak, ze przyjmuje ona po prostu jednopoziomowa, pla-
ska wizje rzeczywistosci, ktéora powstala pod wplywem pozytywizmu
i scjentyzmu. Griffiths zaklada istnienie trzech pozioméw rzeczywistosci:
$wiata fizycznego, $wiata umystowego i Swiata duchowego, jednak z naci-
skiem podkresla, ze prawdziwa realnoscia jest §wiat duchowy*”:

Niezaleznie od tego, jak zwiekszymy zasieg zmystéw przez teleskop czy mikroskop,
nigdy nie obejmie on wiecej niz jednego aspektu rzeczywistosci. Ale tez nie mniej-
szym zludzeniem jest mysle¢, ze Swiat rozumu ukazuje nam ostateczny ,wyglad”
$wiata realnego. Wszelkie konstrukcje matematycznego rozumowania na podstawie
zmystow i idei, wszelkie wspaniale systemy filozoficzne oparte na umysle i rozumie
to tylko odbicie w umysle ludzkim pewnej Rzeczywistosci zawsze go przekraczaja-
cej. Jedynie wtedy, gdy zblizymy sie do intuicji wielkich prorokéw i wizjoneréw,
ktoéra jest podstawa religii, istotnie zaczynamy dotyka¢ samej Rzeczywistosci, i na-
wet wtedy ta jedyna Rzeczywistos¢ jest nadal odbiciem odbieranym przez czltowie-
cze medium?*.

Stabos¢ tego czlowieczego medium, ktory czes¢ bierze za calosé, jest wi-
doczna juz chyba dla wszystkich, zwlaszcza po moralnych, spolecznych
i intelektualnych kleskach XX wieku. Konieczne jest wyjscie poza rozum
i tozsamo$¢, ktéra narzuca nam kultura®. Dzieki temu mozliwe bedzie to,
by duch ludzki, jako element transcendujacy zaréwno ciato, jak i rozum, stat
sie¢ , doskonalym zwierciadtem, ktére catkowicie odbija boskie $wiatlo”0.
Wszystkie religie Swiata méwig o jedynym w swoim rodzaju dazeniu, jakim
jest Prawda Odwieczna, ktéra jest poza wszelkim pojeciem3!. Griffiths
wskazuje, ze transcendentna Prawda pociaga wszystkich ludzi, poniewaz
taka jest natura ich rozumu, ktéry dla tej Prawdy zostal stworzony. Prawda
o Rzeczywistosci Transcendentnej bylaby takim ostatecznym atraktorem,
o ktérym pisze Rupert Sheldrake52. Sposréd wszystkich niematerialnych pdl,
poprzez ktére oddzialuja na organizmy okreslone atraktory, zwykle wytwo-
rzone przez nabywanie nowych przyzwyczajen (por. tak zwany , efekt setnej
malpy”33), sfera Transcendencji wydaje sie najsilniejsza. Poszukiwanie Trans-
cendencji wydaje sie nieuchronne, nawet jesli przybiera formy tak karykatu-

47 Jak wiadomo, E. Stein w swej antropologii przyjmuje, iz czlowiek ,sklada si¢” z trzech
elementéw: ducha, duszy i ciata.

48 B. Griffiths, op. cit., s. 71.

49 Ibidem, s. 74.

50 Ibidem, s. 179.

51 Ibidem, s. 75.

52 R. Sheldrake, op. cit., s. 170-175.

%5 https:/ /en.wikipedia.org/wiki/ Hundredth_monkey_effect [dostep 16.12.2015 r.].
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ralne, jak w transhumanizmie, ktéry zwiastuje nadejscie epoki posthumani-
zmud4,

Aby przynajmniej zblizy¢ sie do sfery wiecznosci, trzeba umieé przejs¢
przez trzy poziomy umierania. Najpierw jest to poziom Swiata, nastepnie
ciala i wreszcie ego. Griffiths opisuje to jako obszary iluzji, swoistego matrixu,
ktory wiekszo$¢ os6b uznaje za jedyna realnosc®. Inaczej méwigc, aby
w ogoble marzy¢ o mozliwosci zblizenia sie do $wiata tego, co ma charakter
odwiecznej Prawdy, trzeba podja¢ droge na Goére Karmel, wejs¢ w Oblok
Niewiedzy®. Do tego konieczna jest jednak wolnoé¢, rozumiana nie jako
mozliwos¢ robienia tego, co sie chce, ale jako wolnos¢ duchowa, ,wolnos¢
od ztudzen ego, od zmystow ciala, od lekéw i obaw, wolnos¢ spoteczna (od
konwenanséw), wolno$é¢ w wiecznosci”>’. Dodac¢ trzeba, ze bedac przekona-
nymi o naszej rozumnosci i racjonalnosci, sami sobie zamykamy droge do
wyzszych poziomoéw poznania. Nie chodzi wiec o podejmowanie bardziej
czy mniej konstruktywnej polemiki z racjonalizmem (ktéry oczywiscie nie
jest monolityczny)3s.

Droga do odkrywania wiecznoéci prowadzi przez praktyke ascezy i ma-
drosci, Sciezka ta obecna jest w wielu religiach $wiata, aczkolwiek réznice
miedzy nimi sa niekiedy glebokie. We wszystkich jednak mozna zauwazy¢
konstatacje stanu swoistej niedoskonalosci cztowieka oraz Sciezke majaca
prowadzi¢ go do spelnienia. Charakterystyczne jest to, ze zaréwno na
Wschodzie, jak i na Zachodzie poszukuje sie okreslonego wyzszego stanu
Swiadomosci; wyzszego niz ten, ktory wspoélcze$nie uwazamy za centralny
i miarodajny. Jest to stan zjednoczenia z Transcendencjg lub ze swoim Wyz-
szym Ja. W kazdym przypadku chodzi o doswiadczenie czynnika, ktéry
znajduje sie poza czasoprzestrzenig. Dlatego konieczne jest wewnetrzne
i - w miare mozliwosci - zewnetrzne uwolnienie si¢ od $wiata, ktory nie jest
kwestionowany, ale ktéremu wyznacza sie wlasciwe, odpowiednie miejsce.
Konieczne jest tez uwolnienie si¢ od rozmaitych przywiazan, szczegdlnie
tych do ludzi i do rzeczy®.

5¢ Por. R. Kurzweil, Nachodzi osobliwos¢. Kiedy cztowiek przekroczy granmice biologii, ttum.
E. Chodakowska, A. Nowosielska, Warszawa 2013.

% B. Griffiths, op. cit., s. 91.

5% W. Johnston SJ, op. cit., s. 57 in.

57 A. Borun, Okruchy wiecznoéci, Gdynia 2014, s. 5.

58 Por. J. Zycir’lski, Granice racjonalnoéci, Krakéw 2013.

% B. Griffiths, W poszukiwaniu najwyzszej Swiadomosci. Zachodnia nauka i wschodni mistycyzm
ku wizji nowej rzeczywistosci, ttum. K. Chudzinski, Bydgoszcz 1995, s. 203. Oczywiscie, nie do-
konuje sie to gruncie naiwnej i pogardliwej negacji. Jest to raczej negacja pelna zrozumienia
i akceptacji.
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Owym czynnikiem, ktéry znajduje sie poza czasem, a stanowi wlasciwa
podstawe kreujacq czlowieka - jest dusza. Cialo jest efektem ,upadku” du-
szy w $wiat materialny, §wiat niskich wibracji, lekéw oraz pragnien. Ko-
nieczne jest uwolnienie si¢ od pragnieni osobistych i wejécie na duchowa
Sciezke, ktéra w réznych kulturach jest bardzo podobna. Oznacza to miedzy
innymi samokontrole, niestosowanie przemocy, prawdomoéwnosé, uczci-
wos¢ czy wstrzemiezliwosé. To jednak dopiero poczatek. Nalezy zmienié
swoj umyst, aby inaczej postrzega¢ swiat i samego siebie. Czy nie powinna
by¢ to réwniez - a moze szczegodlnie - droga filozofa, ktéry mituje madrosc¢?

Nie wystarczy jednak uwolnienie sie od grzechu, ktéry nalezy rozumiec¢
szerzej niz w potocznej, moralistycznej wykladni. Grzech jest przede
wszystkim rodzajem duchowej $lepoty, ktéra sprawia, ze ,przecedzacie
komara, a potykacie wielblagda” (Mt 23,24). Przekladajac to na jezyk filozofii,
mozna powiedzie¢, ze poszukiwanie wiecznosci przejawia si¢ na pewno
w doswiadczeniu wolnosci i niezaleznoéci wewnetrznej oraz w odwadze
wejscia na Sciezke, ktéra wymaga zintegrowania mysli i bycia, jednosci eg-
zystencjalnej i gotowosci na doswiadczenie Nieznanego. Konieczne jest tu
réwniez osiggniecie stanu ,czystego serca” i duchowego ubéstwa®l. Nic
zatem dziwnego, ze jakiekolwiek ,syndromy” bytu wiecznego nie sa po-
strzegane, jesli spektrum wiladz poznawczych zostalo zawezone, cztowiek -
wewnetrznie podzielony - daleki jest od jakiejkolwiek jednosci, a jego po-
znanie to zesp6t niezharmonizowanych czynnikéw. Wszystko to prowadzi
do dezintegracji i fragmentacji doéwiadczenia. Sciezka do wiecznosci jest
waska i wymagajaca, by¢ moze dlatego filozofia , oficjalna” nie postrzega jej
jako istotne;j.

Philosophy as the Search for Eternal Being and Timeless Wisdom
Summary

In the first introductory part of the article, I discuss the contemporary pa-
radigm in philosophy, which tends to avoid addressing some crucial subjects and i-
ssues. It seems that contemporary philosophy surrenders to the paradigm of promissory
materialism, dominant in the particular sciences, whereas searching for the eternal
should be the main task of the love of wisdom.

In the second part of the article I focus on the issue of eternity, being inspired by the
works of such authors as: A. Huxley, P. D. Uspienski, L. Kotakowski, M. Kojfman,
R. Sheldrake, M. Beauregard, B. Griffiths and P. van Lommel. The eternal dimension is
real and it is expressed in the spiritual aspirations. To achieve them certain practise is

% A. Huxley, op. cit., s. 61 158.
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necessary to discover what is non-dual (such ideas may be found i.e. in the Patanjali
Yoga).

In the paper, I assume that the direct contemplation of truth is possible and it re-
quires integration of the inner attitude and the external exercises (spirit and body), mind
and intuition, rationality and spirituality.

Stowa kluczowe: miloé¢ wiecznosci, transcendencja, duchowosé, madrosé
Keywords: love of the eternity, transcendence, spirituality, wisdom
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