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Czas w tradycji ludowej

W spotecznosciach tradycyjnych obraz $wiata okreslony zostat
przez kompleks przekonan z zawartymi w nich wierzeniami magicznymi
i mitologia, na ktére w rezultacie proceséw kulturowych nalozyly sie prze-
konania religijne, tworzac synkretyczny s$wiatopoglad magiczno-religijny.
Taki ksztalt ma niewatpliwie $wiatopoglad ludowy, typowy dla spoteczno-
Sci chlopskiej na ziemiach polskich, ktérego pelng postac¢ reprezentuje jesz-
cze system wierzeri ludnosci wiejskiej przelomu XIX i XX wieku, poddany
rekonstrukcyjnym zabiegom poznawczym przez etnografie i etnologie.
W ich rezultacie stwierdzono, ze:

Obraz $wiata, z jakim mamy do czynienia w drugiej potowie XIX i poczatkach XX
wieku, uksztattowal sie w wyniku wielowiekowego wspélistnienia i konfrontacji po-
zostatosci Swiatopogladu wyniesionego z czaséw przedchrzescijariskich z doktryna
chrzescijaniska. Ta ostatnia, szczegélnie w okresie kontrreformacji, przystapita do de-
finitywnej walki ze wszystkim, co pozostato z nig w sprzecznosci. Niemniej jednak
w interesujagcym nas okresie istnialy obok siebie wierzenia chrzescijariskie oraz, nie-
raz zupelnie im obce, wierzenia ludowe. Nie brakowalo tez wierzen bedacych przy-
kladami synkretyzacji religijnej.

1].iR. Tomiccy, Drzewo zycia. Ludowa wizja Swiata i czlowieka, Warszawa 1975, s. 14.
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Etnografia i etnologia rejestrowaly réwniez dokonujace si¢ w zmiany
wynikajace z proceséw modernizacji spotecznej, urbanizacji i industrializa-
qji, szczegodlnie po Il wojnie swiatowej. Doprowadzity one do rozpadu tra-
dycyjnego $wiatopogladu i zwiazanego z nim merytorycznie obyczaju, kto-
ry stracit swoja funkcjonalnos¢ w nowych warunkach cywilizacyjnych.
Ostatecznego , spustoszenia”, by tak rzec, dokonata spontaniczna laicyzacja
i komercjalizacja obyczajow $wigtecznych w okresie przemian spoleczno-
-ekonomicznych ostatnich dwudziestu pieciu lat. Trudno zatem moéwic
obecnie o tradycyjnym Swiatopogladzie ludowym. Pozostaty tylko jego re-
likty, ujawniajace si¢ jeszcze w podejmowanych czynnosciach magiczno-
religijnych kalendarzowego cyklu obrzedowego i zycia codziennego?. Jak
bowiem stwierdzono w badaniach nad kultura chiopska, ludowa ,wizja
Swiata przejawiala sie przede wszystkim w zyciu codziennym - w zakle-
ciach towarzyszacych pracy, formulach magicznych, przystowiach poda-
niach i legendach, zwyczajach oraz obrzedach”s.

Ludowa wizja $wiata daje o sobie zna¢ réwniez w podejéciu do czasu.
Czas jako zjawisko fizyczne ujmowany jest w ludzkim $wiecie w kontekscie
kultury, ktoéra okresla sposob jego postrzegania i organizacje zyciowej dzia-
talnosci czlowieka. Najbardziej dobitnym wyrazem kulturowego podejscia
do czasu sa wszelkie kalendarze, a wspélczesnie tez teoretyczno-praktyczne
koncepcje i systemy ,zarzadzania czasem”. Jak stwierdza Elzbieta Tarkow-
ska, autorka jedynej dotad w polskiej literaturze socjologicznej monografii
dotyczacej ,czasu w spoleczenistwie”:

Dane pochodzace z bardzo réznych spoleczenistw, dotyczace wlasciwych im postaw
wobec czasu, ukazuja, Ze nie istnieje jeden powszechny, uniwersalny sposéb rozu-
mienia czasu, ze wlasciwe nowozytnej kulturze euroamerykariskiej koncepcje i wy-
obrazenia na temat czasu oraz sposoby jego mierzenia to tylko jedna z mozliwych
postaci jego ujmowania. Warto jednak od razu zwréci¢ uwage na to, iz na problema-
tyke czasu skladajg sie zjawiska w pewnym zakresie powszechne i uniwersalne,
w pewnym za$ - kulturowo i spolecznie zréznicowane. Jak sie wskazuje, kategoria
czasu nalezy do najbardziej podstawowych poje¢, za ktérych pomoca ludzie postrze-
gaja rzeczywistos¢; pojecie czasu nalezy do zestawu uniwersalnych pojeé, uzywa-
nych przez ludzi dla zrozumienia $wiata i spoteczenistwa. Czas jest nieuchronnym
skladnikiem wszelkiego do$wiadczenia indywidualnego i zbiorowego. Poniewaz
wszystkie ludzkie aktywnosci przebiegaja w czasie, istnienie systemu spotecznego
wymaga jakiej$ organizacji czasu. Wszystkie spoleczenistwa, wszystkie kultury maja

2 Ludowe wyobrazenia Zycia i $mierci w pewnym zakresie odzwierciedlajg ludowe insce-
nizacje zwigzane z rokiem obrzedowym. Zob. H. Jurkowski, Migdzy Zyciem a $miercig. Ludowa
eschatologia na przyktadzie obrzedow, obyczajow i dramatu ludowego, ,Literatura Ludowa” 2007,
nr 2, s. 3-15.

3J.iR. Tomiccy, op. cit., s. 13-14.
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jakie$ nastawienia wobec czasu, cho¢ nie musza mie¢ odrebnej, intelektualnie wypra-
cowanej kategorii czasu*.

Poznawcza rekonstrukcja intelektualnej koncepcji czasu w polskiej kultu-
rze ludowej wymaga analizy jego rozumienia ,ukrytego” w réznych faktach
kulturowych opisywanych przez etnografie. Dotychczasowe opracowania
etnograficzne i etnologiczne, zawierajace pewne stwierdzenia teoretyczne,
charakteryzuja gtéwnie ,czas w dziataniu”, praktyczne i magiczno-religijne
wladanie czasem, organizacje czasu codziennego i - magiczno-religijng -
czasu Swigtecznego.

W ponizszych rozwazaniach odwoluje sie do prac etnologicznych doty-
czacych tradycyjnej ludowej wizji $wiata i czlowieka i wynikajacych z niej
aktéw obrzedowych, by pokaza¢ zawarte w nich pojmowanie wiecznosci,
a wlasciwie czasoprzestrzeni wiecznosci, a moze nawet poprawniejsze bylo-
by okreslenie - wiecznoprzestrzeni. Wiecznos¢ to przeciez czas nieskoriczo-
ny, trwajacy w nieskoniczonoé¢, a czas w kulturze nierozdzielnie zwigzany
jest z przestrzenig. W niej bowiem przebiegaja wszelkie zdarzenia, rozgry-
waja sie zjawiska i procesy, ktérych obserwowane istnienie i trwanie w kon-
tekscie przyrodniczo-kulturowym pozwalalo okreslac ich dltugosc¢ i stosowac
ich zréznicowane kulturowo miary, jak choc¢by , 0od wschodu do zachodu
storica” badz ,,0od dnia do nocy”, co bylo podstawowa, konkretna jednostka
czasu pracy rolnika jako ,dzien” lub , dniéwka”. Nie schodzilo sie z pola
przed zachodem slornica, przed zmierzchem. W jednej z doé¢ powszechnie
znanej piesni ludowej §piewa sie: , Zachodzze stoneczko, skoro masz zacho-
dzi¢ / Bo mnie nogi bolg po tym polu chodzi¢”.

W kulturze ludowej caty $wiat i jego porzadek ujmowano dualistycznie,
co w przypadku czasu wyraza si¢ podzialem na czas ,doczesny” i ,wiecz-
ny”. Dalsze podzialy wyodrebniaja w czasie doczesnym: czas powszedni
i czas $wiateczny, czas pracy i czas zabawy. ,Doczesnos¢” i ,wiecznoé¢” to
dwie fundamentalne kategorie trwania i dziania sie. Wedle przemawiajace-
go dla zdroworozsadkowego myslenia hasta z dziewietnastowiecznego
stownika: ,doczesno$¢ to trwanie ograniczone czasem”; ,doczesny - do
czasu tylko trwaly”; ,doczesne sg rzeczy, ktére widzimy, a ktérych nie wi-
dzimy - sa wieczne”5, te bowiem nie sa dostepne bezposredniej percepcji.
»Wiecznie” natomiast znaczy: ,na wieki, bez konica, na zawsze”; , wiecznos¢
- wiekuisto$é, wieczne trwanie”; , wiecznos¢ jest nieskoriczonego zywota,

4 E. Tarkowska, Czas w spoleczeristwie. Problemy, tradycje, kierunki badari, Wroclaw - War-
szawa - Krakow - Gdansk - £6dz 1987, s. 19-20.
5S.B. Linde, Stownik Jezyka Polskiego, t. 1, cz. 1, Warszawa 1807, s. 448.
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cale razem i doskonale osiagniecie”®. Przywolany Stownik Samuela B. Linde-
go poucza, w jaki sposéb mozna uzmystowi¢ sobie pojecie wiecznosci,
a mianowicie: , Przez ustawiczne dodawanie pewnej dlugosci czasu, two-
rzymy w sobie wyobrazenie wiecznosci”. Jest to metoda zgodna z ogélnym
pojmowaniem czasu, wedle ktérego czas to ,ciag nastepujacych po sobie
chwil”7.

Myél ludowa, ogélniej - potoczna, wyraza swoje obserwacyjne prawdy
o czasie — podobnie jak o innych zjawiskach przyrodniczych czy kulturo-
wych — w przystowiach, w ktérych odzwierciedla sie specyficzna wizja
Swiata i czlowieka®. Zawieraja one rowniez okreslone pouczenia dotyczace
uzytkowania, zalecenia i przestrogi zwigzane z jego wykorzystywaniem
czasu. Ujmowanie czasu jako sekwengji, ciggu zdarzeni znajduje swéj wyraz
w zwrotach przystowiowych i porzekadtach méwiacych o jego przemijaniu:
»,Czas plynie”; ,Czas plynie, jak woda w miynie”; ,Czas predko uchodzi”;
»,Czas predko uchodzi, a my z nim/czasem”; ,Czas predko biezy”; ,Czas
ucieka jako woda, a przy nim leci pogoda”; , Zleci czas, jak biczem trzast”;
»,Szkoda czasu niepotrzebnie opuszczad, bo ten z woda nam pospotu ucie-
ka”; ,Czas plynie”; ,Czas jak woda ciecze”; , Czas biezy jako rzeka”; ,Czas
ucieka, a $mier¢ goni”; ,Czas uplywa, $mier¢ sie zbliza”; ,Czas przechodzi
(mija), $mier¢ sie przybliza”; ,Czas i woda nie wréci, albowiem czas mija
bezpowrotnie”. Czas przemija, a ,z czasem wszystko sie mieni”. Przemijanie
widaé w przyrodzie i w zyciu czlowieka, co w taki miedzy innymi spos6b
wyrazita mys$l ludowa:

Wszystko z czasem zginie,
wszystko sie odmieni,
wnet co w lecie zielono, czerni sie w jesieni.

~Kazda rzecz ma swoj czas”

Podstawowa zasada temporalna organizujaca wszelka dzialal-
nosc¢ czlowieka jest czynienie wszystkiego w odpowiednim momencie, wla-
sciwego dnia, w stosownej porze dnia, godzinie, chwili. Juz samo oznajmie-
nie w konkretnej sytuacji zycia codziennego: ,juz czas”, ,czas na...”, ,pora

6 Ibidem, t. VI, Warszawa 1814, s. 498.

7 Ibidem, t. I, cz. 1, Warszawa 1807, s. 198.

8 Korzystam tu ze zbioréw przystéw polskich: S. Adalberga: Stownik przystéw, przypowiesci
i wyrazen przystowiowych polskich, Warszawa 1889-1894; oraz O. Kolberga: Przystowia, dzieta
wszystkie, t. 60, Wroctaw - Poznar 1967.
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na...”, stanowia wezwanie do podjecia danej czynnosci ze wzgledu na za-
istniale okolicznosci. Oznacza to, Ze jest to moment ,sposobny do czegos”,
tak jak pogoda musi by¢ odpowiednia do okreslonych przedsiewzieé¢. Sa-
muel Linde podaje takie zwroty, jak: ,Czas po temu” i , Teraz na to pogoda”
wlasnie.

Jak pouczaja przyslowia: ,Kazda rzecz ma swoj czas”; ,Wszystko ma
swdj czas”; ,Ma swoj czas wszystko”; ,, Czas, czas wladciwy czemu” - podaje
Samuel Adalberg za Mikolajem Rejem, rozwijajac te mysl nastepujaco -
»Wszem czas ma by¢ upatrowan: kiedy oraé, wiec oraé; kiedy plasaé, wiec
plasa¢; kiedy sie bi¢, wiec sie bi¢”. Samuel Linde ujmuje to tak: ,Wszystkie
rzeczy czas swoj maja: czas narodzenia, czas umierania, czas obalenia, czas
budowania”, co we fragmencie dotyczacym narodzenia i Smierci jest nawia-
zaniem do starotestamentowego stwierdzenia, ze istnieje ,czas rodzenia
i czas umierania”. ,Czas dla kazdej rzeczy upatruj” - to ogoélne zalecenie
w odniesieniu do dziatalnosci zyciowej, albowiem , Co w czas, to z nas” (co
w czas, to dobre). Z wyartykulowanych przekonan wynika praktyczny
wniosek, ze: ,,Dobrze robi, kto wedle czasu towi”. Jest jeszcze przestroga:
,Kto czas traci, traci tez to, co czas daje”.

Temporalny porzadek w ludzkim $wiecie ma nie tylko sens pragmatycz-
ny, ale réwniez - nawet wazniejszy - sens magiczno-religijny. Wyznaczat on
,dobry” lub ,zly” czas na wykonywanie okreslonych czynnosci gospodar-
czych, szczegbdlnie moment ich rozpoczecia, albowiem: ,Bég naznacza rze-
czom swoje czasy”. Ma to réwniez pragmatyczny sens, wszak: ,Dobry po-
czatek - potowa roboty”. Jego odwrotnoscia jest zly poczatek, uczyniony
,hie w czas” zaréwno ze wzgledu na dana sytuacje zycia codziennego
w okreslonej chwili, jak i z uwagi na okolicznosci innego rodzaju. Mozna na
przyklad przyjs¢ w nieodpowiednim momencie nie tylko ze wzgledu na
praktyczne zajecia wykonywane w tej wlasnie chwili przez danag osobe.
Oznajmienie: ,W zly czas przychodzisz, nie moge teraz”, oznacza, ze z okre-
Slonych powodéw - uchwytnych i widocznych badz ukrytych, osobistych -
czyje$ przybycie jest niepozadane. Mozna tez pojawi¢ sie w chwili ,nie-
szczesliwej”, ,niefortunnej”’, okreslonej przez czyje$ przekonania magiczne,
na przyklad z prosba o pozyczenie jakiej$ rzeczy w wigilijny czas, co przy-
niesie szkody w gospodarstwie w nadchodzacym roku - ubytki spowodo-
wane wydaniem rzeczy z domu w niestosownym magicznie czasie przy-
rodniczo-kulturowego przejicia z jednego stanu w inny w cyklu rocznym.

Jest obyczajowo i praktycznie-komunikacyjnie, ale tez i magicznie wy-
znaczony odpowiedni ,czas méwienia i czas milczenia”. Przekazy magiczne
i religijne wyodrebniaja dualistycznie czasoprzestrzeri méwienia i opozy-
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cyjna czasoprzestrzenn obrzedowego milczenia (np. cmentarz, pogrzeb).
Przekazy folklorystyczne zawieraja sporo opowiesdci, w ktérych wystepuja
sytuacje zmuszajgce bohateré6w do zachowywania milczenia pod sankcja
nieosiggniecia zamierzonego celu lub grozba otrzymania nadprzyrodzo-
nych kar.

Jak poucza zwykle doswiadczenie, mozna si¢, ze uwagi na rézne oko-
licznosci, urodzi¢ w ,dobry” lub ,zly czas”, o czym zadecydowaly ,niebio-
sa” znamionujace Boga i swiat duchéw i dusz. Zawiaduja one cialami nie-
bieskimi, gwiazdami patronujacymi ludzkiemu zyciu. Jak podaje Oskar
Kolberg:

Niektorzy ludzie w to wierzg, ze kazdy czlowiek ma wlasng sobie towarzyszaca
gwiazde, ktéra mu wraz z urodzeniem Opatrznosé zawiesita w obtokach, a jezli ko-
mu Zle sie¢ w zyciu powodzi, jezli go jakie przesladuja nieszczescia, natenczas uzywa-
ja wyrazenia, , Ze sie pod nieszczesliwg gwiazda urodzit”®.

Trzeba zwaza¢ na ,, dobry” lub ,zly czas” dla danej sprawy czy czynno-
Sci. Wzywa sie zatem modlitewnie: ,Daj Boze w dobry czas méwi¢, a we zly
milcze¢”. ,W Bozy czas, w dobra godzine, za Boza pomoca, w imie Boze”
najkorzystniej jest podejmowac i zatatwia¢ ludzkie sprawy ,na tym Swie-
cie”. Dawne og6lne ludowe pouczenie zyciowe glosi, ze:

Caty rok tyle pozytku nie przyniesie,

Co w godzine zlg szkodzi chwila.

Czego lata i wieki nie dokaza,

To jednak chwila dobrze i rzeZwo zazyta wygra.

Dla dziatalnosci tradycyjnego rolnika , dobry czas” wyznaczat nie tylko
stan przyrody podczas kolejnych pér roku, ale i wierzenia magiczne i reli-
gijne typujace dni i okresy czynnosci agrotechnicznych i gtéwnych rytuatow
magii rolniczej w roku solarno-obrzedowym. Najbardziej sprzyjajace mo-
menty poczatkowania prac agrotechnicznych przypadaja na okres przesile-
nia wiosennego, ,budzenia si¢ przyrody do zycia”. To czas intensywnie
uprawianej magii agrarnej, zawierajacej glownie elementy magii zycia.
W tym okresie wykonywano zabiegi magiczne dla spowodowania najko-
rzystniejszych przyrodniczych warunkéw wegetacji roélin uzytkowych
i uzyskania przychylnosci wszelkich sit nadprzyrodzonych dla przysztych
dziatan rolniczych. Za najbardziej rzutujace na przyszle zbiory i w konse-
kwencji wplywajace na pomyslnos¢ w gospodarstwie, a tym samym decy-

9 O. Kolberg, Lud, jego zwyczaje, sposéb zycia, mowa, podania, przystowia, obrzedy, gusta, zaba-
wy, piesni, muzyka i tarice. Lubelskie, cz. I, Krakéw 1884, s. 71.
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dujace o dostatku materialnym rodziny, uwazano przestrzeganie wyzna-
czonych w roku agrarno-obrzedowym terminéw prac polowych.

Na kalendarz 6w, uksztaltowany w epoce przedchrzescijanskiej, zawie-
rajacy przyrodniczo i magicznie okre$lone - ze wzgledu na fazy ksiezyca
i/lub przypisywanie okreslonym momentom (okresom) w przyrodzie ak-
tywnosci bostw patronujacych odpowiednim pracom lub uprawom czy ro-
§linom - daty rozpoczynania czynnosci agrotechnicznych, natozony zostat
kalendarz koécielny, ustanawiajacy w waznych dla rolnika terminach swieta
i dni Swietych Pariskich. W ten sposéb powiazani oni zostali z danymi dzie-
dzinami dziatalnosci ludzkiej i funkcjonowa¢ zaczeli jako patroni okreslo-
nych rodzajow czynnosci rolniczych, takze zb6z i innych upraw roslinnych
oraz zwierzat hodowlanych.

Cata zatem egzystencja tradycyjnej spotecznosci poddana zostata w wie-
rzeniach przedchrzescijariskich opiece béstw, a w religii chrzescijaniskiej -
Swietym Panskim, a wlasciwie ich duchom. Swieci jako przedstawiciele
Niebios maja szczegélny wplyw na ludzki $wiat zycia i dziatalnosci. Moga
wspieraé dziatania ludzi w ich , walce o byt”, oddzialujac w sposéb nadprzy-
rodzony na zjawiska atmosferyczne i wskazujac najkorzystniejsze wegetacyj-
nie terminy rozpoczynania prac agrotechnicznych: orka, siew, zecie zboz,
uprawe i zbiér roélin ogrodowych, takze owocéw w sadach i runa leénego.

W tradycyjnej spotecznosci chlopskiej za najszczedliwszy dzieri rozpo-
czynania waznych prac w gospodarstwie uznawano sobote jako dzieri po-
Swiecony Matce Boskiej. W poniedzialek i pigtek natomiast ,,nie nalezalo nic
poczynaé, boby sie nie wiodlo”. Dzierh zimowo-wiosennego solstycjum po-
czatkuje harmonogram siewu zb6z i innych roslin uprawnych, ktérych ter-
miny znaczone sa imionami $wietych patronéw, na przyklad: , Benedykt
groch w polu sieje (21 marca), Wojciech (23 kwietnia) do owsa sie $mieje,
Stanistaw (8 maja) len ma w pamieci, Filip (1 maja) do tatarki neci”, lub:
»Benedyk w pole z grochem, Wojciech z owsem jedzie, Marek ze Inem (25
kwietnia), a Filip tatarke wywiedzie”, badz tez: ,Benedyk w pole z grochem,
Wojciech z owsem jedzie, Stanistaw ze Inem, a Filip tatarke wywiedzie”.
Ustalone byly i dalsze siewy: ,Sw. Stanistaw len sieje, Zofia (15 maja) kono-
pie, a Urban (25 maja, dawniej 19 maja) jeczmieni i owies kaze konczy¢, chlo-
pie”. Natomiast ,Na Boze Cialo - siej proso $mialo”. Przystowiowe zalece-
nia nakazuja tez czynienie okresowych przerw w siewie zb6z ze wzgledu na
szczegOlny czas religijny. Jedno z nich apeluje: ,W dni krzyzowe meka Boza,
wstrzymaj sie od siewu zboza” (trzy dni przed Wniebowstapieniem Jezusa
Chrystusa).
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Duchy $wietych dysponuja wiedza prognostyczno-meteorologiczng, kto-
ra ujawniaja poprzez pewne ,znaki” w przyrodzie. Jej swoista werbalizacja
sa przystowia ,na pogode”, zwigzane z dniami i patronujacymi im $wiety-
mi. Przykladowo: ,Makary (2 stycznia) pogodny, caly styczeri chtodny”;
»,Gdy Makary jasny, bedzie wrzesieri krasny”; ,Na Trzech Kroéli storice wie-
ci, wiosna do nas pedem leci”; ,Gdy Trzech Kréli mrozem trzyma, bedzie
jeszcze diuga zima”. Jakkolwiek 21 marca (lub 22 w roku przestepnym) jest
wyznaczonym astronomicznie terminem przesilenia wiosennego, to przy-
stowie ludowe podkresdla, iz 6w stan w przyrodzie zachodzi w wyniku nad-
przyrodzonego dzialania $w. Benedykta, wiec przystowie glosi: ,Benedykta
Boza mocg, dzionek juz sie réwna z nocgy”.

Szczegolny status przyrodniczo-kulturowy ma okres dwunastu dni
w adwentowy czas od dnia $w. Lugji (13 grudnia, dawniej 23 grudnia) do
Bozego Narodzenia, znamionujacy ,zmaganie si¢ dnia z nocg”, co stanowi
o jego sile prognostycznej. Czyni sie wiec wrézby o warunkach atmosfe-
rycznych calego roku i poszczegdlnych miesiecy, wnioskujac ze stanu pogo-
dy w ciggu dwunastu dni od $w. tucji do Bozego Narodzenia, zwanych
,dwunastnicg”. O tych powszechnych w Polsce obserwacjach meteorolo-
gicznych wspomina Oskar Kolberg: ,W Adwencie od. Sw. Lucyi jakie beda
dni az do Bozego Narodzenia (od 13 do 25 grudnia - dni dwanascie): mroz-
ne, stotne, mgliste, pogodne, cieple, zimne itd., takiez tez od Nowego Roku
poczawszy, nastepne beda miesigce”0. Moéwi tez o tym przyslowie ,Od
Lucji do Wilii (Wigilii) patrz na dni, o przysztym roku powiedza ci”.

O kolejnym roku w zyciowym sprawach powiedzie¢ moga inne wrézby.
Duchy zmartych znaja ziemska przyszlos¢ kazdego czlowieka i maja na nig
wplyw, podobnie jak sily magiczne. Ich wiedza, czy raczej moc prewidy-
styczna, jest wiec wykorzystywania w praktykach wrézbiarskich, podczas
ktorych cztowiek nawigzuje kontakt z ,tamtym Swiatem”, i to w czasie
szczegOlnym, Swigtecznym. Znawczyni ludowych obyczajéow tlumaczy, iz:

Widocznie wtedy nastaje na ziemi szczeg6lny czas, nic niemajacy wspélnego z zyja-
cymi ludzmi, a wraz z nim musza sie pojawia¢ jego niezwykli mieszkancy znajacy
przysziosé i na dodatek mogacy wtedy wlasnie zdradzi¢ ja ludziom. Nie czynily tego
jednak nigdy bezposrednio, ale za pomoca zakamuflowanych, nie calkiem jasnych
znakéw dawaly do zrozumienia, co sie wydarzy!!

10 Q. Kolberg, Tarnéw — Rzeszow. Materyaly etnograficzne, uporzadkowat i wydat S. Udziela,
~Materyaly Antropologiczno-Archeologiczne i Etnograficzne”, t. XI, Krakéw 1910, s. 137.

1 A. Zadrozynska, Powtarza¢ czas poczqtku, cz. I: ,,O tradycji Swietowant w Polsce”, War-
szawa 1985, s. 45.
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Czas wrézebny to czas przelomu w przyrodzie, ujety w kulturowym
kontekscie jako okres aktywnosci sil nadprzyrodzonych, ukierunkowuja-
cych dalszy bieg zycia przyrody i ludzkiej zbiorowosci - sily te znaja wiec
przysziosé. W tych momentach ingeruja w ludzki zywot istoty ,nie z tego
Swiata”, ktore bytuja w wiekuistej, wiecznotrwalej sferze przenikajacej sie ze
zwykla przestrzenia ludzkiego zycia. Ich interwencja w ludzki $wiat przy-
rodniczy i kulturowy - poza indywidualnymi przypadkami, kiedy przyby-
waja ,na wezwanie” jednostek - nie jest okazjonalna, lecz dokonuje sie
w kulturowo okreslonych momentach roku agrarno-obrzedowego i zycia
czlowieka.

Wigilia Bozego Narodzenia i wczesniejsze dni Swietych Panskich: Kata-
rzyny (25 listopada), Andrzeja (30 listopada), Mikotaja (6 grudnia), to najlep-
szy czas wrézb matrymonialnych. Sw. Katarzyna jest patronka mlodych
dziewczyn, panien, podobnie $w. Mikotaj, a §w. Andrzej - oredownikiem
zakochanych, wspomagajacym kobiety w sprawach zamazpdjécia i wypra-
szania potomstwa. Méwia o tym przystowia: ,W noc $wietej Katarzyny sa
pod poduszka dziewczyny”; ,W wilie Swietego Andrzeja jest dla dziewczat
nadzieja”; ,Na swietego Andrzeja dziewkom z wr6zby nadzieja”; ,Noc An-
drzeja Swietego przyniesie nam narzeczonego”; ,Na $wietego Mikolaja cie-
kawos¢ sie podwaja: panny patrza pod poduszki, czy tam nie ma jakiej
duszki”. Dwa z tych powiedzeri wskazuja na powszechnie stosowany spo-
s6b wrozenia z karteczek z imionami (inicjatami imion) dziewczat lub kawa-
leréw, wlozonych wieczér pod poduszke, ktére rano losowano. Starano sie
tez wysni¢ ukochana czy ukochanego, co tym bardziej wymagato udziatu
istot z , innego $wiata” i boskiej pomocy. Wedle bowiem panujacego prze-
konania: ,Spiacy umartemu podobny” i dusza w czasie snu wedruje po
Swiecie i zaSwiatach, poznajac majace nastapi¢ wydarzenia oraz losy i przy-
sztos¢ ludzi. Do znanej duchom przyszlosci nalezy tez moment $mierci kaz-
dego czlowieka.

Zwiastuny $mierci w ludowych wierzeniach

Cykl zycia czlowieka w ziemskim $wiecie jest - jak wiadomo -
czasowo okreslony, zamkniety, ma swoj poczatek i biologiczny kres. Wedle
ludowych wyobrazeni émierci: ,Czas dziad, ale z kosa”, pojawia sie i koriczy
zycie czlowieka. Zwyklo sie¢ méwic¢ o umierajagcym badZz umartym, ze , przy-
szedl na niego czas”.
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Widzenie ziemskiej przysztosci sprawia, ze duchy ostrzegaja zyjacych,
a raczej uprzedzaja ludzi o zblizajacej sie ich $émierci, zapowiadaja ja. Wiele
jest zjawisk, ktérym wyobraznia ludowa nadata status oznak komunikuja-
cych o nadchodzacym zgonie kogo$ z najblizszych, czasem nawet konkret-
nej osoby. Za symptomy zblizajgcej si¢ $mierci uwazano, a nawet uznaje sie
jeszcze dzi$, wszelkie niecodzienne zjawiska zachodzace w bezposrednim
otoczeniu czlowieka. Sg to przede wszystkim okreslone zachowania zwie-
rzat domowych lub pozostajacych na wolnosci, ale pojawiajacych sie w po-
blizu siedzib ludzkich. Sposréd zwierzat domowych za oznaki zblizajacej sie
$mierci kogo$ z domownikéw uwazane byly, i wciaz jeszcze sa, zachowania
psa i konia. O wyciu psa lub jego szczekaniu z pyskiem zwréconym ku zie-
mi jako zwiastunie $mierci mowi dwuwiersz z utworu Adama Mickiewicza
Konrad Wallenrod: ,,A psy wiesniakéw zarywszy pysk w ziemi / Kopia,
$mierc wietrza i okropnie wyjq”.

Lud polski wierzyt, ze $mier¢ zapowiada sie przez jedna lub trzy noce,
zblizajac si¢ do domostwa, i wéwczas wyczuwaja ja psy. Ze zwierzat do-
mowych szczegélnie zwigzany z czlowiekiem jest kor. Adam Fischer
stwierdza, ze kon: ,Towarzyszy czlowiekowi az do mogily, a identyczny
stosunek konia i psa doprowadzit tez do podobnych religijno-obrzedowych
nastepstw. Kori prowadzi czlowieka w zaswiaty i dlatego otacza go caly
szereg wierzen i przesadéw”12. Koni zapowiada $mier¢ grzebaniem kopytem
w ziemi, co skojarzone zostalo z kopaniem grobu. Z niepokojem obserwo-
wano takze dzialania kreta jako zwierzecia Zyjacego pod ziemia i z tego
wzgledu majacego stalg stycznos¢ ze $wiatem zmartych. Jako zapowiedz
$mierci ktéregos z domownikéw interpretowano jego rycie w poblizu domu,
szczegOlnie tuz pod jego progiem.

Z ptakéw domowych nieszczescie i $mier¢ zwiastuje piejaca kura, albo-
wiem dla niej nie jest to zwyczajne zachowanie. Sposréd lesnych ptakéw za
typowych postaricow $mierci uwaza sie sowe i puszczyka. Sg to bowiem
ptaki Zerujace w nocnych ciemnosciach i o kontrastujagcym z innymi ptakami
wygladzie, uwazanym za ponury, a brzmienie ich glosu napawa lekiem,
uznawane jest bowiem za ztowrogie. Powszechne jest przekonanie, ze hu-
kanie sowy w poblizu domu - szczegélnie usadowionej na dachu lub na
znajdujacym sie obok drzewie - wieszczy $Smierc. Sadzi si¢ nawet, ze wola
ona woweczas: ,P6jdz, p6jdz” do osoby, ktérej smieré¢ zwiastuje. Stad tez
zwie sie ja ,pucky” lub ,pdézdzka”. Podobnie odzywa sie puszczyk, zapo-
wiadajac bliska Smier¢ domownika. Zwiastunem $mierci jest réwniez kruk,
ktéremu ze wzgledu na swoje czarne upierzenie i ponury glos przypisano

12 A. Fischer, Zwyczaje pogrzebowe ludu polskiego, Lwow 1921, s. 17.
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w ludowych wyobrazeniach kontakty ze ztymi mocami, uznajac go za przy-
noszacego nieszczescia i wieszczacego Smierc.

Za oznaki zblizajacej sie Smierci uwazane byty réwniez wszelkie odglo-
sy: stukanie, pukanie, skrzypienie, trzeszczenie oraz hatasy, ktérych zrédia
pochodzenia nie mozna zidentyfikowaé. Do dzi§ za swoisty komunikat
o nadchodzgcej lub wlasdnie zaistnialej $mierci uwaza sie spadajacy ze Sciany
ni stad, ni zowad, bez zewnetrznego sprawstwa, obraz. Nalezy do nich tak-
ze wypadanie szuflad z kredensu, szafki czy biurka. Za zapowiadajace
$mier¢ uwaza si¢ i dzisiaj okreélone sny. Szczegdlnie symptomatyczny jest
sen o wypadajacym lub wyrywanym zebie, majacy dluga tradycje interpre-
tacyjna.

Wierzy sie nadal, ze nie nalezy rozmawiac o $mierci, aby jej nie sprowa-
dzi¢. To tabu jezykowe, magia stowna powoduje, Zze nie mowi sie¢ wprost
o mozliwosci $mierci w jakiej$ niebezpiecznej sytuacji, uciekajac sie do eu-
femistycznego wyrazenia ,gdyby mi sie cos stato”, ,gdybym nie wroécit” itp.

Smier¢ i przejscie do wiecznosci

Smier¢ konczy cykl zycia czlowieka, w odréznieniu od cyklu
przyrodniczego, ktory jest powtarzalny i odnawialny ,az do skoriczenia
Swiata”. Juz jednak w pierwotnych wierzeniach zawarta jest nadzieja
w mozliwosci ludzkiego odradzania sie i zZycia po$miertnego, wywodzaca
sie z obserwacji faz ksiezyca (ktéry ma szczegdlne miejsce i status w wierze-
niach ludowych), poréwnywanych z cyklem ludzkiego zycia - narodziny,
mlodosé, dojrzatosé, starosé, Smieré. Joanna i Ryszard Tomiccy, autorzy mo-
nografii Drzewo zycia. Ludowa wizja Swiata i cztowieka, stwierdzajq iz:

Jego [ksiezyca - przyp. J.G.] ciagte narodziny i zgony obrazuja idee wiecznego po-
wrotu, ujawniajg istote rytmu zycia. Jest to rytm totalny, obowigzujacy caly swiat,
wszystkie formy zywe. [...] Niedmiertelnos¢ ksiezyca, wlasciwa mu zdolnos¢ regene-
racyjna stwarzaly dla czlowieka wielka nadzieje. Skoro caly kosmos rzadzi sie tym
prawem, to czyz cztowiek jest wyjatkiem i umierajac, znika ostatecznie i na zawsze?
Zawarta w wierzeniach ludowych odpowiedz jest negatywna. Czlowiek pragnat zso-
lidaryzowac sie z kosmicznym rytmem zycia; wierzyl, ze jest integralnym elementem
$wiata, podlegajacym takim samym prawom, jak wszystkie inne formy istnienia?3.

By¢ moze $wiatopoglad ludowy ,u zarania dziejow” przyswoitl sobie
idee odradzania sie zycia po $mierci z obserwacji rytmu zycia przyrody,

13].iR. Tomiccy, op. cit., s. 97.
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ksztaltujac wlasna wersje magiczno-religijnej eschatologii. W przypadku
czlowieka jest to zycie poSmiertne w innej formie bytowej, formie duchowej,
ale przybierajacej rowniez widzialng ludzka postaé. Wiara w istnienie inne-
go zycia po $mierci przejawia sie w tradycyjnych dziataniach obyczajowych
wyrazajacych pamiec o zmartych. Wedlug przedstawicielki etnografii, Anny
Zadrozynskiej:

Nie bez przyczyny jednak ustalono Dzieri Zmartych na poczatku jesieni, podkresla-
jac tym samym zwiazek z przyroda i tradycja refleksji nad umieraniem, sensem ist-
nienia, nad wiezig z tymi, ktérzy odeszli, a sa przeciez z nami nadal. Istniejg w in-
nym $wiecie. Gdyby$my uznali, ze ich catkowicie nie ma, nie mialoby sensu
odwiedzanie grobéw, zanoszenie tam kwiatéw, palenie zniczy lub - jak w prawo-
stawnych obyczajach - przynoszenie na groby jadla i napojéow. Trwanie w pamieci
tych, ktérzy odeszli, jest ludzkim przyznaniem sie do wiary w ich inne istnienie, by-
towanie poza naszym Swiatem4.

Umierajac, przechodzi sie ,,do wiecznosci”. Wiecznoéc¢ kojarzy sie $wia-
domosci potocznej wytacznie z czasem po $mierci. Jest to wlasciwie czaso-
przestrzen poza ludzkim $wiatem, poza $wiatem ludzi zyjacych, okreslana
zazwyczaj mianem ,innego $wiata”, ,drugiego $wiata”, ,tamtego $wiata”
lub ,,zaswiatami”.

Wieczno$¢ nie jest z ,,tego”, a wiec - ludzkiego $wiata. Bytowanie wieczne
czlowieka jako duszy toczy sie w innej sferze, ale wyobraznia ludowa widzi
analogie w funkcjonowaniu czlowieka na ziemi i jego duszy na ,drugim
Swiecie”, méwigc o ,zyciu po$miertnym” lub ,zyciu pozagrobowym/za-
grobnym”. W samym pojeciu ,zycie poSmiertne” zawarte jest przekonanie,
ze bytowanie pozagrobowe jest swoista kontynuacja zycia ziemskiego.

W naszym kregu kulturowym Zrédlem tego przeswiadczenia sa dawne
stowianiskie wierzenia eschatologiczne, wedle ktérych zmarli po przejsciu
w zaSwiaty odczuwaja w pewnym zakresie ludzkie potrzeby zyciowe.
Trudno je jednak zaspokaja¢ na ,, drugim swiecie”, albowiem bylo to jedynie
miejsce przebywania dusz: ,[...] tamten $wiat nie oferowal zmarlemu nicze-
go poza przediuzeniem bytu”1> - stwierdza Stanistaw Bylina. Stad koniecz-
no$¢ zaopatrywania zmartego, wyprawianego w zaswiaty, w niezbedne
przedmioty codziennego uzytku oraz pozywienie i napojel¢. Pokarmy do-
starczano duszom regularnie w odpowiednich momentach roku obrzedo-

14 A. Zadrozyrniska, op. cit., s. 43.

15 S. Bylina, Czlowiek i zaswiaty. Wizje kar posmiertnych w Polsce Sredniowiecznej, Warszawa
1992, s. 19.

16 J. Bohdanowicz, Wyposazenie zmartych, w: Komentarze do Polskiego Atlasu Etnograficznego,
t. V: ,Zwyczaje, obrzedy i wierzenia pogrzebowe”, Wroctaw 1999.
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wego, pozostawiajac je na mogitach lub w réznych miejscach na terenie do-
mostwa. Obyczaj ten funkcjonowat jeszcze kulturze ludowej na terenie Pol-
ski na przetomie XIX i XX wieku. Jego obecnym reliktem jest pozostawianie
na grobach wielkanocnych jajek jako symbolu zycia.

Dzisiaj jeszcze zdarza sig, ze wyprawiajac zmartego ,,do wiecznosci”,
wklada mu sie do trumny niewielkich rozmiaréw narzedzia pracy, znamionu-
jace jego podstawowa dziatalnos¢ zyciowa, albo przedmioty uprzyjemniajace
mu ziemski zywot (np. fajke, papierosy, karty do gry, butelke alkoholu). To sg
juz dary zastepcze, pozostalos¢ odleglej tradycji obdarowywania zmarlego,
poczatkowo calym jego mieniem materialnym i Zywym (studzy, niewolnicy
i zony). Wedlug Adama Fischera, znawcy praktyk pogrzebowych:

Dawni Stowianie wierzyli, ze nieboszczykowi w jego zyciu po$miertnem potrzebne
sg rézne przedmioty, podobnie jak w czasie jego doczesnego bytowania, i dawali do
grobow odpowiednio do stanowiska, pici i zajecia, sprzety, zwierzeta, narzedzia, po-
karmy i drobiazgi do codziennego uzytku. Istnieje tez u nich zwyczaj zabijania zon,
podobnie jak u tylu innych ludéw. Zwyczaje te znala zapewne takze Polska, az
z wprowadzeniem chrzeécijaiistwa ulegly analogicznym przemianom, jak na zacho-
dziel?.

Zmarli, nie otrzymawszy niezbednych na ,drugim $wiecie” przedmio-
tow, moga upominac sie o nie, pojawiajac sie jako duchy wsréd zywych
w obrebie swojego domostwa, ukazujac sie czesto jako zjawy w antropomor-
ficznej lub zoomorficznej postaci, albo tez jako nagly odczuwalny powiew,
niepokojacy zyjacych. Obyczaj eschatologiczny przewidywat jednak mozli-
wo$¢ przekazania im pozadanych rzeczy za posrednictwem nastepnego
zmartego sposréd jego bliskich. Wierzono bowiem, ze dusze spotykaja sie
w zaswiatach, komunikujg sie ze sobg, przekazuja sobie wiedci ze Swiata
zywych, i nowoprzybyle dusze moga tez dostarcza¢ dary od zyjacych krew-
nych. Jak powiada przystowie: ,W dolinie Jézefata [na tamtym Swiecie -
przyp. J.G.] zobaczy brat brata”. Niekiedy proszono umierajacych o zanie-
sienie wiadomosci i pozdrowien dla dusz cztonkéw rodzin.

W okresie przejsciowym miedzy Smiercig a pochéwkiem rodzina po-
dejmowata wszelkie dzialania obyczajowe oddajace cze$¢ zmartemu i od-
prawiala akty magiczno-religijne, ktére miaty na celu uniemozliwienie du-
szy powrotu z cmentarza do doczesnej czasoprzestrzeni, do znanego jej za
zycia najblizszego otoczenia. Nie tylko najblizsi, ale tez sasiedzi, a niekiedy
cala spotecznos¢ lokalna starala sie zabezpieczy¢ przed zatrzymaniem sie
duszy po pogrzebie. Odwiedzano zatem zmartego w domu zatoby, czuwano

17 A. Fischer, op. cit., s. 165-166.
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przy nim, modlac sie przez dni i noce do momentu wyprowadzenia zwlok
(obyczaj ,, pustych nocy”), wybaczajac mu popetnione przez niego krzywdy
i nieprawosci i réwnoczednie przepraszajac go za wyrzadzone mu przykro-
$ci. Zegnano go z domem, uderzajac trzykrotnie rogiem trumny w rég cha-
ty, wyprowadzano trumne z cialem ,nogami do przodu” i w takim tez uto-
Zeniu niesiono lub wieziono trumne na cmentarz, by dusza nie zapamietata
przebytej ostatniej drogi zmarlego w jego ziemskiej przestrzeni. Droga ta -
dla zmylenia duszy - mogta by¢ diluzsza i okrezna, inna niz ta, ktéra za zy-
cia zmierzal zmarly na cmentarz, by nawiedza¢ groby bliskich.

Zaswiaty - wieczna czasoprzestrzen

Stanistaw Bylina stwierdza, ze w $wiatopogladzie ludowym:

Smier¢ czlowieka pojmowano jako oczywiste przejécie do innego stanu, lecz nie byta
ona ostro zarysowana granicq oddzielajaca bytowanie zywych od bytowania zmar-
tych. Rozpoczynala czas zawieszenia miedzy dwiema rzeczywistosciami: ziemska
i zaswiatowa. Wiele zreszta wskazuje na to, ze zmarly przez pewien czas nalezat
bardziej do tego, niz do tamtego $wiatas.

Synkretyczna eschatologia ludowa zachowata przedchrzescijariskie wie-
rzenia, przyjmujac, ze dusza przebywa - przynajmniej do czasu pochéwku
zwlok - w poblizu martwego ciala, nie przekraczajac w kazdym razie granic
domostwa zmarlego, i przemieszcza sie wraz z zalobnym konduktem na
cmentarz. Niekiedy nawet wraca - skoro wedlug niektérych przekazow
folkloru bytuje jeszcze przez pewien czas po pogrzebie wsrod zywych,
wspoéluczestniczac niejako w obrzedowych aktach dalszego optakiwania
zmartego. Zazwyczaj jednak udaje sie w zaswiaty po pochéwku ciata badz
po odprawieniu mszy w jego intencji lub na dzwiek dzwonu koscielnego,
w momencie wyprowadzania trumny z kosciota, kaplicy lub po wejsciu
orszaku pogrzebowego na cmentarz.

W ludowych wyobrazeniach zaswiaty, jako przestrzei wszelkich istot
nadprzyrodzonych, réznie lokalizowano. Wyréznia sie tu dwa podstawowe
warianty: wertykalny niebo-podziemia i horyzontalny. W przedchrzescijan-
skim micie jest to niebo i podziemia, w religijnym przekazie, jak wiadomo,
niebo, piekto i czysciec. W tradycyjnych przekazach wystepuje dualistyczne
lub tréjdzielne ujecie ,tamtego $wiata”, przeciwstawiajgce niebiosa , krainie
potepionych”, albo przyjmuje sie wersje religijng, ,,uzgodniong” z tradycyj-

18 S, Bylina, op. cit., s. 17.
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nym $wiatopogladem. Chrzescijariski obraz ,tamtego $wiata” - jak pokazat
Stanistaw Bylina - uksztalttowany zostal zasadniczo w nauczaniu religijnym
w okresie Sredniowiecza. Znalazl on odzwierciedlenie nie tylko w $wiato-
pogladzie ludowym. Nawigzania do niego zawieraja réwniez literackie opi-
sy ,tamtego Swiata”, szczegolnie literatura staropolska’®.

W tradycji slowianiskiej ,tamten $wiat” umieszczano zazwyczaj ,gdzies
na zachodzie”, niekiedy na péinocy, w podziemiach lub przestworzach.
Mity kosmologiczne wskazywaly tez rozmaite miejsca na niebosklonie. We-
dlug Stanistawa Byliny, geneza stowianskiej i ludowej ,geografii zaswia-
tow” na zachodzie:

[...] faczy sie z obserwacja slorica, codziennie rodzacego sig, osiggajacego wiek doj-
rzaly i wreszcie zachodzacego, ,umierajacego” gdzie$ za zachodnim horyzontem.
Ono wtasnie wskazywaloby zmartym zejscie do ich krainy. [...] Orientacja pochéw-
koéw szkieletowych na osi wschéd - zachéd (glowa ku wschodowi) wskazywac miata
zmartemu wtasciwy kierunek wedréwki ku zaswiatom?20.

Dusze potepione i nieprzyjazne dla czlowieka, ktére wystepuja jako
upiory, strzygonie, wampiry, blakaja sie¢ zazwyczaj w pewnych strefach
ziemskiej przestrzeni, kulturowo przez cztowieka ,nieoswojonych”, ponie-
waz niezagospodarowanych, niezaludnionych. Wedlug Pawla Zajaca: ,Za-
Swiaty (zaréwno raj, jak i pieklo) bywaja umiejscawiane po prostu gdzies
«poza» obszarem nieoswojonym. Takie przekonanie jest efektem organizo-
wania przestrzeni na podstawie fundamentalnej opozycji «swoéj» - «ob-
cy»”2l. To wszelkie pustkowia, nieuzytki, moczary, trzesawiska oraz funk-
cjonujacy w $wiadomosci ludowej obszar graniczny , tego i tamtego Swiata”.
Zlowrogie dusze czyhaja rowniez na zywych w ludzkich strefach granicz-
nych, na granicach osiedli, pol, w rozwidleniach drég. To miejsca, w ktérych
- wedlug lokalnych przekazéw folkloru - ,straszy”, zwlaszcza nocg. W ten
spos6b zte duchy, strzegac swej strefy bytowania przed ludzmi, objawiaja
swoja obecnoé¢. To dlatego w tych miejscach budowano kapliczki lub
umieszczano je na pobliskim drzewie (kapliczki nadrzewne), badz stawiano
krzyze przydrozne pelnigce funkcje apotropeiczna. Wiadomo bowiem, ze:
,Diabla sie nie boi, kto przy krzyzu stoi”.

Miejsce pobytu dusz uzaleznione jest od ich kategorii etycznej. W za-
$wiatach funkcjonuja rézne byty duchowe. Jego reprezentanci w ludowym,

19 J. Sokolski, Staropolskie zaswiaty. Obraz piekta, czyséca i nieba w renesansowej i barokowej lite-
raturze polskiej wobec tradycji sredniowiecznej, Wroctaw 1991.

25, Bylina, op. cit., s. 17.

21 P. Zajac, O zaswiatach niedalekich i cudach nienadzwyczajnych. ,,Nadprzyrodzone” w kulturze
ludowej na przyktadzie Huculszczyzny, Krakéw 2004, s. 142.
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synkretycznym $wiatopogladzie religijno-magicznym to przede wszystkim
dusze i duchy zmarlych podwdjnego, bosko-ludzkiego pochodzenia, i réz-
nego rodzaju istoty nadprzyrodzone, zwane ogélnie ,,demonami”, ingeruja-
ce w ludzki swiat, w zycie czlowieka. W ludowej mitologii wyréznia sie
duchy dobre i zte. Dobre duchy pochodza od ludzi zmartych $mierciag natu-
ralng, ktérzy dozyli przeznaczonych im dni, umarli - wedle biblijnego sfor-
mulowania - w ,sytosci lat”, i funkcjonuja w przestrzeni gwiezdnej. Jak
odnotowal Oskar Kolberg, w Lubelskiem:

gwiazdy uwaza lud jako siedlisko duchéw blogostawionych, ktére na nas swemi
niebieskiemi oczami spogladaja z wysoka, a sa tak jasne i czyste jak stonice, ktére
w dzien przys$wieca. Widziano matke optakujacq pomarle swe dzieci, ktéra sie wpa-
trywala w upodobane swe gwiazdy i zawsze powtarzala, ze one tam si¢ znajduja.
[...] Droge mleczng, ktéra w czasie pogodnej nocy tak $wietnie na firmamencie ja-
$nieje, nazywaja droga duchéw blogostawionych do raju albo droga, ktére udeptaty
anioty22.

Dusze potepione bytowaly w piekle - wyobraznia ludowa umieszczata
je w podziemiach. Znane sa opowiesci o piekle znajdujacym sie ,Srodku
ziemi”. Czesto jednak sytuowano je w poblizu siedzib ludzkich. Mozna rzec,
ze kazda spolecznosé¢ lokalna miala swoje miejsce piekielne, znajdujace sie
w jej geograficznej przestrzeni, dokladniej - w jej orbis exterior, zlokalizowa-
ne w znanym jej krajobrazie - w naturalnych podziemiach: pieczarach, roz-
padlinach. , Piekla jako nazwy miejscowe (z ktérych czes¢ ma Sredniowiecz-
ne pochodzenie) po$wiadczajg istnienie lokalnych infernéow”2 - dowodzi
Stanistaw Bylina. Miejsca te posiadaly zlg stawe. Wies¢ gminna wskazywala
konkretne wejscia do czelusci piekielnych, skad wydobywac¢ sie mialy od-
glosy i jeki dusz potepionych oraz dym piekielny, przepelniajace groza
ludzkie serca.

Czysciec, jako miejsce przejéciowego okresowego pobytu dusz dla od-
kupienia win, nie byl przedmiotem szczegblnego zainteresowania mysli
ludowej. Nie przewidywal go przedchrzescijaniski, stowiariski model Ko-
smosu. Nie bylo zatem odpowiedniej tradycji wierzeniowej. Czysciec nie
uzyskatl szczeg6lnego miejsca w synkretycznym $wiatopogladzie ludowym.
W ludowej wizji czyséca czas pltynal wedle ziemskiej miary i oczyszczenie
z win liczono w latach. Nie nalezalo jednak cieszy¢ sie przedwczesnie
z mozliwosci jego opuszczenia. Przestrzega sie, ze: ,Kto w czy$écu sie Smie-
je, niech sie piekla boi”. Czysciec zostal jednak wlaczony do tych miejsc
w zaswiatach, z ktérych dusze przybywaty do ludzkiego $wiata.

2 0. Kolberg, Lud, jego zwyczaje..., op. cit., s. 71.
2 S, Bylina, op. cit., s. 97.
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Obecnosé dusz wsréd zywych

Jak podaje Stanistaw Bylina: ,Bogata obrzedowos¢ przedpo-
grzebowa, ktorej szczatki zachowaly sie jeszcze dlugo po chrystianizacji,
$wiadczy o wierze w rézne przejawy obecnosci zmartego wsréd zywych”24.
Zgodnie z tradycyjnymi wierzeniami, dusze po $mierci czlowieka pozosta-
waly w ludzkiej przestrzeni do czasu obrzedu pogrzebowego, po czym
przez pewien czas przebywaé mialy w bliskiej sferze ,tamtego $wiata”, za-
zwyczaj w grobach lub podziemiach ,pod cmentarzem”, skad bez trudu
wydostawaly sie¢ w mroku nocy, krazac po terenie cmentarza i wychodzac
poza jego granice, wyprawiajac sie dalej w ludzki §wiat. O nocnych zazwy-
czaj spotkaniach z nimi traktuje wiele przekazéw lokalnego folkloru i nawet
wspolczesnych opowiesci.

Zakres kontaktéw z istotami z ,tamtego Swiata” byl dos¢ szeroki?>. Du-
chy i dusze pojawialy sie wéréd ludzi w sposéb kulturowo przewidziany,
towarzyszac czlowiekowi w okresach przeloméw w przyrodzie, kiedy
odprawia sie odpowiednie obrzedy przejscia z danego przyrodniczo-
-kulturowego stanu rzeczy w inny, co etnografia ujmuje jako elementy za-
duszkowe w dorocznych obrzedach swiatecznych. Wedle tradycyjnych wie-
rzef, w tym przelomowym wiosennym czasie do swoich zagréd i domow
przybywaja duchy zmartych. Nie nalezy ich niepokoi¢ i ptoszy¢. To dlatego
zabronione bylo od Wielkiego Czwartku do Wielkiej Soboty czynienie hata-
su, stukanie, mielenie w zarnach, rabanie drewna, a takze przedzenie, tkanie
i szycie, a nawet pranie bielizny. W interpretacji religijnej zakaz ten uzasad-
niany jest wymogiem rozwazania w ciszy, spokoju i skupieniu meki Chry-
stusa i odczuwaniem smutku po jego ukrzyzowaniu.

Dusze pojawiaja si¢ gromadnie w ludzkim Swiecie w Dzienn Zaduszny.
Witold Klinger odnotowat zatem, ze:

Powszechnem jest wierzenie, ze w Dzient Zaduszny dusze zmartych opuszczaja gro-
by, i juzto wracaja do swych doméw, gdzie dla utatwienia im powrotu drzwi lub
okna nieraz stoja otworem i nawet szpary w $cianach nie sa zamazywane gling, juzto
noca zbierajg sie na nabozenistwo w kosciotach, gdzie w dzien odprawiano za nich
modty?2.

24 Tbidem, s. 9.

% Zob. E. Mastowska, Ludowe stereotypy obcowania swiata i zaswiatéw w jezyku i kulturze pol-
skiej, Warszawa 2012; K. Renik, O kontaktach ze zmartymi - ludowe wyobrazenia, ,Polska Sztuka
Ludowa” 1986, nr 1-2, s. 31-36.

26 W. Klinger, Doroczne swigta ludowe a tradycje grecko-rzymskie, Krakéw 1931, s. 56.
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Ogrzewaja sie przy otwartym palenisku w swoich domach, posilaja sie
pozostawionymi im resztkami pokarmoéw i odpoczywaja do rana.

Dusze miewaly osobiste powody, by pojawia¢ sie wsréd zywych, takie
jak odpokutowanie win (pojawiaja si¢ w miejscach powaznych nieprawosci
uczynionych za zycia przez zmarlego), zadoécuczynienie wyrzadzonych za
zycia krzywd, opieka nad rodzing (np. zmarlej matki nad dzieckiem), dba-
toé¢ o gospodarstwo i byt opuszczonej przez nich rodziny, przestrzeganie
bliskich przed czekajacymi ich niepowodzeniami zyciowymi, nieszcze$ciami,
niekiedy dla ukarania niewlasciwie postepujacego ich nastepcy na gospodar-
stwie. Wedlug ludowych opowiesci, widywano duchy jako zjawy pilnujace
domostwa lub wykonujace mniejsze prace gospodarskie. Spory jest katalog
przyczyn powrotow dusz na ziemie, do $wiata zywych. Powroty te nie bu-
dzity ludzkich obaw, jesli ,rozumiano” ich intencje i pozytywnie oceniano.
Nierzadko przywolywano duchy, oczekujac od nich pomocy w ziemskich
sprawach.

Spotecznosé¢ wiejska byla wiec oswojona z obecnoscia dusz, z ktérymi
stykano sie niemal na co dzieri. Baczono, by nie uczynié¢ im krzywdy. Mogly
przesiadywaé na tawach i krzestach w domach. Obyczaj nakazywat tedy
omiata¢ dlonig miejsce, na ktérym siadano, by duchy ustapily miejsca zyja-
cym. Do niedawna jeszcze na wsi mozna bylo zaobserwowac gest omiatania
czapka przez mezczyzn siedzenia krzesla, i to nie dla usuniecia z niego ku-
rzu.

Jak mozliwe byto nawiedzanie przez dusze $wiata zywych, skoro wia-
sciwym dla nich miejscem byty zaswiaty - tu przeciez bytuja , po wieczne
czasy” i na ,wieczny czas”? W wersji schrystianizowanej dusze nawiedzaja-
ce ludzi w ich przestrzeni zyciowej przybywaja z czyséca. Pieklo, wedlug
oficjalnego koscielnego nauczania, jest zamkniete dla dusz potepionych i nie
ma z niego powrotu, chociaz wedlug ludowej wiedzy eschatologicznej
i z niego dusze mogly sie wydostawac, cho¢by wyprowadzane spod mocy
Diabta przez Pana Jezusa. Wedle $redniowiecznych przekazéw, zanim
uformowato sie oficjalne nauczanie eschatologiczne Kosciota, przewidywa-
ne byly przerwy w odbywaniu kary piekielnej przez dusze, ktére mogly
zazywac odpoczynku w ludzkim swiecie.

Ludowa eschatologia zorganizowala bytowanie pozagrobowe na obraz
i podobieristwo zZycia ziemskiego, z uwzglednieniem jego duchowego wy-
miaru, godzac w synkretycznym ujeciu wierzenia magiczne z religig chrze-
Scijariska. Lud polski polaczyl przedchrzescijariska tradycje z nauczaniem
Kosciota, by wiecznos¢ pozostata dla niego $wiatem kulturowo ,oswojo-
nym”, zaswiatami wiasnie, a nie nieokre§lonym , wiecznym bytem”. Nie ma
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w polskiej ludowej paremiografii przystow, w ktérych wystepuje stowo
»,wiecznos¢”. Przystowie: ,Czas ucieka, Smier¢ goni / wiecznos¢ czeka” nie
ma ludowej proweniencji. Nie jest ono nawet naszym rdzennym polskim
powiedzeniem. Wywodzi sie bowiem ze $redniowiecza, kiedy powszechnie
uzywano lacifiskiego powiedzenia , Tempus fugit, aeternitas manet”, to zna-
czy: ,Czas ucieka, wiecznoé¢ trwa”, a jego popularna polska wersja to
dwuwiersz zawierajacy przestroge: ,Bog widzi, czas ucieka / Smieré¢ goni,
wiecznosé czeka”. Jak podaje Julian Krzyzanowski: ,Dwuwiersz ten jest
«emblematem», a wiec sloganem, czyli napisem pogrzebowym, stosowanym
zwlaszcza w XVII wieku w panegirykach i napisach nagrobnych”?. Ten
krotki tekst mozna jeszcze dzi$ spotka¢ na nagrobkach na naszych cmenta-
rzach. Ku przestrodze, by by¢ gotowym na podréz w zaswiaty. W ludowej
formule biblijnego przekazu wszyscy ,spotkamy sie na J6zefata dolinie”.

Eternity as the Outside of Human Time
and Space in People's Worldview

Summary

In the magical-religious folk worldview the basic division of time separa-
ted the temporal time from the eternal time. The first one consists of the cycle of human
life where the livelihood of agricultural communities defined by the annual pace of se-
asons changes in the nature. The most important dates for a traditional farmer organiza-
tion of his work on the farm were marked by holidays and special days devoted to
a specific Saint. The eternal time is situated in a completely different dimension. It is the
afterlife, “the second world” or “the other world” - a form of the space-time where the
spiritual beings exist. From it souls and spirits penetrate into the human world. They
fulfill specific tasks, voluntarily or recalled by the people who host them during special
moments of the ritual year.
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27 J. Krzyzanowski, Mqdrej glowie dos¢ dwie stowie. Pig¢ centuryj przystow polskich i diabelski
tuzin, t. III: ,Od pozyczania do Zywca”, Warszawa 1973, s. 103.



