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Teskno mi do tego skrawka ziemi, do tego miejsca, gdzie doznaje
sig ufnej radosci, szczgscia prawie, co wynika chyba ze zblizenia sie
do Boga, ktéry TAM nie jest przystoniety przez hatadliwe i kolo-
rowe ztudy tego Swiata.

L. Ceremuzyniski'

Jadwiga Ciszewska w artykule Dziefo architektury a conditio hu-
mana przypomina, ze dla dzieta architektonicznego charakterystyczny jest
organiczny splot wartosci estetycznych oraz uzytkowych. Pierwsze wzboga-
caja te drugie, a z kolei drugie podtrzymuja i unaoczniajg pierwsze. Dzieto
stworzone przez architekta zaspokaja bowiem wiele pozaestetycznych po-
trzeb ludzkich?. Jezeli przyjmiemy podobne zalozenia w stosunku do mia-
sta, jako przestrzeni wszak Sciéle zwigzanej z architektura i od niej w duzym
stopniu zaleznej, conditio humana nalezy sprowadzi¢ zaréwno do egzysten-
cjalnego sensu przestrzeni miejskiej jako nosnika wartosci duchowych, jak
i jej wartosci materialnych, ktére sprawiajg, Ze miasto i podmiot je zamiesz-
kujacy wchodzg w konkretne, pozytywne lub negatywne, relacje i si¢ uzu-
pelniaja. Przestrzer miasta okreslana jest bowiem przez zalozenia podmiotu,
ktéry to miasto sobie wyobraza, wymysla, ksztaltuje i przebudowuje.
U podstaw danego wyobrazenia, wizji czy projektu miasta odnajdujemy

1 L. Ceremuzynski, Jeruzalem. Ziemia swigta - opis miejsc i refleksje patnika, Zabki 2009, s, 106.
2]. Ciszewska, Dzielo architektury a conditio humana, w: Aksjologiczne spektrum sztuki 3. Este-
tyczne przestrzenie, red. P. Kawiecki, R. Tarnowski, Gdarsk 2005, s. 51.
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zawsze okredlony zbiér wartosci, ktorymi podmiot sie kieruje, tworzac kon-
kretna narracje, bedaca czescia sktadowa wyobrazenia o miescie, charakte-
rystycznego dla danego okresu historycznego i zaleznego od zmian, ktére
zachodza w kulturze. To, czym i jakie jest miasto jako srodowisko zycia,
zalezy zatem w duzej mierze od tego, kim jest miejski podmiot, jak siebie
pojmuje i okresla swoja bytowos¢. Podkresla to Wojciech Ligeza:

W obrazach miasta istotna okazuje si¢ interpretacja: ustanawianie porzadku, wyzna-
czanie punktéw odniesienia miedzy czlowiekiem a miejscem. Nie chodzi wiec o to,
zeby stworzy¢ wierne wizerunki miast, postuzy¢ sie wielokrotnie zaswiadczona
przez literature iluzjg petnej ich obecnosci, lecz - opisa¢ samego siebie, wyrazi¢ swoja
egzystencje3.

Celem artykulu jest antagonistyczne zestawienie dwoéch wyobrazen
i metafor dotyczacych przestrzeni miast w zachodniej kulturze: ,niebian-
skiej Jerozolimy” (wiecznego miasta, miasta Boga) oraz ,ziemskiego Babilo-
nu” (miasta przekletego). Ta dychotomia - jak podkresla Elzbieta Rybicka -
jest rownoczeénie archetypiczna i mityczna, materialna i wyobrazeniowa,
uwarunkowana jednakze kulturowo, sytuacyjnie i historycznie*. Obrazy te,
powiazane z odziedziczonymi kulturowo wzorami trwajacymi przez wieki
w literaturze i sztuce, zawsze sg antytetycznie wobec siebie usytuowane,
leza bowiem na przeciwnych kraricach skali identyfikacji®, i symbolizowa¢
moga jednoczesénie ,stan ducha” cztowieka. Wyobrazenie zewnetrznej wo-
bec czlowieka przestrzeni przeklada sie bowiem na wyobrazenie kondycji
duchowej, kulturowej i spolecznej jednostki, i vice versa - to kondycja du-
chowa, przyjete wartosci etyczno-moralne i estetyczne oraz calosciowa wizja
kultury przekladaja sie na to, w jaki sposob miasto jest wyobrazane, opisy-
wane i konstruowane przez jednostki.

Z racji tego, ze temat podjety zostal w kilkunastostronicowym studium,
ktére mogtoby stanowic¢ przyczynek do obszernej monografii, niezbedne jest
zawezenie czasowe dokonanego przeze mnie zestawienia. Z tego powodu
przyjmuje w artykule cezure o$wiecenia i rewolucji francuskiej jako momen-
tu, ktéry zapoczatkowal nowy porzadek kulturowy oraz nowy sposéb my-
Slenia o mieécie jako przestrzeni spoleczno-kulturowej. Cezura rewolucji
francuskiej wydaje sie trafna, gdyz zadne wcze$niejsze wydarzenie histo-
ryczne nie naruszylo tak radykalnie fundamentéw chrzescijariskiego zycia

3 W. Ligeza, Jerozolima i Babilon. Miasta poetow emigracyjnych, Krakéw 1998, s. 21.

4 E. Rybicka, Modernizowanie miasta. Zarys problematyki urbanistycznej w nowoczesnej literatu-
rze polskiej, Krakow 2003, s. 47.

5W. Ligeza, op. cit., s. 21.
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spotecznego i duchowego®. Owoce wiekszosci przemian, ktére zainicjowala,
mozna bylo obserwowac¢ wlasnie miedzy innymi w materialno-spotecznej
przestrzeni industrialnego miasta, co w znacznej mierze wplyneto na jego
antychrzescijaniski i antycywilizacyjny obraz tworzony przez obroncéw po-
rzadku, ktéry przemijal. To wlasnie w rewolucji oraz filozoficznych ideach
o$wiecenia widziano wypaczony postep, zalamanie linii rozwojowej cywili-
zacji europejskiej, utrate kierunku i zerwanie z zasadami, ktére nie tylko
gwarantowaly porzadek, ale zapewnialy jego wewnetrzng dynamike. Przy-
wolanie tej perspektywy wydaje sie interesujace, ukazuje bowiem inne moz-
liwosci ujecia i interpretacji tego historycznego wydarzenia oraz jego konse-
kwengji.

Retoryka miejska, w ktorej dominuje topos Babilonu (czasami wymien-
nie nazywanego Sodomg), pojawia si¢ zatem w nowym wydaniu przede
wszystkim w osiemnastowiecznym i dziewietnastowiecznym micie antyur-
banistycznym. Wspoéltksztalttowany w znacznej mierze przez dyskurs literac-
ki i publicystyczny ludzi przywigzanych do tradycji, wartosci konserwa-
tywnych oraz religii chrzescijariskiej (gléwnie katolickiej), byl on reakcja na
gwaltowne przemiany, ktérym ulegla przestrzei miejska, zarowno w jej
wymiarze duchowym, moralnym (kondycja mieszkanicéw), jak i material-
nym (nagle zmiany, rozrost i przebudowa europejskich oraz amerykariskich
metropolii). Jak podkresla bowiem Juan Manuel Burgos w ksiazce Persona-
lizm, czas dziewietnastego i poczatku dwudziestego stulecia to okres, w kto-
rym nastgpilo gwaltowne zmniejszenie znaczenia kultury chrzeécijariskiej
lub chrzescijaristwem inspirowanej. O ostabieniu jej roli swiadczyla przede
wszystkim ,utrata inicjatywy”. Swiat intelektualny zamknat sie¢ bowiem na
transcendencje oraz tresci kulturowe zakorzenione w chrzescijafistwie - to
dlatego chrzescijanie nie inicjowali juz powstawania gtéwnych ruchéw spo-
tecznych i kulturowych w porewolucyjnej Europie. Jak podkresla Burgos,
ich rola sprowadzala sie¢ ewentualnie do modyfikowania nowo powstatych
ruchéw, proby zmiany ich kierunku, krytyki lub zwalczania”.

W kulturowych studiach miejskich brakuje ujec¢ referujacych chrzescijan-
ska wizje kultury i wynikajacej z niej krytyki zachodzacych w kulturze eu-
ropejskiej przemian, dlatego uwazam, ze przyjecie tej perspektywy stanowi
ciekawe uzupelnienie problematyki miejskiej. ,Niebiariska Jerozolima” jest
jednym z wyobrazenri konstytuujacych katolicka wizje dziejow $wiata i zba-
wienia, stad SciSle okreSlony doboér Zrédel tekstowych, obrazéw oraz prac

6 Por. Czarna ksigga rewolucji francuskiej, red. R. Escande, Debogoéra 2015, s. 5.
7 J.M. Burgos, Personalizm. Autorzy i tematy nowej filozofii, ttum. K. Koprowski, Warszawa
2010, s. 33.
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teoretycznych, ktére wybrang przeze mnie perspektywe podkreslaja. Arty-
kul stanowi zatem probe wstepnego scharakteryzowania tych atrybutow
przestrzeni i kultury nowoczesnego miasta, ktore przyczynily sie do uksztal-
towania typowo antychrzescijaniskiego, ,diabolicznego” wyobrazenia mia-
sta jako , ziemskiego Babilonu” w okresie modernistycznych przemian.

Miasto Swiete vs miasto przeklete

Wieczne Jeruzalem to przede wszystkim cytadela ducha, kto-
rym jest Bog. Juz najwczesniejsza ikonografia chrzeécijariska ukazywata to
miasto jako twierdze Pana, miejsce Boga wedlug stéw Psalmu 59: ,bo stales
sie dla mnie warownia i ucieczka w dniu mego ucisku”8. To duchowe mia-
sto ma oczywiscie w ikonografii swoje state toposy, takie jak mury, baszty,
bramy oraz $wiatynie, w samym centrum natomiast umiejscowiony jest Ba-
ranek. Nowe, wieczne Jeruzalem to miejsce powrotu cztowieka do Boga.
Miejsce tryumfu tego, co wieczne, nad tym, co czasowe i przejsciowe. Po-
wrdét do raju, z ktérego cztowiek zostal wygnany. Jak pisze Urszula Mazur-
czak:

Owo zjednoczenie czlowieka i przyrody zaistnialo w Boskim Ogrodzie, a charakte-
ryzowalo sie czasowq i przestrzenng jednoécig oraz wspélegzystencja ze Stworcg, ja-
ka istniala przed grzechem pierworodnym. [...] Miejscem powrotu cztowieka do Bo-
ga, ktére przekazala ostatnia Ksiega, Apokalipsa, jest Miasto Boga - Civitas Dei.
Paradissus Dei zatem jako poczatek istnienia czlowieka w Ogrodzie Boga i Civitas Dei
jako ponowny powrét do Boga, do Miasta Boga - to dwa punkty spinajace dzieje
ludzkie i calego kosmosu?®.

Jerozolima - miasto Boga, wedlug Apokalipsy §w. Jana zstepuje z gory,
aby zastapic to, co sie skoriczylo, co upadlo. To przestrzeni, w ktérej dokonu-
je sie ponowne zestanie Ducha Swietego. Jak czytamy w Niebiariskiej Jerozo-
limie, byta ona ,Miastem Wielkiego Kréla, wieczna jak On sam, nowa, wol-
na, niebiariska i zstepujaca z goéry”. To nowa ojczyzna dla chrzescijan,
ktorzy, szczegblnie w czasie powtarzajacych sie przesladowan, czuja sie
obco na tym $wieciel0. Wieczne miasto w teologii i kulturze chrzescijariskiej
to znak czaséw ostatecznych, antycypacja krélestwa eschatologicznego, do-

8 Cytaty z Biblii podaje za: Pismo Swigte. Stary i Nowy Testament, red. ks. M. Peter,
ks. M. Wolniewicz, Poznan 2008.

9 U.M. Mazurczak, Miasto w pejzazu malarskim XV wieku, Lublin 2004, s. 11-12.

10 S. Kobielus, Niebiatiska Jerozolima. Od sacrum miejsca do sacrum modelu, Warszawa 1989,
s. 51-52.
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skonate krolestwo wiernych, bogate w r6znorodne formy wiary i rozlewaja-
ce obficie dary taski. To zatem miejsce ,dobre”, w ktérym panuje odwieczny
porzadek, miasto chwaly i teofanii. Chociaz Jeruzalem jako miasto stanowi
obraz wspoélnoty (wspélnoty Kosciota Chrystusowego, zamieszkalego,
oprocz czlowieka, rowniez przez anioty), punktem odniesienia jest tu jednak
zasiadajacy w centrum Baranek bez skazy (w wielu przedstawieniach postac
Baranka symbolizujacego Chrystusa Kréla zastepowata charakterystyczna
dla ikonografii miejskiej centralng $wiatynie). Ku Niemu skierowane sa
ludzkie spojrzenia, nie za$ ku drugiemu cztowiekowi.

W toposie Jeruzalem centrum jest kategorig wiodaca. Niebiariska Jerozo-
lima to bowiem gléwny cel zycia czlowieka wierzacego i dlatego w filozofii
i ikonografii chrzescijaniskiej stanowita ona przez dtugi czas tak zwany , pe-
pek Swiata” - umbilicus mundi, za$ papiez Urban II nazwat ja krélewskim
miastem polozonym w $rodku Ziemill. Niezwykle istotne staje sie zatem
pielgrzymowanie do wiecznego miasta jako symbol drogi cztowieka do Bo-
ga. Pielgrzymowanie moze by¢ zaréwno cielesne - trzeba pokonac¢ wéwczas
dluga, pelna trudéw i niebezpieczenistw droge, aby dotrze¢ do muréw swie-
tego miasta - jak i duchowe - czlowiek pokonuje wéwczas wyboista droge
do swojego wnetrza, aby odkry¢ tam Boga zasiadajacego na tronie. Krélew-
skie miasto nie tylko polozone jest w érodku Ziemi, ale réwniez, a moze
przede wszystkim, od wiekéw usytuowane jest we wnetrzu czlowieka.

Chrystus siedzacy w centrum jest jednoczesnie jedynym $wiatlem, ktére
rozjasnia geometryczng i uporzadkowang przestrzen wiecznego miasta. Jak
twierdzil bowiem zafascynowany pismami Pseudo-Dionizego Areopagity
opat Suger z Saint-Denis: Bog jest $wiatlem, ktére stworzenie otrzymuje,
zarazem w nim partycypujac. Jest to uczestnictwo powszechne, ale nie row-
ne. Swiat stworzony bowiem - zaré6wno widzialny, jak i niewidzialny - ma
swoja, ustanowiong przez Boga, hierarchie (symbolizowala je miedzy inny-
mi przestrzeri redniowiecznego miasta). W zaleznosci od tego, w jakiej od-
legtosci od Boga znajduja sie stworzenia, w taki sposob odbijaja Jego swiatto.
Odbijanie tego $wiatla jest natomiast aktem powrotu do Stwércy, do wiecz-
noéci'2. Jeruzalem ma zatem réwniez ludzki wymiar - to miejsce czlowieka,
ktérego przenika Swiatto.

Przeciwstawiany Jerozolimie Babilon to nawigzujaca do augustiariskiego
civitas terrena ,,metropolia poganistwa”. Dla chrzescijan to przestrzeri wywo-
dzaca sie z ludzkich ulomnosci i grzechu, w ktorej czlowiek kocha jedynie
samego siebie; przestrzen niejako ,eksterytorialna” dla tych, ktorzy chca

11 Ibidem, s. 58-64.
12 Zob. G. Kucharczyk, Christianitas. Od rozkwitu do kryzysu, Warszawa 2015.
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pozosta¢ wierni tradycyjnej prowingcji i miastu przednowoczesnemu. W mi-
cie antyurbanistycznym opozycje do miejskiego Babilonu stanowily najcze-
Sciej wies lub mate miasto, czesto tez miasto sredniowieczne, jako najblizsze
idealowi wyznaczonemu przez cechy utraconej, niebiariskiej Jerozolimy,
takie jak trwalos¢, ponadczasowos¢, wiecznosé, szanse schronienia dla war-
tosci absolutnych i niewzruszonego piekna - stowem: widziano w nim miej-
sce ustalonego porzadku. Miejski Babilon charakteryzuje natomiast w reto-
ryce, obrazach i wyobrazeniach antyurbanistycznych przede wszystkim
ruch i zmiennos$¢, mutacje demograficzne i spoteczne, rézne innowacje
i deformacje, destabilizacja odwiecznego porzadku, wynaturzenia moralne
i spoleczne oraz nieprzewidywalne zmiany topograficznels.

Jak pisze Rybicka, mit antymiejski opieral sie przede wszystkim na
utrwalonym wyobrazeniu , miasta-potwora”. Zblizal si¢ on z jednej strony
do utrwalonego stereotypu, z drugiej natomiast nawigzywal wyraznie do
biblijnej topiki miast przekletych. Rybicka cytuje miedzy innymi wymowny
fragment Rzepichy, matki krolow, w ktérym miasto nowoczesne uznane zosta-
je za siedlisko ,, wszelkiego zla”:

miasta gléwne, przybytki wielkosci $wiata, sa siedliskiem wystepkéw i zbrodni, a ja-
ko na milosci porzadnej i w niej wiernosci zawist rodzaj ludzki na ziemi, aby kanaly
krwi plynacej wiekami nie zmacily sie pomieszaniem, tak w miastach przewrotna
w miloéci rozpusta utrzymuje wszystkie rodzaje grzechéw, rozpusta wykorzenita
cnoty, wygasila religie, rozrzutnoscia stracita majatek, zniszczyta zdrowie duszy i si-
ty ciata [...]"4.

»Ziemski Babilon” zaréwno w biblijnej, jak i antyurbanistycznej retoryce
to miejsce nacechowane permanentnym kryzysem, ktéry czlowiek usituje
zazegnad, wykorzystujac wszystkie dostepne $rodki. To przestrzen, w ktorej
panuje zepsucie obyczajéw, rozwigzlosé, gnusnosé i prézniactwo, obtuda
i zasygnalizowana w powyzszym cytacie wszechobecna rozpusta, ktéra
»zniosta moralnoé¢ religijng”. W apokaliptycznej wizji $wietego Jana glos
z nieba ostrzega, aby lud Bozy czym predzej ,uchodzil z wielkiej stolicy, aby
nie mie¢ udzialu w jej grzechach”. Babilon to bowiem miejsce, ktére stalo sie
,siedliskiem demonéw i kryjéwka wszelkiego ducha nieczystego” (Ap 18,2),
stad tak czeste w antymiejskim wyobrazeniu ukazywanie metropolii jako
matecznika wszelkiej przestepczosci, miasta, w ktérym grzechy ludzi - takie
jak przede wszystkim zdrada malzeniska, zazdros¢, kradziez, gwalt, samo-
bojstwo oraz zabéjstwo - ,narosty az do nieba”, niczym pietra wiezy Babel.

13 E. Rybicka, op. cit., s. 47.
14 Tbidem, s. 43.
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Przestrzer miejskiego Babilonu to miejsce, ktére, w przeciwienistwie do
»Jerozolimy niebianskiej”, jest krolestwem &mierci bez mozliwosci zmar-
twychwstania. Na taka ,piekielng” wizje wielkiego miasta wptywata oczy-
wiscie jej rzeczywistos¢ materialna. Ben Singer w ciekawym studium metro-
polii jako przestrzeni hiperstymulacji podkresla, ze miasto nowoczesne byto
przedstawiane przede wszystkim jako miasto ,zarazone $miercig”, w szcze-
golnosci Smiercig niespodziewang, gwalttowna i brutalng. To przestrzen wy-
padkéw, Smierci z powodu nieuleczalnych choréb, a takze przestrzen,
w ktdrej grasuja seryjni mordercy i inni psychopaci'. Szczegdlnie dziewiet-
nastowieczne narracje prasowe pelne byly negatywnych opiséw przestrzeni
metropolii jako miasta , zarazonego tysigcami oddechéw” oraz szkodliwych
oparéw, w ktérym nawet powietrze potrafi pozbawic¢ zycia zamieszkujace je
jednostki. Miasto nowoczesne w antyurbanistycznych wyobrazeniach pozo-
stawalo zatem pod wiladzg $mierci, ktéra ,porzadkuje” bezlad zdarzen i -
jak ujmuje to Wojciech Ligeza - przenosi wypadki zycia w wieczne , teraz”
kultury. Z tego powodu domaga si¢ wcigz ,istnienia, zmartwychwstania
w stowie i ponowienia dokladnego ksztattu”1e.

Centrum vs suburbium

Juz w miniatorstwie §redniowiecznego okresu odnajdujemy wy-
razne odgraniczenie przestrzeni miasta od tego, co lezy poza jego murami,
czyli tak zwanego suburbiuml’. Symbolizowalo ono przestrzer nierozpozna-
na, otwarta, niezagospodarowana oraz niezamieszkang przez czlowieka;
przestrzerr oddzielong od wiecznego miasta i opanowang przez ,nieprzyja-
ciot”, bedaca, podobnie jak dusza czlowieka, nieustannie narazona na atak
ze strony przeciwnika Boga. To, co poza murami, bylo czesto rozumiane
jako przestrzen niczyja, nieoswojona, pelna niebezpieczenstw - przestrzen
chaosu i wladzy demonéw. Bardzo dlugo utrzymywatla sie w chrzescijan-
skiej ikonografii dychotomia ukazujgca jako dobre to, co miesci si¢ w obrebie
miasta i jego muréw, natomiast jako zte to, co miesci sie na zewnatrz. Reali-
zuje sie tu bowiem odwieczna biblijna przestroga przed uciskiem, stad na
przedstawieniach wiecznego Jeruzalem widnieje najczesciej silnie umocnio-
na warownia, ktéra byla symbolem opieki Boga nad swoim ludem, miej-

15 B. Singer, , Sensacyjnos¢” a swiat wielkomiejskiej nowoczesnosci, thum. L. Biskupski, w: Re-
konfiguracje modernizmu, red. T. Majewski, Warszawa 2009.

16 W. Ligeza, op. cit., s. 240.

17 U.M. Mazurczak, op. cit., s. 16.
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scem schronienia i zwyciestwa nad wrogiem czajagcym sie¢ poza murami
Swietego miasta.

Do tego wyraznego rozgraniczenia centrum od peryferii i dokladnego
okreslenia granic, tak widocznego w wypadku Jerozolimy jako miasta ideal-
nego, nawigzywali réwniez twoércy antymiejskich narracji i wyobrazen,
podkreélajac ,nienaturalne” cechy nowoczesnych metropolii. Akcentowali
oni w ten sposoéb przede wszystkim ich niekontrolowany, nieokielznany
rozrost, bowiem przestrzenie dotychczas dobrze znane, oswojone, Scisle
zaplanowane, w wieku dziewietnastym catkowicie wymknely sie spod kon-
troli urbanistéw i architektéw. Chaos urbanistyczny oraz brak wyraznych
granic symbolizowa¢ moze w tym wypadku proces wkraczania przestrzeni
demonicznej, czyli wspomnianego suburbium, w obreb przestrzeni Swietej,
chronionej dotychczas materialnymi i duchowymi murami. Wraz z nieopa-
nowanym rozrostem metropolii zniknety réwniez granice pomiedzy tym, co
dobrze znane i bezpieczne, a tym, co nieokielznane, chaotyczne i nieoswojo-
ne, za$ ustalony i postulowany od wiekéw porzadek - réwniez dotyczacy
miasta i jego kondycji materialnej i duchowej - zostal w gwattowny sposéb
zakwestionowany. Miasto nowoczesne nazywane bylo wobec tego prze-
strzenia fatalng, ktéra posiada niszczycielska, deprymujaca wiadze nad ty-
mi, ktérzy ja, z jednej strony, tworza, a z drugiej - zamieszkuja lub odwie-
dzaja’s.

Prawda i piekno vs wiele prawd

Jerozolima, ktéra ma zstgpic¢ z nieba, to - w przeciwienistwie do
nieokielznanej przestrzeni babiloriskiej - przede wszystkim miasto piekne.
Swiety Jan w Apokalipsie drobiazgowo opisuje, jak wygladaé bedzie wiecz-
ne miasto. Miasto Swiete - Nowe Jeruzalem zstepujace z nieba od Boga,
przystrojone ma by¢ jak oblubienica zdobna w klejnoty dla swego meza,
ubrana jak do zaslubin.

A Miasto zbudowane jest w czworobok,
a dlugosc jego jest taka jak i szerokos¢.

18 W czasach nowoczesnych metafora wiecznej i niebiariskiej Jerozolimy, cytadeli ducha
otoczonej murami, zaczela by¢ rowniez synonimem wiezienia dla pragnacego wolnosci miej-
skiego indywiduum (stad powtarzajgca si¢ wielokrotnie metafora ,kajdan”, jakie na jednostke
nakladata kultura, a w szczeg6Inosci moralnos¢ chrzescijariska). Cztowiek nowoczesny zapra-
gnal zatem w symboliczny sposob eksplorowaé przestrzeri lezacag poza murami $wietego
miasta.
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[...]

Mur jego jest zbudowany z jaspisu,

a samo Miasto - to czyste zloto do szkla czystego podobne.
Warstwy fundamentu pod murem Miasta

Zdobne sg wszelkim drogim kamieniem

[...]

A dwanascie bram - to dwanascie perel.

Kazda brama byla z jednej perty

Rynek Miasta - to czyste zloto jak szklo przezroczyste (Ap 21,16-21).

W literackich, malarskich i urbanistycznych wyobrazeniach wiecznego
miasta odnajdujemy zatem przestrzeni idealna, zaprojektowana na planie
kota lub kwadratu (platoriskich figur idealnych), ktérej mury , przystrojone”
sa drogimi kamieniami. Estetyczny wymiar miasta jest w tym wypadku
wartoscig nadrzedna, trwalg wartoscig kulturowa. Wojciech Kosiniski przy-
pomina, Ze pewne walory estetyczne miast sg skutkiem $wiadomego two-
rzenia, majacego na celu osiagniecie pigkna, inne natomiast sa3 wynikiem
réznorodnych uwarunkowan i nie posiadaja konkretnego autorstwal®. We-
dlug zalozen katolickiej teologii, Zrédlem piekna w tym konkretnym przy-
padku jest sam Bog, nie moze zatem ono sta¢ si¢ w zaden spos6b anachro-
niczne lub poddane w watpliwosé. To piekno niezmienne, wywotujace
w czlowieku nie tylko przezycie estetyczne, ale przede wszystkim poczucie
nadprzyrodzonosci. Wieczne miasto to nie tylko wieczna dziewica, oblubie-
nica Ducha Swietego, w ktorej ciele bez skazy zamieszkal Bég. Topos Jerozo-
limy niebianiskiej symbolizuje w kulturze chrzescijariskiej réwniez dusze
czlowieka, ktéra w akcie pokuty jedna sie z Bogiem i staje si¢ ozdobiong
szlachetnymi kamieniami twierdzg, w ktérej moze zamieszka¢ Chrystus. Jak
dowodzi Waldemar Linke, poddajac doglebnej analizie Jerozolime jako
miejsce i uczestnika sadu Bozego, w wiecznej Jeruzalem, ktéra ma charakter
eschatologiczny, nastepuje nowa relacja pomiedzy Bogiem a wierzacym
cztowiekiem.

Bog jest osobiscie obecny i wlagczony w sama nature miejsca kultu (Bog jest Swiaty-
nia). Czlowiek, ktéry zachowatl przykazania - zwyciezca, jest ,wlaczony” w miejsce
kultu (jest filarem $wiatyni), czyli w Boga. Bog jako §wiatynia i ludzie jako miasto
tworzg obraz bedacy podstawa formuly odnowionego przymierza (Ap 21,3)20.

Miasto Boga to jednoczesnie miejsce, w ktérym kréluje prawda. Piekno
i Prawda zawsze bowiem w teologii chrzescijariskiej sa polaczone. To praw-

19 W. Kosinski, Miasto i pigkno miasta, Krakéw 2011, s. 13.
20 W. Linke, Jerozolima jako miejsce i uczestnik sqdu Bozego w Apokalipsie wedtug Sw. Jana,
Warszawa 2005, s. 303.
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da jedna i wieczna, w sensie pozaczasowosci Boga, ktérej od poczatku pro-
buje poszukiwaé czlowiek uwiklany w sidla wlasnej racjonalnosci. Jak
twierdzi Lew Szestow, Jerozolima jest kolebka prawdy stworzonej przez
Boga, ktéra najpelniej ukazuje Boze Stowo. Prawda moze by¢ zatem po-
strzegana jedynie przez pryzmat jej Zrodla, ktore lezy w nadprzyrodzonosci.
Jest to prawda calkowicie zalezna od woli Boga, prawda, w ktérej nie istnie-
ja granice sensownosci i mozliwosci, wytwarzanych wcigz od nowa przez
czlowieka?!. Zatem prawda, ktéra mieszka w Jerozolimie, nie jest prawda
naukowa, racjonalng, mierzalna i skoriczona.

Miasto nowoczesne, nie bez przyczyny nazwane przez socjologéw szko-
ty chicagowskiej ,laboratorium spolecznym”, stalo si¢ natomiast przede
wszystkim przedmiotem badan, dociekant naukowych i racjonalnych prze-
ksztalceri, co wplynelo oczywiscie na negatywny obraz tej przestrzeni
w optyce chrzeScijariskiej. Nowoczesng metropolie chciano bowiem za
wszelka cene zmierzy¢, sprawdzic i przewidzied, stala sie¢ ona zatem polem
rozmaitych dociekan oraz swoistym eksperymentem. Opierajac si¢ na chrze-
Scijaniskiej teologii i apologetyce, krytycy modernistycznych przemian sta-
wiali zarzut, ze w przestrzeni nowoczesnej metropolii dazenie do jednej
i niezmiennej Prawdy zastgpiono dbaloscia o zgodnoé¢, wynikanie, logike,
przewidywalnos¢ i sprawdzalnosé. W babilonskiej wizji rzeczywistosci spo-
tecznej Prawde pochodzaca od Boga, ktora jest podstawg istnienia Jerozoli-
my niebianskiej, zastapily zwielokrotnione prawdy ludzkie, ktérym czlo-
wiek prébuje nada¢ kryterium wiecznosci. Nie chodzi tu jednak w istocie
o prawde, jak twierdzi wspomniany juz Szestow, ale o stworzenie r6znych
systemow interpretacyjnych, dzieki ktérym czlowiek moze ,intelektualnie
ogarngc¢” otaczajaca go rzeczywistos¢ (w tym srodowisko zycia, czyli mia-
sto). Podmiot zanurzony w poszukiwanie ziemskiej prawdy, ktérg czesto
nazywa ,wieczng”, zyt w $wiecie powszechnego determinizmu??. Miasta
nowoczesne w szczegélny sposob staly sie bowiem przestrzeniami mental-
nosci pozytywistycznej i naukowej, ktérg Juan Burgos nazywa materiali-
zmem intelektualnym:

Wobec niejasnosci towarzyszacych naukom humanistycznym, specyficznego i nie-
zrozumialego jezyka uzywanego przez filozoféw nurtu idealistycznego oraz cigglego
poddawania pod dyskusje tego, co wydawalo sie juz sprecyzowane, nauki ekspery-
mentalne przedstawialy sie jako rodzaj wiedzy pewnej, Scislej, zebranej i niosacej ze

21 L. Szestow, Ateny i Jerozolima, ttum. C. Wodziniski, Krakoéw 2009, s. 288; zob. réwniez:
K. Tyszka, Samotnos¢ duszy. Dziedzictwo wiary i rozumu w (po)nowoczesnosci, Warszawa 2014,
s. 48.

2 K. Tyszka, op. cit., s.52.
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soba wrecz niewiarygodne i nieoczekiwane, ale bardzo praktyczne osiagniecia (tele-
fon, $wiatlo elektryczne, motoryzacja itd.)2.

Wszystko to pozwalalo sadzi¢, ze metoda naukowa jest jedyna metoda
poznania, a jedynymi istniejgcymi realnie wymiarami sg byty fizyczne i ma-
terialne. Zaczeto uwazac, ze aspekty rzeczywistosci, ktére pozostawaty poza
jej zasiegiem, to byty fikcyjne, stworzone przez ludzka wyobraznie i pozba-
wione rzeczywistego istnienia?%. Nie bez powodu zatem zwolennicy anty-
miejskiego mitu podkreslali, ze ziemski Babilon charakteryzuje specyficzna
»,duchowa” bierno$¢ mieszkaricéw i poddanie si¢ wszelkim o$wieceniowym
i racjonalizujacym narracjom, ktérych twoércy prébuja wyjasnic¢ czlowiekowi
jego kondycje lub ja w naukowy sposéb poprawi¢ i zmienié. Twoércy anty-
miejskich i antycywilizacyjnych wyobrazenn mocno akcentowali fakt, ze ci,
ktorzy zamieszkuja nowoczesne metropolie, s3 w konfrontacji z nig zawsze
skazani na przegrang, miejski determinizm dominuje bowiem nad wszelka
aktywnoscig zamieszkujacych metropolie ludzi.

Niebianska Jerozolima vs ziemska Jerozolima

Przetom dziewietnastego i dwudziestego wieku uwaza sie row-
niez za punkt zwrotny w dziejach urbanistyki, okres narodzin nowego ruchu,
ktérego zadanie polegato na zlikwidowaniu spolecznego i urbanistycznego
»,Wynaturzenia” i przeksztalceniu wielkich metropolii w miasta , piegkne oraz
przyjazne mieszkaricom”?. Podjeto zatem rozmaite préby przemiany ,ziem-
skiego Babilonu” w ,ziemska Jerozolime”, pozbawiona jednakze wszelkiego
odniesienia do duchowej kondycji czlowieka przednowoczesnego. Glow-
nym celem stalo sie bowiem odnalezienie tak zwanego ,, materialnego dosto-
jefistwa miasta” poprzez zmniejszanie badz usuwanie niedoskonatosci, wad
i skaz w miejskiej tkance oraz swoiste kontrolowanie jej mieszkaricow. Ce-
lem tych zabiegéw byto stworzenie ,harmonijnego otoczenia dla zamieszku-

5 ]. M. Burgos, op. cit., s. 24-25.

2 Oparciem dla tej wizji stala sie oczywiscie teoria ewolucji, w wersji radykalnej gloszaca,
ze cztowiek jest jedynie bardzo ztozonym produktem ewolucji powstalym z prostych elemen-
tow o charakterze fizycznym. Przekonanie to zdecydowanie wplywalto na negatywny obraz
nowoczesnej kultury, zwlaszcza w jej miejskim wydaniu. Zapanowala bowiem wiara w to, ze
w czlowieku nie ma zadnej przestrzeni duchowej ani duchowej zdolnosci, sa natomiast umie-
jetnosdci wywodzace sie wylacznie z rzeczywistoéci materialnej, dlatego tez religie uznawano
za przejaw usprawiedliwienia przez czlowieka jego ignorancji; zob. ibidem, s. 25.

% Por. np. E.G. Ericksen, Urban Behavior, New York 1954; P. Hall, Cities of Tomorrow. An In-
tellectual History of Urban Planning and Design in the Twentieth Century, Oxford - Victoria 2002.
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jacego je nowoczesnego ducha” i ograniczenie niepokojacego ,przerostu
cywilizacji”, o ktérym wspomina miedzy innymi Roberto Salvadori w Mito-
logii nowoczesnosci?®.

W dyskursie dotyczacym planowania przestrzeni miejskiej pojawity sie
takie pojecia, jak organiczna jednos¢ oraz kontrola dyscyplinarna, zmierzajaca
do préby nalozenia na przestrzeri nowoczesnego miasta szczegélnego rodzaju
,racjonalnej siatki”?’. Miasto prébowano w rozmaity sposob okielznaé
i przywréci¢ w nim porzadek i ,poprawny wyglad”. Metafora ,ziemskiej
Jerozolimy” w odniesieniu do Babilonu, ktéry w materialno-historycznym
wymiarze prébowano w rozmaity sposéb poprawic i okielznaé, wydaje sie
trafna, gdy zauwazymy, ze w Starym Testamencie czesto to wlasnie Jerozo-
lima, obok Babilonu i Sodomy, okreslana byla mianem nierzadnicy. Dzieje
sie tak zawsze w kontekscie relacji Jerozolimy z Bogiem Jahwe, ktory: ,jest
jej (panem i mezem), poniewaz jest z niewiernym miastem zwigzany przy-
mierzem [...], ktérego Jerozolima nie szanuje (Iz 1,23) i ktérego jedynos¢ jest
podwazana przez kulty balwochwalcze (Molocha w 1z 57,9). [...] Brak po-
dobieristwa podstawowego: kontekstu przymierza”?28.

Stara Jerozolima oraz starotestamentowa Babilonia, w stosunku do ktérej
ta pierwsza wykazuje znaczne podobienistwa, to dwie nierzadnice, nato-
miast wieczna Jerozolima to Jerozolima nowa, zwigzana z chrzescijafiskim
odkupieniem cztowieka. Podkresla to rowniez Ryszard Przybylski, piszac,
ze Jerozolima jest figura Swiata, imago mundi, ale figura bardzo niezwykla
i swoista, z tego chociazby powodu, Zze w niej umarl i zmartwychwstal
Chrystus. Nowa Jerozolima jest natomiast miastem napowietrznym, marze-
niem, idealem, wiecznym zywotem, rajem. Kazda inna Jerozolima - pisze
Przybylski - jest raczej falszywa?.

26 R. Salvadori, Mitologia nowoczesnosci, ttum. H. Bernhardt-Kralowa, Warszawa 2004, s. 28.

27 M. Christine Boyer, Dreaming the Rational City. The Myth of American City Planning, Cam-
bridge (MA) 1983, s. 3.

2 W. Linke, op. cit., s. 334-335.

2 Cyt. za: W. Ligeza, op. cit., s. 105. Warto jednakze wspomnie¢, ze nowe, dziewietnasto-
wieczne utopie, chociaz byly oparte na réznych zalozeniach, stanowily socjalistyczne wersje
przebudowania przestrzeni miejskich. Kolejnym krokiem w tworzeniu ludzkiego raju na ziemi
byly urbanistyczne projekty transformacji miast w dwudziestowiecznych ustrojach totalitar-
nych - nazizmie i komunizmie - ktérym réwniez towarzyszyla troska o ,hierarchie, tad
i piekno”. W przeciwienistwie do Jerozolimy Niebianskiej, punktem odniesienia byl tu jednak
kult cztowieka (w ustrojach totalitarnych przede wszystkim naczelnego wodza, ktérego po-
mniki mialy stang¢ w miejscu zarezerwowanym w niebiariskiej wizji wiecznego miasta dla
Baranka). Nie bez powodu wszystkie projekty urbanistyczne dotyczace miast nowoczesnych
zawieraly wyobrazenia ,nowych miast nowych ludzi”; por. np. M. Golonka-Czajkowska,
Nowe miasto nowych ludzi: mitologie nowohuckie, Krakéw 2013.
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Dzialanie obu nierzadnic ukazane jest w Apokalipsie w odmienny spo-
sob, jednak konsekwencje tego dzialania sa takie same. Jak wskazuje Linke,
jedna uzywa swych bezboznych metod, takich jak nierzad i czary, do celéw
politycznych, druga zas poprzez czary demoralizuje narody i prowadzi de-
strukcyjng dziatalnoé¢ na plaszczyznie religijnej i moralnej. W przypadku
Babilonii oskarzenie o czary dodatkowo wiaze sie z fundamentalnym zarzu-
tem przelania krwi ,, prorokow i swietych”. Chrzescijariscy filozofowie i histo-
rycy czesto przywoluja w tym kontekscie krwawy aspekt rewolucji francu-
skiej i zwigzane z tym usuwanie ,starego porzadku” nie tylko w miastach, ale
réwniez, a moze przede wszystkim, na prowingji*’. Linke podkresla réw-
niez, ze w po6zniejszych ttumaczeniach Biblii stowu ,nierzad” przypisano
takze konotacje zwigzana z handlem. éwiety Jan tak opisuje rozpacz po
upadku Babilonii:

A kupcy ziemi z zalem jg oplakuja,

Bo ich towaru nikt juz nie kupuje,

Towaru: zlota i srebra, drogiego kamienia i peret,

Bisioru i purpury, jedwabiu i szkarlatu,

[...]

Handlujacy tymi towarami, ktérzy wzbogacili sie na niej,

Stang z daleka ze strachu przed jej katuszami,

Placzac i zalac sie w stowach:

,Biada, biada wielka stolico,

Odziana w bisior, purpure i szkartat, cata ozdobna w ztoto, drogie kamienie i perty,
Bo w jednej godzinie przepadto tak wielkie bogactwo” (Ap 18,11-17).

Wynika z tego, ze mieszkarnicy Babilonu ,kupczg” tym wszystkim, co
stanowi budulec miasta swietego. Szlachetne materialy i kamienie nie sa tu
wobec tego synonimem piekna i trwalosci miasta, a jedynie jego materialne-
go bogactwa. Uprzemystowiona metropolia to przede wszystkim miasto
nowoczesnego kapitalizmu, wiec réwniez spos6b prowadzenia polityki go-
spodarczej jest w tym wypadku podstawa do przypisania jej statusu ziem-
skiego Babilonu lub starej Jerozolimy, ktérych symbolem staje si¢ nierzadni-
ca. Nie bez powodu zatem narracje antymodernistyczne i antymiejskie
podkreslaly szczegélne ,wyrachowanie” metropolii jako miejsca, w ktérym
wszystko mozna kupi¢ i sprzeda¢, réwniez ludzkie uczucia i ciala.

% Zrédla polemiczne wobec afirmujacego ujecia rewolucji francuskiej, jej przebiegu
i przemian, jakie zainicjowala, podejmuja przede wszystkim kwestie zanegowania przez nig
chrzescijaristwa jako prawdy, do ktérej uznania powolani sg ludzie i poszczegdlne narody,
a jednoczesdnie zanegowania wszelkiej prawdy wyzszej od czlowieka, cisle biorgc - od Czlo-
wieka, ktérego prawa rewolucja ta proklamowata. Zob. Czarna ksiega rewolucji francuskiej, op.
cit., s. 5.
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Wspélnota 0sdb vs spolecznosé jednostek

Nowe Jeruzalem - oblubienica jest rowniez figura spotecznosci
zbawionych dzieki wiernosci Barankowi, stad tak czeste, nostalgiczne
w swym wymiarze, podkreslanie w antyurbanistycznych narracjach wza-
jemnej milosci i wiernosci wartoséciom moralnym opartym na etyce chrzesci-
janiskiej, ktére charakteryzuja narracje bedace czesciag wyobrazenia wsi, pro-
wingji lub miasta przednowoczesnego, w przeciwienstwie do nowoczesnej
wizji miasta, w ktérej zanikla perspektywa transcendentna. Ta ostatnia bo-
wiem, jak podkresla Czestaw Bartnik, wprowadzita - zgodnie z zasada per-
sonalizmu chrzescijariskiego - przede wszystkim pojecie osoby jako , klucza
teologicznego”. W wyobrazeniu Niebieskiego Jeruzalem miasto zamieszkuja
zatem osobowe, rozumowe podmioty, ktc’)rych elementem konstytutywnym
jest ich duchowa jednostkowos¢, a wiec oddzielnosé, osobnosé, konkretnosé
- zgodnie teoriag $w. Bonawentury, ktéry glosit, ze Chrystus zlozyl ofiare nie
za gatunek ludzki czy czlowieczenstwo w ogole, ale za kazdego jednego
cztowieka. Osoba to byt istniejacy i autonomiczny, ale w swej istocie jedno-
czeénie spoleczny. Personalizm wyklucza traktowanie osoby jako narzedzia
stuzacego do osiagniecia jakiego$ celu, zaklada natomiast, ze kazde ludzkie
indywiduum jest celem samym w sobie. Rozwijajac koncepcje personali-
styczng, $w. Tomasz uznal, Zze samoistnos¢ osoby ltaczy jej substancjalnosc¢
z istnieniem jako najdoskonalszym aktem osoby ,niemajacej juz przestac
istnie¢”. W ten spos6b pojecie osoby przesuwa sie coraz bardziej do swego
ideatu, a mianowicie Bytu Bozego3!, stad w obrazie wiecznej Jerozolimy
,mieszkancy” ukierunkowani sa w strone jedynego centrum, czyli Baranka,
jako Najdoskonalszej Osoby. Dlatego tez Jerozolima to swoisty byt, ktéry
wykracza zdecydowanie poza pojecie miasta, paristwa czy narodu, gdyz -
nawiazujac chociazby do filozofii Serena Kierkegaarda - kazdy cztowiek
posiada co$ ,jedynego” i niepowtarzalnego, co go przeksztalca w jedyna
wartoé¢ i dzieki czemu nie moze zosta¢ zagubiony w zadnej idei ogélnej
(takiej jak np. panistwo, naréd czy rasa). Jednostka zyskuje zatem swoja pel-
nig, jedynie sytuujac sieg, jako byt indywidualny, dialektycznie wobec innych
0sob oraz wobec Boga32. Wieczno$¢, charakteryzujaca topos Jerozolimy, za-
klada zatem wieczno$¢ ,zamieszkujacych” ja podmiotow.

W osobie byt sie rozjasnia, zwiericza, osiaga swojg plerome i spelnia sie w spos6b ab-
solutny. Nie mozna sobie pomysle¢ bytu doskonalszego niz osobowy. [...] Jazn jest

31 C.S. Bartnik, Personalizm, Lublin 1995, s. 75-87.
32 Zob. ].M. Burgos, op. cit., s. 41-42.
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nie tylko subiektywnoscig, lecz ma charakter przedmiotowo-podmiotowy. Przed-
miotowo jest ona zakorzeniona w sercu wszelkiego bytu, a podmiotowo jest zwréco-
na ku sobie w sposéb nieskoriczony, dzieki czemu wlasnie moze sie otwiera¢ na
wszelki byt, zwlaszcza ku innym jaZniom33.

W wyobrazeniu metropolii jako Babilonu pojawia sie przekonanie, ze
W nowoczesnym mieécie wyrzeczono sie - zgodnie z o§wieceniowa tenden-
¢ja - tradycyjnego Objawienia i zastgpiono Boza latarnie Swiatlem najpierw
naftowych, a nastepnie elektrycznych lamp. Ziemski Babilon to bowiem
przestrzerr uksztaltowania si¢ nowoczesnego indywidualizmu, ktérego ko-
rzenie odnalezé mozemy juz miedzy innymi w mysli szesnastowiecznych
reformatoréw, potem za$ Kartezjusza i Jana Jakuba Rousseau®$. Na nega-
tywne wyobrazenie nowoczesnej metropolii jako ziemskiego Babilonu bez
watpienia wplynat fakt, ze to wlasnie w industrialnej, kapitalistycznej prze-
strzeni miasta mogl rozwina¢ sie indywidualizm w jego jakosciowym ujeciu.
Cechami jednostek zamieszkujacych wielkie miasta staly sie¢ autonomia
i niezaleznoé¢ od innych ludzi, krytykowane miedzy innymi przez Emilé’a
Durkheima jako prosta droga do atomizacji i anomii spotecznej. Wyzwolenie
indywiduum spod ,wladzy personalistycznego ujecia” doprowadzilo,
z jednej strony, do rewolucyjnych , tyranii réwnosci”, z drugiej zas - do no-
wych nieréwnosci spotecznych, gdyz jednostki zamieszkujace nowoczesne
miasta poczuly che¢ odrézniania sie od innych w zupelnie nowy sposéb
(szczegodlnie w dziedzinie obowigzujacej moralnosci). Dziewietnaste stulecie
to okres, w ktérym zasadnicza role zaczety odgrywac nie tyle jednostki wol-
ne i rowne innym, ile partykularne i niepowtarzalne3>. Ten rodzaj indywi-
dualizmu znakomicie charakteryzuje fragment wspomnieri Johna Maynarda
Keynesa:

Bylismy prekursorami nowego porzadku, niczego sie nie balisémy. [...] Nie liczylo sie
nic, oproécz stanéw umystu, naszego wlasnego oczywiscie oraz innych ludzi, gléwnie
jednak naszego... Przedmiotami zarliwej kontemplacji i duchowej jednosci byly uko-
chana osoba, piekno i prawda, a jako najwazniejsze w zyciu postrzegano milos¢,
tworzenie, rados¢ z estetycznych doswiadczeni oraz dazenie do zdobywania wie-
dzy?3s.

3 C.S. Bartnik, op. cit., s. 92.

34 Na ten temat zob. m.in. J. Maritain, Trzej reformatorzy. Luter, Kartezjusz, Rousseau, ttum.
K. Michalski, Warszawa 2005.

35 Zob. rowniez M. Olcon-Kubicka, Indywidualizacja a nowe formy podmiotowosci, Warszawa
2009.

36 Cyt. za: E.M. Jones, Zdeprawowani modernisci. Nowoczesnos¢ jako usprawiedliwienie seksual-
nej amoralnodci, ttum. J. Morka, Kobierzyce 2013, s. 55.
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Indywidualizm w tej wersji zakladatl zatem przede wszystkim odrzuce-
nie chrzescijafiskiej wizji $wiata i kultury europejskiej, stad budzit widoczny
sprzeciw wséréd chrzescijaiiskich apologetow - zaréwno katolickich, jak
i protestanckich - ktéry wplywal na negatywny obraz miasta jako , piekla na
ziemi”. Jak pisal bowiem Georg Simmel, z chwilg gdy Ja umocnito sie dosta-
tecznie w swym poczuciu réwnosci i powszechnodci, zaczeto znowu dazy¢
do nieréwnosci, rozumianej tym razem jako przestanka wewnetrzna. Pierw-
szym krokiem bylo zasadnicze uwolnienie sie z kajdan porzadku cechowego
i urodzenia, kolejnym za$ - instytucji Kosciola®”. Nowoczesny indywidu-
alizm przedstawiano réwniez jako przyczyne dramatycznego osamotnienia
zamieszkujacych miasto jednostek. Miejski Babilon to zatem - jak pisze cho-
ciazby Alfred Doblin w jednej ze swoich powiesci - wyobrazenie przestrzeni
jako cmentarza zyjacych i duchowej pustyni, ktéra zamieszkuja nie ludzie,
a sterowane przez niewidzialne sily marionetki, przypominajace nieprzy-
stepne, zakochane wytacznie w sobie manekiny sklepowe38. Jak twierdzil
wspomniany juz Simmel, wplyw wzajemnej rezerwy i obojetnosci na nieza-
leznos¢ jednostki uwidocznit sie zwlaszcza w tumulcie wielkiego miasta.
Fizyczna bliskos¢é, wynikajagca z ttumu na ulicach miasta, uwydatnita
ogromny dystans duchowy jego mieszkancéw, samotnos¢ i opuszczenie®.
Ta ,samotnos¢ duszy” dotyczy zar6wno wymiaru materialnego, cielesnego,
jak i spirytualistycznego, i nie oznacza jedynie poczucia wewnetrznej pustki,
chociaz jest to kwestia wiodaca w symbolicznym obrazie nowoczesnego
miasta. Chrzescijafiscy apologeci podnosili przede wszystkim kwestie
uprzedmiotowienia czlowieka i poddania go dominujacym nad nim proce-
som i narracjom. Dusza ludzka zostala bowiem w wielkiej metropolii, prze-
strzeni racjonalnego postepu, ujarzmiona przez naukowe schematy i po-
zbawiona pierwiastka transcendentnego.

W Apokalipsie swietego Jana Bég méwi, ,Oto stwarzam wszystkie rze-
czy nowe”. Oswieceniowi myséliciele, wigcznie z architektami i urbanistami,
réwniez mieli ambicje stworcze, a nawet - jak twierdzi Grzegorz Kuchar-
czyk - odkupienicze®. Nowoczesny indywidualizm, o ktérym byta mowa
powyzej, oznaczal przede wszystkim poczucie wyjatkowosci do tego stop-
nia, ze poszczegodlne jednostki poczuly sie powotane do ,przewodzenia
ludzkosci”. Podkresla to Paul Johnson:

37 G. Simmel, Socjologia, ttum. M. Lukasiewicz, Warszawa 1975, s. 100.

3 A. Doblin, Berlin Alexanderplatz: dzieje Franciszka Biberkopfa, ttum. I. Czemakowa, War-
szawa 1979.

% G. Simmel, op. cit., s. 525.

40 G. Kucharczyk, op. cit., s. 66.
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W wieku XVIII, wraz z upadkiem wiadzy duchownej, pojawil sie nowy typ mentora,
chetny wypelni¢ pustke i zdoby¢ postuch spoteczenstw. Swiecki intelektualista mogt
by¢ deistg, sceptykiem lub ateista. Niczym biskup lub proboszcz gotéw byl pouczaé
ludzkos$¢, jak ma kierowaé wtasnym losem. Od samego poczatku glosil, Ze poswieca
sie dla dobra rodzaju ludzkiego i ma ewangeliczny obowigzek ulepszania $wiata*!.

Babilon przedstawiany jako nowoczesna metropolia stal si¢ rowniez meta-
forg przestrzeni ,nowej religii”, wolnej od osobistego grzechu, winy, koniecz-
noéci odpokutowania i cierpienia*?. To réwniez przestrzen nowoczesnej
»~wolnosci”, nazwanej przez Malgorzate Jacyno , wolnoscig od koniecznosci
i obowigzkow”, ktéra, wedlug chrzescijariskiej wizji modernistycznych
przemian, staje sie jednoczeénie zniewoleniem i przymusem, elementem
nowego dyscyplinowania nowoczesnych podmiotow43.

Zakonczenie

Babilon potraktowa¢ mozna zatem jako metafore antynomii
przestrzeni miejskiej oraz antyurbanizmu w ogoéle. W chrzescijariskiej wizji
kultury nie sprowadza si¢ on bowiem jedynie do negatywnej waloryzacji
miasta, ale moze by¢ w istocie traktowany jako symbol przeksztalcerr cywi-
lizacyjnych i zwigzanej z tym zmiany duchowej kondycji czlowieka Zacho-
du, ktére w nowoczesnych metropoliach uwidocznialy sie w najwiekszym
stopniu. Apokaliptyczna wizja zniszczenia Babilonu podkreéla, ze dokonato
sie to w wyniku strawienia miasta przez ogieni. Ogieni ten z jednej strony
spelnia tu funkcje niszczycielska - jako zywiol, ktéry trawi wszystko, co
materialne - z drugiej zas jest $wiatlem, ktére rozswietla panujgce ciemno-
Sci. Ogien, ktéry zniszczy Babilon, jest zapowiedzig niematerialnego $wiatla
pochodzacego od Boga, rozéwietlajacego nowa, wieczng Jerozolime. Wiecz-
noéc¢ Jeruzalem objawia si¢ w tym, Ze jest to miasto zwycieskie. Powstanie
bowiem z popiotéw i wybudowane zostanie na ruinach miasta-nierzadnicy:

»Uleknijcie sie Boga i dajcie Mu chwale,

Bo nadeszta godzina Jego sadu.

Oddajcie pokton Temu, ktéry niebo uczynit i ziemie,
i morze i zrédta wod!”

A inny, drugi aniot, przyszedl za nim, méwiac:

41 P. Johnson, Intelektualisci, thum. A. Piber, Poznan 2014, s. 11.

42 D. de Marco, B.D. Wiker, Architekci kultury $mierci, ttum. G. Waluga, Warszawa 2014, s.
130.

43 M. Jacyno, Racjonalizacja mitosci w kulturze indywidualizmu, w: Poradnictwo w kulturze in-
dywidualizmu, red. E. Zierkiewicz, V. Drabik-Podgorna, Wroctaw 2010, s. 14.
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,Upadl, upadt wielki Babilon,
ktory winem szaleficzego nierzadu
napoil wszystkie narody!” (Ap 14,7-8)

Nawigzanie do Ksiegi Rodzaju i procesu stworzenia $wiata przez
wszechmocnego Boga moze sugerowaé, ze powstanie nowego Jeruzalem,
ktére zstepuje z nieba, to kolejny etap tego procesu - prowadzacy tym ra-
zem do wiecznosci. Zaglada miasta-nierzadnicy i zbawienie czlowieka, ktére
dopelnia si¢ w nowym Jeruzalem, to dwie formy skutkéw sadu eschatolo-
gicznego*. Wedlug chrzescijariskiej wizji Swiata i kultury, Jerozolima jest
wieczna, poniewaz jest nieunikniona.

Wszelkie odwotania do wiecznego miasta moga wynikaé z tesknoty za
tym, co w nowoczesnym $wiecie i globalnej metropolii praktycznie nieosia-
galne. Wieczna Jerozolima, jako miasto przyszle, naklada si¢ w wyobrazni
podmiotu na miasto przeszle, na to, co przeminelo, ulegto gwaltownej
przemianie. Miasto popiotéw nie zachowuje wizerunkéw ludzkich, niczego
nie przypomina. Popidt oznacza przemijanie i $mier¢, ale takze oczyszczenie
z pierwiastkéw ziemskich i powrét do elementarnej postaci istnienia, odro-
dzenie w przekazie mitycznym#. Przywotlywanie obrazu wiecznej Jerozoli-
my, wybudowanej na popiotach powstatych w skutek zniszczenia Babilonu,
oznacza¢ moze pragnienie powrotu tego, co ziemskie, do Tego, ktéry jest
Przedwieczny, i dostarcza¢ moze brakujacego nowoczesnemu czlowiekowi
zakorzenienia w istnieniu. Te dwa archetypiczne obrazy biora udziat przede
wszystkim w refleksji czlowieka nad sobg samym, gdyz - jak pisze Ligeza -
w znacznej mierze projekt idei miasta jest projektem wilasnego Ja%.

Eternal Jerusalem vs. Earthly Babylon - the Imaginary
of the City and conditio humana

Summary

The main inquiry of the article is a question of anti-modern and anti-urban
imagery of a 19th century metropolis, that was a reaction to the rapid changes of a mo-
dern city space and culture (both in its physical and spiritual dimension). This imagery
was constructed first and foremost by people, who were attached to tradition, conserva-
tive values and Christian belief, therefore, the author pays particular attention to the
opposition of two, dichotomic urban metaphors: Jerusalem and Babylon, which symboli-

4 W. Linke, op. cit., s. 13.
4 W. Ligeza, op. cit., s. 70.
46 Tbidem, s. 61.



Wieczne Jeruzalem vs ziemski Babilon. Wyobrazenie miasta i ,,conditio humana” 287

ze not only a materialistic and social sphere of a modern city, but - considered from
a perspective of the Christian vision of culture - a condition of human being as well.

Stowa kluczowe: Jeruzalem, Babilon, mit antyurbanistyczny, wyobrazenie miasta, kon-
dycja miejskiego podmiotu

Keywords: Jerusalem, Babylon, anti-urban myth, imaginary of the city, condition of the
urban subject
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