ZNCB IM. EDYTY STEIN + FENOMEN EDYTY STEIN — DAS PHANOMEN EDITH STEIN
NUMER 11 POZNAN 2014

Andrzej Péttawski

RACJONALNOSC FILOZOFII
EDYTY STEIN

Poznawcze uprawomocnienie pochodzi ostatecznie nie z samej
bezposrednioéci, oczywistosci lub wiarygodnosci, lecz z maksi-
mum koherengji ze wszystkimi odpowiednimi wzgledami, wia-
czajac w to wszystkie odpowiednie intuicyjnie wiarygodne dane!.

Ernest Sosa

Znaczna cze$é filozoféw nowozytnych przyjela podstawowe za-
lozenia Kartezjusza i stosowala je w kontekscie analitycznego nastawienia
empiryzmu brytyjskiego. Dwa dwudziestowieczne odgalezienia kartezjani-
zmu - filozofia analityczna i fenomenologia - poswiecily sie analizie odpo-
wiednio dwu sfer, ostro odcietych od siebie przez Kartezjusza: res extensa
i res cogitans — $wiata materialnego i Swiadomosci. Obie te szkoly wyszly
jednak w swej teorii poznania z sensualistycznej i atomizujacej koncepcji
»~danych zmystowych”.

Jednym z gtéwnych motywoéw fenomenologii Husserla, inicjatora ruchu
fenomenologicznego i nauczyciela Edyty Stein, bylo obalenie naturalizmu
i scjentyzmu nastawionej na opanowanie $wiata materialnego ,kartezjan-
skiej nauki”, przezwyciezenie waskiego, przyjetego przez nig rozumienia
doswiadczenia poprzez zbudowanie, jak to sformutowat Husserl, ,najbar-
dziej uniwersalnego i konsekwentnego empiryzmu, ktéry na miejsce ograni-
czonego «dos$wiadczenia» empirystow kladzie pojecie w sposéb konieczny
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rozszerzone, pierwotnie prezentujaca naocznosc”2.

1 E. Sosa, Classical Analysis, cyt. za: T. Szubka, Filozofia analityczna, metody, ograniczenia,
Wroctaw 2009, s. 107.

2 Husserliana, t. IX, Phinomenologische Psychologie. Vorlesungen Sommersemester 1925, s. 254,
cyt. za: S. Strasser, Welt im Widerspruch, Gedanken zu einer Phinomenologie als ethischer Funda-
mentalphilosophie, Dordrecht-Boston-London 1991 (Phaenomenologica t. 124), s. 3.
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Filozofia miata wiec, przynajmniej w pierwotnym, ,oficjalnym” ujeciu:

1. Opierac sie na zrodlowym, bezposrednim, naocznym doswiadczeniu
wszelkich dostepnych nam bytow.

2. Takie podejécie mialo da¢ filozofii niewzruszone podstawy, absolutna
pewnos¢ apriorycznego uchwycenia istoty tych bytéw. Filozofia miala by¢
,nauka Scisla”.

3. Ponadto, po pierwszej wojnie Swiatowej Husserl wyraznie podkreslat,
ze uprawianie filozofii , ma filozofowi pozwoli¢ dostrzec ostateczng rzeczy-
wistoé¢ i prowadzi¢ zycie w pelni prawdziwe”3, zgodne z rozumem, co
wymaga oczywiScie zrozumienia nas samych i §wiata, w ktérym zyjemy
i dzialamy, ukazania sensu $wiata i naszego zycia, a wiec dotarcia do osta-
tecznej prawdy — co dopiero pozwoli¢ moze na rozumne zycie i dziatanie.
Jest to zadanie etyczne, zakladajace przede wszystkim opracowanie filozo-
ficznej antropologii, zajecie si¢ ludzka osoba w kontekscie Swiata, w ktérym
ona zyje.

Jak Husserl i zwigzani z nim fenomenologowie prébowali zrealizowac te
postulaty?

Zrodtowosé, a zarazem pewnos¢ doswiadczenia miato umozliwi¢ opi-
sywanie przezy¢ $wiadomych, elementéw ,strumienia czystej Swiadomo-
Sci”, kartezjanskiego cogitare jako czego$ w pelni rozposcierajgcego sie przed
filozofujacym. Husserl uwazal, Zze mozna do niego dotrzeé, stosujac trans-
cendentalng redukcje, i uznat poczatkowo czysta swiadomosé za ,w sobie
zamknietg [...] calos¢ bytu absolutnego, w ktéra nic nie moze wtargnac
i z ktérej nic nie moze sie wymknacé”4.

W swych pdéznych rozwazaniach Husserl zdal sobie jednak sprawe z te-
go, ze nauka nie interesuje si¢ sama dzialalnoscia naukowcéw, dokonujaca
sie w ,$wiecie, w ktérym zyjemy”, od ktérego nauka wtasnie abstrahuje —
i przypisuje badanie tej sfery fenomenologii. Uczynienie prawdy nauki
przyrodniczej przejrzysta wymaga nauki o duchu, ktéry te prawde wytwa-
rza. Sama przyroda ma tu zosta¢ wprowadzona w sfere ducha. Nie moze to
jednak by¢ dokonane przy pomocy, jak sie wyraza Husserl, ,substrukcji
teoretyczno-logicznych” ,nauki obiektywnej”. Ma to wiec by¢ zupelnie no-
wy rodzaj naukid.

3 Husserliana, t. VIII, cyt. za: L. Landgrebe, Faktizitit und Individuation, Studien zu den
Grundfragen der Phinomenologie, Hamburg 1982, s. 29.

4 E. Husserl, Idee czystej fenomenologii i fenomenologicznej filozofii, t. I, thum. D. Gierulanka,
Warszawa 1967, s. 93.

5 Zob. W. Biemel, Reflexionen zur Lebensweltthematik, w: Phinomenologie heute, Festschrift fiir
Ludwig Landgrebe, red. W. Biemel, Haag 1972, s. 49-77, oraz mdj artykul Fenomenologia jako
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W toku kolejnych prac fenomenologéw, w tym samego Husserla, okaza-
fo sig, ze — z jednej strony — strumient $wiadomosci nie moégtby istnie¢ bez
posiadanego przez podmiot modelu $wiata, ktéry dopiero nadaje mu sens,
ze nie mozna odseparowaé¢ owego modelu od strumienia $§wiadomosci.
Z drugiej za$ strony, zdano sobie sprawe z tego, ze - jak to w ostatnich
dniach swego zycia napisal Ingarden - ,, podmiot poznajacy ma bezposredni
dostep do réznych od siebie (swego Ja) istnosci, jezeli w ogéle ma by¢ pod-
miotem poznajacym”e.

Praca badawcza Edyty Stein zaczetla sie od pokazania, ze mamy taki do-
step do innych os6b i ich zycia. Zas w swym gltéwnym dziele Byt skoriczony
i byt wieczny okreélita ona teren badan filozoficznych jako , pole swiadomo-
Sci w sensie zycia naszego Ja [podkr. A.P.]”7. Tematem jest wiec cate zycie
0sob ludzkich - zycie, ktére trzeba przeciez uznac za co$ znacznie szerszego
niz ,strumien przezy¢” czy ,czysta $wiadomos¢”.

Centralnym watkiem tego dziela jest obszerna teoria sensu, bytu istot-
nosciowego, ze specjalnym naciskiem na hierarchiczny porzadek, schola-
styczne ordo, zapewniajacy temu, co istnieje, zrozumialos¢ w kontekscie
caloéci bytu. Autorka pisze: ,Duch jest sensem i zyciem — w pelnym urze-
czywistnieniu zyciem wypelnionym sensem”8. W innym miejscu zas: ,Do
bytu jako calosci nalezy, ze jest caloscia uporzadkowana, ze kazde poszcze-
golne jestestwo w niej ma swoje miejsce i swe okreslone stosunki z wszyst-
kimi innymi; uporzadkowanie stanowi element (tak rozumianego) bytu,
a jego jawnos¢ albo przyporzadkowanie do ducha [...] jest czescia tego po-
rzadku”®.

Ernst Tugendhat ukazal istnienie w fenomenologii Husserla konfliktu
miedzy motywem ,krytycznym” a ,dogmatycznym”. Kazdy z tych moty-
woéw prowadzi do zupelnie innej teorii poznania. ,Dogmatyczny” zwigzany
jest z przyjeciem istnienia , czystej $wiadomosci” jako sfery wiedzy absolut-
nej, twierdzenia o ktérej i o kazdym z jej elementéw nie wymagaja juz zad-
nego dalszego uzasadnienia. Motyw , krytyczny” jest programem analizy
wszelkich doswiadczeni dla ich stopniowego rozjasniania i wynika z prze-
konania, ze wszelkie dane do$wiadczenia wzajemnie sie o$wietlaja i moty-
wuja. Motyw ,,dogmatyczny” prowadzi do koncepcji pelnej zaleznosci wyz-
szych warstw sensu od jego najnizszych elementéw, to jest do podejscia

badanie fundamentalne opublikowany w: A. Péttawski, Po co filozofowac?, Warszawa 2011, s. 353-
364.

6 R. Ingarden, Studia z teorii poznania, oprac. A. Wegrzecki, Warszawa 1995, s. 11.

7 E. Stein, Byt skoriczony a byt wieczny, thum. J.I. Adamska OCD, Poznari 1995, s. 68.

8 Tamze, s. 391.

9 Tamze, s. 318.
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atomizujacego, motyw ,krytyczny” - do catosciowego, holistycznego ujecia
wiedzy i rzeczywistoscil0.

Przytoczone cytaty $wiadcza o tym, ze Edyta Stein opowiada sie wyraz-
nie za motywem , krytycznym”. Jak zatem widzi ona teoretyczny status filo-
zofii? ,Scistos¢” filozofii polega wedlug niej na tym, ze jest to powazne
i racjonalne rozwazanie. Ale — jak widzieliémy - juz Husserl uznat filozofie
za dyscypline zupelnie nowego rodzaju — nauke o duchu, zajmujaca sie sfe-
ra ,$wiata, w ktérym Zyjemy”, wczeéniejsza teoretycznie od wszelkich roz-
wazan nauki.

Robert Spaemann przeciwstawit filozofie naukom wedlug tacinskiego
przystowia ars longa, vita brevis. Nauka budowana jest wiekami przez wysi-
tek pokolen, filozofia dotyczy naszego krotkiego zycia i musi podjaé decyzje
co do jego sensu i kierunku. Od filozofii — pisze Spaemann — oczekujemy
pomocy w porozumiewaniu sie co do celow dzialania i regut dziatanie
ograniczajgcych?.

Zycie ludzkie to odczuwanie, myslenie i dzialanie. Do uzasadnienia
dzialania nie wystarcza jednak hipotezy, formulowane przez nauke w od-
niesieniu do jej probleméw - hipotezy, ktére sa zawsze w pewnym sensie
partykularne. Filozofia chce obja¢ calos¢ rzeczywistosci, podnosi roszczenie
do totalnosci. Nie ma tu miejsca na hipotezy, poniewaz nie ma kryteriow ich
obalenia, pozostaja wiec tylko twierdzenia apodyktyczne.

Filozofia jest refleksja absolutng, nauki probami redukcji. Ale istnieje
okreslone wymaganie co do postawy filozofa: racjonalnos¢, rozumiana jako
wlasnoé¢ podmiotéw, nie zas jako oderwana od nich struktura, jako szuka-
nie argumentow i dgzenie do eliminacji wplywu na myslenie wszelkich inte-
resOw. To tez Spaemann moéwi o cnocie racjonalnosci, ktéra ma cechowac
filozofa.

Wydaje sie, ze takie pojecie filozofii dobrze pasuje do pogladéw Edyty
Stein, ktéra chce budowa¢ filozofie jako madros¢. Uzasadnienie nie polega
tu ani na dedukowaniu twierdzerr z pewnego ukladu aksjomatéw, ani na
budowaniu wigkszych caloéci z absolutnie poznanych elementéw, lecz, jak
napisal w tekscie, ktéry przyjalem za motto niniejszego odczytu, Ernest So-
za, na ,maksimum koherencji ze wszystkimi odpowiednimi wzgledami,
wlaczajac w to wszystkie odpowiednie intuicyjnie wiarygodne dane”. Od-
powiada to przyjetej przez Edyte Stein za tradycja (miedzy innymi tomi-
styczng) hierarchicznej strukturze bytu.

10 E. Tugendhat, Der Wahrheitsbegriff bei Husserl und Heidegger, Berlin 1970, s. 194 i n.
11 Zob. R. Spaemann, Kroki poza siebie, ttum. J. Marecki, Warszawa 2012.



Racjonalnos¢ filozofii Edyty Stein 15

W Swietle tego stwierdzenia nasuwa sie jednak pewna watpliwosc¢
w odniesieniu do przedstawienia przez Edyte Stein struktury bytu istotno-
Sciowego, a mianowicie umieszczenia przez nig na najwyzszym szczeblu
tego bytu prostych momentéw istotnosciowych. Czyz nie jest to pewien
relikt prowadzacy do takiego kawatkowania ,motywu dogmatycznego”?
Czyz nie wydaje sie znacznie bardziej przekonujacym przyjecie, ze Bog,
tworzac sensowna, istotowa strukture $wiata, stworzyl ja od razu jako calos¢
- zwlaszcza wobec tak podkreslanego przez Edyte Stein motywowania sie
i wzajemnego o$wietlania wszelkich elementéw i aspektéw tego Swiata,
Swiata charakteryzujacego sie analogicznoscia i wielorakimi powigzaniami
oraz wzajemnymi zalezno$ciami wystepujacych w nim bytow?

Jest rzecza oczywista, ze filozofia, ktéra ma kierowac zyciem czlowieka,
musi zastanowic sie nad wszystkim, co na to zycie moze wplywacd, a wiec -
a nawet, powiedzie¢ trzeba, przede wszystkim — nie moze nie uwzglednic
Boga. Glosy, ktére zarzucaly takiej filozofii Iaczenie heterogenicznych wat-
kéw, nie braly pod uwage tego jej podstawowego rysu i zwigzane byly
przede wszystkim z podkreslonym przez Karola Wojtyle kosmologizmem
arystotelizmu. W tak rozumianej filozofii argumentem jest caly porzadek
sensu, ktory, patrzac dos¢ uwaznie i z obowiazujaca filozofa bezstronnoscia,
mozemy wypatrze¢ w naszym $wiecie.

Wyniki osiagniete przez moderne dodatkowo te koniecznos¢ wzmacnia-
ja. Filozofia nowozytna pokazala mianowicie, ze kartezjariska nauka nie
potrzebuje czego$ takiego, jak prawda — pojecia, ktére mialoby racje bytu
jedynie w przypadku istnienia Boga. Okazuje si¢ wiec, ze mamy tylko dwie
mozliwosci: zaprzeczy¢ wraz z postmodernistami istnieniu wszelkiego sen-
su i wszelkiej prawdy lub przyja¢ Boga jako jej gwaranta. Czy jednak dzis,
po doswiadczeniach ostatniego stulecia i rozpaczliwym glosie z gutagu An-
drieja Donatowicza Siniawskiego: , Przyszedt czas, aby pomysle¢ o Bogu”12,
mozemy sobie pozwoli¢ na uznanie rozwazarn o Bogu za nieracjonalne?

Spaemann zauwazyl, ze najlepszym wyrazeniem sedna nowozytnego
$wiatopogladu jest zdanie Hume’a ,,nigdy naprawde nie wyjdziemy ani na
krok poza nas samych”13. Cytowana wyzej Husserlowska charakterystyka
~czystej swiadomosci” jest wlasciwie trawestacja tego zdania. Wida¢ wiec,
jak daleka droge mial Husserl do przebicia sie z tej putapki ku $wiatu,
w ktérym zyjemy — i przyznac trzeba, ze przeszedt spory jej odcinek, cho¢
nie wyciagnat ze swych odnoénych rozwazan ostatecznych wnioskéw.

12 A.D. Siniawski, Eine Stimme im Chor, Frankfurt am Main 2009.
13 D. Hume, Traktat o naturze ludzkiej, t. 1, ttum. Cz. Znamierowski, Warszawa 1963, s. 95.
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Edyta Stein, zwréciwszy sie ku teocentrycznej filozofii sw. Tomasza,
mogla od razu jasno dostrzec te pulapke i wyjé¢ z niej. Totez ukazata ona
szeroki obraz hierarchicznie uporzadkowanego bytu z Bogiem — Stworca
i Ojcem — u szczytu; obraz, w ktérym mogla uwzgledni¢ cala dynamike
wspieranego przez Laske rozwoju czlowieka. Obraz ten uzasadnia si¢ sam
zwartoScig swego sensu.

Taka wizja wszystkiego, co istnieje, zgodna jest zasadniczo zaréwno
z okreéleniem przez Karola Wojtyle zadania Iudzkiej osoby jako rozwijanie
si¢ moralne poprzez czynienie dobra, jak i z rozumieniem przez Stephana
Strassera fenomenologii jako fundamentalnej filozofii etycznej.

The Rationality of Edith Stein’s Philosophy
Summary

Starting from Ernst Tugendhat’s discrimination of the ‘dogmatic’ and the
‘critical’ motive of Husserl’s epistemology, the author argues that the former leads to an
atomistic, analytic theory of ‘pure consciousness’, while the latter needs to be developed
by holistic approach, in which the [cognitive justification - as Ernest Sosa put it - derives
ultimately not from direct obviousness or plausibility alone but from maximum coher-

ence with all relevant considerations, including all relevant intuitively plausible data)In

the centre of Edith Stein’s philosophy lies an elaborate theory of sense showing a hierar-
chical order of beings. This seems to involve just the “critical” attitude. Yet, if this is cor-
rect, Stein’s understanding of the ‘moments of essence’ as constituting the upper layer of
the order of sense seems to be a relic of the Husserlian ‘dogmatic’, atomistic motive.

14 S, Strasser, dz. cyt.; zob. tez: A. Pottawski, Fenomenologia jako fundamentalna filozofia mo-
ralna wedtug Stephana Strassera, w: tegoz, Po co filozofowac?, dz. cyt., s. 330-352, oraz: tenze,
Fenomenologia a zrozumienie, kim jestesmy, ,Kwartalnik Filozoficzny” 2013, nr XLI , z. 3, 2013,
s. 5-18.

Komentarz [T1]: Tutaj pozwalam sobie
dokonac glebszej zmiany, poniewaz dotar-
tam do oryginalnej pracy Ernesta Sosa (w
abstrakcie jest Soza, to btad), ktéra jest tu
cytowana za kims innym po polsku. Orygi-
nat jest wtasnie po angielsku




