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Spotkali sie w roku 1913 w Getyndze jako uczniowie Edmunda
Husserla. Oboje okazali sie wybitnymi filozofami, oboje byli fenomenolo-
gami. Rychlo zawigzala sie gleboka przyjazii miedzy nimi, ktéra trwala az
do émierci Edyty, a do $mierci Ingardena przetrwala w jego pamieci. W ra-
mach ich filozoficznych zainteresowar znalazla sie takze filozofia czlowieka,
ktoérej poswiecili osobne rozprawy i rozdzialty w swych gléwnych dzietach:
Bycie skoriczonym i bycie wiecznym oraz Sporze o istnienie Swiata. W obu przy-
padkach punktami wyijscia i narzedziami badawczymi byly zalozenia feno-
menologii Husserla.

Edyta Stein poswiecita dociekaniom nad istota czlowieka druga czes¢
swojej rozprawy doktorskiej O zagadnieniu wczucia (Zum Problem der Eifiihl-
ung). Od niej rozpoczne prébe rekonstrukcji jej pogladow, by przejs¢ potem
do dwoch dalszych dziel: wspomnianego juz Endliches und ewiges Sein oraz
Kreuzeswissenschaft.

Przedmiotem rozprawy jest problem tak zwanego ,wczucia”, rozumia-
nego jako jeden ze sposobéw poznawania drugiego cztowieka. Sprawa ta
jest szczegodlnie wazna dla fenomenologii, koncentrujacej sie zasadniczo na
analizie wlasnej Swiadomosci podmiotu filozofujacego, by przez to samo nie
popas¢ w niebezpieczenstwo solipsyzmu.

Edyta Stein zaczyna swe dociekania od analizy czystego Ja jako bezjako-
Sciowego podmiotu przezy¢. Ja jest radykalnie indywidualne, a zarazem
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rézne od wszystkich innych podmiotéw swiadomych. Jednos¢, tozsamosc¢
Ja jest gwarantem jednosci zwigzanego z nim najécislej strumienia swiado-
mosci

Wszystko, co moge teraz o sobie powiedzie¢, winno by¢ ugruntowane
w dos$wiadczeniu danym mi w czystym Ja. Gdy skierowuje na nie uwage,
odnajduje réznorodne przezycia, jak cho¢by same spostrzezenia wewnetrz-
ne, akty intencjonalne kierujgce sie ku przedmiotom poznania, akty refleksji,
akty woli, emocje. Wszystko to nalezy do mojego strumienia przezy¢, ktory
prezentuje sie w swej jednosci (obejmujacej takze przezycia przeszle), a za-
razem ujawnia swoje podloze, dzieki ktéremu jest tym, a nie innym, tozsa-
mym i moim. Tym ujawnionym w przezyciach ich podlozem jest moja du-
sza, ktora, dzieki zwiazkowi z mym ciatem, wspétkonstytuuje mnie jako
indywiduum psychofizyczne.

W pelnym doswiadczeniu siebie dostrzegam, ze dusza wiaze sie ze sferg
mojej cielesnosci. Inaczej: ze jej dzialania sa nie tylko autonomiczne (chcialo-
by sie powiedzie¢: ,wsobne”), ale przejawiaja sie na zewnatrz, wyrazajq sie
w moim ciele, wywoluja jego ruchy itd. Zanim przejdziemy do dalszej cha-
rakterystyki duszy i duchowego zycia czlowieka, musimy przyjrze¢ sie, jak
jest nam dane nasze ciato.

A dane jest dwojako: we wrazeniach zewnetrznych, gdy patrze - na
przyklad - na moja reke lub noge, i w spostrzezeniach wewnetrznych, gdy
odczuwam jego sprawnos¢ lub opér albo gdy odczuwam boél. W pierwszym
przypadku ciato jawi mi sie jako przedmiot fizyczny, w drugim - jako co$
obdarzonego zyciem, i to moim zyciem, ktérego siedliskiem jest dusza.
Najwazniejsze jest to, ze cialo, chociaz dane w owych dwoéch sposobach,
konstytuuje sie jako jedno cialo. W tym ciele jestem jako$ , 0osadzony”, ale
mam takze pewna nad nim witadze: moge nim poruszaé, przemieszczac sie
nim, moge takze intencjonalnie oddalac si¢, a nawet wyobrazac sobie, ze go
nie mam. Sytuacja odwrotna jest jednak niemozliwa: cialo beze mnie, bez Ja,
nie da si¢ pomysle¢!. Dusza i cialo pozostaja w Scistych zwigzkach, oddzia-
tuja wzajemnie na siebie. Zachodzi tu szczegélna psychofizyczna przyczy-
nowos$c¢. Uczucia, ktére przezywam, chociaz same duchowe, znajduja takze
swoisty rezonans w mym ciele; jeszcze wyrazniej wida¢ to w ich cielesnym
ujawnianiu sie w postaci na przyklad wyrazu twarzy czy niekontrolowanym
ruchu rak. Zachodzi wiec zwigzek przyczynowy miedzy uczuciem i wyra-
zem. Wszystko to $wiadczy o psychofizycznej jednosci czlowieka. Jeszcze
wazniejsze znaczenie ma tutaj dzialanie woli. ,Wola postuguje sie psychofi-

1 E. Stein, O zagadnieniu wczucia, ttum. D. Gierulanka i ]. Gierula, Krakéw 1988, zwlaszcza
s. 69.
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zycznym mechanizmem, aby sie wypelni¢, aby zrealizowac to, czego chce,
tak jak uczucie uzywa go, aby zrealizowac swéj wyraz”2.
A oto synteza dotychczasowych dociekan w ujeciu samej Edyty Stein:

Zdalismy sobie sprawe przynajmniej w zarysach, co nalezy rozumie¢ przez indywi-
dualne Ja albo indywiduum: jednolity obiekt, w ktérym zespajaja sie nierozlacznie
jednos¢ swiadomosciowa pewnego Ja i fizyczne cialo, przy czym kazde z nich przy-
biera nowy charakter - cialo fizyczne wystepuje jako zywe ciato, swiadomos¢ jako
dusza jednolitego indywiduum. Jednosci dowodzi to, ze pewne procesy sa dane jako
nalezace zarazem do duszy i do ciala (wrazenia, uczucia wspoélne), nastepnie powia-
zanie przyczynowe procesow fizycznych i psychicznych i zaposredniczony przez to
stosunek przyczynowy pomiedzy dusza i realnym §wiatem zewnetrznym. Indywi-
duum psychofizyczne jako caloéé jest cztonem w powiazanej catosci przyrody. Zywe
cialo w przeciwienstwie do ciata fizycznego charakteryzuje to, ze jest ono nosicielem
pol wrazeniowych, ze znajduje sie w zerowym punkcie zorientowania przestrzenne-
go $wiata, samo moze sie¢ swobodnie poruszac i jest zbudowane z ruchomych narza-
déw, jest polem wyrazu przezy¢ przynaleznego don Ja i narzedziem jego woli3.

W psychofizycznej strukturze czlowieka dusza jest dwojako ukierunko-
wana. Z jednej strony zwraca sie ku ciatu, ktére dzieki niej staje sie zywym
cialem (Leib), a nie grudka zwyklej materii (Kérper). W terminologii tomistycz-
nej, ktéra Edyta Stein wykorzystuje, poczynajac od Endliches und ewiges Sein,
dusza jest forma ciala ozywionego, mozna wiec twierdzi¢, ze dusze, w sen-
sie analogicznym, posiadaja wszystkie istoty zywe. Jesli forma ozywiajaca
cialo jest dusza rozumna, wtedy konstytuuje ona osobe. Dusza osobowa ma
nie tylko zdolnoé¢ , formowania” materii - ciala, ale i moznos¢ ksztaltowa-
nia wlasnej glebi oraz szczegélnego przekraczania siebie. Zycie duszy staje
sie coraz bardziej duchowe. Ja w pewien spos6éb odrywa sie od ciala, nie
przestaje jednak wlada¢ nim i nim kierowa¢. Duchowe zZycie Ja staje sie do-
meng prawdziwej wolnoéci. A dusza odkrywa w sobie to, czym jest na-
prawde: przestrzenia miedzy duchem a cialem, wedle terminologii $w. Te-
resy z Avila: ,twierdza wewnetrzna”.

Sprobujmy - idac za nasza Autorka - przejrzec raz jeszcze terminologie,
ktora sie ona postuguje.

Ja to byt, ktoérego istnieniem jest Zycie, rozwijajace sie w nim i przez nie
uswiadamiane. To Zycie jest zaktualizowana silg Ja, sila, ktéra jako moznosé
i potencjalna moc (potentia) zawiera sie (,drzemie”) w duszy. Ja obejmuje
i poznawczo rozswietla (w pewien sposéb urzeczywistnia) cialo i dusze,

2 Tamze, s. 79.
3 Tamze, s. 81.
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przeto rozcigga sie ono na calego czlowieka; obok ,czystego” Ja musimy
wiec wyrdznic Ja w sensie szerszym, jako Ja-czlowiek, Ja-osoba.

Przez osobe rozumie Edyta Stein Ja $wiadome i wolne. Pierwsza dzie-
dzing panowania osoby s3 jej wolne akty. Ja moze wplywac na swoj swiat
psychofizyczny, ale moze siegac¢ takze do glebi swej duszy. Glebia ta jest
zwykle zakryta, trudno dostepna i pelna tajemnic. O ile dusza, wzieta
w calosci, jawi sie takze jako forma ciala, o tyle jej glebia jest czysto ducho-
wa, mozna powiedzieé, ze to ona wlasnie jest duchem. ,Duch jest sensem
i zyciem - w pelnym urzeczywistnieniu: Zyciem wypelnionym sensem.
[...] Nie uksztaltowana pelnia zycia jest sila [uzdolniona] do istnienia du-
chowego (moznoscig), ktéra jeszcze musi dojs¢ do doskonatosci swego ist-
nienia [podkr. W.S.]”4. Czlowiek wiec w swej calosci to cialo, dusza i duch.
Duch to dusza w swym skierowaniu ku transcendencji; szczegélne miejsce,
w ktérym, jesli zechce, moze dziala¢ Bog.

Jesli do tej pory Edyta Stein prowadzita swe badania czlowieka na grun-
cie fenomenologii, teraz, w momencie pojawienia si¢ problemu stosunku
duszy do Boga, przechodzi na teren mistyki. Dwie wielkie postaci s3 tu jej
przewodnikami: éw. Jan od Krzyza i éw. Teresa z Avila.

Problem tego stosunku ujawnil sie jednak juz wczesniej, na gruncie me-
tafizycznych rozwazan dotyczacych doswiadczenia istnienia. Istnienie mnie
samego jawi sie jako najpewniejsza dana $wiadomosci. Moje Jestem napiet-
nowane jest jednak przemijalnoscia w swej szczegélnej punktowej aktualno-
Sci; rozszczepia sie¢ na bycie i niebycie w swoim potozeniu miedzy ,juz nie”
przesziosci i ,jeszcze nie” przysziosci. To przygodne, niekonieczne istnienie
domaga sie metafizycznej racji, ktéra ostatecznie moze stanowic¢ tylko byt
absolutny, byt istniejacy sam z siebie. Mimo swej przemijalnosci, byt ludzki
zachowuje swa tozsamos¢, ktorej nie narusza takze jego rozw6j wewnetrzny,
w tym takze rozwdj jego zdolnosci poznawczych i jego pragnien. Jedne
i drugie wioda do Boga, zrazu jako dyskursywne rozpoznanie koniecznosci
Jego istnienia, dalej jako mozliwosci coraz bardziej intymnego zblizania sie
do Niego. Im glebiej siegamy w poznaniu siebie, tym blizszy staje sie Bog.
Glebia i Transcendencja warunkuja si¢ nawzajem.

Zacznijmy od tekstow:

Owo ja jest w duszy tym, przez co ona sama siebie posiada i co sie¢ w niej, jak w swej
wlasnej przestrzeni porusza. Punkt najglebszy jest zarazem miejscem jej wolnosci,
miejscem, w ktérym moze uchwycic¢ cate swe bytowanie i o nim decydowac®.

4 E. Stein, Byt skoriczony a byt wieczny, ttum. J.I. Adamska OCD, Poznar 1995, s. 391.
5 Taz, Wiedza Krzyza. Studium o sw. Janie od Krzyza, thum. ]J.I. Adamska OCD, Krakéw 1999,
s. 158.
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Jednak przy tym wszystkim cztowiek nigdy nie przeniknie catkowicie swego wnetrza.
Jest ono tajemnica Boga, ktéra On sam, jesli zechce, moze mu odsloni¢. Wnetrze
czlowieka jest jednakze jego wlasnoscia. Czlowiek moze nim w zupelnej wolnosci
dysponowad, lecz ma takze obowigzek strzec go jako bezcennego dobra, ktére mu
powierzono®.

Zwiazek egzystencjalny, taczacy z koniecznoéci kazdy byt stworzony
z Bogiem, zostaje teraz istotowo wzbogacony przez mitos¢ - dar taski. ,Tak
wiec z Janem od Krzyza utrzymujemy, ze zamieszkanie przez zjednoczenie
w milosci jest czym$ innym anizeli to, ktére utrzymuje w bycie wszystkie
rzeczy”’. Czlowiek moze pragna¢ tego zjednoczenia, jego spelnienie zalezy
jednak wylacznie od Boga. Wysilek czlowieka nie jest bezuzyteczny, nie ma
jednak znaczenia bez taski.

Edyta Stein referuje teraz etapy mistycznej drogi czlowieka przedsta-
wione przez $w. Jana od Krzyza. Droga ta znaczona jest nocami ciemnosci,
ktore kolejno muszg by¢ przebyte. Pierwsza - to noc zmystow, wyzwalajaca
z ,domu” zmystowej czesci duszy. Zachowanie czlowieka jest tutaj czynne,
wiele zalezy od jego decyzji, przede wszystkim od postanowienia oczysz-
czenia sie z grzechéw i przyjecia krzyza. Bog uprzedza w tej nocy czlowieka
swa taska - inaczej nie moglby on zrobi¢ nawet pierwszego kroku. Kolejnym
etapem jest oczyszczenie wladz duchowych, przy czym znéw pojawia sie
oczyszczenie czynne, angazujace aktywnos¢ duszy, i oczyszczenie bierne,
podlegte wytacznemu dziataniu Boga. Noce ciemne sg przezyciami niezwy-
kle bolesnymi: dusza nie znajduje w nich zadnej pociechy, zdaje si¢ opusz-
czona przez Boga. Ale wlasnie wtedy wypalaja sie do cna jej wszelkie niedo-
skonatosci, dzieki czemu zostaje przygotowana do zjednoczenia z Bogiem.
»Jest to gwaltowny zar miltosci, gdzie Bég koncentruje wszystkie sity, wla-
dze i dazenia duszy tak duchowe, jak zmystowe, aby w doskonalej harmonii
byly zajete miltoscig”8. Najwyzszym stopniem i kresem drogi opisywanej
przez $w. Jana jest zjednoczeni duszy z Bogiem:

Jesli chodzi o r6znice miedzy tym stanem a zjednoczeniem przez laske - to z bytowe-
go punktu widzenia jest ona ogromna. Jest to najgltebsze wciggniecie w Byt Bozy,
»,wciggniecie”, ktére dusze przebdstwia. Jest to jednos¢ osoéb, ktéra nie znosi ich od-
rebnosci, lecz ja wlasnie zaklada. Nad takie przenikniecie wyzsze jest jedynie wza-
jemne przenikanie sie¢ Os6b Boskich, bedace zreszta jego prawzorem?.

6 Tamze, s. 159.
7 Tamze, s. 170.
8 Tamze, s. 133.
9 Tamze, s. 179.
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Jesli dla przyblizenia tajemnicy mistycznego zycia duszy Jan od Krzyza
uzywa obrazu drogi i ciemnych nocy z nia zwiazanych, éw. Teresa z Avila
rozwija swa metafore ,twierdzy duchowej’, przedstawiajac jej kolejne
mieszkania. Edyta Stein zreferowala dokladnie te koncepcje w osobnej pra-
cy, ktéra zamierzata opublikowac jako dodatek do Endliches und ewiges Sein.

Mieszkania twierdzy przedstawi¢ sobie nalezy koncentrycznie, az do po-
tozonej posrodku komnaty gléwnej - miejsca, w ktérym przebywa krol.
Brama, przez ktéra mozna dostac sie do twierdzy, jest modlitwa i rozwaza-
nie. Pierwsze mieszkania to poznanie siebie. Dusza widzi tu swoje ub6stwo,
swa nedze, nie widzi natomiast Boga, chocby sie nawet do Niego zwracata.
W drugim mieszkaniu dusza moze uslysze¢ glos zwracajacego sie do niej
Boga, najczesciej zreszta nie wprost, lecz poprzez rzeczy zewnetrzne.
W trzecim dusza stara sie wytrwale o uporzadkowanie swego wnetrza, co
jednak przychodzi najczesciej z wielkim trudem. Az dotad wysitki duszy sa
jakby naturalne, wyptywaja w wiekszosci z niej samej. W mieszkaniu czwar-
tym zaczyna sie mistyczne zycie taski. Dusze przenika modlitwa wyciszenia
i szczegodlna stodycz ptynaca wprost od Boga. Dusza powinna wtedy zanie-
chaé czynnosci umystu i wyobrazni. Dochodzi do stanu, w ktérym jest jakby
u$piona, ktéry przerywa jednak w piatym mieszkaniu - tam w catkowitym
czuwaniu zwraca sie do Boga, pozostajac w uépieniu czy wrecz w $mierci
dla rzeczy tego $wiata. Rozum nie jest w stanie poja¢é, co sie z nim dzieje. Ale
dusza zaczyna uswiadamiaé sobie, ze jest w Bogu, a Bég w niej. Co wiecej,
wie juz, ze ,Bég zamieszkuje we wszystkich rzeczach przez swa obecnosé,
moc i istote”10. W mieszkaniu széstym dochodzi do mistycznych zaslubin
z Chrystusem, co nie ucisza jednak bolesnej za Nim tesknoty. Zaspokojona
ona zostanie dopiero w mieszkaniu si6dmym, ktére jest wiasnym mieszka-
niem Chrystusa. Dokonuje si¢ tam , przebéstwienie duszy”. Ostatnie zdanie
jest jednak zaskakujace: , To jest kres modlitwy wewnetrznej, temu tez stuza
mistyczne za$lubiny, aby z nich rodzily sie czyny i jeszcze raz czyny”11.

Zdanie to pochodzi od §w. Teresy z Avila. Szczeg6lne podkreslenie go
przez Edyte Stein $wiadczy o tym, ze solidaryzuje si¢ ona z nim. Znaczy to,
Ze najglebsze przezycia mistyczne, skierowane istotowo ku Transcendenciji,
nie stoja w sprzecznosci z mozliwoscia konkretnych dziatan, spetniania czy-
néw na Swiecie, w ktérym aktualnie zyjemy. Czlowiek jest tajemnicza jedno-
Scig, istota integralng, zdolng do Zycia w glebi wlasnej duchowosci, ale i do
swoistego , wyjscia” z siebie w swoich czynach. Istota zdolng do przezy¢

10 Tamze, s. 315.
1 Sw. Teresa z Avila, Twierdza wewnegtrzna, cyt. za: E. Stein, Wiedza Krzyza..., dz. cyt., s.
328.
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mistycznych, ale takze do konkretnych dzialan w materialnym $wiecie. Ta-
kie bylo zycie Edyty Stein: mistyczki i filozofki, wczeéniej jednak nauczy-
cielki w szkole, organizatorki zycia spotecznego, a wreszcie pielegniarki,
dobrowolnie zaangazowanej w niesienie pomocy rannym w czasie wojny.

II

Roman Ingarden widzi to inaczej. Miejsce czlowieka w $wiecie
jest osobliwe. Cialem nalezy on do $§wiata materialnego, duchowo dazy jed-
nak do $wiata wartosci, ktory wspéttworzy w sobie, a takze poza sobg, jako
intencjonalnie istniejacy $wiat kultury. W zadnym z tych $wiatéw nie czuje
sie jednak ,u siebie”: pierwszy przezwycieza w sobie, bo nie chce znizy¢ sie
do poziomu zwierzecia, drugi stara si¢ budowac¢ wedle transcendentnych
wartosci, nie jest jednak w stanie zapewni¢ mu realnego istnienia.

Ingarden sam jest istota psychofizyczna, rozpoznajaca siebie w sposéb
podobny do tego, jaki stosowata Edyta Stein. Bo podobne jak ona, jest prze-
ciez ,,czystym” fenomenologiem, wiernym zalozeniom swego mistrza.

Jak wspomnieliSmy, niezwykle wazne twierdzenia dotyczace ontolo-
gicznej struktury czlowieka znajdujemy w Sporze o istnienie Swiata. Rozwa-
zania tu przeprowadzone podporzadkowane sa naczelnemu problemowi
tego dzieta, czyli tak zwanej kontrowersji miedzy realizmem a idealizmem,
co zmusza miedzy innymi do dokladnego opracowania idei czystego pod-
miotu (resp. czystej Swiadomosci) i jego mozliwych stosunkéw do tak zwa-
nego $wiata realnego. Punktem wyjscia staja sie trzy rozumienia podmiotu -
Ja, ktoére znajdujemy w potocznym jezyku:

1. Ja wziete wylacznie jako spelniacz aktéw Swiadomosci, czyli tak zwa-
ne ,czyste Ja”;

2. Jajako szczegodlne ,,centrum” osoby czlowieka;

3. Ja obejmujace cale nasze jestestwo, przy czym granice tego Ja sa prze-
suwalne.

Sam fakt rozréznienia tych trzech rozumien Ja $wiadczy o tym, ze In-
garden od samego poczatku przelamuje waski, epistemologiczny aspekt
ujmowania podmiotu, biorac réwnorzednie pod uwage i inne sposoby jego
doswiadczenia. Tym samym rozszerza si¢ takze ilos¢ mozliwych odpowie-
dzi na ewentualne pytanie dotyczace pierwotnosci doswiadczenia Ja. I tak
na przyktad wydaje sie, ze z punktu widzenia aksjologii bardziej pierwotne,
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a w kazdym razie bardziej doniosle jest ujecie 2 i 3 anizeli 1. Wyrazne prze-
sadzenie tej sprawy znajdujemy w Uber die Verantwortung: ,przy rozwaza-
niu warunkéw mozliwoéci odpowiedzialnosci trzeba wyjs¢ poza sfere czy-
stej Swiadomosci i czystego «ja» i wlaczy¢ w rozwazanie osobe wraz z jej
calym charakterem”12. Trzeba jednak od razu podkresli¢, ze czysty podmiot
stanowi niejako rdzen czy trzon tej osoby, dzieki czemu posiada ona $wia-
domosé i samowiedze.

Czysty podmiot jest podlozem i Zrédlem przezy¢ swiadomych. Nie jest
jednak czym$ wobec nich immanentnym i tylko przez nie okreslonym. Gdy
Swiadome przezycia sa - od strony formalnej - procesem, podmiot jest
przedmiotem trwajgcym w czasie, podczas gdy sa one czyms$ jedynie feno-
menalnym; podmiot odznacza sie szczegdlng glebia bytowsa, niedajaca sie
sprowadzi¢ do sfery zjawisk. Podmiot jest transcendensem w stosunku do
swych przezy¢, niesamodzielnych wobec niego, a jako przedmiot indywidu-
alny jest podmiotem nieskoniczonej ilosci wiasnosci, w tym takze wiasnosci
nabywanych dzieki spetnianiu okreslonych aktéw. R6znica miedzy czystym
podmiotem a jego przezyciami nie powoduje jednak ich rozdzielenia jako
dwoch odrebnych calosci, przeciwnie, dzigki ich wzajemnemu powigzaniu
stanowia one jedna, nierozdzielna catoé¢. Podmiot, Zrédlo i podloze przezyé,
jest rownoczesnie przez te przezycia , dookredlany” i tylko w nich i poprzez
nie moze si¢ w pelni rozwingc¢.

Calos¢, o ktorej tu mowa, nie jest jednak czyms$ catkowicie samodziel-
nym: wrodnieta jest ona z kolei w dusze ludzka, stanowiagca Zrédto sit czy
wladz, jakie odkrywamy, gdy pelniej doswiadczamy naszego Ja. Ingarden
podkreéla bardzo stanowczo, ze bez powrotu do tradycyjnej teorii wiadz
duszy jako aktualnie, a nie tylko potencjalnie istniejacych sit psychicznych,
nie wyjasnimy wtasciwej struktury czlowieka - osoby. Dusza nie jest pro-
stym zespolem sil duchowych, jest raczej ich osrodkiem, zlozonym, utajo-
nym, czesto dla nas samych niezrozumialym. To, co ostatecznie okresla
mnie jako to oto jedyne indywiduum, jest mi najczesciej prawie nieznane.
Nie rozumiemy siebie w swej najglebszej naturze, ,bo ta natura wlasnie jest
dla nas czyms$ bardzo obcym, niesamowitym w swej pierwotnosci i jedyno-
§ci”13. Dowiadujemy sie o tym przede wszystkim w wyniku naszych zacho-
wan, ktére ujawniaja nam owe wlasnosci tkwigce w glebi naszej duszy. Gdy
jednak, dzieki dzialaniu czystego podmiotu ,, wro$nietego” w dusze, dojdzie
ona do samowiedzy, gdy, wiecej, podmiot 6w wybije sie na czoto, stajac sie

goz, Ksigzeczka o cztowieku, Krakow 1973, s. 132.
13 Tenze, Spor o istnienie Swiata, t. I, oprac. D. Gierulanka, Warszawa 1987, s. 187.
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czynnikiem rzadzacym i organizujacym, a zarazem $wiattem przenikajacym
wiedzy warstwy duszy tonagce w mroku, przenikajacym jej pierwotna nature
konstytutywna, jej wlasnosci i akty - dusza staje sie osoba.

Miedzy (a) dusza ludzka, (b) czystym podmiotem, (c) strumieniem prze-
zy¢ i (d) krystalizujaca sie na ich podlozu osoba ludzka - zachodza wiec nie
tylko zwigzki niesamodzielnosci bytowej, lecz takze zwigzki wzajemnej
funkcjonalnej zaleznosci. Przede wszystkim: czysty podmiot stanowi tylko
szczegOlny ksztalt, pewien swoisty moment postaci, jaka z koniecznosci
przybiera dusza czlowieka dochodzaca do samowiedzy i wyladowania sie
w $wiadomych przezyciach i §wiadomych dziataniach. Osadzony w pokla-
dach sil, wlasnosci i ostatecznej natury duszy czlowieka, i jedynie jako taki,
podmiot czysty stanowi centrum, o$ catej jej istoty. W rozprawie O odpowie-
dzialnosci Ingarden sformutuje to jeszcze ostrzej:

Moze istnie¢ tylko jedno, wlasnie ostatecznie pierwotne i Zrédlowe «ja». ,Czyste”
«ja» w swojej egotycznej (ichlich) strukturze i swojej roli w czlowieku musi by¢ iden-
tyczne z «ja» ,0sobowym”. Czyste «ja», jak i osobowe «ja» mozna tak samo stusznie
uwazac za o$ kazdego dziatania i kazdej odpowiedzialnosci. Lecz [...] owo ,czyste”
«ja» jest jedynie [...] abstrakcja z konkretnej osobowej istoty czlowieka, a wobec du-
szy czlowieka, w szczegolnosci zas wobec tak czy inaczej tworzacej sie w przebiegu
zycia osoby, nie moze by¢ ani bytowo niezalezne, ani tez w stosunku do niej bytowo
samodzielne!4.

Wracajac do sprawy pierwotnosci doswiadczenia cztowieka, niech wol-
no nam bedzie dopowiedzie¢, ze w $wietle przytoczonych stwierdzeni nie
ulega watpliwosci, iz jest nim to wlasnie doswiadczenie, ktére ujmuje czlo-
wieka w jego ,calosci”, jako osobe i Zrédlo dziatan (czynéw), nie za$ to, kto-
re ogranicza si¢ wylacznie do czystego podmiotu przezyé¢ swiadomych. To,
co wyabstrahowane, nie moze poprzedzac tego, z czego zostalo wyabstra-
howane.

Ostateczna konkluzja ontologiczna jest wiec nastepujaca:

Wydaje sig, ze strumien przezy¢, podmiot, dusza i osoba cztowieka to nic innego, jak
tylko pewne momenty lub strony jednej, zwarcie zbudowanej istoty swiadomej, tak
zwanej niejednokrotnie ,monady” [...]. Jedna cato$é, przy calej r6znorodnosci wy-
réznionych i wyrézniajacych sie w niej elementéw i momentéw, stanowi dusza
(»normalna”, ,zdrowa”). Jedna caloé¢ - i dlatego wtasnie moze by¢ nazwana ,mo-
nada” [podkr. W.S.]15.

Rozwigzania zawarte w eseju O odpowiedzialnosci wnosza tu jednak pew-

na wazna poprawke, czy moze raczej sprecyzowanie. Okazuje si¢, Ze mimo

14 R. Ingarden, Ksigzeczka o cztowieku, dz. cyt., s. 129.
15 Tenze, Spdr..., dz. cyt., s. 195.
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jednosci wspomnianej monady, dusza tworzy wzgledem Ja (podmiotu czy-
stego?) system wzglednie izolowany. Izolacja ta moze by¢ przez Ja przerwa-
na, nie jest tez ona niezmienna w calosci zycia cztowieka, faktem jest jednak,
zZe istnieje, i ze, wobec tego, nieco inaczej niz w Sporze... musimy przedsta-
wié sobie strukture wspomnianej wyzej monady: jej ,elementy” to nie tylko
momenty czy strony jednej catosci, ale takze oddzielajace sie, a nawet cze-
Sciowo przeciwstawiajace sie sobie systemy wzglednie izolowane.

Kolejny problem dotyczacy struktury cztowieka to problem zwigzku tak
rozumianej duszy-monady z cialem. Nie mozemy przesledzi¢ tu wszystkich
zwigzanych z tym problemem rozwazan Romana Ingardena, zwlaszcza
tych, ktére przeprowadzil on w Sporze o istnienie Swiata. Ale zaréwno
w oparciu o nie, jak i o uwagi zawarte w O odpowiedzialnosci, wolno stwier-
dzi¢, iz dla Ingardena czlowiek jest szczegdlng jednoscia psychofizyczna,
mozliwa dzieki temu, ze dusza i cialo stanowia wzgledem siebie skompli-
kowane systemy wzglednie izolowane. Owa jednos¢ jest czyms$ zupelnie
swoistym, ale tak ,zwartym”, ze, jak sie zdaje, Ingarden sktonny jest wiasnie
ja nazywac osoba, co stanowitoby takze pewne przesuniecie znaczenia tego
terminu w stosunku do ustalen ze Sporu o istnienie swiata: ,,dzialajaca osoba
(pewna calos¢ tworzaca jedno$¢ wraz z ciatem)”16. Przy takim postawieniu
sprawy zmieniajg sie takze, a w kazdym razie bogacg, funkcje $wiadomosci.
Swiadomos$¢ dotyczy juz nie tylko duszy, ale i ciala, ktére, podobnie jak du-
sza, otwiera sie przed nig lub zamyka jako system wzglednie izolowany.
Wiecej, zmienia sie takze ontologiczny ,status” $wiadomosci (Scislej - jej
strumienia): bedzie ona zakotwiczona nie tylko w duszy, ale i w ciele. In-
garden powie, iz jako taki strumien swiadomosci wymaga fundamentu by-
towego, i faktycznie, znajduje go z jednej strony w ciele, z drugiej w duszy
ludzkiej. Jest on, ze tak powiem, plaszczyzna styku miedzy cialem a dusza
czlowieka.

Tym samym zachowane zostaje jedno $wiadomosciowe ,,centrum” (Ja),
mimo rozszerzenia osoby na catoé¢ psychofizycznego indywiduum.

Ja, jako ostateczne Zrédlo aktow i sil (wladz), decyduje i o tym, ze czlo-
wiek jest strukturg dynamiczng lub wrecz - jak niekiedy Ingarden sie wyra-
za - sila. Wida¢ to najwyrazniej wtedy, gdy doswiadczamy siebie w czasie.
Istnieja dwa podstawowe doswiadczenia czasu: w pierwszym czlowiek wi-
dzi siebie jako byt catkowicie podlegly czasowi, zmieniajacy si¢ w nim nie-
ustannie i ciggle na nowo konstytuujacy swoje Ja, sam czas jawi si¢ za$ jako
niszczycielska sila, sprawiajaca, ze nic nie jest konieczne i trwate. W drugim
czlowiek ustawia siebie jakby ponad czasem, czuje si¢ od niego niezalezny

16 Tamze.
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i niezagrozony przezen. Panujac nad czasem, zdaje si¢ przekracza¢ granice
teraZniejszosci: zyje nie tylko nig, ale i swoja przeszloscig, i swoja przyszio-
Scig. Tylko to drugie do$wiadczenie czasu godne jest cztowieka. Cztowiek
jest zdolny przezwyciezy¢ czas dzigki temu, ze jest wilasnie sila, podmiotem
dziatani, sprawca wolnych czynéw. Ich rzeczywisto$¢ swiadczy takze o real-
nosci i trwatoé¢ - mimo uplywajacego czasu - spelniajacego je czlowieka.
Czlowiek staje sie czlowiekiem w miare oddawania siebie na stuzbe warto-
8cil”.

Wartosci, o jakich tu mowa, sa r6znego rodzaju. Ale jeden ich rodzaj za-
stuguje na szczegodlng uwage. Chodzi o wartosci czy jakosci (tak zwie je In-
garden najczesciej) metafizyczne. Ujawniaja sie one nie tylko w Zyciu, ale i w
sztuce. Skoro sie ujawniajg, to znaczy, ze jako$ istnieja. Wartosci metafi-
zyczne nie naleza do ,naszego” $wiata, nie sa tez jednak tworami intencjonal-
nymi. Ich ,miejsce” znajduje si¢ w $wiecie duchowym, $wiecie autentycznej
Transcendencji. Ingarden nie méwi o zadnych mistycznych przezyciach czlo-
wieka. Z pewnoécia balby sie pomieszania filozofii, zwlaszcza metafizyki,
z religig. Ale mowiac, tak jak to sam formulowat, o jakosciach metafizycznych,
otworzyt droge ku Transcendencji. A tym samym zblizyt sie nieoczekiwanie
do mysli nie tyle Edyty Stein, ile Siostry Teresy Benedykty od Krzyza.

Edith Stein and Roman Ingarden -Concepts of Man

Summary

In this article the author reconstructs and compares two concepts of man in
thoughts of two great phenomenologists - Edith Stein and Roman Ingarden - connected
joint not only by the intellectual bond but also by great friendship. The paper consists of
two parts. First, the author presents Stein’s and Ingarden’s philosophy of man. Such
notions as: subject, soul, spirit and body, experience, self-experience and activity of will,
are shown from two perspectives. By analysing terminology used by both Stein and In-
garden in their works, the author tried to depict an appropriate - according to them -
psychophysical constitution of man. While discussing Stein’s concepts, the author dem-
onstrates also her transition from phenomenology to mystical domain as well as her in-
spiration of Saint John of the Cross’ and Saint Theresa of Avila’s works. Ingarden did not
enter as firmly as Stein into the mystical domain, yet he opened a path into the Transcen-
dence by creating a concept of metaphysical qualities.

17 Referujac poglady R. Ingardena, wykorzystalem czes¢ rozdzialu , Czlowiek i wartosé
w filozofii Romana Ingardena” ze swojej ksiazki Istnienie i wartos¢ , Krakéw 1981.



