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STEIN I HEIDEGGER
- DWIE FENOMENOLOGIE

Celem niniejszego artykulu jest przedstawienie koncepcji feno-
menologii Edyty Stein i Martina Heideggera, a poczynione analizy stang sie
baza dla proby wyjaénienia podstaw Steinowskiej krytyki koncepcji autora
Bycia i czasu.

I. Hermeneutyczna fenomenologia Heideggera

Projekt wlasnej fenomenologii Heidegger przedstawia w wy-
kladach wygtoszonych po pierwszej wojnie §wiatowej, najpelniej za$ pre-
zentuje go na kartach Bycia i czasu. Wychodzi tam od analizy samego termi-
nu, ktory powstat z polaczenia stow ,fenomen” i ,logos”. Definiuje fenomen
jako ,,to, co sie samo w sobie ukazuje”?, za$ za funkcje logosu uznaje ,umoz-
liwienie widzenia”. Fenomenologia to umozliwianie, by to, co sie ukazuje,
widzie¢ tak, jak sie ukazuje, i w oparciu o nie samo.

Heidegger méwi o dwoch pojeciach fenomenu: potocznym i Scistym (fe-
nomenologicznym). Zgodnie z tym pierwszym, fenomen jest zjawiskiem,
ktére prezentuje sie §wiadomosci. Przedmiotem fenomenologii jest jedynie
fenomen w sensie Scistym, ktory to skrywa sie za tym potocznym, jest z nim
Scile skorelowany i stanowi jego podstawe. Tym, co w potocznym fenome-
nie jest skryte i ma by¢ przedmiotem fenomenologicznych badar, jest bycie

1 M. Heidegger, Bycie i czas, thum. B. Baran, Warszawa 2010, s. 47.
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bytu. ,Poniewaz fenomen w rozumieniu fenomenologicznym jest zawsze
tylko tym, co stanowi bycie, ono za$ zawsze jest byciem bytu, dlatego chcac
odstoni¢ bycie, trzeba najpierw nalezycie wyeksponowa¢ sam byt”2. Tak tez
fenomenologia pozwala na widzenie tego, co stanowi przedmiot ontologii,
czyli bytu, a SciSlej - bycia. W tym sensie, od strony treSciowej, jest metoda
ontologii.

Autor Bycia i czasu projektuje radykalizacje fenomenologii Edmunda
Husserla. Za fundamentalne uznaje nie pytanie o swiadomos¢, lecz pytanie
o bycie (Husserl rozwaza, czym jest poznanie istnienia, a nie samo istnienie).
Fenomenologia nie ma by¢ nauka dajaca transcendentalny, ogélnie wazny
fundament dla teorii poznania i innych nauk, lecz Zrédlowa nauka o fak-
tycznym byciu. Heidegger postuluje, by zamiast tradycyjnej ontologii (meta-
fizyki), ktéra za przedmiot swych dociekan obiera byt, uprawia¢ nowa -
ontologie fundamentalng. Jej badania skupiac¢ si¢ majg na byciu (Sein) bytu
(Seiendes) wyrdznionego, czyli Dasein.

Fenomenologie Heideggera mozna okresli¢ mianem opisowej, jednakze
opis ten pojety jest inaczej niz u Husserla. Autor Bycia i czasu odchodzi od
pojecia naocznosci jako prostego ujecia tego, co dane tak, jak sie ukazuje. To
bytoby badanie fenomenéw potocznych, a nie o nie chodzi. Zdaniem Heide-
ggera, naoczno$¢ posiada przede wszystkim postac¢ rozumiejgca, nie przed-
miotowa. Fenomenologia ,nie powinna wychodzi¢ od naocznoéci, jesli na-
ocznos¢ te pojmowac jako naocznosé¢ «przedmiotéw», lecz od «rozumienia».
Opisu nie nalezy pojmowac jako opisu przedmiotéw, bytu rzeczowego, lecz
musi przewodzi¢ rozumienie”3. Heidegger zastepuje naocznosé¢ kategorialna
rozumieniem bycia. Adekwatny opis tego, jak rzeczy dane s §wiadomosci,
zastepuje fenomenologia Dasein (jestestwa), ktére rozumie bycie i dokonuje
jego opisu, wykladajac to rozumienie. Tym samym przetransponowuje
transcendentalno-eidetyczng fenomenologie Husserla w fenomenologie
hermeneutyczna*.

Rozumienie czego$ to okredlanie mozliwosci jego bycia, projektowanie.
Dasein rozumie mozliwosci napotykanych bytéw (na przykiad rozumienie
narzedzi polega na umiejetnosci postugiwania sie nimi), jak i swoje wlasne
mozliwoéci (trafnie je rozpoznaje i realizuje), dlatego tez rozumienie okre-
Slane jest mianem samego egzystowania.

2 Tamze, s. 58.

3 O. Poggeler, Droga myslowa Martina Heideggera, ttum. B. Baran, Warszawa 2002, s. 77.

4Zob. T. Kisiel, Od naocznosci do rozumienia: Heideggerowska transpozycja fenomenologii
Husserla, ttum. M. Bonecki, w: Heidegger w kontekstach, red. N. Leéniewski, Bydgoszcz 2007,
s. 15-34.
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Heidegger wypracowuje dla fenomenologii metode rézniaca sie od tej,
ktéra proponuje Husserl. Nie przyjmuje mozliwosci wychodzenia w anali-
zach od punktu zerowego. Dla niego badanie fenomenologiczne posiada
charakter dziejowy.

Wszelkie badanie - takze to, ktore porusza sie w kregu centralnej kwestii bycia - jest
pewna ontyczng mozliwoscia jestestwa. Jego bycie znajduje sw6j sens w czasowosci.
Ta za$ jest rownoczes$nie warunkiem mozliwosci dziejowego charakteru jako czaso-
wego sposobu bycia samego jestestwa [...]. Okreslenie dziejowosci sytuuje sie przed
tym, co zwie sie ,dziejami” (dzianie sie dziejow Swiata). ,Dziejowos¢” oznacza
ukonstytuowanie bycia ,dziania si¢” jestestwa jako takiego; dopiero na jego gruncie
mozliwe sa , dzieje Swiata” i dziejowa przynaleznoéc¢ do dziejéw Swiatas.

Dasein jako bycie-w-$wiecie nie jest izolowane, jest juz zawsze jako$ po-
tozone, bedace w takim, a nie innym czasie, warunkach historycznych, spo-
tecznych etc. W tym sensie jest ono swoja przeszloscia, wyrasta z pewnej
odziedziczonej wykladni. Na jej podstawie rozumie siebie, za$ rozumienie
to otwiera mozliwosci jego bycia. Tym samym badanie fenomenologiczne
ma wedle Heideggera ,, wewnetrzng, nieprzezwyciezalng granice w dziejo-
wosci rozumienia: tradycja wyznacza perspektywe pytania i tylko z wnetrza
aktualnej sytuacji otwiera sie widok na fenomeny”e.

Proponowana metoda badania fenomenologicznego obejmuje trzy etapy.
Pierwszym jest fenomenologiczna redukcja, ktéra polega na odwréceniu
spojrzenia z bytu na rozumienie jego bycia. Kolejnym jest fenomenologiczna
konstrukcja, ktéra opisuje rozumienie bycia w projekcie jego mozliwosci,
czyli jest projektowaniem , danego z gory bytu na jego bycie i struktury tego
bycia”?. Ostatni etap stanowi destrukcja, bedgca rozbiorka poje¢ i odkrywa-
niem ukrytych zatozen.

U Husserla prym wiedzie nastawienie teoretyczne, ktore okazuje sie wy-
starczajace dla nauk &cistych, jednakze nie jest w stanie sprosta¢ doswiad-
czeniom zycia codziennego, faktycznej egzystencji Dasein. Ujecie autora Idei
sprowadza si¢ do jednego aspektu fenomenu: do jego horyzontu teoretycz-
nego. Heidegger w fenomenie wyréznia trzy aspekty: sens zawartosci (Ge-
haltssinn), sens odniesienia (Bezugssinn) i sens dokonywania (Vollzugssinn),
czyli sposobu realizacji odniesienia. Rozréznienie to po raz pierwszy opisuje
w Anmerkungen zu Karl Jaspers’ ,Psychologie der Weltanschauungen”: ,Pelny
sens jakiego$ fenomenu obejmuje jego intencjonalny charakter odniesienia,

5 M. Heidegger, dz. cyt,, s. 36.
6 0. Poggeler, dz. cyt., s. 85.
7M. Heidegger, Podstawowe problemy fenomenologii, ttum. B. Baran, Warszawa 2009, s. 26.
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zawartosci i dokonania [...], ktérym przystuguje szczegélne znaczenie przy
ujeciu intencjonalnosci jako «mniemania» lub «bycia domniemywanym»"8.
Dla Heideggera nie istnieja redukcja transcendentalna (w sensie Husser-
lowskim), podmiot transcendentalny czy nieuprzedzony obserwator. Two-
rzy on hermeneutyczna fenomenologie, w ktérej hermeneutyka jest pojeta
nie jako sztuka interpretacji testow czy dziel, lecz jako wyktadanie (Ausle-
gung) sposobu bycia Dasein. ,Badanie hermeneutyczne ma za swoj temat
kazdorazowo wtlasne Dasein, i to w sposoéb hermeneutyczny zapytywane
o0 jego charakter bycia, z zamiarem wyksztalcenia siegajacej Zrédet [wurzelha-
fte] przytomnosci jego samego”?. Hermeneutyczna fenomenologia jest dla
Heideggera metoda ontologii fundamentalnej, czyli analityki jestestwa.

II. Personalna fenomenologia Stein

Stein w swojej pracy doktorskiej pisze:

Celem fenomenologii jest wyjasnienie, a przez to ostateczne uzasadnienie wszelkiego
poznania. Aby ten cel osiggnaé, wylacza ona ze swych rozwazan wszystko, co w ja-
kikolwiek sposob jest , powatpiewalne”, co da sie usunad. [...] C6z moze jeszcze po-
zostaé, gdy skreslamy wszystko, caly wiat i [nawet] sam przezywajacy go podmiot?
Naprawde pozostaje jeszcze nieskoniczone pole czystego badania; zastandwmy sie
bowiem, co oznacza owo wylaczenie: moge watpié, czy rzecz, ktéra przed sobg wi-
dze, istnieje, zachodzi mozliwosé ztudzenia i dlatego musze wylaczy¢ stwierdzenie
istnienia, nie moge czyni¢ zen zadnego uzytku; tym jednak, czego wylaczy¢ nie mo-
ge, co nie podlega zadnej watpliwosci, jest moje przezywanie tej rzeczy [...] wraz ze
swym odpowiednikiem, z pelnym ,fenomenem rzeczy” [...], ktéry zachowuje caly
swdj charakter i ktéry mozna uczyni¢ obiektem rozwazania. [...] Takie wiasnie ,fe-
nomeny” sa przedmiotem fenomenologii. Chodzi teraz jednak o to, aby nie tylko
uchwycic je jako poszczegodlne fenomeny i, idac za tendencjami zawartymi w samym
ich posiadaniu, wyeksplikowa¢ to, co one implicite zawieraja, ale [takze o to], by do-
trze¢ do ich istoty?0.

Fenomenologia stanowi dla Stein przede wszystkim metode filozofowa-
nia, metode dochodzenia do samych rzeczy. Obejmuje ona zawieszenie calej
dotychczasowej wiedzy, wyeliminowanie przed-sadow i wszystkiego, co

8 Tenze, Anmerkungen zu Karl Jaspers” , Psychologie der Weltanschauungen”, cyt. za: M. Po-
tepa, Fenomenologia faktycznego zycia. Martin Heidegger, Warszawa 2004, s. 29. Zob. tez: M. Hei-
degger, Fenomenologia zycia religijnego, ttum. G. Sowinski, Krakéw 2002, s. 59.

9 M. Heidegger, Ontologia (Hermeneutyka faktycznosci), ttum. M. Bonecki, ]J. Duraj, Nowa
Wies 2007, s. 22.

10 E. Stein, O zagadnieniu wczucia, ttum. D. Gierulanka, J.F. Gierula, Krakow 1988, s. 15-16.
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moze by¢ powatpiewalne. Za podstawowe prawo fenomenologii uwaza
Stein zorientowanie na rzeczy same i nieuprzedzony bezposredni ich oglad,
z ktérego czerpie si¢ poznanie. Za fundamentalng przyjmuje Husserlowska
zasade wszelkich zasad!l.

Fenomenologia odslania obszar absolutnego poznania - jest nim sfera
czystych przezyé, czyli fenomendéw. ,Fenomenologia jest nauka o czystej
Swiadomosci, ktéra nie jest czescia, lecz korelatem Swiata, i obszarem,
w ktérym na drodze czystego i wiernego opisu mozna uzyskiwac¢ poznanie
absolutne”12. W tym sensie filozofia postugujaca sie metoda fenomenolo-
giczna jest nauka podstawowa. Daje ona ugruntowanie naukom pozytyw-
nym, ktore nie pytaja o wlasne zalozenia.

Stein zgadza si¢ z Husserlem az do momentu jego zwrotu w kierunku
idealizmu transcendentalnego. Jest bowiem zdania, ze rozwigzywanie pro-
blematyki konstytucji nie musi prowadzi¢ do stanowiska, ktére ostatecznie
przyjat jej nauczyciel. Przejmuje wypracowana przez niego metode, ale
transcendentalny idealizm uwaza za nienalezacy z istoty do fenomenologii
i bedacy osobistym wyborem autora Idei. Swemu zdystansowaniu wobec
idealizmu daje wyraz juz w O zagadnieniu wczucia'® i w liscie do Romana
Ingardenals. Wyrazna krytyke przedstawi dopiero w pracy habilitacyjnej
Potenz und Akt. Studien zu einer Philosophie des Seines z 1931 rokul®.

W drugim okresie swej tworczosci, po przyjeciu wiary katolickiej, Stein
odkrywa owocnosé metody fenomenologicznej dla myslenia scholastyczne-
go. Do swoich rozwazan wlacza chrzescijariskie Objawienie, w ktérym do-
strzega Zrodlo prawd nieosiggalnych na innej drodze. Punktem wyjscia staje
sie dla Stein stwierdzenie wlasnego absolutnego (w sensie: takiego, co do
ktérego nie mozna mie¢ watpliwosci) istnienia, bedgcego juz uwiklanym
w bycie. Ja odnajduje siebie jako czasowe, czyli majace przygodny charakter.
Zdaniem Stein taka bytowa struktura wskazuje na co$, co istnieje absolutnie,
ale w zupelnie innym sensie niz transcendentalna swiadomos¢: transcendu-
jacy siebie przygodny podmiot u podstaw swego bytu odkrywa transcen-
dentny Byt absolutny.

11 Zob. E. Husserl, Idee czystej fenomenologii i fenomenologicznej filozofii, t. I, ttum. D. Gieru-
lanka, Warszawa 1967, s. 78-79.

2 E. Stein, Einfiihrung in die Philosophie, cyt. za: taz, Zadanie i metoda filozofii, ttum. M. Olej-
niczak, M. Mozler-Wawrzinek, ,,Fenomenologia” 2008, nr 6, s. 140.

13 Zob. A. Fidalgo, Edith Stein, Th. Lipps und die Einfiihlungsproblematik, w: Studien zur Philo-
sophie von Edith Stein: Internationales Edith Stein-Symposion, Eichstitt 1991, red. R.L. Fetz,
M. Rath, P. Schulz, Freiburg 1993, s. 91.

14 Zob. E. Stein, Spér o prawde istnienia. Listy Edith Stein do Romana Ingardena, ttum. M. Klen-
tak-Zablocka, A. Wajs, Warszawa 1994, s. 22.

15 Z powodoéw polityczno-kulturowych Stein nie dopuszczono do procedury habilitacyjnej.
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Stein postuguje sie metoda fenomenologiczng do badan struktury bytu
ludzkiego, prowadzac dialog gtéwnie ze $w. Tomaszem z Akwinu, neoscho-
lastyka, Husserlem i Heideggerem. Swoje zadanie widzi w byciu posredni-
kiem miedzy tradycja a mysleniem wspélczesnosci - w utrzymywaniu tak
zwanej , filozofii wieczystej” (philosophia perennis).

W ostatnim, mistycznym okresie tworczosci, Stein prowadzi swe rozwa-
Zania, nawiazujac do mistykéw Kosciota: §w. Teresy z Avila i $w. Jana od
Krzyza. Siega do ich $wiadectw, by uzupelnia¢ swq mysl o tresci doswiad-
czen niedostepne na drodze rozumowej, a nawet w Objawieniulé. Okres ten
przynosi bogate rozwazania na temat wewnetrznego zycia czlowieka.

Wraz z wlaczeniem do rozwazan prawd z Objawienia, Stein Zegna sie
z czysta filozofig, tworzac wlasng filozofie chrzescijariska. Zdaje sobie do-
skonale sprawe z radykalnosci takiego rozwigzania. Swoje wyijscie z czystej
filozofii okredla mianem ,skoku nad przepascig” - skoku bedacego proba
zlaczenia filozofii z wiara. Ta droga mozliwa jest jedynie dla ludzi wierza-
cych, cho¢ te czesé filozofii chrzescijariskiej, ktéra bazuje na rozumie natu-
ralnym, moze uzna¢ i niewierzacy. ,Niewierzacy nie ma zadnego rzeczowe-
go powodu traktowaé nieufnie wynikow jej [filozofii chrzescijariskiej -
przyp. A.S.] naturalnego toku myslenia z tej tylko racji, ze uzgadnia sie je nie
tylko z najwyzszymi prawdami rozumu, ale takze z prawda wiary. Wolno
mu przeciez postugiwac sie z calg surowoscig miernikiem rozumu i odrzucié
wszystko, co go nie zadowala”?’. Mysélicielka zauwaza, ze niewierzacy filo-
zof moze przyjaé prawdy wiary jako hipotezy. ,Jezeli jest wolny od uprze-
dzen, a taki wedlug jego wlasnych przekonann powinien by¢ filozof, to
w zadnym razie nie cofnie sie przed podjeciem takiej proby”18.

Motywem przewodnim calej twérczosci Stein jest badanie bytu ludzkie-
go: jego struktury ontycznej, regut zycia wewnetrznego, mozliwosci pozna-
nia. Jej fenomenologia ma charakter personalny. Gdy wezmie si¢ dodatkowo
pod uwage Steinowskie dociekania na temat istoty cztowieka, mys$l te moz-
na okresli¢ jako personalizm esencjalistyczny??.

16 Wiele wskazuje na to, ze Stein na kanwie mistycznych doswiadczen swietych przed-
stawia wlasne przezycia mistyczne. Zob. J.I. Adamska OCD, Niewidzialna, Nowa Rzeczywistosc,
w: Nowa Rzeczywistos¢. Filozofia i Swiadectwo Edyty Stein, red. A. Grzegorczyk, Poznan 2000,
s. 197; J. Machnacz, Edyta Stein - zycie i filozofia. Poszukiwanie samego siebie, ,Perspectiva. Le-
gnickie Studia Teologiczno-Historyczne” 2008, nr 1 (12), s. 135.

17 E. Stein, Byt skoriczony a byt wieczny, ttum. J.I. Adamska OCD, Poznan 1995, s. 61.

18 Tamze.

19 Zob. P. Secretan, Istota a osoba. Przyczynek do poznania Edyty Stein, ttum. S. Cichowicz,
»Znak - Idee” I: Edyta Stein albo filozofia i krzyz, red. P. Taranczewski, K. Tarnowski, H. WoZnia-
kowski, Krakéw 1989, s. 34.



Stein i Heidegger — dwie fenomenologie 37

III. Dyskusja

W przypadku Stein i Heideggera mamy do czynienia z zasadni-
czo odmiennym ujmowaniem fenomenologii i jej celu. Oboje wychodza od
fenomenologii Husserla, dalej podazajac wlasna droga: Heidegger tworzac
ontologie fundamentalng, dla ktérej fenomenologia jest metoda badawcza,
Stein wiaczajac w swe rozwazania chrzescijafiskie Objawienie.

Gléwna cecha wspodlng rozwazan obojga filozoféw jest obieranie bytu
ludzkiego (Dasein) za punkt wyjscia w dochodzeniu do sensu bycia czy tez
bytu (Sein). Heidegger tworzy analityke Dasein, opisujac je od strony sposo-
béw bycia w $wiecie jako bycie-ku-§mierci. Stein opisuje cztowieka jako isto-
te cielesno-duszno-duchowg, ktérej istnienie domaga sie pytania o podstawe
samego siebie i jest, by tak rzec, byciem-ku-Bogu.

Oboje uznaja hasto ,,Z powrotem do rzeczy samych!” za naczelne dla fe-
nomenologicznego badania i kieruja sie¢ nim, dokonujac radykalizacji Husser-
lowskiej fenomenologii. Dla Stein oznacza ono szukanie prawdy (w dwoéch
wymiarach: teoretycznym i praktycznym, zyciowym), w ktérym to upatruje
ona zadania filozofii. W imie prawdy zdecyduje si¢ na rozszerzenie zakresu
doswiadczenia, z ktérego czerpie, i wplecenie w rozwazania elementéw
wiary, a tym samym na rezygnacje z czystej filozofii. To jest Steinowska ra-
dykalizacja fenomenologiiZ.

Dla Heideggera fenomenologia to Zrédtowa nauka o byciu. Jej celem jest
stawianie pytania o to, jak w ogdle mozliwe jest rozumienie bycia. Radykali-
zacja fenomenologii, jaka przeprowadza autor Bycia i czasu, to sieganie do
tego, co jest bardziej pierwotne niz sama $wiadomosci. Mozna powiedzie¢,
ze réwniez jemu chodzi o prawde - o prawde bycia. Dla niego jednak czer-
panie z wiary jest nie do przyjecia.

Stein jest pod wielkim wrazeniem Heideggerowskich rozwazan z Bycia
i czasu. Jej zdaniem mial on w swoich rekach klucz do nauki o byciu. Bylo
nim okreslenie Dasein jako rozumiejacego siebie samego w swoim istnieniu.
Heidegger jednak, wedle Stein, nie wykorzystat tego w owocny sposéb. Za-
miast zbada¢, jak poznajace Dasein wykracza poza samo siebie, i czerpac
z jego rozumienia nie tylko wlasnego bycia, lecz takze bycia $wiata i Boga,
pozostawit on jestestwo samemu sobie. Stein uznaje wiec Heideggerowskie
rozwazania za niekompletne. Swoje uwagi przedstawia w dodatku do dzie-
ta Byt skoriczony a byt wieczny, zatytutlowanym Filozofia egzystencjalna Martina
Heideggera?!.

17

2 Zob. J.H. Nota, Misunderstanding and Insight about Edith Stein”s Philosophy, ,Human Stu-
dies” 1987, nr 10, s. 207-208.

2L E. Stein, Filozofia egzystencjalna Martina Heideggera, w: tejze, Twierdza duchowa, ttum.
J.I. Adamska OCD, Poznan 2006, s. 135-203. Dokladne przedstawienie Steinowskiej krytyki
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Gléwne zarzuty mozna sformutowac nastepujaco:

1. Heidegger ogranicza rozumienie bycia do bycia wylgcznie ludzkiego
(Dasein).

2. Niekompletnie ujmuje fenomen $mierci, méwiac o niej jako o kresie,
a nie biorac pod uwage tego, Zze moze by¢ przejsciem do innego zycia.

3. Za wyrdzniong ekstaze czasowa uznaje przyszlosé, co jest bledne (we-
dlug Stein jest nig teraZniejszo$¢ jako umozliwiajaca antycypacje pelni
w chwilach spetnienia, a przez to dajgca przedsmak wiecznosci).

Zarzutom Stein nie mozna odmowié trafnosci i wnikliwosci. Warto jed-
nak zauwazy¢, ze w znacznej mierze wynikaja one z rdéznic, jakie istniejg
miedzy dwojgiem mysélicieli w samym podejsciu do fenomenologii i filozo-
fii. Stein ocenia Heideggerowskie rozwazania przez pryzmat wlasnego ro-
zumienia filozofii, ktéra z zalozenia jest chrzescijaniska, to jest przyjmujaca
do swych rozwazan prawdy Objawienia. Argumenty Stein wysuwane prze-
ciw koncepcji autora Bycia i czasu bazuja przede wszystkim na braku w jego
rozwazaniach pytania o Boga, na jego milczeniu w kwestii mozliwosci
wiecznego zycia. Jednakze filozofia Heideggera z zaloZenia jest ateistyczna -
nie w sensie negowania istnienia Boga, ale metodycznie, to znaczy nie przyj-
muje one perspektywy religijnej, zostawiajac ja teologii. Heidegger wyraznie
moéwi o rozdziale miedzy filozofig a teologia miedzy innymi w wykladzie
Der Begriff der Zeit: ,teologia traktuje o ludzkim Dasein jako byciu [posta-
wionym)] przed Bogiem, o jego [to jest Dasein - przyp. A.Sz.] przemijajacym
byciu w relacji do wiecznosci. [...] Filozof nie wierzy. Jesli filozof pyta
o czas, wtedy jest zdecydowany rozumie¢ czas z [punktu widzenia - przyp.
A.Sz.] czasu”22. W Fenomenologii i teologii méwi z kolei: , Teologia jest nauka
pozytywna i jako taka r6zni sie od filozofii absolutnie”23.

Heidegger nie ustosunkowat sie do zarzutow Stein, jak i nie odnosit sie
eksplicytnie do jej mysli jako takiej. Mozna jednak domniemywaé, ze za-
chowywal wzgledem niej dystans, chociazby na podstawie decyzji o opubli-
kowaniu w Ksiedze Pamigtkowej z okazji siedemdziesieciolecia urodzin
Husserla nie calosci, a jedynie fragmentéw tekstu Stein Co to jest filozofia?
Rozmowa miedzy Edmundem Husserlem a Tomaszem z Akwinu?*. Najprawdopo-

i analiza jej zarzutow wykracza poza ramy objetoéciowe niniejszego artykulu. Pragne tutaj
zwroéci¢ uwage jedynie na kluczowe punkty tej krytyki.

2 M. Heidegger, Der Begriff der Zeit, Ttibingen 1989, s. 5-6.

2 Tenze, Fenomenologia i teologia, thum. J. Mizera, w: tegoz, Znaki drogi, Warszawa 1999, s. 48.

2 E. Stein, Co to jest filozofia? Rozmowa miedzy Edmundem Husserlem a Tomaszem z Akwinu,
thum. J. Zychowicz, w: Swiatto rozumu i wiary, wybér tekstéw i komentarz J.I. Adamska OCD,
Poznan 2002, s. 29-61.
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dobniej uznawal Steinowskie analizy jako gtéwnie teologiczne, nie filozo-
ficzne.

W przypadku myséli Stein i Heideggera mamy do czynienia z, by tak to
ujaé, dwiema fenomenologiami. Tych dwoje mysélicieli obiera odmienne
podejscie do rzeczy. U Heideggera byla to hermeneutyczna fenomenologia
i ontologia fundamentalna z jej pytaniem o bycie i szukaniem odpowiedzi
~W” 1 ,przez” pryzmat bycia wyréznionego, czyli Dasein; rozwazania o Bo-
gu filozof zostawia teologii. Stein buduje swoja personalng fenomenologie,
wlaczajac do rozwazan prawdy wiary chrzescijaniskiej. Oboje filozofowie
maja swoje racje. Mozna zapytaé, czy w mysli Heideggera rzeczywiscie nie
ma miejsca na Boga? Czy tez moze jego filozofia bez Boga do Boga wlasnie
ma prowadzi¢?5? S to juz jednak kwestie, ktérym nalezaloby poswieci¢ od-
rebne rozwazania.

Stein and Heidegger - Two Phenomenologies

Summary

The main aim of this article is to explain Heidegger’s and Stein’s concep-
tion of phenomenology. These analyses provide a basis for an attempt to explain Stein’s
critique of Heidegger’s thought. First, I present Heidegger’s phenomenology, which can
be described as hermeneutic, that is to say his conception assumes an understanding of
being as a fundamental category. Next, I introduce Stein’s personal phenomenology,
termed as such because her explorations focus on human being. In the last part of my
paper, I show how Stein considers the incompleteness of Heidegger’s analysis of Dasein,
death and temporality as the main shortcomings of his thought. Stein accuses Heidegger
of saying nothing about the possibility of eternity and takes into account only finite exis-
tence. My interpretation is that Stein’s appraisal, in the main, stems from her understand-
ing of phenomenology which differs from Heidegger’s.

% Zob. H. Philipse, Filozoficzno-religijna (pascalowska) strategia Heideggera. O problemie rein-
terpretacji egzystencjatow, thum. N. Lesniewski, w: Heidegger w kontekstach, dz. cyt., s. 99-118;
J. Brejdak, Philosophia crucis. Studia Heideggera nad Apostotem Pawtem, ,Nowa Krytyka” 1999,
nr 10, s. 127 -128.



