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Krzyz i noc sa drogg do niebiariskiego $wiatla: oto
radosne oredzie o Krzyzu!.

W pierwszej czesci mojego tekstu bede chciat pokaza¢ stan fe-
nomenologii religii w akademickim okresie Edyty Stein na przykladzie
dwoéch waznych stanowisk filozoficznych: stanowiska Martina Heideggera
oraz Maxa Schelera. Przekrocza oni, jak wiadomo, teoretyczne nastawienie
fenomenologii Husserla i dokonaja fundamentalnego zwrotu w fenomeno-
logii religii, ktéry nazwalem zwrotem majeutycznym? W czesci drugiej bede
chciat zrekonstruowa¢ droge Edyty do Boga, by nastepnie w czesci trzeciej
zajac sie struktura samego doswiadczenia mistycznego w jej specyficznym
ujeciu. Czes¢ czwarta, ostatnia, bedzie powrotem do Heideggera i Schelera.
Bedzie to préba ukazania mistycznych wymiaréw Heideggerowskiego
i Schelerowskiego mys$lenia oraz poréwnanie ich z mistyka Edyty Stein.
Wprowadzam tu, w oparciu o Serena Kierkegaarda koncepcje stadiéw, po-
dziat mistyki na mistyke estetyczng, etyczna i religijng. Koncepcje Heidegge-
ra zaliczal bede w poczet tej pierwszej, Schelera za$ zasadniczo w poczet
mistyki etycznej.

1 E. Stein, Wiedza Krzyza. Studium o sw. Janie od Krzyza, ttum. J.I. Adamska OCD, Krakéw
2005, s. 77.

2 Zob. J. Brejdak, Majeutyczny zwrot fenomenologii, ,Fenomenologia” 2011, nr 9, s. 80-93.
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I. Majeutyczny zwrot fenomenologii

Fenomenologia na poczatku XX wieku ubieglego stulecia doko-
nala bardzo waznego zwrotu, cho¢ wcigz zbyt malo zauwazanego. Zwrot
ten dokonat sie za sprawa dunskiego filozofa Serena Kierkegaarda i doty-
czyt dwoéch kwestii, ktére mozna sprowadzi¢ do pojecia fundamentalnego
w fenomenologii, czyli pojecia korelacji pomiedzy trescia doswiadczenia
a adekwatnym aktem, ktory te tres¢ umozliwia (pobrzmiewa tu tradycyjna
klasyfikacja aktow wiary: fides qua i fides quae creditur oraz fundamentalnej
korelacji pomiedzy nimi).

W bardzo sugestywnych sformulowaniach Kierkegaarda odkrycie to
oznaczalo, ze podmiotowos¢ jest prawda’. Twierdzenie to ma zwrdci¢ nasza
uwage na problem korelacji oraz wlasciwego przyswojenia komunikowa-
nej tresci w adekwatnym dla niej medium. Medium tym w sferze egzysten-
¢ji i wiary, jak nietrudno odgadna¢, jest egzystencja. Komunikat w formie
stowa - medium abstrakcji - musi zatem zosta¢ przetworzony, czyli przy-
swojony w medium egzystencji. To prowadzi do egzystencjalnej metanoi,
polegajacej na uprzednim wygenerowaniu w odbiorcy odpowiedniego spo-
sobu bycia. Fakt ten sprawil, ze Kierkegaard zaczat postugiwac sie Pawlo-
wym okresleniem méw budujacych egzystencje. Ten majeutyczny zwrot
mozemy przes$ledzi¢ u dwoch czolowych fenomenologéw tego okresu, sta-
nowiacych dla Edyty Stein wazny punkt odniesienia. Sg to Martin Heide-
gger i Max Scheler. O zwrocie tym pisalem wielokrotnie, tutaj chciatbym
w duzym skrécie przypomnie¢ jego podstawowe zalozenia*. Majeutyka
egzystencjalna inaczej niz majeutyka sokratejska nie jest generowaniem
ogolnej wiedzy dzieki anamnezie, lecz chce ona wskazywac i uaktywniac
okreslone sposoby egzystencji. Ten rodzaj komunikacji - jak juz wspomnia-
no - okresla Duriczyk mianem mowy budujacej egzystencje. Majeutyka jest
zatem praktyka generowania egzystencjalow poprzez okreslony, aporyczny
najczesciej sposéb komunikowania tresci, majacy angazowac calego czytel-
nika i jego wyobraZnie. Ma ona réwniez swoja teorie zaposredniczania tresci
w konkretnej egzystencji. Taka metode zaposredniczania zaréwno w wy-
miarze praktycznym, jak i teoretycznym odnajdujemy u Heideggera w jego
koncepcji fenomenu wyzwolonego z teoretycznego nastawienia dzieki sen-

3 Nietzsche, ktérego podstawg filozofowania stanie sie¢ wiarygodnos¢, z tym samych me-
todycznych wzgledéw eksponowat bedzie pojecie immanencji, majac na uwadze umiejetne
przyswojenie i zinterioryzowanie np. tradycji.

4 Por. J. Brejdak, dz. cyt.; por. tez: tenz, Cierni w ciele. Mysl Apostota Pawla w filozofii wspol-
czesnej, Krakéw 2010, w szczegdlnosci rozdzial: Majeutyczne narodziny - Apostol Pawel,
Seren Kierkegaard, Martin Heidegger, s. 70-84.
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sowi dokonywania siebie (Vollzugssinn). Sens dokonywania ukazuje calg
glebie egzystencji oraz uprzytamnia nam wielos¢ korelacji, a nie tylko kore-
lacje zredukowana do nastawienia teoretycznego. Inng koncepcje majeu-
tyczng prezentuje Scheler w swojej etyce wzorcoéw osobowych czy w kon-
cepcji udzialu w bycie drugiej osoby za sprawq péjscia za (Gefolgschaft), kto-
rych zwieniczeniem jest osoba rozumiana jako akt. Dostep do osoby jako
aktu umozliwia tylko akt wspétdokonywania.

Heidegger - sens dokonywania (Vollzugssinn)

We Wprowadzeniu do fenomenologii zZycia religijnego, analizujac
sposoby komunikacji praktykowane przez apostola Pawla, Heidegger
stwierdza, ze ,dobra nowina” jest pierwotnie ewangelig aktow, a dopiero
wtoérnie ewangelia konkretnych tresci. Ewangelia aktow odwotuje sie do
wlasnego doswiadczenia, by nastepnie przekazac je drugiemu cztowiekowi.
Przekazywanie to nie jest tu tylko rodzajem sprawozdania, lecz préba wy-
generowania podobnych sposobéw bycia, podobnych aktéw, tak aby dopie-
ro one mogty umozliwi¢ wypelnienie tych nowo pobudzonych aktéw wta-
sna materig przezyciowa. Na tym polega formalnosé tego opisu oraz jego
wskazujacy, deiktyczny charakter, ktérego glownym instrumentem jest tak
zwane wskazanie formalne (formale Anzeige).

Opis postugujacy sie wskazaniem formalnym, odwolujac sie do do-
$wiadczenia drugiego czlowieka, ma uprzytamnia¢ mu jego dotychczasowe,
ale réwniez mozliwe sposoby zycia. Fenomeny opisywanego zycia (co-
dziennosci, gadanina, dyktatura Sie, zew sumienia, trwoga przed $miercia,
bycie ku $mierci) umozliwiaja wyodrebnienie sposobéw zycia, tak zwanych
egzystencjalow. Opis majeutyczny ma wywola¢ rodzaj sprzezenia wskaza-
nego sposobu bycia zgodnego ze wzorcem osobowym mistrza ze sposobem
bycia drugiego czlowieka, nawet jesli sprzezenie to nie jest rownorzedne
i przypomina bardziej sprzezenie aktywnego doswiadczenia z doswiadcze-
niem mozliwym, gdyz bogactwu do$wiadczenia mistrza, dajacego Swiadec-
two, odpowiada po stronie ucznia zaledwie fascynacja i gotowos¢ péjscia za
nim, podjécia jego droga. Opis realizowany za pomocg wskazéwki formalnej
musi uruchamiac¢ fascynacje umozliwiajaca , przejécie” i przyswojenie spo-
sobu zycia wzorca osobowego.

Poczatki majeutycznego myslenia odnajdujemy w Heideggera krytyce
Husserlowskiego ujecia fenomenologii. Podejscie Husserla do fenomenologii
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wzbudzilo powazne obiekcje ze strony Heideggera, ktorej zarzuci on teore-
tyczne skazenie®.

Teoretyczne nastawienie jest charakterystyczne dla jednego tylko hory-
zontu sensu, czlowiek za$ istnieje w wielu jego wymiarach. To wszystko
sprawilo, ze Heidegger rozszerzyl pojecie fenomenu z jego zawartosci tre-
Sciowej - intentum — oraz wspotkonstytuujacej ja Swiadomosci - intentio - na
»sens dokonujacego sie bycia soba” (Vollzugssinn). Dzieki temu wyréznit
w pojeciu fenomenu trzy skltadowe: sens treSciowy (Gehaltssinn), sens usto-
sunkowania sie (Bezugssinn) oraz sens dokonujacego sie bycia soba (Vollzu-
gssinn), ktére bede skrétowo okreslatl jako ,, dokonujace sie bycie soba”.

Tym samym ,redukcja fenomenologiczna” Husserla staje sie swoim przeciwien-
stwem. Tam wladnie nie uczestnicze, nie zajmuje stanowiska, ¢wicze sie w emoyx).
Jednak to tylko negatywna strona rzeczy. Redukcje fenomenologiczng mozna tylko
wtedy tak charakteryzowag, jezeli potraktujemy wszelkie przezycia od razu jako in-
tencjonalne i poza tym wyjdziemy dodatkowo od przezy¢, ujmujacych rzeczy (np.
spostrzezen). Jezeli wyjdziemy natomiast od rozumienia, wéwczas dojdziemy do
zadania , wspoétudzialu” osobistego doswiadczenia zyciowego z najwyzsza zywot-
noscig i wewnetrznym zaangazowaniem [podkr. - J.B.]6.

Heidegger staral sie dostrzec i wykazac teoretyczne umotywowanie
dwoch sposréd trzech zasadniczych krokéw metody fenomenologicznej:
,Formalizacja i generalizacja sa nastawieniowo i teoretycznie umotywowa-
ne”’, wykazujac w ten sposéb, iz Husserl nie dotart do glebi problemu kore-
lacji. O ile Kierkegaard, pytajac o nature myslenia abstrakcyjnego, stwier-
dzil, ze jest to myslenie, w ktérym nie ma myslacego, o tyle majeutyka jako

5, W poczatkowym ruchu celem fenomenologii bylo - za sprawa jej specyficznego ukie-
runkowania na pierwotne przyswojenie sobie fenomenéw teoretycznego doswiadczenia
i poznania [Logische Untersuchungen, czyli fenomenologia teoretycznego logosu - przyp. J.B.]
- zdobycie nieznieksztalconego ogladu sensu przedmiotéw teoretycznego doswiadczenia oraz
sposobu [Wie] realizujacego sie doswiadczenia. Jednak mozliwos¢ radykalnego rozumienia
i prawdziwego przyswojenia filozoficznego sensu fenomenologicznej tendencji zwigzana jest
z tym, ze nie tylko «inne», wyplywajace z jakichs filozoficznych tradycji «obszary doswiad-
czenia» (estetycznego, etycznego, religijnego) zostana w analogiczny sposob przebadane, lecz
dostrzezone zostanie takze calkowite doswiadczanie w swoim wlasciwym, faktycznym
zwiazku dokonywania siebie w historycznie egzystujacym byciu soba [Selbst], ktére - koniec
koricow - jest przedmiotem filozofii [podkreslenie - J.B.]”; M. Heidegger, Phinomenologie der
Anschauung und des Ausdrucks, ,Grundprobleme der Phinomenologie”, Frankfurt am Main
1919/1920, s. 254.

6 Tamze.

7M. Heidegger, Einleitung in die Phinomenologie der Religion. Phinomenologie des religidsen
Lebens, Frankfurt am Main 1995, s. 64; wydanie polskie: Fenomenologia zycia religijnego, thtum.
G. Sowinski, Krakéw 2002.
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spos6b niebezposredniego przekazu, zaposredniczajacego tres¢ w konkret-
nej egzystendji, jest proba odnalezienia myslacego. Na koniec bedziemy mu-
sieli zapyta¢, czy projekt Heideggerowski byt w stanie przekroczy¢ to teore-
tyczne nastawienie, czy tez droga, jaka zaproponowata Stein, byla prawdzi-
wym wyjsciem poza teoretyczne nastawienie, co czynitoby jej fenomenologie
religii bardziej rzetelng w mys$l maksymy Augustyna credo ut intelligas, na
ktéra powolywat sie takze Heidegger.

Scheler: Fenomenologia osoby jako majeutyka®
Bez Chrystusa bylbym ateistg®

W przypadku Schelera, zaposredniczenie tresci w zyciu, stowa
w osobie, odbywa sie za sprawq udzialu w bycie drugiej osoby, ktorej glow-
nym filarem, obok odczytania aksjologicznej tozsamosci czlowieka (rozu-
mienie), jest pdjscie za nim. Owa tozsamo$¢ uobecnia nam juz nie tylko ak-
sjologiczng istote danej osoby, lecz takze jej istnienie. ,Fundament filozofii
Maxa Schelera tworzy fenomen osoby. Nie jest ona okresleniem gatunko-
wym czlowieka, lecz duchowa zasada jego indywidualnosci, znajdujaca
odzwierciedlenie w materialnej etyce wartosci”10. Fundament osobowy nie
jest tatwy do odnalezienia. Trudnoé¢ polega tu bowiem - po pierwsze - na
mozliwosci ujecia osoby, ktora jest aktem, i realnosci, ktéra moze by¢ do-
$wiadczona tylko poprzez wspotdokonywanie tego aktu; po drugie, czlowiek
staje sie osoba dzieki koniecznemu warunkowi przekraczania wiasnego ego-
centrycznego zawezenia, czyli dzieki wzlotowi moralnemu, jak mawia Sche-
ler. Sam moment wzlotu poprzedza trudne doswiadczenie nicoéci wynikaja-
ce z chwilowego zawieszenia i przekroczenia naturalnego egocentryzmu.
Osoba ujawnia sie¢ w akcie; cztowiek, taki jak chociazby Maksymilian Kolbe,
pokonujac strach, pokonujac pragnienie przetrwania, ujawnit sie $wiadkom
swojego czynu jako osoba, w momencie gdy przekroczyt egocentryczne ze-

8 Ponizej korzystam z tekstu opublikowanego w: J. Brejdak, Ciersi w ciele..., dz. cyt., s. 133-
-135, skracajac i zmieniajgc niektore akcenty.

9 E. Kinder, Das vernachldfigte Problem der natiirlichen Gotteserfahrung in der Theologie, cyt.
za: K. Kowalik, Funkcja doswiadczenia w teologii, Lublin 2003, s. 241.

10 Jdea ta - zdaniem Charlesa Taylora - ma korzenie w mysli Apostota Pawla, wedlug
ktérego kazdy czlowiek winien by¢ mierzony inna, swoistg dlan miara (Ch. Taylor, Zrddia
podmiotowosci. Narodziny tozsamosci nowoczesnej, przektad zbiorowy, oprac. T. Gadacz, wstep
A. Bielik-Robson, Warszawa 2001, s. 693). Chrzescijariska idea wielosci daréw, skorelowana
z wieloscig powolari, ma odbicie w schelerowskiej fundamentalnej koncepcji osoby jako ordo
amoris.
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srodkowanie na sobie. Osoba jest w tym znaczeniu pojeciem dialektycznie
negatywnym, gdyz wylania si¢ z zanegowania wlasnego egocentryzmu. Ale
czy wszyscy $wiadkowie czynu ojca Kolbego zrozumieli jego sens? Czy mo-
ze byli wéréd nich tacy, ktérzy, pozostajac w szponach wlasnego strachu,
uznali ten czyn za nieodpowiedzialna brawure? Nie rozstrzygajac teraz od-
powiedzi na pytania o to, czy ujawnienie sie czlowieka jako osoby jest z ko-
niecznosci doswiadczeniem relacyjnym i zwrotnym, czy tez nie, powr6¢émy
do Schelera.

Uczestnictwo osoby w bycie drugiej osoby jest osiagane w dwoéch eta-
pach. Dzieki rozumieniu zblizamy sie do istoty drugiej osoby. Rozumienie
istoty, zgodnie z koncepcja ordo amoris, jest emocjonalnym przezyciem ordo
amoris innego czlowieka, przezyciem jego aksjologicznego ego (Jozef Tisch-
ner), jest wejSciem w pole dzialania konstytutywnych dla jego tozsamosci
wartosci, ktére umozliwiaja emocjonalng konstytucje osoby w jej wymiarze
woli oraz poznania (ens volens i ens cogitans). To wejscie w pole oddzialywa-
nia konstytutywnych dla osoby wartosci nie musi oznacza¢ wcale pdjécia za
motywacja z nich ptynaca. Owo pdjscie za stanowi dopiero pelen warunek
uczestnictwa w bycie drugiej osoby i generuje nowy typ etyki wzorcéw oso-
bowych, bedacej praktyka. Bierze ona swoéj poczatek nie w wymiarze norm,
czyli na poziomie ens cogitans, a nawet nie na poziomie ens volens, lecz
w najglebiej usytuowanym wymiarze ens amans. Tutaj dopiero otwiera sie
oko ducha, dostrzegajace nigdy przedtem niewidziane rozréznienia oraz
plynaca z tych rozréznien site czynu. Tutaj wkracza Scheler w wymiar emo-
cjonalnej etyki czynu, wyprzedzajacej i warunkujacej kazda nastepujaca po
niej etyke norm.

Schelerowski przyklad koncepcji wzorca osobowego przekonujgco
pokazuje mechanizm bycia emocjonalnie zawladnietym poprzez wzorzec
zmuszajacy do oddania si¢ osobowemu centrum dzialania drugiego czlowie-
ka. Wzorzec konstytuuje najpierw byt osoby zawladnietej swoim dziataniem,
a dopiero pdzniej generuje normatywnos¢ wyplywajaca z przemienionej za
jego sprawa tozsamosci. Tu zawarta jest fundamentalna majeutycznosé jego
dziatania. Owa site przyciggajaca wzorca egzemplifikuje Scheler na przy-
kladzie Pawlowego pojecia bycia przyciaganym przez Chrystusa oraz auto-
identyfikacji z jego Osoba. Poruszenie, owladniecie i porwanie przez postac
mistrza jest tak potezne, ze akt zgody, tkwiacy co prawda ontycznie w kaz-
dej ,wierze w”, w zaden sposob nie dochodzi do refleksyjnej swiadomosci.
Wybér faski jest wtedy watpliwa, teologiczno-metafizyczng racjonalizacja
owego podstawowego przezycia zywego poczatku wiary. Gdy Pawet mowi
,Zyije, ale nie ja, lecz Chrystus zyje we mnie” [Ga 2,20], to ma przed soba
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jedynie duchowa forme dokonania sie tej jednosci postaci, ktére po Pawle
zaczeto w spos6b dogmatyczny utrwala¢ w Najswietszym Sakramenciell.

Podsumowujac, mozemy powiedzie¢, ze fenomenologia wyzwolila sie
z teoretycznego nastawienia i stata sie¢ uwazng praktyka inicjujaca pdjscie za
Sladami wzorca osobowego. Fenomenologia religii tego okresu jest drogo-
wskazem, ktéry, jak wiemy, wprawdzie odsyla w okreslonym kierunku,
sam jednak trwa niezruszony na swoim miejscu. Inaczej rzecz si¢ ma z dro-
ga Edyty Stein, ktéra miedzy innymi pod wplywem wymienionych tu fe-
nomenologéw przekracza granice dotychczasowego doswiadczenia i wyru-
sza w Slady Chrystusa Ukrzyzowanego.

O ile Heidegger swoja koncepcja fenomenu poszerzonego o sens doko-
nywania, czy Scheler, w przypadku ktérego poszerzenie polegalo na péj-
§ciu za, animowali czytelnika do péjscia w $lady mistrza, sami pozostajac
jednak na swoich dotychczasowych pozycjach, o tyle Edyta Stein miata od-
wage podazy¢ §ladami mistrzéw duchowych, do ktérych animowata majeu-
tyczna fenomenologia religii spod znaku Heidegger i Schelera.

11 ,Nikt rozsadny nie wpadnie na prawie $mieszng my$l profana, ze np. Pawlowe
evoveosBat Xpigrov, «przyoblec sie» w Chrystusa, wniknaé, «wejsé» w niego, «w» nim cierpie¢,
«w» nim by¢ rozpietym na krzyzu, «w» nim by¢ pogrzebanym, «w» nim zmartwychwstac itd.
- nie jest niczym wiecej jak «wspolodczuwaniem», wspélcierpieniem z Chrystusem, albo ze
jest identyczne z samg wiarg, i ze to wszystko dziato sie kiedy$ na $wiecie, badz dziato sie dla
mnie, dla mojego zbawienia. Raczej jest oczywiste, ze w tych orficko ciemnych i przepojonych
namietnoscia zwrotach Pawta chodzi o co$ zupelnie innego niz o samo wspé6todczucie, samo
rozumienie czy przyjecie na wiare tego, co zostalo wypowiedziane [...], o co$ catkiem innego
niz sady wiary, a takze o co$ zupelnie innego niz «nasladowanie nieszczesnego zycia Chrystu-
sa» (przeciez Pawel w ogodle bardzo mato méwi o zyciu Chrystusa). Mianowicie [chodzi]
o prawdziwa identyfikacje dotyczaca istoty i postaci (nie identyfikacje dotyczaca istnienia)
osoby Chrystusa z wlasng osoba, nie w sensie samej wiedzy i «éwiadomosci», ale stawania sie,
przeobrazania, ksztaltowania [Einbilden] wlasnej substancji osobowej w osobe Chrystusa,
krotko [chodzi tu o] proces ontyczny. To «stawanie sie» dokonuje sie jednak dzieki aktowi
catkowitego oddania i ustanowienia jednosci [Einsetzung und Einssetzung] wlasnej osoby (Paw-
ta) Chrystusowi i w Chrystusie, co réwniez pociaga za soba wspétdokonywanie i nastepcze
spelnianie [Nachvollzug] jego realnych aktow, tzn. wilasnie dzieki czemus$ catkiem specyficz-
nemu i swoistemu, co Pawet (i moze tylko on, jesli chodzi o te specyficznos¢, to znaczy o od-
danie wlasnej osoby «dla» Chrystusa, a zarazem ustanowienie jednosci «w» niej [w osobie
Chrystusa - przyp. ].B.] nazwie «wiarag w Chrystusa». [...] A je$li mam powiedzie¢, czym wta-
Sciwie jest owa «wiara w» jaka$ charyzmatyczng osobe - w odréznieniu od dawania wiary
stanom rzeczy («wiara, Ze») - to nie znajduje zadnej innej charakterystyki poza wiasnie tym,
co nazywamy duchowo-praktyczng autoidentyfikacja z jakgs osoba, catkowitym oddaniem
siebie samego jej i w niej. Oddanie substancji osobowej pocigga za sobg przede wszystkim
jednos¢ w sferze myslenia, chcenia, uczucia, a przez to przeobrazenie i uksztaltowanie [Ein-
sbildung] wlasnej jazni w istote i posta¢ mistrza, [tak iz powstaje] ciagly i dynamiczny taricuch
coraz nowych reprodukcji jego duchowej postaci w materiale wlasnych danych psychicz-
nych”. M. Scheler, Istota i formy sympatii, ttum. A. Wegrzecki, Warszawa 1986, s. 142-144.
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Edyta Stein, badajac problem wczucia w rzeczywisto$¢ drugiej osoby,
dochodzi do wniosku, za Diltheyem, ze $wiadectwa autobiograficzne ludzi
wielkich, takze w sferze religijnej, otwieraja nas na rzeczywistos¢ do tej pory
blizej nam nieznana. Problem ten doprowadza j3, podobnie jak wczeéniej
Schelera, a takze Heideggera, do Listow Pawlowych, a konkretnie do prze-
myslenia obecnosci ,Chrystusa we mnie”. Problem ten zostaje wprowadzony
w nowy wymiar do$wiadczenia juz nie za sprawa teoretycznego namysiu,
lecz dzieki sposobowi zycia, zycia po $ladach Chrystusa Ukrzyzowanego.
Tylko tak bowiem odczuwamy wewnetrzne dotkniecie obecnoscia Osoby,
owocujace nawigzaniem ,zywego kontaktu”. Gdy w tym pelnym faski
udzieleniu dusza doswiadcza przeptywu Bytu Boskiego w swoj byt jako
podniesienie bytu wlasnego, wtedy wchodzi w Byt Boski. W takim zespole-
niu [...] formuje sie jednos¢ osobowego osrodka zycia przez wzajemne, oso-
bowe oddanie” 12 - napisze p6zniej we Wiedzy Krzyza.

Pomijam tu wysilek zwiazany z analizg wczucia badanego przez Stein
w ramach jej dysertacjil®, przechodzac od razu do praktyki uczestnictwa
w bycie drugiej osoby. Zaczynamy niejako w miejscu, gdzie konczy sie dy-
sertacja asystentki Husserla, pytajaca o mozliwoé¢ formowania cztowieka
przez Boga za sprawq wczucia. Pamietamy stwierdzenie autorki, zgodnie
z ktéorym to studium Swiadomosci religijnej jest wiasciwym horyzontem
odpowiedzi na to pytanie. Stein nie przeczuwala wtedy jeszcze, ze nie be-
dzie musiala dla dalszych studiéw positkowac sie obcymi $wiadectwami
wiary, lecz swoja wlasng Swiadomoscia Zrédlowaq. Dlatego chcialbym
przejs¢ teraz do drugiego etapu naszych rozwazan, ukazujac droge Stein
w glab swiata wiary.

II. Drogi wiary

Korzystajac z autobiograficznych s$wiadectw Edyty Stein,
chcialbym zrekonstruowac tutaj w duzym zarysie jej droge prowadzaca do
Boga.

12 E. Stein, Wiedza Krzyza. Studium o sw. Janie od Krzyza, ttum. J.I. Adamska OCD, Krakéw
2004, s. 249-250

13 E. Stein, Zum Problem der Einfiihlung, Halle 1917, polskie ttumaczenie wybranych roz-
dzialéw w: O zagadnieniu wczucia, ttum. D. Gierunlanka, J. Gierula, Krakow 1988. Zob. na ten
temat: R. Korner, ,Wezucie” w rozumieniu Edyty Stein — osobisty i podstawowy akt wiary chrzesci-
jariskiej, w: Niewidzialna rzeczywistos¢. Szkice o filozofii duchowej Edyty Stein, red. A. Grzegorczyk,
Poznan 1999, s. 201-217.
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Przystanek pierwszy: Wiara domu

Edyta Stein wychowywala si¢ w domu, w ktérym ostoja juda-
izmu byla, po $mierci ojca, matka. Obchodzono tam $wieta religijne, wobec
ktérych dorastajace rodzenstwo, z Edyta wiacznie, coraz bardziej sie dystan-
sowalo. Szczeg6lng wiez Edyty z matka wzmacnialy jej narodziny w Dniu
Pojednania: , Urodzilam sie¢ w Dniu Pojednania i moja matka obchodzila
w nim zawsze moje urodziny. [...] Przywigzywata do tego faktu wielkie
znaczenie i sadze, ze on wlasnie - bardziej niz wszystko inne - zawazyl, ze
najmiodsze dziecko bylo jej szczegdlnie drogie”14.

Sens Dnia Pojednania - Jom Kippur - jest szczegdlny, jest to dzieri Sadu
Bozego, w ktérym kazdy Hebrajczyk znajduje swoj prawdziwy poczatek,
poczatek narodu i cel nadany mu przez Boga'>. Koziol ofiarny skladany za
grzechy przez arcykaptana koresponduje, w interpretacji apostola Pawla,
z ofiarg Jezusa. Czytamy w Liscie do Hebrajczykéw: ,, Wszedl raz na zawsze do
$wiatyni, nie z krwia kozléw i cielcéw, ale z wilasng krwia swoja, dokonaw-
szy wiecznego odkupienia” [Hbr. 9,12]. Ten autobiograficzny fakt nabiera
znaczenia w kontekscie Steinowskiej mistyki Chrystusa Ukrzyzowanego
i ofiary zlozonej przez Edyte za jej naréd, tak ze mozemy postawié teze,
zgodnie z ktéra zycie Edyty Stein stanie si¢ ofiarg pojednania.

Przystanek drugi: Przezycie hamburskie (1906)

Dorastajaca, pietnastoletnia Edyta, poszukujaca wiasnej drogi
zycia, doszta do punktu, w ktérym rzetelnos¢ wzgledem siebie nie pozwoli-
la jej na to, aby trwa¢ w rytualnych, ale i rutynowych formach kontaktu
z Bogiem. Edyta poszukuje wlasnej drogi, idac w samotnosci bez Boga: , Tu-
taj takze calkiem $wiadomie i z wlasnej woli zaprzestalam sie¢ modlic.
O przysztosci nie myslalam, ale zywilam nadal przekonanie, ze czeka mnie
cos wielkiego”16. Po uzyskaniu $wiadectwa maturalnego w 1908 roku
w rodzinnym Wroclawiu, Stein podejmuje studia na tamtejszym uniwersy-
tecie (1911), by tuz przed rozpoczeciem pisania doktoratu z psychologii
przenies¢ sie do Getyngi i studiowac fenomenologie u Edmunda Husserla.

14 B, Stein, Swiattoé¢é w ciemnoéci, t. 1: Autobiografia, ttum. ].I. Adamska OCD, Krakéw 1977,
s. 58.

15 Zob. Przesztos¢ i przysztos¢ w swigtach biblijnych. Z Kazimierzem Barczukiem rozmawia Estera
Wieja, Ustron, 2008, s. 85-89.

16 E. Stein, Swiatlos¢ w ciemnosci..., dz. cyt., s. 60.
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Przystanek trzeci: Schelerowskie seminarium
w Getyndze (1913-1915)

Punktem zwrotnym tej samotnej wedréwki Stein bylo spotkanie
z Maxem Schelerem w ramach Towarzystwa Filozoficznego. Przez caly se-
mestr zajmowano si¢ tam analizg Formalizmu w etyce i materialng etykq warto-
éci. Scheler odwiedzal Towarzystwo co semestr, na jednym ze spotkan
omawiano takze Zur Phinomenlogie und Theorie der Symphatiegefiihle. Tekst
ten stanie sie¢ przedmiotem analizy w ramach pdézZniejszego doktoratu Stein
zatytulowanego Zum Problem der Einfiihlung. Jest to moment przelomowy
w jej biografii, gdyz zapoczatkowuje on jej powr6t na droge wiary. Pisze
Stein:

Dla mnie jak i dla wielu innych byto rzeczg jasna, ze jego wplyw w tamtych latach
wykraczat daleko poza ramy filozofii. Nie wiem, w ktérym roku przeszed! Scheler
do Kosciota katolickiego, ale zapewne niewiele lat przedtem. W kazdym razie, w tym
czasie przepelnialy go idee katolickie i umiat dla innych zjednywa¢ zwolennikéw ca-
tym blaskiem swego ducha i potega wymowy. Bylo to moje pierwsze zetkniecie sie
z nieznanym mi dotad §wiatem. Nie doprowadzito mnie jeszcze do wiary, ale otwar-
o pewien zakres ,fenomenu”, obok ktérego nie moglam przejs¢ jak Slepiec. Nie na
darmo wpajano nam staje zasade, abySmy odrzucili wszelkie ,obawy”. Jedne po
drugich opadaly ze mnie wiezy racjonalistycznych przesadéw, w jakich wzrastalam,
nie wiedzac o tym, i nagle stanal przede mng Swiat wiary. Przeciez ludzie, ktérych co-
dziennie spotykalam, na ktérych patrzytam z podziwem - wiara ta zyli. A wiec musia-
ta ona stanowi¢ wartos¢ godna co najmniej przemyslenia. Chwilowo bylam az nadto
zajeta innymi sprawami i nie zajelam sie systematycznie problemem wiary. Zadawala-
tam sie tylko bezkrytycznym wchianianiem w siebie impulséw ptynacych z mego oto-
czenia, ktére - prawie niepostrzezenie - przeksztalcily mnie wewnetrznie”.

To przeksztalcenie wewnetrzne, ktére przebiegalo ,prawie niepostrze-
zenie”, bardzo sugestywnie opisal Scheler w swojej koncepcji dzialania
wzorca. Wzorca osobowego, uwaza Scheler, nie wybiera sie, gdyz jest sie
przezen wybranym. Nasze powinowactwo, czy tez namietno$¢ wobec niego,
odkrywane po czasie, sa juz reakcja i odpowiedzia na aksjologiczne zawtad-
niecie dzialaniem wzorca i przeformowaniem, przeorientowaniem naszej
egzystencji. Swiadome ujawnianie si¢ tej metanoi zachodzi w kolejnych sy-
tuacjach, w ktérych uswiadamiamy sobie, jak bardzo nalezmy juz do innej
osoby!8. Taka sytuacja, ujawniajaca aksjologiczng zmiane tozsamosci Edyty,
miata nadejs¢ juz wkrétce.

17 Tamze, s. 126.
18 Por. ]J. Brejdak, Tozsamos¢ a realizm wartoéci. Materialna etyka wartosci w ujeciu Charlesa
Taylora i Maxa Schelera, , Kwartalnik Filozoficzny” 2008, t. XXXVI, z. 3, s. 111-131. , Jesli odwré-
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Przystanek czwarty: Pogrzeb Reinacha (1917)

Jak pisze Stein:

Na pogrzebie Reinacha spotkalam sie pierwszy raz z Krzyzem i Boza moca, jakiej
udziela on tym, ktérzy go niosa. Ujrzalam pierwszy raz w zyciu Kosciét w jego zwy-
ciestwie nad o$cieniem $mierci. W tym momencie zalamala sie¢ moja niewiara i uka-
zal sie¢ Chrystus w tajemnicy Krzyzald.

To bardzo wazne wyznanie pokazujace dokonanie si¢ przetomu, ktéry
przypieczetuje lektura tekstéw Teresy z Avila i rychty chrzest.

Przystanek piqty, ostatni: Chrzest (1921)

Siegnetam po jakas ksiazeczke na chybit trafit. Nosita tytut: Zycie sw. Teresy z Avi-
la napisane przez nig samq. Zaczetam czytac. Urzekla mnie! Czytatam jednym tchem
do konica. Gdy ja zamknetam, powiedzialam sobie: to jest prawda20.

Mniej wiecej z tego okresu pochodzi bardzo wazne wyznanie Edyty, kto6-
re ukazuje jej mistyczne doswiadczenie, doswiadczenie mistycznych naro-
dzin (narodzin czlowieka wewnetrznego). Jest to pierwsze swiadectwo mi-
stycznego doswiadczenia, obecne na dlugo przed systematyczng lekturg sw.
Jana od Krzyza:

Istnieje stan uciszenia w Bogu, catkowitego odprezenia wszystkich sit duchowych,
w ktérym niczego sie nie planuje, o niczym nie decyduje, nic nie dziala, lecz przy-
sztos¢ stawia sie do dyspozycji Bozej, poddajac sie zupelnie losowi. W takim stanie
znalaztam sie po pewnym przezyciu, ktére przerastato moje sity, pochloneto catko-
wicie moje sily zyciowe, pozbawito mnie wszelkiej aktywnosci. Spoczynek w Bogu

cimy wszakze nasze spojrzenie od tych spraw, ktére powoduja, iz w kazdej chwili pograza sie
w noc zatraty tak wiele szlachetnych zarodkéw [wzorcow - przyp. J.B.], przypatrzymy sie
natomiast pozytywnym bodZcom ksztalcenia, to pierwszym i najwazniejszym z nich bedzie
aksjologiczny wzor osoby, ktéra zyskata nasza miloéc i uwielbienie. Czlowiek, jesli chce by¢
«wyksztalcony», musi chociaz raz caly zatraci¢ sie w czyms$ calosciowym [im Ganzen] i auten-
tycznym, wolnym i szlachetnym. Takiego wzoru osobowego nie «wybiera sie». Jest sie prze-
zeth owladnietym [erfasst], gdy nas wzywa do siebie i pociaga, niedostrzegalnie przygarniajac
do swej piersi. Wzory osobowe o charakterze narodowym, zawodowym, moralnym, arty-
stycznym, wreszcie za$ nieliczne wzory osobowe samego najczystszego i najdoskonalszego
ksztalcenia czlowieka, owi nieliczni na tej ziemi ludzie $wieci, czysci i zupelni - oto szczeble,
a zarazem drogowskazy, ktére unaoczniajg kazdemu cztowiekowi i ujasniaja jego powolanie,
z ktérymi sie poréwnujemy, aby méc z trudem odnalezé samych siebie, swa duchowa jazn,
i ktére ucza nas poznawac nasze prawdziwe sily oraz czynnie sie nimi postugiwa¢”. M. Sche-
ler, Pisma z antropologii filozoficznej i teorii wiedzy, thum. S. Czerniak, A. Wegrzecki, Warszawa
1987, s. 355-356).

19 B, Stein, Swiattoé¢ w ciemnodci.. ., dz. cyt., s. 201-202.

20 Tamze, s. 202-203.
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w poréwnaniu z ustaniem wszelkiej aktywnosci na skutek braku sil zyciowych jest
czym$ zupelnie nowym i jedynym. Kiedy sie jemu poddaje, zaczyna mnie z wolna
napelnia¢ nowe zycie i popychac - bez jakiegokolwiek udzialu mej woli - do nowej
dziatalnosci. Ten ozywiony przyplyw jawi mi sie jako emanacja aktywnosci i sily,
ktora nie jest moja, i nie stawiajac zadnych wymagani mojej sile, zaczyna we mnie
dziataé. Jedynym warunkiem takiego odrodzenia duchowego zdaje si¢ bierna chion-
nos¢ tkwigca w strukturze osoby?2!.

Tutaj mozemy powiedzie¢: dokonatlo sie. Edyta zostala dotknieta Boza
obecnoscia. Pati divina, o ktorej sw. Jana od Krzyza pisal w Nocy ciemnej,
ziscito sie.

W etapie kolejnym chciatbym opisa¢ strukture doswiadczenia mistycz-
nego.

III. Struktura doswiadczenia mistycznego??

Przyjrzyjmy sie cechom doswiadczenia mistycznego, usitujac
zrozumied, co stanowi o szczegélnym charakterze mistyki Edyty Stein.

W osobie chrzescijanina dokonuje sie nowe Wcielenie Chrystusa, réwnoznaczne ze
zmartwychwstaniem ze $mierci krzyzowej. ,Nowy czlowiek” nosi na swym ciele ra-
ny Chrystusa: wspomnienie nedzy, z ktorej zostal wezwany do Zzycia w szczesliwo-
Sci, cene, jaka musiata by¢ za to zaplacona. I odczuwa bolesnie tesknote za petnig zy-
cia, zanim przez brame rzeczywistej $émierci cielesnej wejdzie do Swiatla bez cienia.
Tak oto oblubieficze zjednoczenie z Bogiem staje sie celem, dla ktérego dusza zostata
stworzona; odkupiona przez krzyz, osiggnela wypelnienie na krzyzu i na cala wiecz-
nos¢ nosi pieczeé krzyza?.

1. Nicosé i pelnia

Stoimy dopiero na progu zycia mistycznego, przy wejsciu w przeksztalcenie, ktére

mamy osiggnaé przez noc ducha. Tutaj wyraznie jawi sie ,co$”, co pozostaje niena-
ruszone przy zawieszeniu sil duszy; pozostaje na pewno, skoro dopiero po zawie-

2l Tamze, s. 202. Fragment pochodzi z przygotowywanej przez Stein rozprawy habilita-
cyjnej Psychische Kasualitit.

2 Strukture doswiadczenia mistycznego jako swoistego rodzaju doswiadczenie obecnosci
opisalem w tekscie: Doswiadczenie obecnosci, ,Kwartalnik Filozoficzny” 2007, t. XXXV, z. 1,
s. 5-22. Doswiadczenie obecnosci traktuje tu w nawigzaniu do stadiéw Kierkegaarda jako
jeden z trzech rodzajow mistyki: mistyke estetyczng. Zobacz takze: ]. Brejdak, Odcienie obecno-
§ci. Préba analizy fenomenu, Krakéw 2007.

23 E, Stein, Swiattoé¢ w ciemnoéci. . ., dz. cyt., s. 362.
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szeniu wladz mozliwe jest przeksztalcenie w Boga. Wlasnie to ,cos”, lezace po dru-
giej stronie zmystowosci i rozumu, uzaleznianego od zmystéw, zda sie by¢ dopiero
duchem we wlasciwym znaczeniu. Podobnie rozumie Jan réwniez istote duszy. Du-
sza jest wedlug swej substancji duchem [podkr. - J.B.]24.

Autorka Wiedzy Krzyia opisuje ten stan za $w. Janem od Krzyza jako
,noc ducha”, noc nastepujaca poprzez ,zawieszenie sit duszy”. Tylko tak
siegna¢ mozna dna duszy, ktére wydaje sie miejscem eksterytorialnym, na-
lezacym juz do Boga, zamieszkiwanym przez boskiego ducha. Dusza skie-
rowana na zewnatrz, twierdzi Stein, jest duszg ozywiajacg, dusza skierowa-
na ku wnetrzu jest duchem, boska opoka osoby (moment nicosci i ascezy
pojawi sie takze u Heideggera oraz Schelera, o czym bedzie mowa w pod-
sumowaniu).

2. Zrédlo

Doswiadczenie zrédla jest doswiadczeniem metodycznie nega-
tywnym, dochodzimy do niego poprzez ogalacanie si¢ z naszych wyobrazeri
i oczekiwarn: ,Dusza powinna dazy¢ do Boga, poznajac Go raczej przez to,
czym On nie jest, anizeli czym jest. Musi wiec catkowicie odrzuci¢ wszystkie
doznania, tak naturalne, jak i nadprzyrodzone”?>.

Laska mistyczna daje doswiadczenie tego, czego uczy wiara - ze B6g zamieszkuje w
duszy. Kto idac za prawda wiary, szuka Boga, dojdzie do tego samego miejsca, do
ktorego dochodzili wybrani, obdarzeni taska mistyczng - do obnazonej ze wszyst-
kiego samotnosci wlasnego wnetrza, azeby tam trwac¢ w ,ciemnej wierze”, w pro-
stym, rozmilowanym patrzeniu ducha na Boga ukrytego, wprawdzie jeszcze za
zastong, ale rzeczywiscie obecnego. I bedzie przebywal tutaj, w miejscu swego od-
pocznienia, w gltebokim pokoju, az spodoba si¢ Panu zamieni¢ wiare na widzenie
twarza w twarz?e.

3. Laska mitosci

Doswiadczenie zrédia nie odbywa sie wprawdzie bez nas, ale
zachodzi ono nie z naszej woli, lecz ma charakter taski:

2 E.Stein, Wiedza Krzyza..., dz. cyt., s. 178.
25 Tamze, s. 136.
26 E. Stein, Swiattos¢ w ciemnosci..., dz. cyt., s. 277-278.
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Bez wsparcia laski nie jest mozliwa modlitwa i rozmyslanie. A wszystko to przeciez
dotyczy naszej wolnosci i dokonuje si¢ naszymi wlasnymi sitami. I od nas zalezy po-
grazenie sie w modlitwie oraz czy pozostaniemy w ,kontemplacji nabytej”. Jezeli do-
strzezemy u siebie te kontemplacje, owo spokojne, mitosne oddanie sie Bogu, mo-
zemy je uwazac za forme wiary, fides qua creditur [podkr. - ].B.]%

Laska jest wiara bedaca mitosnym oddaniem sie Bogu. Mitosne oddanie
jest aktem najbardziej fundamentalnej, zywej wiary, fides qua creditur.
Niestychane jest to utozsamienie wiary z miloscia, zaczerpniete gdzies
z ducha Ewangelii Janowej, ktore staje si¢ tutaj wyznaniem osobistego $wia-
dectwa.

4. Zycie krzyzem

Scienciam crucis zdobywa sie tylko wtedy, gdy sie samemu do glebi doswiadczy
krzyza. Od poczatku bylam o tym przeswiadczona i powiedzialam z calego serca:
Ave Crux, Spes unica28,

Edyta Stein rozumie, ze chrzescijaiistwo w sposéb Zrédlowy jest sposo-
bem Zycia, a nie teoretyczna nauka. Sens Krzyza jest sensem dokonywanym
(Heideggerowskim Vollzugssinn), wylaniajgcym sie za sprawa pdjscia za
(Schelerowskie Gefolgschaft) Ukrzyzowanym:

A jesli ktos w najglebszym unizeniu dojdzie do unicestwienia, do catkowitego nic,
osiaggnie wtedy duchowe zjednoczenie z Bogiem, najwyzszy stan osiagalny w tym
zyciu. Polega on nie na wewnetrznych pokrzepieniach, rozkoszach i odczuciach, lecz
na prawdziwej Smierci krzyzowej w zmyslach i w duchu, zewnetrznie i wewnetrz-
nie?,

5. Kenoza

W duchu ewangelicznej kenozy juz nie Boga, lecz czlowieka,
Stein uklada modlitwe, w ktdérej wyrzeka sie siebie, oddajac sie catkowicie
we wladanie Boga3:

27 E. Stein, Wiedza Krzyza. .., dz. cyt., s. 177.

28 Taz, Swiattoéé w ciemnodci..., dz. cyt., s. 280

2 Taz, Wiedza Krzyza..., dz. cyt., s. 116.

3% ,Kto nie bierze swego krzyza, a idzie ze Mng, nie jest mnie godzien. Kto chce znalez¢
swe zycie, straci je, a kto straci swe zycie z mego powodu, znajdzie je” [Mat. 10,37;
Mk 8, 34-35].
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O Panie, daj mi, prosze, wszystko, co zaprowadzi mnie do Ciebie.
I wez mi wszystko, Panie Boze,

Co mnie od Ciebie moze odwiesc.

Zabierz ode mnie tez mnie sama

I daj mnie cata na Twa wlasnosc3t.

W zapomnieniu samego siebie trzeba sie calkowicie i bez reszty odda¢ Bogu, aby
stworzy¢ w sobie miejsce dla Jego zycia. A zyciem Bozym jest mitos¢ ptynaca potez-
nym strumieniem, miloé¢ bezkompromisowa i dobrowolnie siebie dajaca. Mitos¢,
ktora chorych uzdrawia, a umartych wskrzesza [...]. Tylko B6g moze przyjac takie
oddanie i tylko Bég dac sie w darze tak, ze napelni sobg calg ludzka istote, nie tracac
przy tym nic z siebie samego 32.

6. Ofiara
Gdybym nie podzielila losu mych braci, moje zycie byloby zmarnowane3

Cechg charakterystyczng mistyki Edyty Stein jest jej religijny
charakter. Jest to mistyka Jezusa Ukrzyzowanego, ktéry notabene réwniez
dla Simone Weil byl najwazniejszym przewodnikiem duchowym. Mistyka
Stein jest mistyka krzyza i ofiary. Na oltarzu ofiary Edyta sklada siebie,
a celem tej ofiary jest odkupienie narodu zydowskiego. Nie znalazlem w
tekstach Edyty Stein blizszego wyttumaczenia powodoéw, dla ktérych narod
zydowski takiego odkupienia by wymagat, wiec zdaje si¢ tu na wlasng in-
terpretacje, zgodnie z ktéra Izrael nie dostrzegt Mesjasza w Chrystusie i po-
zostal po raz kolejny gluchy na wezwanie Boga. Jesli przyjmiemy to wyttu-
maczenie, wowczas droga Stein spotyka sie z droga apostota Pawla, ktory
z perspektywy niektérych autoréw zydowskich, takich jak Jakob Taubes,
zabiegal przede wszystkim o zbawienie narodu zydowskiego. W tym kon-
tekscie powstajace chrzescijaristwo spelnilo funkcje syna marnotrawnego;
zgodnie z taka intencja, Stein pozostataby zydowka, ktéra miataby pojs¢ za
Chrystusem, by ocali¢ swéj naréd, by odnowic wiare zydowska:

Rozmawiatam ze Zbawicielem i powiedzialam mu, ze wiem, iz to Jego Krzyz zostaje
teraz zlozony na naréd zydowski. Ogél tego nie rozumie, lecz ci, co rozumieja, ci
musza by¢ gotowi w imieniu wszystkich wzig¢ go na siebie. Chce to uczynié, niech
mi tylko wskaze - jak. Gdy nabozenstwo sie skonczylo, miatam wewnetrzng pew-

31 E, Stein, Swiattoéé w ciemnosci..., dz. cyt., s. 206.
32 Tamze, s. 217.
33 Tamze, s. 282.
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noé¢, ze zostalam wysluchana. Ale na czym ma polegaé to dzwiganie krzyza, tego
jeszcze nie wiedziatam34.

W ten horyzont ofiarniczej Smierci krzyzowej wpisuje sie postawa Edyty
w chwili aresztowania, gdy miata zwrdci¢ sie do swej siostry Roézy: ,,Chodz,
idziemy za nasz naréd!”.

IV. Drogi mistyki

Spojrzmy teraz z perspektywy doswiadczenia mistycznego na
koncepcje Heideggera i Schelera z okresu ich fenomenologii religii, odnoszac
je do mistyki Edyty Stein. Filarem tej mistyki jest, jak widzieliSmy, krzyz
i milos¢, utozsamienie wiary krzyza z miloscig. Czy jednak uprawnione jest
moéwienie o mistyce w kontekscie filozofii Heideggera i Schelera? Czy sa
tam w ogole cechy charakterystyczne dla doswiadczenia mistycznego?
A jezeli tak, to co r6zni mistyczne drogi Heideggera, Schelera i Stein? Od-
powiedz nie jest prosta, gdyz wszyscy wymienieni autorzy na swoéj sposob
wydaja sie opisywaé doswiadczenia mistyczne w podstawowym znaczeniu
bycia dotknietym przez transcendencje®. Poréwnajmy zatem te trzy drogi,
korzystajac z wczesniej odstonietej struktury doswiadczenia mistycznego.

Nicosé i pelnia3
1. Heidegger

Husserlowska redukcja fenomenologiczna doprowadzita do
etapu redukcj juz nie nastawieri, lecz dotychczasowej egzystencji. Moment
ten jest fundamentalny dla wymienionych tutaj autoréw. Heidegger, piszac
o unicestwieniu dotychczasowego projektu w byciu ku $mierci, postawi ten
problem bodaj najbardziej radykalnie. Pamietamy, ze prototypem tego do-

34 Tamze, s. 220.

3 Mistyka w znaczeniu pati divina, boskiego dotkniecia, pojawia sie¢ w Nocy ciemnej $w. Ja-
na od Krzyza, a takze u §w. Tomasza z Akwinu jako cognitio Dei experimentalis. Zob. na ten
temat: A. Kloczowski, Drogi cztowieka mistycznego, Krakéw 2001.

3 Zwigzek pomiedzy nicoscig a pelnig u Schelera i Heideggera opisywalem w: Pomiedzy
$miercig a swigtoscig. O naturze fenomenu w rozumieniu Maxa Schelera i Martina Heideggera, ,Prze-
glad Religioznawczy” 2004, nr 2(212), s. 43-52.



Pomiedzy fenomenologiq religii a mistykq Swiadectwa 69

$wiadczenia bylo Pawlowe slowo o krzyzu, logos tou stauru [1 Kor 1,18]%,
o czym Edyta zapewne nie mogla wiedzie¢. Pisze Heidegger: , moribundus
najpierw nadaje sum jego sens”3. ,Dopiero w umieraniu do pewnego stop-
nia absolutnie moge powiedzie¢ «jestem»"39.

Nicosc¢ jest dla Heideggera otwarciem sie na pelny sens bycia, pelny, to
znaczy niezawezony zadna partykularng perspektywa senséw przedmioto-
wych, instrumentalnych czy abstrakcyjnych. Dynamika jestestwa musi
obejmowac nie tylko bycie ku $mierci, ale réwniez bycie ku ponownym
narodzinom. Relacja pomiedzy byciem ku $mierci oraz ponownym narodzi-
nom zostaje zarysowana w tekscie Fenomenologia i teologia (1928). O ile czto-
wiek wiary ma prawo moéwi¢ o ponownych narodzinach czy nawet zmar-
twychwstaniu, o tyle filozofowi pozostaje docieranie do tej pozytywnosci
poprzez negatywnosé metody. Woéwczas wlasciwy sposob bycia wytania sie
z przekroczenia niewtasciwego w procesie egzystencjalnej odnowy. Czytamy
w Liscie o ,humanizmie”:

Istota swietosci daje sie pomysle¢ dopiero z prawdy bycia. Dopiero w §wietle istoty
boskosci mozna pomysleé i wyrazié¢ to, na co chce wskazaé stowo ,Bog”. [...] Jakze
czlowiek naszych czaséw moze pytac szczerze i rygorystycznie o to, czy Bég przybli-
za sie czy oddala, jesli zaniedbuje sie wmyslenie sie w wymiar, w ktérym tylko to py-
tanie moze by¢ postawione? Ten za$ wymiar jest wymiarem $wietosci. Pozostaje on,
nawet jako wymiar zamkniety, jesli otwartos¢ bycia nie przeswituje i w swym prze-
$wicie nie stoi w poblizu cztowieka40.

Widzimy zatem wyraznie, ze réwniez u Heideggera nicos¢ otwiera nas
na pelnie, pelnie, ktérej doswiadczenie ma takze dla Heideggera charakter
taski i nieprzewidywalnego kairosu.

2. Scheler

Strukture nicosci i pelni odnajdujemy réwniez w Schelerowskiej
koncepcji redukcji fenomenologicznej obejmujacej trzy etapy: asceze sfery
popedowej, ukorzenie naturalnego Ja oraz milos¢ jako sposéb bycia umoz-
liwiajacy najbardziej doglebne (w terminologii Schelera - obiektywne) po-

37 Zob. ]. Brejdak, Cierri w ciele. dz. cyt.; tenze, Philosophia crucis. Heideggers Beschiftigung
mit dem Apostel Paulus, Frankfurt am Main 1996.

38 M. Heidegger, Prolegomena zur Geschichte des Zeitbegriffs (1925), w: tegoz, Gesamtausgabe,
Bd. 20, hrsg. von P. Jaeger, Frankfurt Main 1988. s. 438.

39 Tamze, s. 440.

40 M. Heidegger, List o ,humanizmie”, w: tegoz: Znaki drogi, ttum. J. Mizera, Warszawa
1999, s. 302.
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znanie: ,kto poniekad nie spojrzal w otchlan absolutnego nic, ten zupelnie
przeoczy réwniez nadzwyczajng pozytywnosc tresci wgladu, ze w ogole jest
co$, a nie raczej nic”4l. Scheler ujmuje rzeczywisto$¢ widziang z osobowej
perspektywy mitosci, czyli z perspektywy przekroczonego egocentryzmu,
jako $wietosé. Swietos¢ nie jest jedna z wartosci, obok wartoéci hedonicz-
nych, witalnych czy duchowych, lecz Zrédlem wartosciowosci jako takiej*2.
Swiat z perspektywy mitoéci ukazuje sie osobie w swym pelnym wymiarze,
wymiarze $wietosci wiasnie. Doswiadczenie to dobrze wyrazil Robert Spae-
mann, piszac:

Czy jednak w ogdéle mozemy doswiadczy¢ tego, co nie odniesione, $wiete? Czy do-
$wiadczenie czego$ nie oznacza wlaczenia go w kontekst odniesienia? Wszelkie do-
$wiadczenie ma strukture kategorialng i jako takie jest rodzajem struktury racjonal-
nej. Praktyka religijna zna jednak taki sposéb zwracania si¢ do swego przedmiotu,
ktory uobecnia rzeczywistos¢ jako absolutng, bez odniesienia jej do podmiotu, bez
zaposredniczenia w jezyku: jest to akt oddania czci. Niezaleznie jak blizej analizuje
go fenomenologia religii, akt oddania czci - przynajmniej w rozumieniu zydowskim,
chrzescijariskim i islamskim - oznacza bezwarunkowe uznanie absolutnej podstawy
rzeczywistosci. [...] Uznanie bezwarunkowe ma charakter wdziecznosci - wdziecz-
nosci za to, co objawia si¢ w swej czystej nierelatywnosci, za to, co w jezyku religii po-
chodzenia biblijnego nazywa sie ,chwaly”. Gratia agimus tibi propter magnum gloriam
tuam - to jedna z najstarszych modlitw chrzescijariskich#3.

Takze i tu relacja nicosci i pelni jest fundamentalna.

Osoba w koncepcji Schelera, podobnie jak u Stein, staje si¢ boska rana
czlowieka: ,boski duch przenika osoby - tak jak ped przenika ciala os6b”44.
Osoba jest stygmatem $wietosci w ciele cztowieka, jest fragmentem absolut-
nego procesu stawania si¢ Boga. Scheler swoja koncepcja osoby zbiorowej
kieruje sie jednak przeciw absolutnie intymnej relacji z Bogiem, typowej dla
mistyki, pokazujac solidarno$ciowy wymiar zbawienia®.

3. Stein

Stein wyzna za $w. Janem od Krzyza: , A jesli kto§ w najgleb-
szym unizeniu dojdzie do unicestwienia, do catkowitego nic, osiggnie wtedy

4 M. Scheler, O istocie filozofii i moralnym warunku poznania filozoficznego, w: tegoz, Pisma
z antropologii filozoficznej i teorii wiedzy, dz. cyt., s. 293.

42 Zob. J. Brejdak: Tozsamos¢ a realizm wartosci, ,Kwartalink Filozoficzny” 2008, t. XXXVI,
z.3,5.125-130.

4 R. Spaemann, Szczgscie a zyczliwos¢, thum. J. Marecki SDS, Lublin 1997, s. 129-130.

44 M. Scheler, Schriften aus dem Nachlaf, t. II, Bern 1979, s. 210.

45 J. Brejdak, Phlosophia crucis..., dz. cyt, s. 161.
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duchowe zjednoczenie z Bogiem, najwyzszy stan osiggalny w tym zyciu” -
cel i zbawienie utrudzonej codzienng walka egzystenciji.

Kairos taski

Moment wydarzeniowosci, czyli czasowego charakteru faski,
najwyrazniej podkreéla Heidegger w swojej koncepcji wydarzenia jako daru.
Jego prototypem jest Pawel z Pierwszego Listu do Tesaloniczan. Ale takze p6z-
niej, w Czym jest metafizyka, czytamy: ,Taka jest nasza skoriczono$¢, ze nie
potrafimy za sprawa wlasnej decyzji i woli przenies¢ sie przed nicos¢”4e.
Wydarzeniowos$¢ ta nie odgrywa, wedlug mojej wiedzy, takiej roli u Schele-
ra, ktéry w swojej koncepcji osoby zbiorowej stara sie pokaza¢, ze wspétod-
powiedzialnos$¢ za drugiego ma taka sama Zrédtowos¢ jak intymna relacja
z Bogiem. Scheler oskarza mistyke za zbytni indywidualizm i przeciwstawia
jej etyke, ukazujac mozliwos¢ zbawienia na gruncie solidarnosci, gruncie
coraz latwiej odrzucanym przez wspoélczesnosé®”.

Jak widzielismy, u Stein pojawia si¢ wyraZzne doswiadczenie taski, za
sprawa ktorej wiara i milos¢ ukazuja sie w swojej nierozerwalnej jednosci.

Metanoia egzystencji

Dotkniecie przez transcendencje nie zachodzi niezauwazalnie,
zmienia ono catkowicie nasza egzystencje. W Byciu i czasie w odniesieniu do
wlasciwej dziejowosci powie Heidegger, zZe uderza ona i kruszy rutyne fak-
tycznej egzystencji*®. Sam Heidegger wydaje sie tu najbardziej odporny na
dotkniecie Boga. Wprawdzie przejscie od niewtasciwego do wtasciwego sposo-
bu bycia moze by¢ odczytywane jako narodziny nowego Adama czy czlo-
wieka wewnetrznego, ale opis ten raczej nie koreluje z faktycznym zyciem
Heideggera, nie znajduje swego odpowiednika w zmianach konkretnego
jego stylu zycia®. Max Scheler w okresie do roku 1922/23 pozostaje pod
silnym wplywem do$wiadczenia religijnego, szczegélnie widoczne jest to w
jego oryginalnej koncepcji osoby czy w etyce wzorcow osobowych, zmienia-

46 M. Heidegger, Was ist Metaphysik, Frankfurt am Main 1992, s. 36.

47 Zob. J. Bejdak, Philosopha crucis..., dz. cyt., s. 161.

48 M. Heidegger, Bycie i czas, ttum. B. Baran, Warszawa1994, s. 552.

4 ,Wedlug Stein, Heideggerowskie analizy jestestwa z niezwykla ostroscig ukazuja jeste-
stwo nieodkupione, ktére obejmuje zaréwno bycie wilasciwe, jak i bycie niewlasciwe”. ]. Brej-
dak, Pozytywnos¢ swiadectwa versus negatywnos¢ metody — Edyta Stein czyta Martina Heideggera,
w: Wokot mysli Edyty Stein, Sw. Teresy Benedykty od Krzyza, red. ]. Machnacz, M. Matek, K, Sera-
fin, Krakow 2012, s. 36.
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jacych nasza tozsamos¢. Ale takze Scheler, pomimo swego zaangazowania,
pozostaje raczej teoretykiem mitosci, nie zmienia w sposéb radykalny swego
zycia (zmienia raczej zony, jesli mozna pozwoli¢ sobie na odrobine uszczy-
pliwosci pod adresem filozofa, ktérego cenie i ktéry jest mi bliski). A zatem
tylko u Stein widzimy wyrazny zakret na dotychczasowej drodze Zycia.
Doswiadczenia bycia dotknieta z roku 1920 prowadzi nie tylko do napiec¢
rodzinnych, ale jego nastepstwem jest chrzest i podjecie decyzji wstapienia
do klasztoru, ktéra zisci sie dopiero po kilkunastu latach. Podsumowujac,
mozemy powiedzie¢, ze zaréwno Heidegger, jak i Scheler opisuja doswiad-
czenia mistyczne. Réznica polega jednak na tym, ze opisuja nie zawsze swo-
je doswiadczenia. Dla Heideggera, co wyraZnie wida¢ w jego Fenomenologii
zycia religijnego, punktem odniesienia jest doswiadczenie apostota Pawtla,
cho¢ znany jest mu $w. Augustyn czy Mistrz Eckhart. Max Scheler, o czym
zaswiadcza Stein po licznych spotkaniach z nim w Getyndze, zyje wiara.
W tym okresie zmaga sie réwniez z Pawlem i jego doswiadczeniem ,Chry-
stusa we mnie”. Trwa to zapewne do konca tak zwanego teistycznego okre-
su, ale obecne jest takze w okresie metaantropologicznym, kiedy Scheler,
wychodzac poza paradygmat chrzescijaristwa, wcigz pozostaje w paradyg-
macie teomorficznym, o czym $wiadczyé moga wygloszone przez niego
stowa na zjezdzie antropologicznym w Salzburgu w 1926, gdzie powtoérzy
swa teze, zgodnie z ktéra bez Boga nie mozna poznac czlowieka.

Stein, w odréznieniu do Heideggera i tylko czeSciowo Schelera, docho-
dzi do mistyki o wtasnych sitach. Cho¢ rola lektury Teresy z Avila, podobnie
jak w przypadku Augustyna Tolle, lege i jego lektury Listu Do Rzymian przed
nawroéceniem, jest nie do przecenienia.

Cecha dystynktywng pomiedzy omawianymi stanowiskami jest zapew-
ne takze zroédtowosé opisywanego doswiadczenia, jego , mojos¢”. W przy-
padku Stein jest to przezycie wlasne, ktére tematyzuje ona, postugujac sie
najczesciej metaforyka $w. Jana od Krzyza. Heidegger, opierajac si¢ na mi-
stycznej antropologii Pawla, tworzy swoistego rodzaju mistyke bycia. Wcze-
sny Scheler jest zafascynowany chrzescijaristwem, o czym wspomina w cy-
towanym powyzej fragmencie Edyta Stein.

Druga wazna ceche odnajdziemy, starajac si¢ przypisaé Kierkegaardow-
skim koncepcjom stadiéw: estetycznego, etycznego i religijnego, trzy wta-
Sciwe im rodzaje mistyki. Mistyke estetyczng, wydarzajaca si¢ bez naszego
udzialu i niemajaca charakteru religijnego. Mistyke etyczna, ktorej przykla-
dem moze by¢ etyka Emmanuela Lévinasa, Henryka Elzenberga. Czy
w koricu mistyke religijna, ktérej najlepszym przykladem sa Teresa z Avila
i $w. Jan od Krzyza.
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Z tej perspektywy, mistyke Heideggera mozemy okresli¢ jak mistyke es-
tetyczna, mistyke bycia dotknietym przez bycie. Mistyka Schelera jest raczej
typem mistyki etycznej. Przy czym materialna etyka wartosci, bedaca etyka
autentycznosci zmuszajaca do odnalezienia siebie, wlasnego ordo amoris, jest
odnajdywaniem boskiego glosu w czlowieku. Motorem napedowym etyki
jest mitos¢, umozliwiajaca uczestnictwo w procesualnym akcie tworzenia
(akt deifikacji). Tylko mistyka Stein jest calkowicie mistyka religijna, misty-
ka bliskosci Chrystusa Ukrzyzowanego. Nie jest to tylko fenomenologiczny
opis cudzych doswiadczen, lecz mistyka $wiadectwa, pisana wlasnym zy-
ciem az po jego tragiczny kres.

Between Phenomenology of Religion and Mysticism
of Testimonial: Edith Stein versus Max Scheler
and Martin Heidegger

Summary

This article begins with the presentation of three versions of phenomenol-
ogy of religion shown as a maieutic turn in phenomenology: in case of Martin Heidegger,
a Dasein as an enactment, in case of Max Scheler, a Person as an act. The second part of
this work depicts Stein’s way towards God and tries to reconstruct her account of mysti-
cal experience based on her encounter with the thought of Saint John of the Cross. Froma
theoretical point of view, Edith Stein’s purpose seems to be limited, yet not in the merits
of the case. Testimonial stays the only real way of experiencing God and reporting on His
presence.



