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OD WCZUCIA W CZLOWIEKA
DO UNII MISTYCZNE] Z BOGIEM

Wprowadzenie

Twoérczosé filozoficzna Edyty Stein, sw. Teresy Benedykty od
Krzyza, dzieli si¢ - niejako w sposéb naturalny - na trzy okresy: fenomeno-
logiczny, metafizyczny i teologiczny, znaczone takimi pracami, jak: O zagad-
nieniu wczucial (Zum Problem der Einfiihlung?) z roku 1917; Byt skoriczony a byt
wieczny. Préba wzniesienia sie do sensu bytu® (Endliches und ewiges Sein. Versuch
eines Aufstiegs zum Sinn des Seins*) z roku 1937, bedaca darem pozegnalnym
Stein dla Niemiec, oraz Wiedza Krzyza. Studium o sw. Janie od Krzyza® (Kreuze-
swissenschaft. Studie iiber Johannes vom Kreuz®) z roku 1942, stanowiacq jej
tilozoficzno-teologiczny testament. Tworczos¢ filozoficzna Stein we wszyst-
kich okresach jest - w szerokim rozumieniu tego stowa - monotematyczna,
poswiecona czlowiekowi; jest to antropologia fenomenologiczna, metafi-
zyczna oraz teologiczno-mistyczna. W kontekscie tych stwierdzen nalezy
powiedzied, ze wczucie jest pojeciem kluczowym dla zrozumienia rozwoju

1 E. Stein, O zagadnieniu wczucia, ttum. D. Gierulanka i J.F. Gierula, Krakow 1988.

2Taz, Zum Problem der Einfiihlung, eingefithrt und bearbeitet von M.A. Sondermann, Edith
Stein Gesamtausgabe, Bd. 5, Freiburg im Breisgau 2008.

3 Taz, Byt skoriczony a byt wieczny. Proba wzniesienia si¢ do sensu bytu, ttum. J.I. Adamska
OCD, Krakéw 1995.

4 Taz, Endliches und ewiges Sein. Versuch eines Aufstiegs zum Sinn des Seins, eingefiihrt und
bearbeitet von A.U. Miiller, Edith Stein Gesamtausgabe, Bd.11/12, Freiburg im Breisgau 2006.

5 Taz, Wiedza Krzyza. Studium o Sw. Janie od Krzyza, ttum. ].I. Adamska OCD, Krakéw 2005.

6 Taz, Kreuzeswissenschaft. Studie iiber Johannes vom Kreuz, neu bearbeitet und eingeleitet
von U. Dobhan OCD, Edith Stein Gesamtausgabe, Bd. 18, Freiburg im Breisgau 2008.
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filozoficznego i duchowego Stein i ze doswiadczenie istnienia drugiego
czlowieka wiedzie ja do doswiadczenia istnienia osobowego Boga.

1. Wczucie

Problematyka wczucia jest naczelng problematyka Husserla
i Stein”. W jakim sensie? Ot6z Husserl w swoim rozwoju filozoficznym sta-
nal przed problematyka solipsyzmu: istnienia jedynie podmiotu myslacego,
»monady bez okien”. Myslacy podmiot nie jest w stanie wyj$¢ poza $wia-
domos¢ samego siebie, wszystko jest jego mysleniem i myslami. Ten solip-
syzm trzeba bylo przezwyciezy¢. Aby doswiadczy¢ istnienia drugiej osoby
ludzkiej, trzeba co$ wiedzie¢ o istnieniu samego siebie. Stein jest zaintereso-
wana byciem wlasnego bytu.

W analizach wczucia, Stein podaza droga wyznaczona przez Husserla®
i pokazuje na swdj sposob, ze byt czlowieka nie przynalezy tylko do sfery
przyrodniczej, lecz przez swiadomos¢ uczestniczy w sferze ducha. Tak jak
Swiatem przyrodniczym rzadzi prawo przyczynowosci, tak swiatem ducha
prawo motywacji. Zachowanie osoby jest zawsze, mniej lub bardziej, sen-
sowne, dlatego nalezy szuka¢ w nim zwigzkéw motywacyjnych: ,podmiot
duchowy zgodnie ze swa istota podlega prawom rozumu [...], jego przezy-
cia pozostaja w zrozumiatych zwigzkach”?. W $wiecie przyrody mamy pra-
wa natury, w $wiecie ducha - prawa rozumu. Interpretacja czynu ludzkiego,
jako $wiadomego czynu czlowieka, moze odbywac sie tylko w sferze moty-
wagji, nigdy w sferze przyczynowosci. Dzialania drugiego czlowieka, czyli
jego osobowe akty, maja swe zrédto w nim samym, jego wola te dzialania
motywuje, dlatego czlowiek jest odpowiedzialny za swoje czyny.

Praca doktorska Stein, przedlozona Wysokiej Radzie Wydziatu Filozo-
ficznego Uniwersytetu Wielkiego Ksiecia Baderiskiego Alberta Ludwika we
Fryburgu Bryzgowijskim, nie zachowala si¢ ani w manuskrypcie, ani w ma-
szynopisie. Ze wzgledéw na powszechnie trudna sytuacje finansowa Edyta
Stein otrzymala pozwolenie Wysokiej Rady na wydrukowanie tych czesci,

7 ,Nawigzujac do prac Theodora Lippsa, Husserl nazwat to do$wiadczenie «wczuciem»
[die Einfiihlung], ale nie okreslil, na czym ono polega. Byla to luka, ktéra nalezalo wypetnic:
chciatlam wiec zbada¢ problem «wczucia»”. E. Stein, Dzieje pewnej rodziny zZydowskiej, thum.
J.I. Adamska OCD, Krakéw 2005, s. 345.

8 E. Husserl, Idee czystej fenomenologii i fenomenologicznej filozofii. Ksiega druga, ttum. D. Gie-
rulanka, Warszawa 1974, s. 240 (rozdziat: ,Wczucie i konstytucja przyrody”).

9 E. Stein, O zagadnieniu ..., dz. cyt., s. 128.
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ktéra uwazala za najbardziej istotnel0. Do pewnego stopnia mozna zrekon-
struowac uklad pracy. W orzeczeniu promotora, Edmund Husserla, czyta-
my na temat dysertacji Stein:

W swojej dysertacji na temat Das Problem der Einfiihlung in seiner geschichtlichen
Entwicklung und in phinomenologischer Betrachtung panna E. Stein bada najpierw
(cz[es¢] I) w niezalezny sposob historie problemu wczucia, od przetlomowych wy-
wodéw Herdera poczynajac, a na wspélczesnosci koriczac. Szczegdlne znaczenie tej
pracy polega na systematycznych badaniach czesci II-V dla fenomenologii wczucia
z zastosowaniem ich w celu wyjasnienia fenomenologicznych zrédet idei ciata, du-
szy, indywiduum, duchowej osobowosci, wspdlnoty spotecznej i jej struktury. W obu
ostatnich czesciach badane jest znaczenie wczucia w sferze etycznej i estetycznej,
a ostatecznie poddane jest fenomenologicznej analizie wczucia estetycznego.
Abstrahujac od wywodéw historycznych i krytycznych, aut[orka] kieruje sie - w za-
sadniczych myslach swej teorii - moimi getyniskimi wyktadami i osobistymi impul-
sami. Jednak wielki styl, z ktérym opracowuje owe impulsy, a takze naukowa do-
kladnosé, jak i przenikliwoéé, ktora wykazala, zasluguja na najwyzsze uznanie.
Wznosze stad o dopuszczenie autorki do egzaminu ustnego.

Fryburg, 29 lipca 1916 E. Husser]

Czesci I oraz V-VII nie zostaly wydrukowane i uchodzg za zaginione. Do
naszej dyspozycji pozostajq: czes¢ Il - Istota aktow wczucia, czes¢ 111 - Konsty-
tucja indywiduum psychofizycznego i czes¢ IV - Wezucie jako rozumienie 0sob
duchowych.

Stein twierdzi, Zze wczucie jest gléwnym Zrédlem wiedzy o zyciu psy-
chicznym drugiego cztowieka. Poniewaz jest to poznanie ,przedmiotu”
bedacego podmiotem, dlatego ma ono szczegélny charakter, jest doswiad-
czeniem: (1) bezposrednim i naocznym, (2) czego$ zlokalizowanego w dru-
gim podmiocie, (3) dlatego pozbawionym tak zwanej Zrédlowej naocznosci,
(4) w ktérym strona intelektualna zostaje uwzgledniona razem ze strona
uczuciowal2,

Od wczucia, w jego pelnym filozoficznym znaczeniu, nalezy odréznic:
,odczucie”, ,wyczucie”, , przeczucie” czy , wspélczucie”, majace znaczenie
psychologiczne. Wczucie nie jest , tylko moja sprawq” w tym sensie, Ze to ja
sam, w taki czy inny sposéb, potrafie dojs¢ do psychiki drugiego cztowieka
i ja uchwycié. We wczuciu nie chodzi o to, aby podmiot wczuwajacy ,cos”

10 E. Stein, Autoportret z listéw, cz. 1: 1916-1933, ttum. J.I. Adamska OCD, A. Talarek, Kra-
kow 2003, s. 25.

11 Tamze, s. 17. Oryginal znajduje si¢ w aktach promocyjnych Edyty Stein z aktualng sy-
gnatura archiwum uniwersytetu we Fryburgu: B 42/1832.

12D. Gierulanka, Od ttumaczy, w: E. Stein, O zagadnieniu..., dz. cyt., s. 10.
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wczuwal, ,wkiadal” do podmiotu wczuwanego, i nie o to, aby podmiot
wczuwajacy co$ ,wyciagal”, ,wyrywal” z podmiotu wczuwanego, jak
i rowniez nie oto, aby oba podmioty ,zatrzymaly” sie na przezywaniu sa-
mego siebiel3.

Weczucie jest ,spotkaniem” podmiotu z podmiotem. Wczucie, o ktére
chodzi w fenomenologii, nie jest rowniez ,zbiorowym przezyciem” mniej-
szej lub wiekszej grupy ludzi, wyrazajacym sie we wspolnym nastroju pro-
wadzacym do jednosci, identyfikacji cztonkéw z grupa. Wczucie nie jest
,czuciem-sie-jednym”, ,zlaniem si¢” podmiotu poznajacego z podmiotem
poznawanym, w ktérym ,nie ma réznicy miedzy wlasnym a cudzym Ja, lecz
obydwa sg jednym”14.

Doswiadczenie istnienia drugiego podmiotu, jego zZycia wewnetrznego,
nie ,rodzi si¢” w spostrzezeniu zewnetrznym czy spostrzezeniu wewnetrz-
nym, opisywanym w teorii nasladowania, teorii kojarzenia czy teorii wnio-
skowania analogicznego. Jedynie przez wczucie mamy dostep do zycia psy-
chicznego drugiego podmiotu. Jest to akt swoistego rodzaju. Stein opisuje
owa swoistos¢ na przykladzie radosci:

Zyjac w owej radoéci kogoé drugiego, nie odczuwam zrédlowej radosci, nie wytry-
ska ona zywo z mojego Ja, nie nosi tez charakteru bedacej - niegdys$ - zywa, tak jak
przypominana rados¢, lecz o wiele mniej jeszcze jest wyobrazong tylko [radosciag -
przyp. ].M.], pozbawiona rzeczywistego zycia; natomiast 6w inny podmiot obdarzo-
ny jest zrédlowoscia, cho¢ ja tej Zrédlowosci nie przezywam, jego ptynaca z niego
[samego - przyp. ].M.] rados¢ jest radoscig zrédlows, cho¢ ja jej jako Zrédiowej nie
przezywam. W moim nie zrédlowym przezywaniu czuje si¢ niejako wiedziona przez
przezywanie zrédlowe, nie doswiadczane przez mnie, a jednak obecne, dajace zna¢
0 sobie w moim nie Zrédtowym przezywaniu. Tak wiec w dokonywaniu wczucia
mamy pewien rodzaj aktéw doswiadczenia sui Genesis'>.

Aby ,otworzy¢ sie” na rzeczywistos¢ drugiej osoby, aby wczué w cudze
Ja, musze wznieé¢ sie na poziom istnienia duchowego. Czy to juz wystar-
czy? Czy moje ,otwarcie” réwna sie ,przyjeciu” drugiego? , Ten, kto nigdy
nie napotkal osoby godnej miltosci lub nienawiéci, nie potrafi nigdy przezy¢
tych glebi, w jakich zakorzeniona jest milos¢ i nienawis¢”16. Moge sie zatem

»otworzy¢” i mimo to nie przyjac pelnej rzeczywistosci drugiej osoby, gdyz

13 Por. R. Korner OCD, Einfiihlung - ein Grundakt der (christlichen) Spiritualitit, w:
U. Dobhan, R. Korner, Lebenzweisheit fiir unsere Zeit. Edith Stein als Lehrerin der Spiritualitit,
Leipzig 2001, s. 57.

14 Tamze, s. 58-59.

15 E. Stein, O zagadnieniu ..., dz. cyt. s. 25.

16 Tamze, s. 145.
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moja wlasna osoba nie jest w pelni rozwinieta. W takim przypadku mozna
moéwic o ,niedoskonatej osobie”. Miedzy poznaniem drugiego i poznaniem
siebie samego zachodzi taki zwigzek, ze im bardziej rozumiem samego sie-
bie, tym bardziej jestem w stanie zrozumie¢ drugiego, i odwrotnie. Stein
pisze, ze ,rozumienie cudzej indywidualnosci jest zwigzane z wlasng, [...]
nasza struktura przezyciowa wyznacza zakres tego, co dla nas zrozumia-
te”17.

Pojecie wezucia u Stein analizuje Klaus Hedwig w pracy: Uber den Begriff
der Einfiihlung in der Dissertationsschrift Edith Steins'8; jego znaczenie dla Eu-
ropy XXI wieku przyblizam z kolei w artykule: Zum Europa der Werte - auf
dem Wege mit Edith Stein'®.

Woczucie stanowi istotny element przezywanej duchowosci na drodze
ludzkosci w trzecie tysiaclecie. Globalizacja sprawia, ze nie zyjemy , wéréd
nas”. Spoleczeristwo, a nawet rodzina, staja si¢ miedzy-religijne, miedzy-
-kulturowe, przenikniete wptywami obcymi dla wlasnej kultury. We wczu-
ciu chodzi - jesli tak mozna powiedzie¢ - o zachowanie wlasnej tozsamosci
i tozsamosci drugiego. Nalezy podja¢ wysilek prawdziwego zycia z drugim,
a nie obok drugiego. Trzeba si¢ coraz glebiej poznawaé, lepiej rozumie¢,
wzajemnie cenié, co do pewnego stopnia zapewnia wglad (Ein-sicht) w spo-
s6b myslenia i zycia drugiego, ktérego ukoronowaniem jest wczucie: akt
calego czlowieka, jego rozumu i jego serca. ,Bez $wiadomie przezywanej
duchowosci wezucia stworzymy pieklo na ziemi - i zniszczymy te ziemie,
temu mozemy zapobiec tylko wspdélnym wysitkiem.”20

Jesli rozumiem sam siebie, wtedy réwniez moge zrozumie¢ drugiego.
Moja struktura przezyciowa wyznacza zakres tego, co dla mnie jest zrozu-
miate: co odpowiada mojej strukturze psychicznej, to tez zostaje w przezyciu
doprowadzone do wypelnienia. Na co jestem zamkniety, duchowo élepy, to
moge miec jedynie w postaci prostego przedstawienia. Stein konkretyzuje te
prawde zycia duchowego na przykladzie spotkania ateisty z osoba gleboko
wierzaca:

Moge sama by¢ niewierzaca, a przeciez rozumie¢, ze kto$ inny za swoja wiare sktada
w ofierze wszystkie ziemskie dobra, jakie posiada. Widze, ze tak dziata i we wczuciu
[przypisuje - przyp. ].M.] mu, jako motyw tego dzialania, doswiadczenie wartosci,

17 Tamze, s. 148.

18 Zamieszczony w: Edith Stein. Leben - Philosophie — Vollendung, hrsg. Von L. Elders,
Rolduc 1990.

19 Zamieszczony w: Lex divina er civitatis. Festschrift fiir Prof. H. Schambeck zum 75. Geburt-
stag, red. B. Banaszak, J. Machnacz, Wroctaw 2009.

2 R. Korner, dz. cyt., s. 74.
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ktorej odpowiednik nie jest mi dostepny, i przypisuje mu warstwe osobowg, jakiej
sama nie posiadam. W ten spos6b we wczuciu uzyskuje typ ,,hominis religiosi”, ktéry
ze swej istoty jest mi obcy, i rozumiem go, chociaz to, co wystepuje tam jako nowe
dla mnie, stale bedzie pozostawac¢ niewypeltnione?2!.

2. Unia mistyczna

Zwréémy uwage na problematyke mistycznego zjednoczenia
czlowieka z Bogiem:

Kto kieruje sie $lepa wiara, [kto] nie chce rzeczywiscie niczego innego anizeli Bog,
ten osiggnat najwyzszy stopierr, do jego moze dojs¢ cztowiek z pomoca plaski Bozej.
Jego wola jest zupelnie oczyszczona i wolna od wszelkich powiazani spowodowa-
nych ziemskimi sklonnosciami, a przez dobrowolne oddanie zjednoczona z wola Bo-
za. Mimo to brak tu czego$ decydujacego, by dojs¢ do najwyzszego zjednoczenia mi-
tosci, do zaslubin mistycznych?2.

Stein wprowadza nas w niezmiernie zlozong i delikatng problematyke
bezposredniego doswiadczenia Boga w przezyciu mistycznym. Kto czego$
takiego nie przezyl, a tym samym ,kto nie ma w tych sprawach doswiad-
czenia, uzna to za przesade”2.

Wedlug $w. Jana od Krzyza, za ktérym podaza Stein, zamieszkiwanie
Boga w duszy moze mie¢ charakter zamieszkiwania: (1) istotowego, (2) pet-
nego taski, badZz (3) przeksztalcajacego i przebéstwiajacego w doskonalej
milosci?. Bég utrzymuje stworzenie w istnieniu, tym samym ,mieszka”
w nim, w spos6b istotny jest w nim obecny. Bég zamieszkuje w stworzeniu
przez laske wtedy, jesli ono potrafi Go swiadomie przyja¢ do siebie. Ponie-
waz osoba ludzka ma udzial w bycie duchowym, dlatego tez moze przyjac¢
do siebie inny byt duchowy. Ale Bog jest na tyle i tak obecny w duszy, na ile
pozwala na to ,zdolnoé¢ przyjmowania przyjmujacego”. Zamieszkiwanie
pelne faski ma charakter osobowy.

Miedzy zamieszkiwaniem istotowymi a pelnym laski jest réznica stop-
nia. Natomiast r6znice w obszarze zjednoczenia petnego taski majg charak-
ter jakosciowej intensywnosci. Obecnos¢ Boga w duszy przez laske zostaje
zapoczatkowana w akcie wiary. Wiara jest przyjeciem za prawdziwe tego,
co Bog objawit czlowiekowi, ze wzgledu na prawdoméwnos¢ samego Boga.

2LE. Stein, O zagadnieniu ..., dz. cyt., s. 150
2 Taz, Wiedza Krzyza..., dz. cyt., s. 234.

23 Tamze, s. 263.

24 Tamze, s. 235.
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Rozum naturalny nie jest w stanie obja¢ tajemnic Boga, dlatego poznanie
przez wiare jest ,poznaniem ciemnym”. Wiara jest w pierwszym rzedzie
sprawa rozumu. Rozum pobudza serce do milosci. Z ,nocy wiary” przecho-
dzi dusza do uszczesliwiajacego ogladu i zjednoczenia z Bogiem. Oglad jest
sprawa serca, wnetrza duszy, wszystkich jej sil. Zamieszkiwanie Boga
w duszy przez taske osigga pelnie w mistycznym zjednoczeniu?.

Mistyczne zjednoczenie przeksztalca dusze, ,zmienia” sposob jej istnie-
nia: zostaje ona ,, ubdstwiona”. Poniewaz dusza catkowicie powierza sie Bo-
gu, Bég odslania przed nia i wiacza ja w tajemnice Swojego zycia. Aby dusza
mogla catkowicie, absolutnie odda¢ sie Bogu, musi zupelnie wyzby¢ sie
stworzenia i samej siebie. Musi sta¢ sie absolutnie pusta, aby przyja¢ abso-
lutng Pelnie. W mistycznym zjednoczeniu dusza ,wznosi” sie ku Stwoércy,
ktory jest powotaniem wszelkiego stworzenia.

Obecnos¢ Boga w duszy na poziomie wiary moze by¢ przez dusze nie-
zauwazona, gdyz ,tylko mala liczba wybranych dochodzi do spostrzeze-
niowego ujecia tréjjedynego Boga w swoim wnetrzu”26. Wiekszos¢ wierza-
cych nie dazy do pelni zjednoczenia, do przejécia z poziomu wiary do
poziomu mistycznego zjednoczenia.

Aby sie sta¢ catkowicie przeniknieta Bytem Bozym - a na tym opiera sie¢ doskonale
zjednoczenie w miltosci - dusza musi by¢ wolna od jakiegokolwiek innego bytu,
wolna od wszystkich innych stworzen i od samej siebie, jak to dobitnie przedstawit
$w. Jan. Mitos¢ w swym najdoskonalszym wypelnieniu chce by¢ jednym w wolnym,
wzajemnym oddaniu?’.

Dusza musi zwr6ci¢ sie calym swoim istnieniem i calym swoim bytem
do Zrédla istnienia i bytu. Ten zwrot jest jakby wbrew jej naturze. Potezna
rzeczywistos¢ przyrodniczego Swiata musi zostaé przezwyciezona przez
jeszcze potezniejsza rzeczywistos¢ Boga.

W mistycznym zjednoczeniu Bég , dotyka” swoja istota wnetrza duszy,
jej istoty. , Istotg zas Boga jest Jego Byt i On sam. On sam jest Osoba, Jego Byt
- bytem osobowym. Wnetrze duszy to jakby serce i osrodek jej zycia osobo-
wego, a jednocze$nie wlasciwe miejsce spotkania z innym zyciem osobo-
wym. Spotkanie si¢ osoby z osoba mozliwe jest tylko we wnetrzu, gdzie
jedna osoba daje drugiej zna¢ o swojej obecnosci”?6. W stanie mistycznego
zjednoczenia dusza ma zywe czucie (lebendige Fiihlung) osobowego Boga.

25 Por. tamze, s. 255.
26 Tamze, s. 237.
27 Tamze, s. 247.
28 Tamze, s. 249.
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Pozbawiwszy sie wszystkiego, moze da¢ Bogu tylko sama siebie. Dajac za$
Bogu sama siebie, staje si¢ z Nim jednym. Na tym tez polega jej ubdstwienie.
Mistyczne zareczyny sa zjednoczeniem z tréjjedynym Bogiem.

Spotkanie duszy z Bogiem w wierze jest spotkaniem z Bogiem ,skrytym
w ciemnosciach nocy wiary”, dlatego tez nie ma ono pelni charakteru spo-
tkania osoby z osoba. Jeéli dusza jest w ,zywym kontakcie” z Bogiem, do-
skonale zjednoczona z Nim w mitosci, wtedy nie moze by¢ przed nig skryte,
Ze uczestniczy w zyciu tréjjedynego Boga: ona musi osiggna¢ czucie wszyst-
kich trzech Oséb. Mistyczne zjednoczenie duszy jest jej Smiercig dla Swiata
i zmartwychwstaniem dla Boga?.

Zakonczenie

Edyta Stein - $§wieta wspétpatronka Europy, siostra Teresa Be-
nedykta od Krzyza® - rozpoczyna zamyslenie nad swoim istnieniem i toz-
samoscia od czystego Ja, swoistego rodzaju konstruktu fenomenologiczne-
go, od ktérego przechodzi do Ja osoby ludzkiej, Ja majacego swoja strone
cielesng, duszng i duchowg, i dochodzi do JA Boga, ktére ,jawi si¢” na gra-
nicy nieskoriczonej skoriczonosci bytu przygodnego. Mozna powiedzie¢, ze
w badaniach filozoficznych Stein ,idzie”, ,,zmierza” ku samej sobie, prébuje
zblizy¢ sie do Zrédta istnienia.

Woczucie w drugiego czlowieka ,prowadzi” Stein do przezycia unii mi-
stycznej z Bogiem. Jej zycie i praca filozoficzna sa $wiadectwem tego, ze
czlowiek staje sie przed obliczem drugiego, to znaczy przed obliczem dru-
giego czlowieka i wobec Boga. Bycie czlowieka jest wspo6l-byciem. Droga
czlowieka do samego siebie we wczuciu w drugiego cztowieka i w unii mi-
stycznej z Bogiem jest fundamentalnym wydarzeniem w bycie czlowieka,
dlatego nabiera tez fundamentalnego znaczenia dla przysztosci Europejek
i Europejczykow?l.

Teorii nie mozna oddziela¢ od praktyki, nawet tak zwane dysputy aka-
demickie maja, wczesniej czy pdzniej, odniesienie do zycia. Edyta Stein, jak
nieliczni myséliciele, uprawiala filozofie na sposéb Sokratesa. Jej zdaniem

2 Por. H.-B. Gerl, Unerbittliches Licht. Edith Stein: Philosophie — Mystik — Leben, Mainz 1991;
A.U. Miiller, Grundziige der Religionsphilosophie Edith Steins, Freiburg 1992 (zwlaszcza rozdziat:
»Die Vollendung der Selbsthingabe im Gebet der Ruhe - Der Aufstieg als Aufstieg zur Wahr-
heit in der Zuwendung und Fiille des Schweigens”).

30 Por. F.J.S. Fermin, Losslassen — Edith Steins Weg von der Philosophie zur karmelitischen My-
stik. Eine historische Untersuchung, Stuttgart 2007.

31 Por. Mistyka nadziejq Europy, red. A. Baran OFM, Warszawa 2006.
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odkryta prawda ma charakter zobowiazujacy, musi urzeczywistni¢ sie
w zyciu. Jak Sokrates Daimonionowi, tak ona w swoim myséleniu dafa sie
prowadzi¢ ,samym rzeczom”. Jej sposéb filozofowania byt fenomenologicz-
nym, istotowym czytaniem rzeczywistosci, ten sposob filozofowania ze swej
istoty, czyli z tego, czym ,sa same rzeczy”, prowadzi do Absolutu i to zu-
pelnie innego rodzaju Absolutu niz absolut czystej Swiadomosci.

Zycie i twérczosé Edyty Stein, jak rzadko w dziejach filozofii, zwlaszcza
filozofii nowozytnej, staly sie Swiadectwem ukochania Prawdy i bycia
w Prawdzie. Tak w jej zyciu, jak i w jej tworczosci mamy do czynienia ze
$wiadectwem32,

Niektérzy uwazaja powstanie filozofii dialogu za jedno z ,najwiekszych
duchowo-intelektualnych wydarzeri minionego wieku”3. Interpretuja filo-
zofie dialogu jako krzyk protestu wobec totalitaryzméw dwudziestego wie-
ku. Filozofia dialogu ma swoje Zrédla w Biblii, to Bog przeméwit do czlo-
wieka, to w twarzy drugiego czlowiek odkrywa oblicze Boga. Wczucie
i mistyka sa ,krzykiem” protestu przeciw przedmiotowemu traktowaniu
podmiotu, przeciw uprzedmiotowianiu osoby ludzkiej?*. We wczuciu do-
$wiadczam ,Innego”, ktéry staje sie dla mnie , drugim” Ja, do ktérego zwra-
cam sie: Ty. Ja i Ty stanowia MY, tworza wspoélnote os6b.

From Empathy to a Man into a Mystical Union with God

Summary

The philosophical thought of Edith Stein is connected with her life: life
(praxis) asks the question to which she responds (theoria). Her philosophical work shows
her personality (it is focused on searching for the sense of her own existence), being at the
same time personal (interested in a human being, at in discovering sense of our exis-
tence). Such a la Socrates philosophyseeksto comprehend life more thoroughly and
thereby to change it. Stein’s way to herself starts with phenomenological empathy for
(feeling-into) another man, with the intuition of another human being’s existence and
with one’s own casual existence, and ends in a mystical unification with God, in the ex-
perience of the fulfilment of one’s existence in the existence of God. The life and thought
of Edith Stein - Saint Teresa Benedicta of the Cross are the testimony of searching for the
Truth (theoria) and of being in the Truth (praxis).

32 Por. A. Grzegorczyk, Filozofia swiatta Edyty Stein, Poznan 2004 s. 84 (zwlaszcza rozdziat
,Filozofia i sSwiadectwo”).

3 J. Galarowicz, E. Lévinasa inspiracje i konfrontacje, ,Kwartalnik Filozoficzny” 2006, nr 3,
s. 185.

34 Por. P. Biela, Einfiihlung jako dialogicznos¢ personalizmu fenomenologicznego Edith Stein,
,,Czasopismo Filozoficzne” 2009, nr 4/5, s. 115.



