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EDYTA STEIN:
WIARA JAKO DECYZJA

1. Dwa zwrotne momenty

W zyciu Edyty Stein stosunkowo fatwo mozna zauwazy¢ dwa
zwrotne momenty w odniesieniu do wiary. Pierwszym momentem bylo
zarzucenie przez nig praktyki modlenia sie. Nagle okazalo sie, ze pobozny,
tradycyjny dom zydowskiej rodziny Steinéw nie zabezpieczyt ja przed kon-
frontacja z ateizmem - i to ateizmem gloszonym przez bardzo bliskie jej
osoby: przez rodzong siostre Elze, jak rowniez przez jej meza Maxa. Wystar-
czyl jeden tylko, nieco dltuzszy wyjazd z rodzinnego Wroctawia do nich, do
Hamburga, w 1906 roku, gdy Edyta miata zaledwie pietnascie lat!.

Drugim zwrotnym momentem stalo si¢ wydarzenie, jakie mialo miejsce
pietnascie lat p6zniej, wczesna jesienig 1921 roku w Bad Bergzabern. Prze-
bywajac w domu swej przyjaciétki Hedwig Conrad-Martius, Edyta Stein
staneta przy szafie z ksigzkami. Jak po latach wyznala, , siegnelam na chybit
trafit i wyciagnetam gruba ksiazke. Nosita ona tytul: Zycie sw. Teresy z Avila
napisane przez niq samq. Zaczelam czytad, zostatam zaraz pochtonieta lektura
i nie przerwatam, dopoki nie dosztam do korica. Gdy zamykatam ksigzke,
powiedziatam do siebie: «To jest prawda!»"2.

Mozna by wiec powiedzie¢, ze zycie wiary u Edyty Stein w jakiej$ mie-
rze decydowalo sie¢ w konfrontacji z ksigzkami: biblioteka szwagra w Ham-

1 Por. E. Stein, Dzieje pewnej rodziny zydowskiej, thum. J.I. Adamska OCD, Krakéw 2005,
s.179.

2 Teresa Renata od Ducha Swietego, Edyta Stein. Filozof i karmelitanka, thum. M. Kaczmar-
kowski, Paris 1973, s. 61.
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burgu, Maxa, przyczynita sie do zarzucenia przez niag modlitwy, a w konse-
kwengji i wiary, natomiast ksigzka znajdujgca si¢ w zbiorach przyjaciotki
Hedwig Conrad-Martius do tego zycia ja na nowo przywrdcita. Nie byta to
jednak zwykla odyseja czy tez powr6t do tej samej rzeki: u Edyty Stein zycie
wiary nabrato bowiem w duzej mierze nowego ksztattu, poniewaz od jesieni
1921 roku rozwijalo sie ono i ksztaltowalo w ramach Kosciota katolickiego.

2. Das ist die Wahrheit!

Moment pozytywnego przelomu w zyciu Edyty Stein zostal
jednoznacznie i precyzyjnie okreslony poprzez stwierdzenie, jakie padto z jej
ust: Das ist die Wahrheit! -, To jest prawda!”.

Jest to stwierdzenie, ktére ma przede wszystkim wymiar historyczny,
poniewaz zaistnialo ono w konkretnym miejscu i czasie. Jednakze, jak sie
wydaje, zawiera ono w sobie jeszcze dwa wymiary: teoriopoznawczy i meta-
fizyczno-religijny.

Wymiar teoriopoznawczy odstania sie przed nami, kiedy na to stwier-
dzenie Edyty Stein spojrzymy w Swietle filozofii Kartezjusza, a doktadniej
poprzez decydujacy udzial, jaki w akcie poznania ma, wedlug niego, sama
wola. Zgodnie z gloszong przez niego tezg, sad, jaki wypowiada podmiot
poznajacy, jest w swej wewnetrznej strukturze czyms ztozonym, gdyz biora
w nim udzial obydwie podstawowe zdolnosci umystu: rozum i wola. Ro-
zum jest zdolnoscia przedstawiania, natomiast sprawq woli jest twierdzenie
lub zaprzeczanie. Dlatego tez sad nie jest aktem czysto intelektualnym, ale
aktem pewnej decyzji, zgody lub niezgody na to, co woli przedstawia sam
intelekt. To wola decyduje ostatecznie o tym, co mozna uzna¢ za prawde,
a co za falsz lub jakas utude3. W tym kontekscie nalezy postawi¢ pytanie: na
czym polega blad? Wedlug Kartezjusza, wola ludzka jest, na sposéb boski,
nieograniczona, natomiast rozum jest ograniczony. Jesli wiec wola utrzymu-
je sie w granicach, w ktérych rozum daje podstawe do sadéw, wtedy nie
moze sie ona mija¢ z prawda. Jesli jednak wybiega poza te granice i wydaje
sad w odniesieniu do tego, gdzie rozum nie siega, wtedy wpada
w btad4.

3 Por. R. Descartes, Medytacje o pierwszej filozofii, t. 1, thum. M. i K. Ajdukiewiczowie, War-
szawa 1958, s. 74; por. tenze, Zasady filozofii, ttum. 1. Dagmbska, Warszawa 1960, s. 24.

4 Por. tenze, Medytacje o pierwszej filozofii, dz. cyt., s. 77-78; tenze, Zasady filozofii, dz. cyt.,
s. 27-28; W. Tatarkiewicz, Historia filozofii, t. 2, Warszawa 1983, s. 53.
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Jak wiemy, przed momentem swego nawrécenia, od strony intelektual-
nej Edyta Stein znala juz dobrze zasady chrzescijaniskiej wiary. A jednak
ciggle brakowalo jej czegos, co pozwoliloby jej opowiedzie¢ sie za realna
prawdziwoscig chrzescijanstwa. Dopiero lektura autobiografii sw. Teresy z
Avila sprawita, ze dokonat sie w niej tak oczekiwany i upragniony przez niq
przetlom. Z punktu widzenia Kartezjuszowej teorii poznania, w jej stwier-
dzeniu Das ist die Wahrheit! - ,To jest prawda!” nalezy dostrzec pewna decy-
zje woli, za ktérg, w konsekwencji, poszly nastepne decyzje: kupno katechi-
zmu i mszalu, a nastepnie okres katechumenatu, ktéry trwal do dnia
1 stycznia 1922 roku, kiedy w koéciele parafialnym w Bad Bergzabern przy-
jeta chrzest.

Obok wymiaru teoriopoznawczego, w stwierdzeniu Edyty Stein nalezy
réwniez dostrzec istnienie wymiaru metafizyczno-religijnego. Jej sad: ,To
jest prawda!” prowadzil bowiem do uznania faktu, ze to, co glosi Kosciot
katolicki, jest prawda, i Ze, nastepnie, ta prawda ma wymiar Scisle osobowy.
Jest nig Syn Bozy, Jezus Chrystus.

Aby moc lepiej zrozumie¢ wymiar metafizyczny (jako pierwszy czlon
wymiaru metafizyczno-religijnego), nalezy - jak sie wydaje - odnies¢ sie
tutaj do rozréznienia, jakie w swej filozofii stosowal przyjaciel Edyty Stein,
Roman Ingarden, a mianowicie rozréznienia miedzy ontologia, zajmujaca
sie istotg rzeczy, a metafizyka, ktora jest nauka o bytach realnie istniejacych.
Jak pisal on w Sporze o istnienie Swiata:

Rozwazanie ontologiczne polega na apriorycznej analizie zawartosci idei. Najistotniejsze swe
uzasadnienie posiada ono w czystym uchwyceniu ostatecznych jakosci idealnych (,czystych
istot”) i zachodzqcych miedzy nimi zwigzkow koniecznych. [...] Badanie ontologiczne nie
zaklada zadnego przedmiotowego faktu w szerszym tego stowa znaczeniu, a wiec
w szczegdblnosci ani istnienia realnego $wiata, ani przedmiotéw w jego obrebie, ani
tez istnienia jakiejkolwiek dziedziny przedmiotowej okredlonej przez pewien uklad
aksjomatéw [kursywa oryginalnal®.

Tak rozumianej ontologii Ingarden przeciwstawial metafizyke. W jego
rozumieniu badania metafizyczne:

Stoja [...] z jednej strony w Scistym zwigzku z rozwazaniami ontologicznymi, z drugiej
jednak nie moga one réwniez pomija¢ wynikéw nauk szczegétowych o faktach. Do-
tycza one bowiem dokladnie tych samych przedmiotéw, ktérymi zajmuja sie te
nauki, a tym sie tylko od nich r6znia, ze staraja sie (przez uwzglednienie rozwazas onto-
logicznych) uchwyci¢ ich wlasnosci istotne, nie zadowalajgc sie jakimikolwiek cechami,
ktore akurat pojawia sie w doswiadczeniu [kursywa oryginalnal®.

5R. Ingarden, Spor o istnienie swiata, t. 1, wyd. 3, Warszawa 1987, s. 45.
6 Tamze, s. 43.
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Wypowiadajac stwierdzenie , To jest prawda!”, Edyta Stein niewatpliwie
wykroczyla poza ontologie w Ingardenowym znaczeniu tego terminu,
a weszla w rzeczywistos¢ metafizyki. Gloszony przez chrzescijaiistwo Chry-
stus przestat by¢ dla niej jaka$ mozliwg idea, lecz stal sie konkretnym fak-
tem, ktéry ona uznata i w odniesieniu do ktérego zaczeta w pelni §wiadomie
i konsekwentnie ksztalttowac swoje dalsze zycie.

Z kolei na wymiar religijny (jako drugi czlon wymiaru metafizyczno-
-religijnego) eksklamacji ,To jest prawda!” - zawierajacej w sobie zar6wno
kartezjariski element woli istniejacy w samym akcie poznawczym, jak
i opowiedzenie sie za Osobowa Prawda, czyli za Jezusem Chrystusem -
wskazuja nastepujace stwierdzenia Benedykta XVI z jego listu apostolskiego
Porta fidei:

Wiara jest decyzjg, zeby by¢ z Panem, aby z Nim zy¢. To ,bycie z Nim” wprowadza
do zrozumienia powodéw, dla ktérych sie wierzy. Wiara, wlasnie dlatego, ze jest ak-
tem wolnosci, wymaga réwniez odpowiedzialnosci spolecznej za to, w co sie wierzy.
Kosciot w dniu Pieédziesigtnicy ukazuje z cala oczywistoscia 6w wymiar publiczny
wiary i gloszenia jej bez leku kazdej osobie. Jest to dar Ducha Swietego, ktéry uzdal-
nia do misji i umacnia nasze §$wiadectwo, czyniac je $mialym i odwaznym?.

W dalszym zyciu Edyty Stein mozemy bez trudu dostrzec jej nieustanne
dojrzewanie w wierze i ciggle poszukiwanie argumentéw na rzecz rozum-
nosci samego aktu wiary. Wskazuje na to miedzy innymi jej dyskusja z In-
gardenems®. Oczywisty jest takze u niej publiczny wymiar wiary, ktéry do-
prowadzit ja ostatecznie do najwyzszego stopnia §wiadectwa, jakie sie do-
konato w dniu 9 sierpnia 1942 roku w komorach gazowych KL Auschwitz.

3. Ksztaltowanie sie wierzacego Ja

Kiedy$ w liscie do Ingardena Edyta Stein powiedziala o sobie,
Ze jej prace sa zawsze odzwierciedleniem jej zycia, poniewaz jest juz tak
skonstruowana, iz nie potrafi zy¢ bez refleksji®. Stad takze jej nawrécenie na
katolicyzm musialo w niej szuka¢ osobistego zrozumienia. Dlatego tez mu-
siala sobie postawi¢ pytanie: w jaki sposob jej wlasne Ja moglo dojs¢ do ta-

7Benedykt XVI, Porta fidei, http://www.vatican.va/holy_father/benedict_xvi/motu_
proprio/documents/hf_ben-xvi_motu-proprio_20111011_porta-fidei_plhtml [dostep: 23.10.2013].

8 Por. m.in. M. Jedraszewski, Edyta Stein. Filozof i taska wiary, Poznan 2003, s. 47-79.

9 Por. list Edyty Stein do Romana Ingardena z dnia 15 pazdziernika 1921 roku zamiesz-
czony w: E. Stein, Spor o prawde istnienia. Listy Edith Stein do Romana Ingardena, thum. M. Klen-
tak-Zabltocka, A. Wajs, Krakoéw 1994, s. 136.
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kiego momentu, w ktérym z calg $wiadomoscia mogta stwierdzic: ,To jest
prawdal!”?

Zapewne najpierw stato sie to mozliwe na skutek odejscia przez nig od
tej koncepciji Ja, ktora glosilt Husserl w dziele zatytulowanym (w skrocie) Idee
I, opublikowanym w 1913 roku®. Byla ona nierozerwalnie zwigzana z pro-
ponowang przez niego tak zwang redukcja fenomenologiczna. Chodzilo
W niej o wziecie w nawias calego obecnego w naturalnym nastawianiu do-
$wiadczanego $wiata. W ramach tak rozumianej redukcji fenomenologicznej
nalezalo réwniez wzia¢ w nawias istnienia Boga. Konieczne jest wylaczenie
tego transcendensu, jakim jest B6g, w imie absolutu $wiadomosci, w imie
dotarcia do tego pola badar, ktérym jest pole czystej Swiadomosci'l.

Edyta Stein doskonale znata poglady Husserla na temat swiadomosci,
w tym takze odnoénie do tego, ze wlasnie sSwiadomos¢ i tylko ona jest tym,
co jest Zrodlowe i absolutne. Sama przeciez w jakiej$ mierze przyczynita sie
do opracowania - jako jego asystentka - miedzy innymi tych sformutowan,
ktoére znajduja sie w Ideach II:

Jedyne, co jest pierwotnie indywidualne, to Swiadomos¢ [wzieta] konkretnie, wraz ze
swoim Ja. Wszystko inne, co indywidualne, jest czyms$ przejawiajacym sie i zasade
swego zindywidualizowania ma w rzeczywistym i mozliwym pojawianiu sie,
ktoére ze swej strony wskazuje poza siebie na pewna indywidualna $wiadomosé.
[...] W samym Ja tkwi zindywidualizowanie Zr6diowe, absolutne. Ten sam duch nie
moze istnie¢ dwa razy, nawet nie moze powréci¢ w ten sam calosciowy stan i w tym
jedynie pokaza¢ swoje zindywidualizowanie, Zze z ta sama treécia wystepuje w roz-
nych zwiazkach!2.

W tym samym czasie, kiedy byla asystentka Husserla, Edyta Stein pra-
cowala nad wlasnym, w pelni oryginalnym studium, ktére zatytulowata
Psychische Kausalitit. Ukoniczyta je w 1918 roku. Rok pdzniej przedstawita je
bez powodzenia na Uniwersytecie w Getyndze jako rozprawe habilitacyjna.
Mozna w niej znalez¢é dwa niezwykle wazne fragmenty. Pierwszy z nich
moéwi o swoistej bliskosci wiary w jej zyciu. Z drugiej jednak strony bierze ja
niejako w nawias, zgodnie z metodologicznymi zatozeniami Husserla doty-
czacymi redukcji fenomenologiczne;j.

10 Dzielo to w ttumaczeniu polskim ukazalo sie jako: E. Husserl, Idee czystej fenomenologii
i fenomenologicznej filozofii. Ksigga pierwsza, thum. D. Gierulanka, Warszawa 1975.

11 Por. tamze, § 58, s. 176-178.

12 Tenze, Idee czystej fenomenologii i fenomenologicznej filozofii. Ksiega druga, thum. D. Gieru-
lanka, Warszawa 1974, § 64, s. 422, 423.
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Robie plany na dalsze zycie - pisala Edyta Stein w Psychische Kausalitit - i z uwagi na
nie kieruje zZyciem obecnym, jestem jednak w glebi duszy przeswiadczona, ze wyda-
1Zy sie co§, co wszystkie me plany wyrzuci na $mietnik. Nie przyzwalam na te auten-
tyczng, zywa wiare i nie pozwalam jej na siebie oddziatywac®3.

Sformulowania: ,Nie przyzwalam”, ,Nie pozwalam jej na siebie oddzia-
tywa¢” - to inne okreslenia na Husserlowq redukcje fenomenologiczna. Po-
przez nie Edyta Stein pozostaje zatem wierna temu, co o czystym, Zrédtowo
absolutnym Ja pisat w Ideach II Husserl.

Natomiast drugi fragment rozprawy Psychische Kausalitit wskazuje na to,
ze Edyta Stein odchodzi juz od koncepcji absolutnie Zrédlowego Ja. Co wie-
cej, wbrew postulatom Husserla, bynajmniej nie bierze w nawias tego trans-
cendensu, ktérym jest Bog. Wiecej jeszcze: przypisuje Bogu role Zrédlowa
w aktywnosci Ja. Stwierdzajac to wszystko, Edyta Stein odnosi sie przy tym
do jakiegos osobistego doswiadczenia.

Istnieje pewien stan spoczywania w Bogu, stan pelnego odprezenia wszystkich sit
duchowych, w ktérym nie robimy zadnych planéw, nie podejmujemy decyzji - na-
prawde nie dzialamy; cala przysztos¢ zdajemy na wole Bozg, pozostawiajac ja cal-
kowicie losowi; taki stan byt chyba moim udzialem wtedy, gdy jakie$ przezycie, kto-
re przerastalo me sily, pochtoneto catkowicie moje sily zyciowe i pozbawilo mnie
wszelkiej aktywnosci. Spoczywanie w Bogu bylo we mnie $miertelna cisza. Na jej
miejsce pojawilo sie poczucie bezpieczeristwa, zawieszenie wszelkiej troski, odpo-
wiedzialnoéci i koniecznoéci dziatania. A gdy poddawatam sie temu uczuciu, z wol-
na poczynato napelnia¢ mnie nowe zycie i popychac - bez jakiegokolwiek napiecia
mej woli - do nowej dzialalnoéci. Ten ozywczy przyplyw jawit sie jako emanacja ak-
tywnosci i sily, ktéra nie byla moja, a ktéra - nie stawiajac zadnych wymagar mojej
sile - zaczyna we mnie dziala¢. Jedynym warunkiem takiego odrodzenia duchowego
zdaje sie bierna chtonnoé¢ - tak jak jest ona zakorzeniona w strukturze osoby?4.

Poniewaz byla tak skonstruowana, ze nie mogla uwolni¢ sie od
(auto)refleksji, Edyta Stein probowala od strony filozoficznej zrozumie¢ i wy-
razi¢ to przelomowe wydarzenie, na skutek ktérego doszlo w niej do opowie-
dzenia sie za Bogiem i za chrzeScijariskg wiarg gloszona przez Kosciét katolic-
ki. W pisanym juz w karmelitariskim klasztorze w Kolonii dziele Byt skoriczony
a byt wieczny (1936) podkreslila role rozumu i woli w procesie poznania,
ktére rownoczesnie zwigzane jest otrzymywaniem przez czlowieka pew-
nych danych i przyjeciem ich przez niego, co dokonuje sie moca decyzji wo-
li, a zatem dzieki jego wolnosci. Jej interpretacja obydwu wiadz duchowych

13 E. Stein, Psychische Kausalitit, w: Teresa Renata od Ducha Swietego, dz. cyt,, s. 60.
14 Tamze, s. 60-61.
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czlowieka, a zwlaszcza , stanie woli po stronie intelektu”, wykazuje uderza-
jace podobieristwo do teoriopoznawczej koncepcji Kartezjusza. Edyta Stein
stwierdzita bowiem, iz:

Poznanie (w najszerszym znaczeniu tego slowa) jest zdobyciem lub posiadaniem
znajomosci [czego$ - przyp. M.].]. Oznacza to u stworzen otrzymywanie (nie lezace
w ich mocy, bo jest ,dane” i zaklada dawce) oraz przyjecie, bedace sprawg ich wol-
nosci. [...] Udzial wolnosci w poznaniu staje sie tym wiekszy, im bardziej jest ona
rzecza rozumu, wnioskowania i sadzenia; uzyskanie poznania wymaga tu wiecej
osobistego wysitku. Wzrasta tez liczba racji za i przeciw przyzwoleniu, ktére staje sie
trudniejsze i pozostawia wiecej miejsca dla wolnej decyzji. Cho¢ tak nie powinno
by¢, to jednak w zyciu duchowym odgrywa duza role owo stat pro ratione voluntas.
W wielu przypadkach nie jest to nawet ,nierozsadne”, lecz [po prostu] zadne inne
rozwigzanie nie jest wtedy dla nas mozliwe?>.

Jest przy tym rzecza oczywisty, ze decyzja woli w sprawach odnosza-
cych sie do zycia duchowego - a ta decyzja musi zapas¢, nie mozna przeciez
przez cale zycie pozostawac¢ w stanie swoistego zawieszenia - niesie wraz
z soba pewne ryzyko. Stad tez w liscie do Romana Ingardena, noszacym
date 20 listopada 1927 roku, Edyta Stein napisata:

Nie trzeba, bySmy az po kres naszego zywota szukali dowodu prawomocnosci do-
$wiadczenia religijnego. Konieczne jest jednak, bysmy opowiedzieli sie za lub prze-
ciw Bogu. Tego sie od nas wymaga: zdecydowac sig, nie otrzymujac w zamian kwitu
gwarancyjnego. Oto wielkie ryzyko wiary?é.

Jednakze decyzja woli w momencie opowiedzenia sie za Bogiem doko-
nuje sie¢ w szczegolnej przestrzeni, wyznaczonej przez wolnos¢, ktéra odsta-
nia si¢ na dziatanie taski Bozej. Wolnos$¢ moze, oczywiscie, powiedzie¢ swoje
,nie” wobec Boga. Jak Edyta Stein stwierdzila w rozprawie Ontyczna struk-
tura osoby i jej problematyka teoriopoznawcza, napisanej okoto 1930 roku, a za-
tem kilka lat po swoim ciggle gleboko przezywanym i reflektowanym na-
wrdceniu: ,,dusza moze zamkna¢ oczy na laske, [...] moze usitowac uciec od
taski i od siebie”?”. Dusza moze jednak powiedzie¢ ,tak” Bogu, czyli moze
otworzy¢ sie na laske. Wedlug Edyty Stein, bedzie to mozliwe pod warun-
kiem uznania i wcielenia w zycie pewnego paradoksu: z jednej strony cal-
kowitego zapomnienia duszy o sobie, a z drugiej catkowitego pochwycenia

15 E. Stein, Byt skoriczony a byt wieczny, ttum. J.I. Adamska OCD, Poznan 1995, s. 409-410.

16 Taz, Spdr o prawde istnienia, dz. cyt., s. 195-196.

17 Taz, Ontyczna struktura osoby i jej problematyka teoriopoznawcza, w: tejze, Twierdza ducho-
wa, thum. J.I. Adamska OCD, Poznan 1998, s. 54.
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217

siebie samej. Duchowe zycie ,Ja” zalezy zatem od dwoéch ,dzialan”, maja-
cych dwa przeciwstawne sobie wektory: pierwszym jest ruch ,do we-
wnatrz”, polegajacy na scaleniu si¢ duszy, drugim natomiast jest ruch ,na
zewnatrz”, polegajacy na otwarciu sie na dzialanie taski Bozej. Zdaniem
Edyty Stein, oprécz mozliwosci powiedzenia Bogu ,nie”:

Istnieje jeszcze ostatnia mozliwosé: przyjac taske bez zastrzezeni. Oznacza to zdecy-
dowany odwrét duszy od siebie samej i bezwarunkowe zapomnienie o sobie. [...]
Ten, kto catkowicie, bez troski o siebie, o swoja wolnos¢ i indywidualnosé odpowie
na wezwanie faski, ten wchodzi w nig zupelnie wolny z zachowaniem pelnej tozsa-
mosci. Nie wejdzie na te droge nikt, kto sie oglada na siebiels.

W dziele Byt skoriczony a byt wieczny, napisanym kilka lat pézniej, Edyta
Stein poglebila swoje refleksji dotyczace dzialania taski w Ja. Owo Ja nie jest
juz bynajmniej Husserlowym Ja transcendentalnym, czyli $wiadomoscia
bedaca absolutng zrédtowoscig, ale Ja konkretnej, wolnej osoby ludzkiej, do
ktorej zbliza sie Bog i ktérg wzywa do wewnetrznego otwarcia i przyjecia
Go. Spotkanie Ja z Bogiem jest spotkaniem dwoéch wolnych oséb. Jest to
réwnocze$nie spotkanie, ktére prowadzi do ich jednosci - wiasnie poprzez
taske. Ona jest rodzajem pomostu miedzy Bogiem a cztowiekiem.

Dlatego gotowos¢ przyjecia - potentia oboedientiae - w écistym i wlasciwym znaczeniu
jest zdolnoscia do postuszenistwa, do stuchania Boga i oddania sie Mu w wolnosci.
Jest to stosunek osoby do osoby i umozliwia owa jednosé, jaka moze istnie¢ tylko
miedzy osobami, tzn. bycie jednym dzieki potaczeniu przez laske. Laska wiec supo-
nuje wolnoé¢ i nature, gdyz dla swego dzialania potrzebuje stworzen wolnych?®.

Przebywajac w Karmelu w Echt, Edyta Stein napisata tekst modlitwy
zwiazanej z nowenna na Zestanie Ducha Swietego, zatytutowanej A ja pozo-
staje z wami. Zostaly w niej wyrazone pewne nowe elementy odnoszace sie
do wizji czlowieczego Ja. Jest w tym hymnie stosunkowo tatwo uchwytne
echo slow sw. Augustyna z jego Confessiones dotyczace Boga, ktory jest inte-
rior intimo meo et superior summo meo. W jezyku polskim Zygmunt Kubiak
oddat te stowa nastepujaco: ,A Ty byte$ bardziej wewnatrz mnie niz to, co
we mnie bylo najbardziej osobiste, a zarazem wyzej nade mna, niz moglem
mysla siegna¢ kiedykolwiek”20. Natomiast Edyta Stein zanosila do Ducha
Swie;tego nastepujace wezwanie:

18 Tamze, s. 54-55.
19 E. Stein, Byt skoriczony a byt wieczny, dz. cyt., s. 408.
20 Sw. Augustyn, Wyznania, ttum. Z. Kubiak, Warszawa 1982, s. 40.
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Ty, blizszy mnie niz ja sobie

i bardziej wewnetrzny niz moje wnetrze,
a przeciez nieuchwytny i niepojety
rozsadzajacy kazde imie:

Duchu Swiety - Wieczna Mitoéci!?t

Bliskie iluminizmowi §w. Augustyna sa takze inne sformulowania Edyty
Stein zawarte w tej samej modlitwie. Jak wiadomo, wbrew przestaniu napi-
su, ktory znajdowal sie na frontonie §wigtyni Apollona w Delfach - Poznaj
samego siebie - i ktéry byt przejawem wiary w wlasne mozliwosci poznawcze
czlowieka, Augustyn twierdzil, ze prawde mozemy poznac jedynie dzieki
Bozemu o$wieceniu (illuminatio). ,Kim jestes, stodkie Swiatto napetniajace
mnie / i rozéwietlajace mroki mego serca?” - zapytywata Ducha Swietego
Edyta Stein i zaraz potem w duchu Augustynowego iluminizmu dawala
sobie (i innym) odpowiedz:

Czyz nie jeste$ jak promien,

ktéry migoce z tronu wiecznego Sedziego

i wnika do nocy duszy,

ktora nigdy nie poznala samej siebie?

Mitosiernie i nieublaganie

wnika do skrywanych zakatkéw?22.

Droga, jaka przebyla Edyta Stein w jej rozumieniu ludzkiego Ja, moze
by¢ zatem okreslona jako droga od Husserla do Augustyna - od Ja, ktore jest
absolutnie Zrédlowe i ktére konstytuuje przedmioty poznania, do Ja, ktére
poddaje sie Bozemu o$wieceniu i ktérego najbardziej glebokie wnetrze jest
réwnocze$nie zamieszkiwane przez Boga.

Zeby jednak moéc to powiedzie¢, trzeba najpierw uwierzyé, a zatem
w sposob wolny opowiedzie¢ sie za wiarg. W tym Edyta Stein byla takze
podobna do Augustyna. Byla zreszta tego w pelni swiadoma juz na poczat-
ku swego chrzescijariskiego zycia. Dnia 20 listopada 1927 roku pisala w liscie
do Ingardena:

Droga wiedzie od wiary do ogladu, nie odwrotnie. Ten, co jest zbyt pyszny, by sie ta
furtka przeciskaé, pozostaje na zewnatrz. Ten jednak, kto przedostaje si¢ na druga
strone, jeszcze za zycia dociera do wciaz pelniejszej jasnosci i doswiadcza dowodu
maksymy: Credo ut intelligam?3.

21 E, Stein, A ja pozostaje z wami. Z nowenny na Zestanie Ducha Swigtego, w: J.I. Adamska
OCD, Sdl ziemi. Rzecz o Edycie Stein, Poznari 1997, s. 199.

22 Tamze, s. 200.

2 E. Stein, Spor o prawdg istnienia..., dz. cyt., s. 196.
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Edith Stein: Faith as a Decision

Summary

In this article the author discusses the problem of faith understood as one’s
own choice. Two turning points in Edith Stein’s life that determined her fate are shown:
her early atheism and her return into faith. The second part of the text is devoted to
Stein’s very essential claim: ‘This is true! /, which, in the author’s opinion, has a historical,
epistemological as well as metaphysical-religious dimension. In his discussion of the
epistemological dimension, the author recalls Descartes” theory of will, while in his ex-
plorations of the metaphysical-religious dimension, he separates the metaphysical (where
Stein is juxtaposed with Roman Ingarden) and religious (acknowledgement that Jesus is
a Personal Truth) elements. The last part of the text depicts Stein’s divergence from
Husserl’s phenomenological reduction, as well as from concepts of absolutely Origin T,
and assigning to God the main role in every activity of the ‘I". The path that Stein passed
- in a matter of understanding of human being - could be described as a path from
Husserl to Saint Augustine.



