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EDYTA STEIN W SWIETLE IKONY

I. Filozoficzny rodow6d ikony

Ikona zwigzana jest z kulturg bizantyjska, ktéra znajdowala sie
pod wyraznym wplywem filozofii platoriskiej, a nie arystotelejskiejl. Stad
przyjmuje sie Platoriski i neoplatoniski rodowéd ikony, a wraz z nim
utrzymuje sie przekonanie o ikonie jako nosniku tresci metafizycznych
i ekumenicznych zarazem. A wiec przekonanie o ikonie jako wigzacej r6z-
ne wyznania, a takze konfliktujacej je w rozmaitych sporach ikonoklastéw
i ikonofilow.

Dalsza konsekwencja tych przekonan jest przypisywanie ikonie roli
uSwiecania bytu czy wrecz jego sakralizacji. Niezliczona iloé¢ kompendiow
omawiajacych historie ikony wynosi ikone Tréjcy Swietej (rys. 1) na ikone
par excellence, wlasnie z uwagi na te sakralng role, ktéra umozliwia bycie
z Bogiem Tréjjedynym i w Bogu Tréjjedynym. Jest to tez ikona wiazaca
przekaz treéci Starego i Nowego Testamentu jako tresci objawionych: wizyta
tajemniczych gosci w domu Abrahama postaciujaca relacje miedzy osobami
Trojcy Swietej jako niestworzony fundament bytu i jako stwérczy akt wiata
i bycia w nim; inaczej jeszcze: jako Logos czy Stowo Wcielone.

1 Bizancjum i Zachod. Z Jerzym Nowosielskim rozmawia Zbigniew Podgorzec, ,Literatura na
Swiecie” 1980, nr 12, s. 15; por. tez: R. Rogozifiska, Ikona w sztuce XX wieku, Krakoéw 2009 (ana-
liza ikony Rublowa znajduje sie na s. 406); O.B.J. Alter, Ekumenizm ikony, ,Arche” 1997,
nr 25.
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Rys. 1: Tkona Tréjcy Swietej autorstwa Andrieja Rublova

Na tym samym poziomie waznosci, badZz wyzszym wzgledem niego,
umieszcza sie Ikone Najswietszego Oblicza (rys. 2), z dodatkowym wzmoc-
nieniem nadnaturalnej jej mocy jako obrazu ptynacej od stwory i noszy ,nie
ludzka reka uczynioneej”’; czyli odbicia wizerunku Chrystusa (Calun Tu-
rynski, rys. 3), wizerunku, ,darowanego dla zbawienia naszych dusz”, co,
wedlug wielu teologéw, stanowi prawde, ze , odbicie Chrystusowego obli-
cza na chuscie, a w élad za nim kazdy $wiety wizerunek, posiada podwojne
znaczenie: jest obrazem i droga zbawienia, a réwnoczesnie zostal nam dany
dla naszego zbawienia”2.

2G. Krug, Myéli o ikonie, ttum. R. Mazurkiewicz, Biatystok 1991, s. 81-83.
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Zbawcza moc ikony, wedlug Oj-
cow Kosciola Siédmego Soboru
Powszechnego: ,Spelnia role swietli-
stej bramy prowadzacej do Swiata
niewypowiedzianych tajemnic, role
drogi  boskiego  wstepowania”,
a sama ikona ,staje si¢ jak gdyby
widzialnym symbolem niewidzial-
nego, jego widzialng pieczecig
[podkr. - A.G.]"3.

Trzeciag co do waznoéci jest iko-
na Matki Bozej z Dziecigtkiem jako
ikona Chrystusa i Bogarodzicy
(rys. 4), stanowigca ,S$wiadectwo
autentycznosci Wcielenia Chrystu-
sa”. Jest ona obrazem Wocielonego
Boga, a takze obrazem przebdstwio-
nego czlowieka. To zespolenie ikon
Chrystusa i Bozej Rodzicielki wyraza
istote naszego zbawienia: ,Slowo
stato sie cialem, by czlowieka uczy-
ni¢ wspoéluczestnikiem Boskosci
[podkr. - A.G.]”%. Ta ,zespolona”
ikona pobudza do dzialan, ktére
stanowig potwierdzenie prawdy
o zbawieniu.

Przyja¢ zatem mozemy swego
rodzaju gradacje waznosci ikon: (1)
Ikona Najwietszego Oblicza jako
prototyp i Zrédto wszelkiego obrazu;
(2) Tkona Tréjcy Swietej jako Obec-
noéci Najwyzszej, bytu niestworzo-

Rys. 3. Ikona ,nie ludzka reka uczynio-
na” (Catun Turynski)

3 Tamze, s. 82. Szerzej zob. orzeczenia Ojcéw Kosciola na Siodmym Soborze Watykariskim
dotyczace kultu $wietych obrazéw, np. stwierdzenie: ,Podstawowy sens kultu ikon Ojcowie
soboru dostrzegali nie w oddawaniu czci i adorowaniu samej materii obrazu, nie w czczeniu
desek, farb czy kostek mozaiki, lecz w wysilku wznoszenia sie za posrednictwem widzialne-
go obrazu do jego zrédla - do niewidzialnego prototypu” (tamze, podkre. A.G).

4 Tamze, s. 82.
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nego i prototyp stworczej relacji milosci; oraz (3) Ikona Bozej Rodzicielki
z Dziecigtkiem jako Stowa Wcielonego i partycypujacego w przestrzeni sa-
kralnej czlowieka - cztowieka , wznoszacego sie do sensu bytu”. To ostatnie
sformutowanie przywoluje wprost Edyte Stein jako filozofa i osobe - postac
lokujaca sie bezposrednio w naszkicowanych powyzej ikonicznych rozwa-
zaniach.

Rys. 4: Ikona Matki Bozej z Dziecigtkiem

I1. Filozofia Edyty Stein jako filozofia Swiatla

Rozwazeniu filozofii E. Stein jako filozofii Swiatta poswigcitam
osobng ksigzke, w ktorej staralam sie uzasadnié, Ze jest to filozofia ,skrzy-
zowanych drég”, linii greckiej - platoriskiej i judaistyczno-chrzescijariskie;j.
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To skrzyzowanie uwidacznia si¢ w autentycznym poszukiwaniu prawdy,
ktére uskuteczniane jest w drodze od greckiej aletheia, prawdy widzianej,
odkrywajacej Absolut, do Emeth - prawdy slyszanej, objawiajacej Boga.
Efektem poznawczej drogi Edyty Stein jest ukonstytuowanie sie koncepcji
fenomenologii jako philosophia perennis z otwarciem na Transcendencje i jej
artykulacja w postaci filozofii chrzescijariskiej czy antropologii teologicznej.
Summa E. Stein Byt skoriczony a byt wieczny jest jednak nie tylko wyktadem jej
fenomenologicznej koncepcji, lecz ponadto zapisem poznania jako drogi
»,wznoszenia sie do sensu bytu” - co glosi podtytut tej summy; jest wiec pro-
ba osiggania poznania najwyzszego, forsowaniem granicy nie tylko miedzy
tilozofig a wiarg, lecz takze miedzy bytem skoriczonym a wiecznym, i préba
dotarcia do Boga. Traktowanie filozofii jako préby ostatecznej, proby docie-
rania do Bytu Najwyzszego, niejednokrotnie zdarzalo si¢ w dziejach mysli.
Praktykowali takie podejscie na przyktad myséliciele trynitarni par excellence,
tacy jak sw. Augustyn, §w. Tomasz z Akwinu, $w. Anzelm i inni. Moze nas
zadziwiaé, ze wspolczesnie to myslenie nie wygasa, a co wiecej, podejmo-
wane jest rowniez przez $wieckich myslicieli akademickich, np. przez Anne
Wierzbicka, Wladystawa Strézewskiego czy wczesniej Borisa Uspienskiego,
Jurija Lotmana, a takze znanych teologéw, takich jak Paul Evdokimow,
ostatnio za$ przez Tomasa Spidlika®.

Przywolujac te tradycje, chce stwierdzi¢, ze rowniez refleksja E. Stein
W nig sie wpisuje, a ja sama, jako filozofa, mozna wlaczy¢ w grono myslicieli
trynitarnych.

III. Ikoniczne poznanie wedlug Edyty Stein

Nie podejmuje si¢ w tym miejscu wyczerpujacej rekonstrukcji
trynitarnego rozwoju refleksji E. Stein ani wyczerpujacych odwotan do
wskazanej powyzej tradycji filozoficznej. Dla swej asekuracji przytocze je-
dynie my$l §w. Augustyna, ze zrozumie¢ Tréjce Swieta jest ,trudniej niz
wyczerpac morze lyzeczka”®, i zatrzymam sie na jego i $w. Tomasza refleksji

5 T. Spidlik, Zanurzeni w Trdjcy Swietej. Krotkie studium o Tréjcy Swietej, thum. K. Kubis,
Krakéw 2003.

6 R. Rogoziriska, analizujgc te wypowiedz, pisze: ,Zgodnie z obrazowym wyrazeniem $w.
Augustyna, zrozumie¢ tajemnice trzech odrebnych, a réwnych sobie we wszystkim osob, ktore
sg jednym, jedynym Bogiem, jest trudniej niz wyczerpa¢ morze tyzeczka. Nic zatem dziwnego,
Ze tajemnica «niepodzielnosci i niepoplatania» Bozej Trojjedni sprawiala ogromne trudnosci
nie tylko teologom, lecz takze twércom, ktorzy w ciggu wiekow objasniali jg przez rézne obra-
zy i symbole”. R. Rogoziriska, dz. cyt., s. 406-407.
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jako podstawie, w tym zakresie, dociekan E. Stein, jak i podstawie poznania
ikonicznego - celu dociekant mysélicieli trynitarnych.

Sw. Augustyn ze swym dzietem O Trdjcy Swigtej i $w. Tomasz z Trakta-
tem o Trojcy Przenajswigtszej” wprowadzaja rozréznienia na $lad i odbicie.
Rozréznienie to stuzy odkryciu przez Stein nie tylko podstaw filozoficznych
bytu i hierarchii stworzen, lecz takze docieczenia sensu bytu i uchwycenia
poznania absolutnego. Stad pelny tytul jej dziela: Byt skoriczony a byt wieczny.
Proba wzniesienia si¢ do sensu bytu, adekwatnie ujmuje interesujaca ja i nas
problematyke.

»Poszukiwanie sensu istnienia - pisze Stein - doprowadzito nas do ist-
nienia bedacego sprawca i prawzorem wszelkiego istnienia skoriczonego.
Odstonito sie¢ ono nam jako istnienie osobowe [in Person], a nawet tréjoso-
bowe [podkr. - A.G.]”8. Dalsza jej dedukcja zmierza do uchwycenia funda-
mentalnej relacji miedzy Bogiem i §wiatem przez Niego stworzonym: ,Jezeli
Stworca jest prawzorem stworzenia, to czy w stworzeniu nie musi si¢ znaj-
dowac¢ chocby dalekie odbicie tej trojedni istnienia pierwotnego? I czy nie
ono wlasnie powinno nas doprowadzi¢ do glebszego zrozumienia istnienia
skoriczonego? [podk. A.G.]”%. W refleksji E. Stein uwidoczniaja sie kwestie
epistemologiczne w powiazaniu z fundamentalnymi kwestiami ontologicz-
nymi. Z uwagi na to powigzanie uchwycony zostaje kierunek ,wznoszenia
sie do sensu bytu”: kierunek ten wyptywa z doswiadczeniowego, partycy-
pujacego jednoczenia sie poznajacego podmiotu z poznawanym bytem ab-
solutnym - sakralnym. Nauka Objawienia i filozofia przeswietlaja sie
nawzajem, w efekcie czego konstytuuja sie pojecia hipostazy i osoby, zro-
zumienie objawienia o Tréjosobowosci Boga z jednoczesnym zrozumieniem
istnienia ludzkiego i - w ogodlnosci - tego, co rzeczywiste, jako rzeczy.
W stwierdzenie o efektywnosci poznawczej Objawienia o Tréjedynym Bogu
dla poznania $wiata i cztowieka (a wiec istnienia skoficzonego) wpisane jest
poznanie ikoniczne E. Stein, jak i rezultat finalny jej Zycia i dzieta. Wlasnie
w nim E. Stein jawi sie w Swietle ikony; jawi sie jako fenomen $wietosci,
najwyzszego wzniesienia sie¢ do Bytu Najwyzszego. Jak w zespolonej ikonie
Chrystusa i Bozej Rodzicielki, ktora otwiera sie na partycypacje, na wspot-
uczestniczenie w przestrzeni sakralnej, i w tym sensie powotuje ikony Swie-

tych.

7 Sw. Augustyn, O Tréjcy §wi¢tej, ttum. M. Stokowska, Krakow 1996; sw. Tomasz, Traktat
o Tréjcy Przenajswietszej, w: tegoz, Summa Teologiczna, thum. G. Kurylewicz, Z. Nerczuk,
M. Olszewski, Krakéw 2009.

8 E. Stein, Byt skoriczony a byt wieczny, ttum. J.I. Adamska OCD, Poznari 1995, s. 369.

9 Tamze.
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Majac w pamieci cala game podstawowych ustaleri fenomenologicznych
E. Stein, ugruntowanych w filozofii perennis, jak i przefiltrowanych przez
filozofie sw. Augustyna i sw. Tomasza, odwolajmy sie do sygnalizowanego
juz wstepnie rozréznienia na slad i odbicie, ktore jest istotne w odniesieniu
do Trojcy Przenajswietszej, a wiec bytu wiecznego u Stein: ,O $ladzie mowi
sie tam, gdzie z dzialania wnioskuje sie o przyczynowosci przyczyny,
o odbiciu za$ tylko wtedy, gdy w dzialaniu zawiera si¢ przedstawienie
przyczyny przez podobna jej forme”. Stad, jak uwaza Stein, za $w. Augusty-
nem, ,w calym stworzeniu odnajduje sie slad Trdjcy, lecz Jej odbicie je-
dynie w istotach rozumnych, obdarzonych rozumem i wola [podkr.
A.G.]"0,

Tréjca Swieta jako prawzér odbija sie w swym stworzeniu, rézni sie
jednak od swego odbicia w sposob nieskoriczony, ale z niej, jako prawzoru
wlaénie, wyprowadza sie sens odbiciall.

Odnotujmy, co z tych ustaleni jest wazne dla naszych rozwazan:

1. Bog jest przyczyna stworcza $wiata i czlowieka; $wiat i czlowiek nosza
Jego slad.

2. Sens istnienia czlowiek odnajduje przez odniesienie do Boga Troéjjedy-
nego, ktorego slad przedstawia sie¢ w cztowieku, jako odbicie, przez podob-
na mu forme.

3. Odkrywanie sensu istnienia czlowieka doprowadza do odkrycia bytu
pierwszego, ktérym jest byt Tréjosobowy - byt sakralny - Tréjca Przenaj-
Swietszal2,

4. To zwiazanie $ladu i odbicia jako relacji Boga do cztowieka i cztowieka
do Boga ujawnia si¢ w ikonie, przedstawieniu, ktére zarazem jest obecnoscia
Boga w relacji do obecnosci cztowieka.

5. Obecnosé¢ jako wyznacznik poznania uczestniczacego (partycypacyj-
nego) stanowi nie tylko fundament wiary, ale i uzasadnienie dla rozumu
poszukujacego prawdy i sensu istnienia; stanowi przeswietlenie filozofii
teologia, co nie wigze si¢ bynajmniej z rezygnacja z filozoficznych dociekar.
Stopienie rozumu i wiary prowadzi do poznania ikonicznego, ktoére prze-
mienia podmiot poznajacy w kierunku odkrycia w sobie samym $ladu Boga

10 Tamze.

1 Tamze, s. 373: ,Ta odleglos¢ i niemoznos¢ ogarniecia prawzoru nie zmienia niczego
w tym, ze wlasnie z prawzoru wyprowadza sie sens odbicia”.

12 Tamze. E. Stein pisze: ,Poszukiwanie znaczenia istnienia doprowadzilo nas do istnienia
pierwszego: do bytu w osobie, a wlasciwie w trzech osobach. By to zrozumieé¢ - o ile to
w ogole jest mozliwe - i by na podstawie pierwszego bytowania dojé¢ do lepszego zrozumie-
nia istnienia skoriczonego, staraliémy sie wyjasni¢, co znaczy osoba [podkr. A.G.]”.
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i Jego jednoczesnego odbicia; to odbicie dokonuje sie tylko w czlowieku jako
istocie rozumnej i obdarzonej wolna wola.

6. Obecnos¢, ktora jako kategoria filozoficzna odnosi sie¢ do osoby jako
istoty rozumnej i duchowej zarazem?!?, interioryzuje, jako swa podstawe,
Slad - relacje przyczynowosci, i odbicie - relacje podobienistwa. Kategoria ta
wpisuje sie w: (a) fenomenologiczny personalizm!4, ktéry (b) zaklada jed-
noé¢ duszy i ciala, ale wynosi osobe ponad jej zyciel’, bo przyjmuje, ze
(c) ,zycie duchowe jest rozwijaniem sie¢ istoty w sensie uaktywniania sie
czego$ doskonatego w swym rodzaju istotowym”1¢ i w przeciwienistwie do
»Zycia przywigzanego do materii”, (d) jako ukoriczone i doskonale jestestwo
»~wychodzi z siebie, oddaje sig, nie opuszczajac przez to siebie ani siebie nie
tracac”.

Poréwnanie tych dwéch rodzajéow zycia prowadzi Stein do konkluzji, ze
,Jedno i drugie jest odbiciem majacym wiekszy lub mniejszy «udzial»
w pelni zycia Bozego istnienia [podkr. A.G.]”77, czyli Tréjcy Swietej.

7. E. Stein odréznia pojecie duszy wtasciwe osobie, ktéra Swiadomie
i wolnie odnosi si¢ do swego bytu cielesno-psychicznego (dlatego dusza,
wedlug niej, lokuje sie ponad cialem w sensie Leib, czyli jednoscig cielesno-
-psychiczna), od pojecia duszy wegetatywnej, ktéra tej Swiadomosci i woli-
tywnosci jest pozbawiona, chociaz posiada zycie w sensie naturalnym?8.

13 Tamze, s. 376. E. Stein pisze: ,Bog, ktéry sam w doskonalej wolnosci ksztattuje swoje
zycie, a ktéry jest catkowicie §wiattem (przed ktérym nic sie nie ukryje), musi by¢ osoba w
najwyzszym stopniu [podkr. A.G.]”.

14 A. Pottawski, Personalizm fenomenologiczny Edith Stein i Karola Wojtyty, ,Kwartalnik Filo-
zoficzny” 1995, t. XXIII, z. 1.

15 E. Stein pisze: ,Ludzkie Ja jest nie tylko czystym Ja i nie tylko Ja duchowym, lecz takze
cielesnym”; i dalej: , Istota duchowa, nie majaca ciata materialnego, jest czystym duchem, a nie
duszy” (E. Stein, dz. cyt., s. 380); definicja osoby to cialo (Leib) i dusza: , gdzie jest cialo zywe,
tam jest dusza” (tamze, s. 380, 383); cialo w sensie Leib nalezy do jednosci mojej osoby; zob tez:
tamze, s. 390: podzial na nauki przyrodnicze i nauki o duchu i dalsze dystynkcje dla pojecia
duszy.

16 Dokladniej rzecz wyrazajac, wedlug E. Stein zycie jest ksztaltowaniem materii w trzech
stopniach: w przeksztalcaniu materiatéw skladowych, samoksztaltowaniu sie i rozmnazaniu
(wstepna definicja duszy jako formy istotowej wszystkiego, co Zyje, i gradacja ksztattowania
zycia przyjeta jest za Arystotelesem i §w. Tomaszem z Akwinu); Stein wyrdznia, za wspo-
mnianymi filozofami, zycie przywigzane do materii (zycie jako ksztaltowanie materii) i zycie
duchowe, wychodzace poza materie (tamze, s. 380-381).

17 Tamze, s. 382.

18, Dusza jest osrodkiem bytu zyjacych tworéw materialnych, tego wszystkiego, «co po-
siada moc do ksztaltowania siebie samego», a ponadto [istnieje] bardziej r6znicujace pojecie
duszy jako Gestalteinheit, ktére odnosi si¢ do bytu otwierajacego sie ku wnetrzu, ku istnieniu
w sobie samym, wspdlne bytom zwierzecym, cielesno-psychicznym [seelische] poddanym
«mechanizmowi» swego zycia. Doktadniej: stowo «dusza» znajduje jeszcze wlasciwsze zasto-
sowanie tam, gdzie wnetrze jest nie tylko oérodkiem i punktem wyjscia dla zewnetrznego
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A zatem w ujeciu E. Stein to w duszy ludzkiej nastepuje wyniesienie
osoby ponad jej zycie. Stad zycie ludzkie ksztaltuje sie jako $wiadome ist-
nienie, a czlowiek staje si¢ nosicielem swego zycia; jak méwi Stein: ,trzyma
je w rece”.

Dusza ludzka jawi sie wiec jako skrzyzowanie zmystowosci i duchowo-
Sci, jako posrednik miedzy nimi. E. Stein przedstawia metaforycznie te roz-
wazania, za Teresa z Avila, jako ,twierdze wewnetrzna”, w ktorej dusza,
jako wedrujacy podmiot, nie jest punktem, jak czyste Ja, ,ale stanowi «prze-
strzefi», [...] «twierdze» z wieloma mieszkaniami, juz to wychodzac na ze-
wnatrz, juz to wycofujac sie bardziej do wnetrza [podkr. A.G.]"%°.

Dusza tak pojeta posiada wlasng istote, i ,ta wlasnie istota wraz ze swa
swoistosciag nadaje wlasciwe pietno ciatu i wszelkiemu dziataniu osobowo-
-duchowemu, ponadto wyplywa [...] z niego w spos6b nie uswiadomiony
i nie zamierzony”20. A wiec dusza duchowa najpierw musi poznac¢ swa isto-
te, a droga do tego jest jej zycie, bo przez poznanie siebie i przez stawanie
sie tym, czym by¢é powinna, dusza , dochodzi do siebie samej”2l. Z poje-
ciem duszy ludzkiej skorelowane jest zatem pojecie Swiadomosci, ktore reje-
struje przechodzenie w prawdziwe rozumienie wlasnego zycia i wszelkiego
napotkanego sensu?2.

E. Stein bardzo szczegélowo rozpisuje stopnie samopoznania, czyli po-
znania duszy. Jako pierwszy wyréznia swiadomosé towarzyszaca zyciu Ja
(»Ja ludzkie to takie Ja, ktérego zycie wylania sie z ciemnej glebi duszy”23);
jako drugi - samodoswiadczenie i samoobserwacje, samowychowanie po-
przez stanigcie naprzeciw siebie jak naprzeciwko przedmiotu; jako trzeci -
doswiadczanie w sposéb pierwotny (contritio) gtebokiej skruchy, uzdalnia-
jacej dusze do wewnetrznej odnowy?4, co prowadzi do wzniesienia sie jej do
stopnia czwartego - odkrycia istoty duszy, czyli swej wlasciwosci osobiste;.

Zauwazmy, ze w refleksji Stein poznanie duszy nie zatrzymuje si¢ na
$wiadomym samoprzedstawieniu sie (dusza jako przedmiot poznania), ale
dopelnione jest przez doswiadczanie, wynikajace z:

ksztattowania, lecz gdzie byt otwiera sie ku wnetrzu; gdzie zycie jest juz nie tylko ksztattowa-
niem materii, ale istnieniem w sobie samym; gdzie kazda dusza stanowi «$wiat wewnetrzny»,
w sobie zamkniety, cho¢ nie wolny od powiazan z cialem i z calym $wiatem rzeczywistym
[podkr. A.G.]” (tamze, s. 382).

19 Tamze, s. 385.

20 Tamze, s. 386.

21 Tamze, s. 433.

22 Tamze, s. 431.

23 Tamze, s. 434

24 Tamze, s. 435.
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1) stopni samopoznania (okreslonych metaforycznie przez przekraczanie
kolejnych mieszkan twierdzy; wigza sie¢ z nim akty wyrzeczenia - ascezy,
skruchy - oczyszczania, przemiany i odnowy);

2) pozaswiadomego kierowania nig przez sile transcendentna, ktéra
okresla jej cel.

W istocie duszy spotyka sie zatem, méwigc najprosciej, cztowiek i Bog,
a zdobywanie twierdzy wewnetrznej ilustruje niejako poglebiajacy sie, coraz
bardziej jednoczacy charakter tego spotkania; spotkania, ktére nabiera pew-
nosci poznania absolutnego, bo wychodzi z immanencji samopoznania (re-
dukuje naturalng pamieé, rozum i wole) i wkracza w rejony transcendentne,
pozaswiadome, czyli jest to poznanie, w ktérym , dusza wychodzi z siebie”,
w ktérym siebie przekracza. Powiedzielibysmy, ze ,,ogolocona”, spotyka sie
z Bytem Najwyzszym - Absolutem (Swiattem), ale ponadto poznaniu temu
towarzysza niekomunikowalne, pozapojeciowe i nadnaturalne stany du-
szy (zachwycenie, rado$¢, milos¢, akty heroizmu, zdolnoé¢ do przekraczania
naturalnych ograniczert), co wskazuje, ze Absolut ten jest ,pelnia”, jest
»~czynny”, ,zywy”, ,stwarzajacy”, ,wartoéciono$ny”, ,uzdalniajacy” do
tych stanow. A wiec jest Bogiem - Prawzorem dla duszy. Stany, ktore dusza
doswiadcza, sa Jego sladem i odbiciem; potwierdzaja Jego moc i gérujaca
nad wszystkimi atrybutami mitos¢.

Aspekty tej mitosci mieszcza sie w jej potrdjnej, osobowej relacyjnosci.
Stad Bog - Prawzor jest Tréjca Swieta, Bogiem Tréjjedynym, dostepnym
wylacznie na drodze poznania mitoscig. Dusza nie pozna Go poza ta droga.

Konkludujac, mozna powiedzie¢, ze to istota duszy jest tym czynnikiem,
ktory ksztattuje site i zycie duszy; czynnikiem ukierunkowujacym ja na to,
czym dusza by¢ powinna, a co dane jest w odniesieniu do Boga, w spotka-
niu z Bogiem-Miloécia. A zatem sens duszy przybiera postac celu, do ktore-
go kieruje dusze jej istota - istota, ktéra jednoczy immanencje z transcenden-
cja, byt skoniczony i byt wieczny, wieczno$¢ z czasem, nieskoriczonosc ze
skoriczonoscia; ktora wznoszac sie do Bytu Najwyzszego, okreéla go jedno-
czednie jako swoj cel i sens. Rozpoznanie istoty duszy przez E. Stein nie mie-
Sci si¢ w psychologicznych koncepcjach (ani tych znanych E. Stein i zdecy-
dowanie przez nig krytykowanych, ani nam wspélczesnych); miesci sie na-
tomiast w zakresie fenomenologii mitosci, ktora klasyczni fenomenolodzy
budowali, a ktérej wspélczesne dopowiedzenie znalezé mozemy w filozofii
W. Str6zewskiego?>.

% Zob. W. Strozewski, Mata fenomenologia mitoéci, w: tegoz, Logos, wartos¢, mitosé, Krakow
2013.
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Zauwazmy wiec, z cala moca, ze - w rozpoznaniu Stein - sens zycia
czlowieka zalezy od tego wszystkiego, z czym sie on styka, czyli od ze-
wnetrznych i wewnetrznych uwarunkowan (zycia duszy), ale w ostateczno-
§ci zalezy on od Boga.

IV. Ikona jako sacramentale obecnosci?

Wréémy do zasygnalizowanej we wstepie tradycji ikony. Istnie-
ja dwie linie ikoniczne: bizantyjska (charakterystyczna dla prawostawia,
wynoszaca prawzor wszelkiej ikony, ofiarowany nam przez samego Zbaw-
ce) i judaistyczno-chrzescijariska (przedstawieniowa i nieprzedstawienio-
wa). Wspdlna kategoria spajajaca te linie jest kategoria obecnosci, obecnosci
Najwyzszego (Swiatta, Transcendencji, Boga).

Linia przedstawieniowa ewoluuje wokét ikony Tréjcy Swietej jako bytu
osobowego, bo ,ikona w pelni moze by¢ jedynie przedstawienie osobowe”,
i ikony ,nie ludzka reka malowanej”, czyli Najswietszego Oblicza, bo:

Obrazem $wietym moze by¢ zgodnie z tradycja tylko taki obraz, ktéry przedstawia
ludzkie oblicze, twarz przeobrazong Boskim Swiatlem. Jest to kamiert wegielny
wszelkiej ikony, ofiarowany nam przez samego Zbawce w odbiciu Jego oblicza na
chuscie. Ono wlasnie stanowi ikone ikon, Zrédlo wszelkiego §wietego przedstawie-
nia [podkr. A.G.]?.

Linia nieprzedstawieniowa, ukonstytuowana na poczatku XX wieku,
a kultywujaca tradycje ikonoklazmu, wysuwa argumenty spoza tradycji
ikonicznej, argumenty z zakresu sztuki awangardowej:

Gdybysmy nie mieli rewolucji sztuki nowoczesnej w malarstwie, gdyby nie byto ku-
bizmu, abstrakcjonizmu, trwalibysmy w stosunku do sztuki bizantyjskiej na pozy-
cjach XIX-wiecznych, kiedy sztuka bizantyjska byta dla Zachodu interesujaca tylko
jako zjawisko archeologiczne [...]. Nie chodzi o malarzy bizantynizujacych, lecz
o wplyw calego $wiata ikony na cate myslenie artystyczne Zachodu w tym okresie?s.

Dla naszych rozwazan najistotniejszym stwierdzeniem w interpretacji
tych dwoch linii artystycznych, myslowych i teologicznych, jest to, ze zakla-
daja one jako warunek sine qua non swych principiéw Obecnos¢ Boga. Takim

2 Por. T.D. Lukaszuk, Obraz swigty - ikona w roli sacramentale obecnosci, w: Chrystus Wyba-
wiajgcy. Teologia swigtych obrazow, red. A.A. Napiérkowski, Krakéw 2003.

27 G. Krug, dz. cyt,, s. 34.

28 Bizancjum i Zachdd..., dz. cyt., s. 21-22. Jerzy Nowosielski i Jan Berdyszak to dwaj mala-
rze ikon myslacy w kategoriach nieprzedstawieniowosci ikony. Por. tez: A. Grzegorczyk,
Humanistyka i obecnos¢, Poznan 2014.
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syntetyzujacym tez ujeciem - laczacym obie linie - jest refleksja Stein,
w ktorej wyraZznie da sie odczyta¢ nakierowanie na te Obecnos¢ jako cel po-
znania - odkrycie Prawdy Jedynej (Bog jest Prawdg), i potwierdzenie -
przez doswiadczanie - pewnosci, jasnosci i oczywistosci tego poznania. Dla
utwierdzenia si¢ w tym przekonaniu wystarczy dotrze¢ do jej interpretacji
dziel Dionizego Areoapagity, w ktoérej podnosi ona kwestie wizerunku,
i odwolac sie do jej praktyk modlitewnych przed konkretnymi wizerunka-
mi-ikonami, na przyktad Sedes Sapientiae z Trewiru, czy $wietych, na przy-
klad $w. Franciszka z Asyzu. Dlatego tez E. Stein powie: , «Najwlasciwsze»
zrozumienie Boga posiada oczywiscie ten, kto Go doswiadczyl. Rozumie on
wymowe symboli i moze w «portrecie» rozpoznaé swego Boga, ktérego «zna
osobiscie» [podkr. A.G.]”?°. Niemniej jednak Stein twierdzi tez, ze jej modli-
twie nie musi towarzyszy¢ ikoniczny symbol. Rozlegla kwestie poznania
symbolicznego i teologii symbolicznej u Stein pomijam, ograniczajac sie tyl-
ko do zaakcentowania mocy poznawczej symbolu oraz jego epistemologicz-
no-ontologicznych wigzan réznych pozioméw rzeczywistosci, w tym wi-
dzialnej i niewidzialnej, co bezposrednio wigze sie z problematyka poznania
ikonicznego i traktowania w nim ikony jako symbolu. Ustalmy jedynie, ze w
teologii tej, ale rowniez poza nig, ikona jest obecnoscia, a symbol nie tylko
komunikuje, ale uobecnia, ,czyni rzeczy obecnymi” (P. Ricoeur®). Stad iko-
na nie przedstawia Boga, ona Go uobecnia. Ikona gwarantuje ontologiczne
uczestnictwo czlowieka w Bogu (by odwolaé¢ sie do obecnych u Strézew-
skiego pojec¢ symbolu i methexis)31.

V. Klucze poznania

Biada wam, uczonym w prawie, bo wzieliscie klucze poznania; samiécie nie weszli,
a przeszkodziliscie tym, ktérzy wejs¢ chcieli [E 11,52].

E. Stein w swym poznaniu ikonicznym wziela te klucze, ktore
otwieraja zasuwe dzielaca niebo i ziemie - transcendencje i immanencje.
Weszla, z calym radykalizmem poszukujacego autentycznie prawdy, w po-
znanie najwyzsze, jednoczac si¢ przez madros¢ Krzyza z Bogiem Tréjjedy-
nym. Wskazala poznawczo mozliwosci ,wznoszenia sie do sensu bytu”

2 E. Stein, Teologia symboliczna, w: tejze, Z wlasnej glebi, t. 1, thum. J.I. Adamska OCD, Kra-
kow 1978.

30 P. Ricoeur, Symbol daje do myslenia, w: tegoz, Symbolika zla, ttum. S. Cichowicz,
M. Ochab, Warszawa 1986.

31 W. Strézewski, Mimesis i methexis, w: tegoz, Wokot pigkna, Krakéw 2002; tenze, Symbol i
rzeczywistos¢, w: tegoz, Istnienie i sens, Krakéw 1994.
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i poprzez swe zycie podporzadkowane rozpoznanemu, transcendentnemu
celowi, te mozliwoéci zaswiadczyla i rownocze$nie data swiadectwo Obec-
nosci najwyzszej.

Inaczej méwiac - tak jak myséliciele trynitarni zostala wciagnieta do wne-
trza swej duszy, w ktérej, jak w kazdej innej, mieszka Tréjca Swieta; w kto-
rej, cho¢ utajony, jest obecny Bog®2. E Stein powie wprost o mysélicielach
trynitarnych: ,Zostali oni [...] wciagnieci w najwieksza glebie duszy przez
co$, co dzialalo z wieksza silg niz caty $wiat. Doswiadczyli tam wsparcia
nowego, poteznego, wyzszego zycia - zycia nadprzyrodzonego, boskiego
[podkr. A.G.]”%. Przez to wciggniecie ,zakotwiczyli” oni istnienie swej du-
szy w Bogu i stali sie $wietymi filozofami, wchodzac w siebie, znalezli w
sobie slad Boga®* i stali sie¢ odbiciem Tréjjedynego Boga.

E. Stein szczeg6lowo rozwaza kwestie rodzajéw odbicia. Dzieli je na na-
turalne i nadnaturalne:

a) naturalne - czyli similitudo Dei (,Bég stworzyl cztowieka na swoj ob-
raz”); Bog-Stworca jest Bogiem w Trojcy; czlowiek jako Jego odbicie nosi
w sobie Jego obraz - relacje wynikajace z relacji Os6b w Tréjcy Swietej?s;

b) nadnaturalne odbicie Boga w duszy - poprzez zamieszkanie Boga w
nie;j3o.

Z rozréznienia tego wynika, ze podstawowe prawo zycia duchowego to
partycypacja w jednosci Tréjcy Swietej. Zyciem Tréjcy jest miloéé (we wza-

32 E. Stein, Byt skoriczony..., dz. cyt. s. 445.

3 Tamze s. 444. Por. tez: ,W przedstawieniu Trzech Aniotéw obraz Swietej Tréjcy osiaga
najwyzsza z mozliwych pelnie wyrazu: wszystkie Trzy Osoby posiadaja tu pelnie ludzkiej
godnosci, wyrazona w obliczach i szatach charakterystycznych dla cztowieka. Nie sg to bo-
wiem szaty anielskiej liturgii: stichariony, narekawki, lecz typowo ludzkie: diugie suknie,
tuniki i chitony. Skrzydla aniotéw sa jednak gesto przenizane zlocistymi promieniami, a ich
oblicza i ulozenie wloséw nosza znamie anielskiej chwaly, swiadcza o nieziemskiej naturze
trzech postaiicow, réwnych sobie w dostojeristwie, czego nie spotyka sie w zadnym innym
przedstawieniu Tréjcy” (G. Krug, dz. cyt., s. 34).

34 E. Stein, Byt skoriczony..., dz. cyt., s. 447; por. przypadek fenomenologéw w interpretacji
T. Gadacza: Swigtos¢ bycia filozofem, , Tygodnik Powszechny”, nr 3 z 17 stycznia 1999 r.

35 Warto rozszerzy¢ tok rozumowania w odniesieniu do obrazu Boga w naturalnym zyciu
cztowieka. Wedlug Edyty Stein, w obrazie tym zawarte sa dwie trdjjednie: duch - mitosé¢ -
poznanie i pamie¢ - rozum - wola. Rozpoznawane sg one czeéciowo przez filozofie w tak
zwanym nakazie delfickim ,Poznaj samego siebie” czy we wspoélczesnej psychologii w tria-
dzie: my$lenie - czucie - chcenie. E. Stein w swych ustaleniach, majac to na uwadze, podaza
wyraznie tropem $w. Augustyna, dla ktérego Bog (Tréjca Swieta) jest mitoscia, a ,milos¢ jest
sprezyng my$slenia”. Jak pisze w Bycie skoriczonym...: ,Wypelniajac przykazania boskie, zdo-
bywamy glebsze poznanie Boga, a to znéw pomnaza miloé¢” (s. 451). Ten trop prowadzi ja do
poznania uczestniczacego, w ktérym mamy do czynienia z przenikaniem si¢ podstawowych
form zycia: poznania-mitosci i woli. Ich wzajemne przenikanie si¢ czyni je - mimo ich rézno-
rodnosci - obrazem tréjjedni

3 E. Stein, Byt skoficzenia..., dz. cyt., s. 457.
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jemnej mifosci 0s6b boskich, w oddajacym sie boskim istnieniu) i takie jest
istotowe zycie czlowieka na zasadzie similitudo Dei, z tym ze: ,W skonczo-
nym odbiciu rozszczepia si¢ to, co w boskim prawzorze jest jednoscia
[podkr. A.G.]"%7.

Z ,troistosci” czlowieka, ktére to pojecie Stein przyjmuje za Sw. Augu-
stynem, wynika jednak, ze: ,Aby by¢ odbiciem Odwiecznego, duch musi sie
kierowaé ku temu, co wieczne: pojac to wiara, zachowac¢ w pamieci, ogarna¢
wola w milosci [podkr. A.G.]"38.

»Nie istnieje przeciez zaden sens - pisze E. Stein - ktory nie miatby swej
wiecznej ojczyzny w Logosie”3. Tak wiec Logos (Stowo Wcielone, Chrystus)
jawi sie jako tacznik miedzy zyciem wiecznym a czasowym, skoriczonym. Jej
powszechnie znana wypowiedz o Logosie jako harmonii demonstruje simili-
tudo Dei i relacje odbicia Tréjjedni w stworzeniu, bytu nieskoriczonego
w bycie skoriczonym?*0.

VI. Edyta Stein w Swietle ikony

Ikona to stworzone odbicie niestworzonej Tréjjedni. Boris Bo-
brinskoy w tekscie Ikona sakramentem krolestwa sugeruje juz samym tytutem
swego szkicu ,dynamiczng koncepcje ikony jako konkretnego ujawnienia
sakramentalnosci Kosciota”41.

Jakkolwiek méwienie o ikonie jako sakramencie wpisuje si¢ bezposred-
nio w teologie prawostawng, mozna wyjé¢ poza siatke etykietujacych ja po-
je¢ i - jak chce Bobrinskoy - ,wejs¢ w kontemplacje tajemnic uobecnianych
w ikonie”. I dalej - do czego prowadzi tez méj wywoéd - w oparciu o do-
Swiadczenie religijne stwierdzi¢, ,ze ikona jest sakramentem, czyli sposo-
bem obecnosci i udzielania si¢ bosko-ludzkiej rzeczywistosci Chrystusa
[podkr. A.G.]”. Fundament chrystologiczny, a dokfadniej ,inkarnacyjny”,
ikony i jego poszerzenie do zbawczego dziela Chrystusa nadaje ikonie wy-
miary trynitarne. Tym samym uruchamia tez relacje podobieristwa miedzy
niestworzong Trdjca i stworzonym czlowiekiem. Jak konstatuje sie na grun-
cie teologicznej ikonologii: ,Od momentu wywyzszenia czlowieczeristwa
Chrystusa jezyk i sztuka moga by¢ ochrzczone w kosciele, zdobywajac w ten

37 Tamze, s. 453.
38 Tamze, s. 455.
39 Tamze, s. 446.
40 Tamze, s. 148.
41 B. Bobrinskoy, L'icone sacrament du Royaume, cyt. za: T.D. Lukaszuk, dz. cyt., s. 64.
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sposéb w ogniu Ducha Swietego zdolnoéé do przekazywania naszym zmy-
stom i naszej inteligencji Boga w nim samym lub w jego swietych”42. E. Stein
w swej summie ontologicznej i koncepcji antropologii teologicznej dowodzi
odbicia niestworzonej Tréjjedni w cztowieku i jej uobecniania przez sakra-
menty, takie jak chrzest, Eucharystia i matzefistwo®.

Rys. 5: Ikona Sedes Sapientiae (Stolicy Madrosci)

A zatem E. Stein faczy w poznaniu uczestniczacym rozum i wiare, az do
osiagniecia zjednoczenia z Bogiem Tréjjedynym. To zjednoczenie dokonuje
sie w ikonie Swietego Oblicza, Tréjcy Przenajéwietszej i Sedes Sapientiae
(rys. 5)*. W ich Obecnosci E. Stein przemienia sie w $wieta Terese Benedyk-

42 Tamze, s. 65; tak uwaza B. Bobrinskoy i relacjonujacy jego wywoéd bukaszuk; tak tez
twierdzit $w. Jan Damasceriski, ktorego wywody sa podstawg tej teologii.

4 E. Stein, Byt skoriczony..., dz. cyt. Por. taz, Czym jest cztowiek? Antropologia teologiczna,
ttum. G. Sowinski, Krakow 2012.

4 Reprodukgje tej ikony E. Stein otrzymala od swoich przyjaciét na pamiatke jej pobytu
i modlitw przed tg ikong w kosciele pod wezwaniem sw. Mateusza w Trewirze (10.08.1933 r.).
Jak sama pisze: ,Dzigkuje wam goraco za pigkny obrazek. Bylam w Trewirze 10 i 11 sierpnia i
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te od Krzyza. W ich Obecnosci, czyli , calkowitym Swietle”, staje sie réwniez
ikona par excellence®.

Odwotlujac sie do teologii ikonologicznej i drogi filozoficzno-zyciowej
E. Stein, mozna powiedzie¢, ze ,wywyzszone czlowieczeristwo Chrystusa”,
ktoére stanowi chrystologiczny fundament ikony, a takze zaswiadcza o obec-
noéci i dziataniu Boga, uobecnia si¢ takze w Jego §wietych. Fenomen E. Stein
polega wtasnie na tym ikonicznym uobecnieniu si¢ w niej ,wywyzszonego
czlowieczeristwa Chrystusa” - jego , wcielenia i podniesienia do chwaty”.

Co wiecej, Bobrinskoy, opisujac dokladniej fundament chrystologiczny
w kierunku jego ,Zywotnego” laczenia si¢ z moca Ducha Swietego, jeszcze
bardziej wyjasnia nam fenomen E. Stein. Pisze on bowiem, ze w porzadku
tym nalezy umiesci¢ sakramentalnoé¢ ikony, czyli ,jej zdolnos¢ i jej funkcje
z jednej strony przenoszenia i przekazywania czlowiekowi uswiecajacej
obecnosci Chrystusa i Jego Swietych, a drugiej strony - wznoszenia do Boga
modlitwy osobistej i zbiorowej Kosciola”46. Zgodnie z terminologia ikonolo-
giczng stwierdzi¢ mozna, ze linia apofatyczna - wznoszenia si¢ do Boga,
i katafatyczna - przebdstwienia czlowieka przez zamieszkujacego w jego
duszy Boga, spotykaja si¢ w jednoczacym poznaniu czlowieka i Boga; po-
znaniu, ktére jest spotkaniem czlowieka z Bogiem, cztowieka z Prawda Je-
dyna.

Pozny dorobek filozoficzny E. Stein, przenikniety jej antropologia teo-
logiczna, i jej konkretne zyciowe wybory wskazuja jednoznacznie na
przybieranie przez nia postaci ikony, na jej - chcialoby sie powiedzieé¢ -
ikonicznienie. Wiersze E. Stein Swiete oblicze i A ja pozostaje z wami. Z nowen-
ny na zestanie Ducha Swigtego syntetyzuija jej filozoficzne i religijne przekona-
nia, ktére bliskie sg przytoczonym myslom Bobrinskoya na temat ikony, jej
przedstawieniowosci, osobowego charakteru i sakramentalnosci, a dodat-
kowo wiaza sie z ikong ikon, czyli ikong ,nieludzka reka uczyniong” - od-
biciem na chuscie twarzy Chrystusa, bo - jak wprost méwi Bobrinskoy -
ono jest Zrédlem , wszelkiego Swietego przedstawienia”4’. Warto tez dodac,
ze trwanie przed obliczem Boga byto wpisane w powotanie Eliasza - zato-

mogtam diugo klecze¢ przed tym kunsztownym i cudownym obrazem” (informacja za: D.-M.
Goley, Edith Stein. Devant Dieu pour tous, Paris 2009, s. 169).

4 E. Stein, Byt skoriczony..., dz. cyt. s. 376.

46 Cyt. za: T.D. Lukaszuk, dz. cyt., s. 66.

47 Geneza wiersza: przeorysza Petra Bruning, urszulanka i przyjaciétka E. Stein, wystala
obrazek Swietego Oblicza z Turynu. Edyta, kontemplujac je, stworzyla 12 grudnia 1937 roku
w podziekowaniu dla niej ten poemat. Informacja za wstepem C. Rastoin w: E. Stein, Malgré la
nuit. Poésies completes, Paris 2002, s. 71; por. tez: B. Bobrinskoy, Mysli o ikonie, dz. cyt., s. 34.
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zyciela Karmelu, i jest to rowniez karmelitariskie powolanie - powolanie,
ktérego dar otrzymata E. Stein*8.

Zacytujmy fragmenty z tych wierszy, dla ktérych komentarz stanowia
nasze wczesniejsze ustalenia, z ta jedynie uwaga, ze termin ,oblicze” przyj-
muje tu znaczenie Madrosci Najwyzszej*’, a twarz rozumiana jest jako in-
dywidualne ukonkretnienie prawzoru. Trynitarna milos¢ i blogostawien-
stwo Ducha Swietego okazuja sie celem filozoficznej drogi E. Stein i jej
zwieficzeniem w powolaniu karmelitanskim. Zaswiadcza to tez o juda-
istycznym ukorzenieniu tej filozofii, jak i reguty karmelitariskiej.

Swiete Oblicze

Teraz, w tych czasach, ktére sg ostateczne,

Odkad znikla wiara, nadzieja i mitos¢ blizniego,

Ty zasloniles Twoje swiete Oblicze,

Oblicze tego, ktoéry cierpi na Krzyzu

I zamyka oczy , aby usémierzy¢ $mier¢.

Jak pod zastona kontemplujemy boles¢

W $ladach tej $wietej i wysublimowanej twarzy.

Jak wielkie, jak niezmierzone jest to cierpienie,

Ze nie mozemy go ani pojaé, ani przenikna¢ jego tajemnicy.

A jednak oddales ducha w ciszy i pokoju

I moc byla w Tobie

Aby pomiescic to cierpienie bez miary.

Ty byles jego Mistrzem, catkowicie oddajac sie mu.
W pokoju o niespotykanej gtebi wydobywa sie
Promien §ladéw Twej twarzy

I stowo: Wypetnito sie.

Jesli kogo$ polaczysz ze sobg na wiecznosé
Ty go ukrywasz pod zastona tajemnicy:
On uczestniczy w Twoich cierpieniach

I cierpi jak Ty,

Ukryty w ciszy, w glebokim pokoju50

48 Zob. M. Zawada, Ogrody rozmodlenia. Charyzmat karmelitariski, Krakéw 2008; tenze, Anto-
logia karmelitariska, Krakow 2005; Mikotaj z Narbonne, Ptongca strzata, ttum. J. Zielifiski, Krakow
1994; zob. tez: N. Przybylska, Odwaga swiadomosci (w niniejszym tomie).

4 Nie traktuje wiec go synonimicznie z terminem ,twarz” (konkretyzowanie oblicza
w ludzkim mysleniu i dziataniu), jak to czyni Stownik terminologii chrzescijariskiej, Poznati 1971.

50 E. Stein, Malgré la nuit, dz. cyt., s. 71-75 (podkreslenie i przeklad - A.G.).
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A ja pozostaje z wami
Z nowenny na Zestanie Ducha Swigtego

1. Kim jestes stodkie Swiatto napetniajace mnie
i rozéwietlajace mroki mego serca?

[..]

6. Czyz nie jeste$ stwarzajacym jasne zwierciadlo,
najpierw tronu Najwyzszego,

podobny do morza krysztatu,

w nim Béstwo przyglada sie sobie z mitoscig?
Pochylasz sie nad stworzeniem,

Twoim najpiekniejszym dzielem

i promieniujac odbija sie

w Tobie Tw¢j blask.

A wszelkich istot czysta pieknos¢

jednoczy sie w cudownej postaci

dziewicy, Twojej oblubienicy bez skazy
Duchu Swiety - Stworzycielu Wszechswiata!

7. Czyz nie jeste$ stodka pie$nia milosci

oraz $wietej bojazni,

rozbrzmiewajacej wiecznie przed Tréjjedynym
Tronem

oraz jednoczacej w sobie czysty dzwiek wszelkich istot?
Harmonig,

ktora taczy czlonki z glows,

w niej kazdy

odnajduje uszczesliwiony tajemny sens swojego
jestestwa.

Radujac sie powraca

wolny do Twojego strumienia

Duchu Swiety - Wieczna Radoéci!5!

Oblubienica Ducha Swietego

Przez nierozerwalna wiez ona jest Twojg Oblubienicg,
O Duchu spokoju, w koricu Cie znalaztam:

Ukazujesz mi blask Twojej Boskosci

W promieniujacej twarzy Maryi.

O Duchu tagodnosci,

51 E. Stein, A ja pozostaje z Wami, ttum. Z. Naumowicz, w: J.I. Adamska OCD, Mgdrosé
Mitosci. Rzecz o duchowosci Edyty Stein, Tczew - Peplin 1998; wiersz powstal w Echt,
w maju 1941 r.
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Znalaztam Cig
Objawiasz mi sie
Swietliscie w obliczu
Maryi52,

Zacytowane wiersze syntetyzuja filozofie E. Stein. Okresli¢ ja mozna jako
dynamiczne zmierzanie w kierunku poznania ikonicznego - poznania daza-
cego do osiggniecia stopnia absolutnego zjednoczenia z poszukiwang praw-
da jedyna, czyli Bogiem Tréjjedynym. W autentycznosci i rzeczywistosci
tego poznania E. Stein staje si¢ ikona w dostownym tego stowa znaczeniu -
zostaje ,wywyzszona do chwaly Chrystusa”. Moc tego wywyzZszenia ujaw-
nia sie w jej nadnaturalnym promieniowaniu, ktére przesadza o istocie jej
fenomenu.

Konkluzje

1. Refleksja E. Stein w swym calo$ciowym przestaniu wykazuje
niekonfliktowo$¢ problemu rozumu i wiary, a tym samym taczliwos¢ filozo-
fii i teologii, czy mocniej: mozliwos¢ przeswietlenia filozofii teologia. Sto-
pienie filozofii i wiary, zamiast oddzielania gruba kreska fides i ratio, niesie
wazkie konsekwencje dla ostatecznego ksztattu dzieta E. Stein, ktory przy-
biera posta¢ antropologii teologicznej czy chrzescijariskiej.

2. Antropologia ta kresli zreby uprawiania filozofii partycypacji z wy-
raznie nakres§lonym celem poznania najwyzszego, poznania, ktérego fina-
tem jest bycie w przestrzeni sakralnej, w ktérej obecnos¢ poznajacego pod-
miotu spotyka sie z Obecnoscia Boga. Ta partycypacja umozliwia dotarcie
do Prawdy Jedynej, bedacej kresem mozliwosci poznania ludzkiego, a zara-
zem sensem ziemskiej drogi czlowieka, jak i istota jego czlowieczenistwa.
Antropologia chrzescijariska E. Stein jest chrystocentryczna, a swéj funda-
ment buduje na nasladownictwie Chrystusa ujetym w madrosci Krzyza,
ktéra przekazuje zaréwno tresSci objawione, jak i praktyczne wskazoéwki
,wznoszenia si¢ do sensu bytu” i osiggniecia tym samym poznania najwyz-
szego.

3. Mozliwosci tego poznania, tkwigce w symbiozie filozofii i wiary, za-
kladaja kategorie obecnosci jako kategorie aktywizujaca daznosé do auten-
tycznego poszukiwania prawdy, celu poznawczego filozofii, i ugruntowuja

52 E. Stein, Epouse de L’Esprit Saint, w: tejze, Malgré ja nuit, dz. cyt. s. 131 (przeklad A.G.),
wiersz pisany latem 1942 roku.
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wiare w Obecnos¢ Najwyzsza, czyli Boga. Symbioza filozofii i wiary wyty-
cza szlak poznania partycypacyjnego, ktérego efekty poznawczo-egzys-
tencjalne ujawniaja sie¢ w trakcie jego uskuteczniania. Efekty te Scile wiaza
sie z odkrywaniem i przemienianiem sie podmiotu poznajacego w trakcie
doswiadczania wlasnej tozsamosci i sensu bytu. Jest to doswiadczanie suk-
cesywnie poglebiajace poznanie siebie, jak i przestrzeni istotnie istniejacej -
przestrzeni sakralnej.

4. Odkrywanie i przebywanie w tej przestrzeni zapewnia doswiadczanie
Obecnosci Najwyzszej, jednoczenie sie z Nig i wigzanie skoriczonego bytu
podmiotu poznajacego z Bytem Nieskoriczonym - Wiecznym.

Rys. 6: Danuta Waberska, Sedes Sapientiae
(ikona przedstawiajaca Maryje z twarza Edyty Stein)
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5. Symbioza poznania i egzystencji w ramach antropologii chrzescijan-
skiej w projekcie E. Stein przynosi to, co mozemy wtasnie okresli¢ jako jej
fenomen:

a) E. Stein jest ikona w sensie symbiozy sensu i obecnosci;

b) E. Stein jest w $wietle ikony, to znaczy rzeczywiscie dociera do Obec-
nosci Najwyzszej;

c) partycypuje w niej; zostaje wciagnieta do jej wnetrza, w ktérym
mieszka Tréjca Swieta; jest ,zanurzona” w Tréjcy Swietej;

d) promieniuje nia;

e) jest ikong w $wietle Najwyzszego, czyli Boga: jest przed Najswietszym
Obliczem, i jest ikong w sensie uobecniania (przedstawiania w relacji odbi-
cia, w relacji mitosci).

f) E. Stein, jako ikona, doswiadcza bytu sakralnego; jest dotknieta przez
ten Byt;

g) ikona to obecnos¢ i modlitwa (modlenie sie i pisanie) - ,modle sie,
wiec jestem”; E. Stein jako ikona moze wstawiac sie za nami, moze nas po-
cigga¢ w kierunku wnetrza i $wiatta, ktére jest bytem odwiecznym;

h) ikona Madrosci z twarza E. Stein jest malarskim uhonorowaniem fe-
nomenu E. Stein (rys. 6); Stein przebéstwia sie¢ w ikone Matki Bozej Rodzi-
cielki, w ktérej uobecnia sie Tréjca Swieta.

Edith Stein in the Light of the Icon
Summary

In this article discussed is the phenomenon of icon sui generis and a phe-
nomenon of Edith Stein as anicon. Stein’s philosophy of Light is inscribed into a philoso-
phical lineage of the icon, especially platonic and neoplatonic, what leads to creating an
idea of iconic cognition - its foundation is a connection between trace and reflection re-
vealed in an icon which is both a representation and a presence of God. By referring to
Stein’s late philosophy as well as her biography the author describes a merge between
those two domains which leads to an absolute, iconic cognition and therefore allows
presenting Stein as an iconic figure, which power reveals itself in her supernatural ema-
nation. This emanation as well as a symbiosis between cognition and existence creates an
essence of Edith Stein’s phenomenon.



