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Wociaz we mnie sie przeobraza zawarto$¢ powszednich dni,
wciaz szuka ujscia jak rzeka

wlasnym swym ciezarem przyciénieta do dna

tedy wcigz uplywa ziemia, powszednie dni zostaja:
pomiedzy mng a ziemig jest ciagloé¢ zarazem i , hiatus”,
najciekawsze pekniecie wszechswiata,

ktory moze nie szuka spetnienia,

lecz ja, cztowiek, musze go szukad,

jak rzeka ujscia.

W tym szukaniu przeobraza si¢ powszednio$¢ dni'.

Tymi stowami Karol Wojtyta rozpoczynatl publikowany jesienia
1979 roku, cho¢ napisany jeszcze przez wyborem go na papieza 16 paz-
dziernika 1978 roku, poemat Odkupienie szuka Twego ksztattu, by wejs¢ w nie-
pokdj wszystkich ludzi. W stowach tych zostaly zawarte istotne elementy glo-
szonej przez niego antropologii. Jest zatem mowa o immanencji cztowieka
wobec $wiata (, pomiedzy mna a ziemia jest ciaglos¢”), jak i o jego transcen-
dencji (,zarazem i «hiatus»”). Ow hiatus - czyli ,rozziew”, ,szczelina”,
~przedzial” - Wojtyta okresla mianem ,najciekawszego pekniecia wszech-
Swiata”. Polega ono na tym, ze wszechswiat nie szuka swego spelnienia.
Natomiast, w przeciwienistwie do niego, cztowiek musi go szukaé. Wszech-
$wiat go nie szuka, bo jest pozbawiony swiadomosci. Jakby powiedzial Pas-
cal, on ,nie wie nic o tym”2. Natomiast czlowiek jest ta niezwykla istota,

1 K. Wojtyla, Odkupienie szuka Twego ksztattu, by wejs¢ w niepokdj wszystkich Iudzi, [w:] idem,
Poezje i dramaty, Krakéw 1979, s. 98-102.

2 B. Pascal, ,Mysl 264” w ukladzie J. Chevaliera, [w:] idem, Mysli, ttum. T. Zeleriski, War-
szawa 1968, s. 118.
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ktéra mysli i reflektuje nad sobg, a zatem wie, ze czego$ szuka i do czego$
dazy. Raz jeszcze wraca tu Pascal, tym razem ze swoim postulatem , mysle-
nia jak sie nalezy”, w ktéorym trzeba , zaczaé¢ od siebie i od swego Stworcy,
i swego celu”3. MySlenie staje si¢ zatem wymogiem moralnym. Wojtyta idzie
jednak krok dalej niz Pascal. Nie tylko stwierdza w sobie fakt szukania
zgodnego z myéleniem ,jak sie nalezy”, ale wyraznie doswiadcza zawartego
w sobie samym obowigzku tego szukania (,ja, czlowiek, musze go szukac,
/ jak rzeka ujécia”). Za tym obowigzkiem musi p6jé¢ konkretny czyn. Do-
strzegamy tutaj wyrazne echo filozofii Immanuela Kanta, ktéry wskazywat
na czlowieka jako byt w swej istocie obdarzony moralnoscia, to znaczy
przenikniety poczuciem pewnego tkwigcego w nim obowigzku. Co wiecej,
tilozof krélewiecki wskazywal na wyzszos¢ rozumu praktycznego nad teo-
retycznym, a wiec na wyzszo$¢ moralnosci zwigzanej z czynem wobec sa-
mego tylko czystego myélenia.

Obowiazek myélenia ,jak si¢ nalezy” i zwigzany z nim obowiazek szu-
kania nie jest jednak obowigzkiem dla samego obowigzku. Nie ma on -
i w tym miejscu Wojtyla przewyzsza Kanta - jakiego$ czysto formalnego
ksztaltu. Przeciwnie, jest on przenikniety konkretng trescia: cztowiek ma
szuka¢ spelnienia siebie jako osoby, ma siebie doprowadzi¢ do pelni. Podo-
bieristwo do rzeki jest zatem o tyle trafne - i o tyle tez czlowiek jest bytem
immanentnym temu $wiatu - o ile ,zawartos¢ [jego] powszednich dni”
wciaz si¢ w nim przeobraza na ksztalt zmiennego nurtu rzeki, ktéra zmierza
do ujscia. Jednakze rzeka czyni to nieswiadomie, podlegajac ziemskim pra-
wom grawitacji (,wlasnym swym ciezarem przyci$nieta do dna”). Nato-
miast czlowiek musi w sposéb wolny, wiasciwy tylko jemu - co wskazuje na
jego transcendencje wobec $wiata - szuka¢ takiego przeobrazania zawartosci
powszednich dni swego zycia, aby osiaggna¢ swa pelnie. Owa pelnia jest
dzielem osobistej wolnosci czlowieka, ktéry czuje w sobie przynaglenie do
tego, aby urzeczywistni¢ drzemigce w nim potencjalnosci*.

Jesli czlowiek jest istota, ktéra zostala obdarowana witasciwym jemu tyl-
ko przynagleniem do szukania swej pelni, to w tym miejscu jawi sie pytanie
o zrédlo czy tez przyczyne, ktéra wzbudza w nim §wiadomos¢ koniecznosci

3 Ibidem, ,Mysl” 210, s. 105.

4 Warto przy tym zauwazy¢, ze do metafory zwigzanej z woda, na tle ktorej ujawnia sie
wyjatkowosé cztowieka we wszechswiecie, Karol Wojtyla nawigzal pod koniec swego zycia,
juz jako Jan Pawel II, w poemacie Tryptyk rzymski, w jego pierwszej czesci zatytulowanej
»Strumient”. Czytamy tam: ,Potok sie nie zdumiewa, gdy spada w dét / i lasy milczgco zste-
puja w rytmie potoku / - lecz zdumiewa sie cztowiek! / Prég, ktory §wiat w nim przekracza,
/ jest progiem zdumienia. / (Kiedy$ temu wlasnie zdumieniu nadano imie «Adam»)”; Jan
Pawet II, Tryptyk rzymski, Krakow 2003, s. 10.
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tego szukania. W twdrczosci Karola Wojtyly bez trudu mozna odkry¢ dwa
rodzaje tych przyczyn. Pierwszym z nich jest Bog - i wtedy pelnia, jakiej ma
szuka¢ i do jakiej ma zmierza¢ czlowiek, bedzie miala charakter religijny.
Natomiast drugim rodzajem przyczyny jest dobro - i wtedy poszukiwana
przez niego pelnia bedzie miala charakter etyczny. Jednak za kazdym razem
chodzi tutaj o czlowieka - i stad rozwazania Karola Wojtyly w swym naj-
bardziej istotnym rdzeniu pozostaja rozwazaniami antropologicznymi. Do-
strzec to mozna zaré6wno w jego dzietach stricte filozoficznych, jak i w jego
poematach czy dramatach®. Stad nie powinnisémy sie dziwié, ze we , Wste-
pie” do dramatu religijnego Brat naszego Boga napotkamy takie oto stwier-
dzenia: ,Bedzie to préba przenikniecia czlowieka. W ogodle bowiem czto-
wiek ma to do siebie, Ze niepodobna go wyczerpa¢ historycznie. Pierwiastek
pozahistoryczny w nim tkwi, owszem, lezy u Zrédel jego cztowieczenstwa.
Proba za$ przenikniecia cztowieka laczy sie z sieganiem do tych Zrédet”e.
Natomiast we ,Wstepie” do dziela stricte filozoficznego, jakim jest Osoba
i czyn, kardynal Woijtyta pisat:

Studium niniejsze powstaje z potrzeby obiektywizacji w dziedzinie tego wielkiego
procesu poznawczego, ktéry mozna okresli¢ u podstaw jako doswiadczenie cztowie-
ka. Jest to najbogatsze z doswiadczen, jakimi dysponuje cztowiek, a réwnoczesnie
najbardziej chyba ztozone. Doswiadczenie kazdej rzeczy, ktéra znajduje sie poza
czlowiekiem, laczy sie zawsze z jakim$ doswiadczeniem samego czlowieka. Czlo-
wiek nigdy nie doswiadcza czego$ poza sobg, nie doswiadczajac w jakis sposéb sie-
bie w tym doswiadczeniu’.

Tkwiacy w czlowieku pierwiastek pozahistoryczny, ktérego istnienie
podkreslal Wojtyla w dramacie Brat naszego Boga, wskazuje zaréwno na
znajdujacy sie i slyszalny w glebiach czlowieczego ducha swoisty zew ze
strony dobra, wzywajacy go do wysilku zmierzania w kierunku tego dobra,
jak i glos powolania ze strony Boga. Jest to réwnocze$nie owo niezwykle
bogate i zlozone doswiadczenie czlowieka, ktéore Wojtyla analizowat
w ksigzce Osoba i czyn. Sprowadza sie ono do niezmiernie drogiego mu tr6j-
kata, czesto pojawiajacego sie nie tylko w jego tworczosci literackiej i filozo-
ficznej, ale takze w jego nauczaniu jako Jana Pawta II: wolnoé¢ - sumienie -
prawda.

5 Pod tym wzgledem twoérczosé Karola Wojtyly przypomina twoérczosé Gabriela Marcela
czy Jean-Paul Sartre’a, ktérzy czesto swoje idee filozoficzne przedstawiali w dzielach naleza-
cych do literatury pigknej. Dlatego tez, tak jak méwi sie niekiedy o teatrze filozoficznym Mar-
cela czy Sartre’a, tak réwniez mozna méwic o teatrze filozoficznym Woijtyty.

6 K. Wojtyla, Brat naszego Boga, [w:] idem, Poezje i dramaty, op. cit., s. 109.

7K. Wojtyta, Osoba i czyn, Krakoéw 1985, s. 5.
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U podstaw tego tréjkata tkwi gloszona przez Wojtyle dynamiczna kon-
cepcja czlowieka jako osoby, ktdra sie staje - czyli sie spetnia - ,w” swoim
dzialaniu i ,poprzez” nie. Przykladem tego jest poemat Odkupienie szuka
Twego ksztattu, by wejs¢ w niepokdj wszystkich ludzi, w ktérym mozna znalez¢é
nastepujace stwierdzenia-strofy:

Zaden czlowiek nie ma éciezek gotowych.

Rodzimy sie jak gaszcz,

ktéry moze zaplongé podobnie jak krzak Mojzesza

lub moze uschnad.

Sciezki trzeba przeciera¢ wcigz, bo mogg zarosnac na nowo,
przecierac je trzeba tak dlugo, az stang sie proste

prostota i dojrzatoscia wszystkich chwil:

oto kazda chwila otwiera si¢ pelnym czasem,

staje jakby cata ponad sobg,

znajdujesz w niej ziarno wiecznoscis.

Bohaterka poematu, a réwnoczeénie ilustracja powyzszych stwierdzen,
jest Weronika, ktéra wedtug starozytnej tradycji chrzescijariskiej otarla chus-
ta skrwawiong twarz Chrystusa zmierzajacego w strone Golgoty. Weronika,
czyli vera icona - prawdziwy obraz. Autor poematu nie méwi nic o jej zma-
ganiu i przecieraniu osobistych Sciezek, ktdére ostatecznie mialy ja zaprowa-
dzi¢ do spotkania ze Skazaricem. Stwierdza bowiem najpierw samo jej oso-
biste spetnienie: ,Imie [twoje] powstalo w tej chwili, gdy twe serce stato sie
obrazem: obrazem prawdy. / Imie twoje powstalo z zapatrzenia”?, by na-
stepnie wskaza¢ na jej blogostawione oddzialywanie na innych poprzez cia-
gle pytania, jakie budzi swoja historia: ,Stworzenia pyta¢ beda o zyciodajne
zrodlo, ktére bije z twojej postaci, / Weroniko, siostro - / Odkupienie szu-
kato twego ksztalttu, by wejs¢ w niepokéj wszystkich ludzi”10.

Natomiast to zmaganie o odkrycie swojej zyciowej drogi i o odwage, aby
na nig wkroczy¢, stalo sie przedmiotem miodziericzego dramatu Wojtyly
Brat naszego Boga. Jego bohater, stynny malarz Adam Chmielowski, z ogrom-
nym trudem przedziera sie przez pelne niepokoju ciezki cztowieka naleza-
cego do malarskiej bohemy, aby wreszcie osiagnac¢ , prostote i dojrzatosc
wszystkich chwil” Brata Starszego, czyli kanonizowanego przez Jana Pawla
IT w 1989 roku éw. Brata Alberta. Wszystko zaczelo sie, a doktadniej: peklo,
gdy ktéregos stotnego dnia przedwiosennego Adam Chmielowski przypad-
kiem trafit do krakowskiej Ogrzewalni. Odtad doswiadczenie ludzkiej ne-

8 K. Wojtyla, Odkupienie..., op. cit., s. 100.
9 Ibidem.
10 Ibidem, s. 102.
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dzy i biedy nie dawato mu spokoju. Nie potrafil nawet dokonczy¢ stynnego
obrazu Ecce Homo. Pojawil sie w nim , pierwiastek nowy, niedostepny dla
wnikliwosci” jego przyjaciél, ktérzy nie byli w stanie go zrozumiec! -
a jednak jako$ juz w nim tkwiacy. Jak bowiem moéwit jeden z bohateréw
dramatu, Jerzy: ,Wszystko tkwi w czlowieku. Trzeba tylko sit, ktére uwol-
nia co$ dotad nieznanego”12.

Przejmujacym komentarzem do tych zmagarn Adama Chmielowskiego,
majacych na celu wlasne spelnienie, s didaskalia do drugiej czesci dramatu,
zatytulowanej , W podziemiach gniewu”. Wojtyla tworzy z nich prawdziwa
rozprawe antropologiczng o charakterze fenomenologicznym, ktérag mozna
by zatytulowac: , Proces wewnetrznego dojrzewania cztowieka”.

Przetamuja sie tedy w Adamie mysli rozbiezne zewszad. Przeswietlaja
go twarze spotkane, wywierajac na nim ucisk zastyszanych stéw. Niejedna-
kowo, ale ciggle przetwarzaja Adama. Chwilami doprawdy wprost sie na-
rzuca, ze one go tworza. Ale oto przychodza takie przeblyski - i wtedy
z nagla dowiadujemy sie z niezbita pewnoscia, ze to on, Adam, tworzy sie-
bie z nich. Ciagle tworzy. Chodzi mu przeciez o wyréwnanie ogromnych
wstrzaséw, nadludzkich dostownie drgan. Dlatego trud Adama bedzie
wielki, i wszystko, co sie teraz bedzie dziato, chociaz wokét niego sie roze-
gra, stanie si¢ jednak w nim. Posuwamy sie wcigz po krawedzi, wzdtuz kto-
rej bujne tetno rozchwianych twarzy i myéli, i stow Iaczy sie z dusza Adama,
krzepngc w nim nowym odkryciem wlasnego ,ja”, przetworzeniem, prze-
obrazeniem. Nowy Adam wylania sie stopniowo, ukazuje si¢ wéréd drzenia
i leku starego Adama. Sama potrzeba tej odmiany, a jeszcze bardziej jej
przebieg, stanowi gléwna cieciwe napiecia dramatycznego. Nie jest to za$
napiecie dwu przeciwleglych przedmiotéw, ale pelne napiecie w obrebie
jednego jedynego. W kazdej bowiem chwili stary Adam wymienia sie jaka$
czastka na nowego. Tkwi w tej wymianie i zdobycz, i postep, i zarazem bol.
Oto jest zywa tkanka dramatu Adama. Ludzie i przedmioty 1acza sie w nim,
odmieniane sa od wewnatrz z uporczywa silg, badz przyjmowane, badz
odrzucane, zdobywane i tracone, odnajdywane i zapoznawane. A wsréd
nich wszystkich on sam objawia sie sobie cigglym zdumieniem nad wta-
snym losem. Musi tak by¢, bo dzigki temu zdumieniu odstania w sobie te
Milos¢, ktora przez niego pracuje’s.

Przelomowym momentem tego dojrzewania, przetwarzania i przeobra-
zania Adama jest chwila, w ktérej staje on przed malowanym przez siebie
obrazem Chrystusa Ecce Homo. Jest to rownoczesnie chwila, gdy w glebi jego

11 Por. K. Wojtyta, Brat naszego Boga, op. cit., s. 118.
12 Tbidem, s. 119.
13 Ibidem, s. 133-134.
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sumienia dokonuje sie szczeg6lny dialog: ,A wiec: tak, tak... Ja bede wartal
tym wydziedziczeniem, bede wartat tyle, ile utrace. Ile zagubie. Ile pozbede.
Tak, tak. - Tak, tak. Ale powiedz - czy mozesz tego zadac¢ od czlowieka?
Czy mozesz tego zadac ode mnie? Jak mam przestaé by¢ tym, kim jestem?”14
Poniewaz watpliwosci trwaly w nim nadal, umocnienia dla siebie, to znaczy
przeciecia dalszych wewnetrznych rozterek, szukat Adam u spowiednika.
Ten mu powiedzial: ,Daj sie ksztalttowac¢ mitosci”. Dalsza konfesjonalowa
rozmowa miedzy nimi pokazywata, jak wielka i przemozna jest ona pania.
I jak wyzwalajaca. A réwnoczeénie tak bardzo zwigzang z osobista, wolna
decyzja sumienia Adama, ze spowiednik moze jedynie mu radzi¢, aby sie jej
poddat. Nie moze mu natomiast niczego nakazac. , Twoja milos¢ jest twoja
wlasnoscia, jest dobrem tobie udzielonym. Ja nie moge sadzi¢ twej milosci az
do najmniejszych jej drgnierr - / - Gdybys$ jednak zechcial przewazy¢. Na-
kaza¢ co$ lub zakaza¢, odrzuci¢ lub uznaé¢ - / - To sg zbyt wielkie sprawy
i zbyt wazne. Takich spraw nie nakazuje si¢ milosci. Pomysl. Nasz Pan do-
konuje przez nig tylu débr, tylu ogromnych doébr. Ona nas taczy z Nim bar-
dziej niz cokolwiek innego. Bo w niej odmienia si¢ wszystko. [...] Daj sie
ksztaltowac¢ milosci”15. Odchodzac od konfesjonatu, Adam zaczat ,is¢ przed
siebie krokiem zrazu niepewnym, potem stanowczym”16. Wreszcie, po tylu
wewnetrznych zmaganiach, w glebi jego sumienia zapadta ostateczna decy-
zja. Teraz pozostaly mu juz tylko jej konsekwengcje: i§¢ odmienng niz dotad
droga, sta¢ sie nowym Adamem, przyjac albertyriska oporicze Brata Starsze-
go. Ostatnig kwestiag dramatu Brat naszego Boga beda jego stowa, stanowigce
nawiagzanie do stynnej Augustynowej libertas maior: ,Wiem jednak na pew-
no, ze wybralem wieksza wolnos¢”?7.

Dramat Brat naszego Boga powstawal w latach 1945-1950. Karol Wojtyta
pisal go najpierw jako alumn Seminarium Duchownego w Krakowie, a na-
stepnie jako mlody ksigdz. Prawie trzydziesci lat pdézniej, juz jako Ojciec

14 Tbidem, s. 143.

15 Ibidem, s. 146.

16 Por. ibidem.

7 Ibidem, s. 182. ,Poprzez poszanowanie wolnoéci kultura winna stuzy¢ jej rozwojowi, to
znaczy powinna wyposazy¢ ja w takie przymioty i zwyczaje, ktére przyczynia sie do tworze-
nia wolnosci zwanej przez Swietego Augustyna libertas maior, czyli wolnoéci w jej pelnym
rozwoju, wolnoéci moralnie dojrzalej, zdolnej do autonomicznych wyboréw wobec pokus
pochodzacych z kazdej beztadnej miloéci wlasnej. Petna kultura obejmuje rozwdj moralny,
ksztalcenie zmierzajace do osiggniecia cnét zycia indywidualnego, spolecznego i religijnego”;
Jan Pawet II, W dziele kultury Bég zawart przymierze z cztowiekiem. Przemowienie do przedstawicieli
Swiata kultury, Rio de Janeiro, 1 lipca 1980, n. 2, [w:] idem, Wiara i kultura. Dokumenty, przemowie-
nia, homilie, red. M. Radwan, S. Wylezek, T. Gorzkula, Rzym 1986, s. 84; por. §w. Augustyn, De
correptione et gratia, 12, 33; idem, De civitate Dei, 22, 30, 4.
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Swiety Jan Pawet II, opublikowal swa programowa encyklike Redemptor
hominis, ktorej numer 14 brzmi jak wyrazZne echo jego mlodziericzego dra-
matu:

Kosciét nie moze odstgpi¢ cztowieka, ktorego ,los” - to znaczy wybranie i powota-
nie, narodziny i §mier¢, zbawienie lub odrzucenie - w tak Scisly i nierozerwalny spo-
s6b zespolone sg z Chrystusem. A jest to réwnoczeénie przeciez kazdy czlowiek na
tej planecie. [...] Kazdy czlowiek w calej tej niepowtarzalnej rzeczywistosci bytu
i dziatania, swiadomosci i woli, sumienia i ,serca”. Cztowiek, ktéry - kazdy z osobna
(gdyz jest wlasnie ,,0s0bg”) - ma swoja wlasng historie zycia, a nade wszystko swoje
wlasne ,dzieje duszy”. Czlowiek, ktéry zgodnie z wewnetrzng otwartosciag swego
ducha, a zarazem z tylu i tak r6znymi potrzebami ciala, swej doczesnej egzystenciji, te
swoje osobowe dzieje pisze zawsze poprzez rozliczne wiezi, kontakty, uklady, kregi
spoleczne, jakie tacza go z innymi ludZmi - i to poczawszy juz od pierwszej chwili
zaistnienia na ziemi, od chwili poczecia i narodzin. Czlowiek w calej prawdzie swe-
go istnienia i bycia osobowego i zarazem , wspélnotowego”, i zarazem , spoleczne-
go” [...] - ten czlowiek jest pierwsza droga, po ktérej winien kroczyé Kosciét w wy-
pelnianiu swojego postannictwa, jest pierwszq i podstawowq drogq Kosciota, droga
wyznaczong przez samego Chrystusa, droga, ktéra nieodmiennie prowadzi przez
Tajemnice Wcielenia i Odkupienials.

Dodajmy: drogg, na ktérej podstawowym momentem spotkania Kosciota
z czlowiekiem jest jego sumienie. To wlasnie ono, wypalane jak cegly
w ogniu $§wiatlem Ewangelii, moze stac sie - jak moéwil Jan Pawet II w dniu
3 czerwca 1997 roku w GnieZnie - jedynym trwalym fundamentem odnowy
czy to poszczegolnego cztowieka, czy calych spoteczeristw?.

Wyjatkowa role sumienia w zyciu czlowieka Jan Pawet II ukazywal
w licznych dokumentach swojego dlugiego pontyfikatu, zwlaszcza w ency-
klikach: Dominum et Vivificantem (1986), Veritatis splendor (1993), Evangelium
vitae (1995), Fides et ratio (1998). Sa to oficjalne dokumenty Kosciota katolic-
kiego i pierwszymi ich adresatami sa jego cztonkowie, cho¢ encyklika Evan-
gelium vitae jest adresowana réwniez ,, do wszystkich ludzi dobrej woli” ca-
tego swiata, a zatem takze do przedstawicieli innych wyznan i religii,
a nawet do ludzi niewierzacych. Nalezy przy tym stwierdzi¢, ze w odniesie-
niu do nauczania o sumieniu zawieraja one w sobie - oprocz Objawienia -
wyraznie zarysowany fundament antropologiczny. Jest nim opublikowane
w 1969 roku dzieto Osoba i czyn, ktére moze uchodzi¢ za glowny klucz her-
meneutyczny tegoz nauczania. Dzielo to ma charakter $ciéle filozoficzny
i dlatego moze by¢ dyskutowane i przyjete przez tych ludzi, dla ktérych

18 Jan Pawet II, Encyklika Redemptor hominis, 14.

19 Por. Jan Pawet II, Homilia podczas Mszy swietej z okazji 1000-lecia smierci Swigtego Wojcie-
cha, Gniezno 3 czerwca 1997, [w:] Pielgrzymka Apostolska Ojca Swietego Jana Pawta II do Polski
31.05.1997-10.06.1997, Poznan 1997, s. 63.
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argumenty $ciSle rozumowe stanowia najwazniejsza warto$¢ i najwyzsze
kryterium akceptowalnosci.

W ksiazce Osoba i czyn kardynat Wojtyla ukazal dynamiczng koncepcje
osoby jako kogo$, kto sie spetnia poprzez dokonywany przez siebie czyn.
~Spelnia¢ czyn - nie znaczy tylko tyle, co by¢ jego sprawca. [...] Oto, bedac
sprawcg czynu, cztowiek réwnoczesnie spelnia w nim siebie. Spelnia - to
znaczy urzeczywistnia, niejako doprowadza do wlasciwej pelni te strukture,
ktora jest dla niego znamienna z racji osobowosci, z tej racji, ze jest kims,
a nie tylko czyms$. Jest to struktura samo-panowania oraz samo-
-posiadania”?. W tym kontekscie Kardynal wprowadzit jedno bardzo waz-
ne rozrdznienie: na spelnianie si¢ osoby w sensie ontologicznym oraz na
spelnianie siebie w sensie aksjologicznym. W sensie ontologicznym czlowiek
jako osoba spelnia sie poprzez kazdy swoj czyn, natomiast w sensie aksjolo-
gicznym spelnia sie tylko poprzez taki czyn, ktéry jest moralnie dobry.
W przypadku czynu moralnie zlego nalezy natomiast moéwi¢ o nie-
spetnieniu. Wskazuje to na kluczowa role wartosci moralnych w procesie
stawania sie osoby.

Wraz z zagadnieniem moralnosci pojawia sie¢ niezmiernie wazne dla
Wojtyly zagadnienie wewnetrznego powigzania wolnosci i prawdy. Jego
zdaniem, nie da si¢ oddzieli¢ autentycznej wolnosci od prawdy. Co wiecej,
nalezy uzna¢ prymat prawdy nad wolnoscia. Wolnos¢ , nie realizuje sie [...]
bowiem przez podporzadkowanie sobie prawdy, ale przez podporzadko-
wanie si¢ prawdzie. Zaleznos¢ od prawdy okresla granice wtasciwej osobie
ludzkiej autonomii”?!. Spelniajac czyn, ktéry jest moralnie dobry, osoba
spelnia sie poprzez dobro prawdziwe, natomiast bedac sprawca czynu mo-
ralnie zlego, osoba nie spelnia sie, poniewaz wybrata nieprawdziwe dobro.
W tym momencie ujawnia si¢ decydujacy dla aksjologicznego spelniania sie
osoby czynnik. Jest nim sumienie, ktére jest istotowym przejawem ludzkie-
go ducha. By¢ bowiem czlowiekiem znaczy to, ze si¢ posiada sumienie. I na
odwr6t: jesli sie posiada sumienie, to jest sie czlowiekiem. Jak pisze kardynat
Woijtyta:

Funkcja sumienia polega na okresleniu prawdziwego dobra w czynie i na uksztatto-
waniu odpowiedniej do tego dobra powinnosci. Powinnosé jest doswiadczalng postacig
zaleznosci od prawdy, ktérej podlega wolnos¢ osoby. Wlasciwa i zupelna funkcja su-
mienia nie jest li tylko poznawcza, nie polega tylko na wskazaniu ,x jest dobre -
x jest prawdziwym dobrem”, ,y jest zle - y nie jest prawdziwym dobrem”. Wtasciwa
i zupelna funkcja sumienia polega na uzaleznieniu czynu od poznanej prawdy.
[...] Takie uzaleznienie od dobra w prawdzie ksztaltuje wewnatrz osoby niejako no-

20 K. Wojtylta, Osoba i czyn, op. cit., s. 185.
21 Tbidem, s. 188.
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wa rzeczywisto$c¢. Jest to rzeczywistos¢ normatywna, wyraza sie ona za$ przez formu-
towanie i oddziatywanie norm na czyny ludzkie?2.

Sumienie bowiem moéwi nam, ze jesli x jest dobre, czyli x jest prawdzi-
wym dobrem, to powinniSmy to x wykona¢, jesli natomiast sumienie nam
moéwi, ze y jest ztem, czyli y nie jest prawdziwym dobrem, to nie wolno tam
tego vy wykonaé. Ostatecznie zatem to, czy czltowiek jako osoba bedzie sie
spelnial w sensie aksjologicznym, zalezy od jego postuszenstwa glosowi
sumienia. Inaczej méwiac, spelnienie sie osoby zalezy od tego, czy w swym
akcie decyzyjnym - a wiec w momencie swej wolnosci - uzna ona prawde
o konkretnym dobru, o ktérej moéwi jej sumienie.

Z tym wiaze sie jeszcze jedna doniosta funkcja sumienia, o ktorej pisze
kardynal Wojtyla. Otéz sumienie jest naszym pierwszym sedzig, przed kto-
rym - stojac w calej prawdzie - jestem odpowiedzialnym. ,W tej najglebszej
dla osoby i przeto tez najistotniejszej dla niej relacji do prawdy [...] rodzi sie
[...] odpowiedzialnos¢é. Odpowiedzialnos¢ «przed kims», bez wzgledu na
inne sobie wlasciwe odniesienia, ksztaltuje sie i wyraza w odniesieniu do
wlasnego podmiotu. Owym «kim$», przed ktérym jestem i czuje sie odpo-
wiedzialny, jest [...] moje wiasne «ja»”23. Co wiecej, odpowiedzialnos¢ przed
wlasnym ,ja”, czyli przed wlasnym sumieniem, ma takze, zdaniem Kardy-
nala, niezwykle wazny charakter spolecznotwérczy. Prawe sumienie jest
bowiem niezbednym warunkiem spelniania si¢ nie tylko osoby, ale i calej
spolecznosci, w ktoérej ona zyje. ,Gdyby w calej dynamice spelnienia - czy-
tamy w ksigzce Osoba i czyn - nie tkwila ta elementarna posta¢ odpowie-
dzialnosci, trudna bylaby do pojecia odpowiedzialnoé¢ przed kim$ innym.
Swiat 0s6b znajduje sw6j doswiadczalny punkt wyjscia i swoje znaczeniowe
oparcie w do$wiadczeniu wlasnego «ja» osoby”24.

Zdajemy sobie sprawe, Ze ostatnio w naszym zyciu politycznym i spo-
tecznym usiluje sie pomniejszy¢ role sumienia na rzecz prawa pozytywnie
stanowionego, nie pytajac przy tym, czy prawo to jest zgodne z prawem
naturalnym. Kiedy znaczaca liczba polskich lekarzy zadeklarowata wiernos¢
wlasnemu sumieniu przy pelnieniu swej misji wobec spoteczenistwa, w jed-
nym z opiniotwoérczych dziennikéw ukazat sie artykul, ktérego autorka iro-
nicznie twierdzila: ,Sygnatariusze deklaracji przedkladaja wlasne sumienie
ponad wszystko. To nie jest gest pokory wobec Boga, ale manifestacja py-
chy. Zwykly zjadacz chleba musi podda¢ si¢ prawu. Oni wykrawaja sobie

22 Tbidem, s. 190.
23 Ibidem, s. 209-210.
24 Tbidem, s. 210.
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pole, na ktérym nie musza. I to pod sztandarami Boga”?>. Tymczasem nie
chodzi o to, by absolutyzowaé sumienie i czyni¢ z niego fundamentalng
norme prawng. Sumienie jest bowiem ta rzeczywistoscia ludzkiego ducha,
w glebi ktorej - jak czytamy w encyklice Jana Pawta II Veritatis splendor -
~czlowiek odkrywa prawo, ktérego sam sobie nie naklada, lecz ktéremu
winien by¢ postuszny i ktérego glos wzywajacy go zawsze tam, gdzie po-
trzeba, do milowania i czynienia dobra, a unikania zla, rozbrzmiewa w sercu
nakazem: czyn to, tamtego unikaj. Czlowiek bowiem ma w swym sercu wy-
pisane przez Boga prawo, wobec ktérego postuszenstwo stanowi o jego
godnosci i wedlug ktérego bedzie sadzony (por. Rz 2, 14-16)”26.

W tej sytuacji warto zapewne powréci¢ do poematu kardynata Wojtyly
Myslgc Ojczyzna..., w ktérym znajdujemy nastepujace strofy: ,Historia war-
stwa wydarzent powleka zmagania sumiern. W warstwie tej drgaja zwycie-
stwa i upadki. Historia ich nie pokrywa, lecz uwydatnia... Czyz moze histo-
ria poplynaé przeciw pradowi sumiei?”?” Tuz za tym pytaniem Kardynat
postawil dwa dalsze, ktére z rownym napieciem dramatycznosci odnosza
sie nie tylko do 1974 roku, kiedy tworzyl on ten poemat, ale takze do lat nam
bezposrednio bliskich: ,W ktéra strone podazaja sumienia? W ktérag strone
narasta historia naszej ziemi?”28

Conscience as a Voice of Urge to Doing Good -
According to Karol Wojtyla

Summary

This article presents a conscience as a main moral power responsible for
doing good. Author bases here on Karol Wojtyla's work (his young poems and dramas as
well as his teaching as John Paul II). By listening a voice of our conscience, we are capable
and eager for doing good, because we are accountable to ourselves, our deep urge, that
directs us toward good and could be led by the voice of the Good which shows us
a proper path and encourage to leave our previous life - like in Adam Chmielewski, St
Brother Albert case - and follow His commandments. It is necessary to revitalize a voice
of conscious in modern world in order to maintain an urge to doing good, inherent to
every human being.

% E. Siedlecka, Lekarze w stuzbie pychy; http:/ /wyborcza.pl/1,75968,16059582,Lekarze_w_
sluzbie_pychy__Siedlecka_o_deklaracji_wiary.html (dostep: 21.07.2015 r.).

2 Jan Pawet II, Encyklika Veritatis splendor, 54.

27 K. Wojtyta, Myslgc Ojczyzna..., [w:] idem, Poezje i dramaty, op. cit., s. 89.

28 Ibidem, s. 90.



