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W codziennym dos$wiadczeniu nierzadko jesteSmy zaskoczeni,
ile treSci moze nies¢ jedno stowo. Ma na to wplyw miedzy innymi kontekst
jego uzycia, intencja, a czasem nawet intonacja, z jaka zostalo wypowiedzia-
ne. Podobnie ma sie sprawa z jednym biblijnym wyrazeniem, ktére rzadko
wystepuje w Pismie Swietym, ale jest bardzo charakterystyczne dla Pierw-
szego Listu sw. Piotra, a Iaczy sie z dobrem, ktére objawia si¢ w dziataniu
lub trwaniu, w jakim$ akcie. Okreslane jest ono jednym greckim terminem
agathopoieo, ktéry przettumaczy¢ mozna jako ,czynienie dobra”. Badajac ten
szczegllny termin i jego zastosowanie wlasnie w 1P1, nalezy spojrze¢ na
kontekst zyciowy (Sitz im Leben) adresatow tego listu w celu dobrego nakre-
$lenia obrazu $wiata, w jakim przyszto im zy¢. Swiata, ktéry daleki byt od
otwartosci i przychylnoéci wzgledem chrzescijan.

1 Wszystkie cytaty biblijne podano za Pismo Starego i Nowego Testamentu. Najnowszy prze-
ktad z jezykéw oryginalnych z komentarzem, Edycja Swietego Pawla, Czestochowa 2009. W nawia-
sach zaproponowano wlasne ttumaczenie w wypadkach, gdy bylo to niezbedne do prezentacji
tematu podjetego w opracowaniu.
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Sytuacja spoleczna w Liscie?

W pierwszym odruchu zdefiniowanie adresatéw Pierwszego Li-
stu $w. Piotra nie nastrecza trudnosci. Autor juz na samym poczatku wska-
zuje swoich adresatéw w pieciu prowincjach Azji Mniejszej: Poncie, Galacji,
Kapadocji, Azji i Bitynii. Nie czyni jednak aluzji do zadnego z miast potozo-
nego w tej czesci Cesarstwa. S. Halas twierdzi, Ze znajdujace sie w Liscie
czeste odniesienia do rzymskich domostw, ktére byty osrodkami produkcji
rolnej i pasterskiej, wskazuja, ze sa to adresaci znajdujacy sie poza wielkimi
osrodkami miejskimi3. Wielu biblistéw zgodnych jest co do tego, ze kolej-
noé¢ wymienianych prowincji nie jest tez przypadkowa, wyznacza ona dro-
ge dookola Anatolii, jaka miatby przeby¢ List4.

Czas powstania Listu wielu egzegetow umiejscawia miedzy rokiem 72
a 80°. Jest to czas drugiego pokolenia chrzescijan®. Wczesne lata chrzescijan-
stwa przypadaja na czas, w ktérym $wiatem rzadzito Cesarstwo Rzymskie.
Imperium siegalo wéwczas na pétnocy do granicy z ziemiami Galéw i Ger-
manéw i rozciagalo sie na caly basen Morza Srédziemnego, az po Egipt
i pétnocng Afryke?. W Cesarstwie Rzymskim czesto zmieniajacy sie wladcy
bez watpienia wywierali rozmaity wplyw na ludnos¢ zamieszkujacg Impe-

2 W publikacji tej doé¢ szczegdtowo skupiam sie na sytuacji spolecznej adresatéw Listu,
gdyz niezbedne jest dobre nakreslenie trudéw i zmagan chrzescijan z otaczajacym ich $wia-
tem. Ze wzgledu na ograniczenia niniejszej publikacji, pomijam kwestie autorstwa. Bardzo
szczegblowo zostaly one oméwione przez S. Halasa w komentarzu pt.: Pierwszy List sw. Piotra.
Wstep. Przektad z oryginatu. Komentarz, Czestochowa 2007, s. 23-31.

3 Ibidem, s. 39.

4 Tbidem, s. 40; zob. tez: R. Skaggs, The Pentecostal Commentary on 1 Peter, 2 Peter, Jude,
London - New York 2004, s. 9.

5 W zwiazku z tym, ze tre$¢ Listu rézni sie od wczesniejszych pism Nowego Testamentu,
niektérzy badacze (naleza do nich naleza J.H. Elliott i S. Hatas) umiejscawiaja powstanie Listu
po roku 72, ale nie pdzniej niz do roku 95, gdyz z tego roku pochodzi Pierwszy List sw. Kle-
mensa Rzymskiego do Efezjan, ktéry zna i cytuje omawiany List. Dlatego tez wielu egzegetow
przyjmuje datacje tego Listu na okres nieco po 70 roku; por R.P. Martin, The Theology of Jude,
[w:] The Theology of the Letter of James, Peter and Jude, ed. by A. Chester, R.P. Martin, Cambridge
1996, s. 94; S. Hatas, op. cit., s. 30-31.

6 Przyjmujac zalozenia genealogii, Ze nowe pokolenie rodzi sie co 30 lat, pierwsze pokole-
nie chrzescijan przypada na lata od zmartwychwstania Jezusa i zestania Ducha Swigtego (ok.
30-33 r.) do ok. roku 65, czyli do $mierci Wielkich Apostoléw Piotra i Pawta, a zatem dziatal-
nos¢ drugiego pokolenia przypada na lata mniej wiecej 60-90 po Chrystusie, a czas trzeciego
pokolenia, to lata 90-120 po Chrystusie.

7 Zob. mapa: Rozwdj terytorialny paristwa rzymskiego do II w.n.e., [w:] J. Wolski, Historia Po-
wszechna. Starozytnosé, Warszawa 1997. Tereny Azji Mniejszej, czesciowo podbite przez Rzym,
juz za czaséw Republiki zostaly podporzadkowane wladzy najezdzcy. Wschodnie terytoria
Anatolii, jak Galacja i Kapadocja, zostaly ostatecznie wilgczone do Rzymu za panowania
pierwszych Princepséw.
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rium, w tym na teren jednej z najbogatszych prowincji - Azji Mniejszej. Ze
wzgledu na dobra komunikacje, tatwo mozna bylo przemierza¢ tereny Ana-
tolii. To sprzyjalo zaréwno rozwijaniu si¢ kontaktéw miedzy ludzmi, jak
i przekazywaniu ideis.

Podobnie jak w calym Cesarstwie, ludnos¢ w Azji Mniejszej stanowili
glownie miejscowi arystokraci, administratorzy i zwyczajni obywatele oraz
wyzwolericy i niewolnicy. W paristwie rzymskim istnial podziat spoteczny
na wiele réznych klas. Z przynaleznoscia do okreslonej warstwy spotecznej
wiazaly sie prawa przystugujace jednostkom, jak i ich polozenie materialne.
Pozycje chrzescijan w 6éwczesnym spoleczeristwie List Sw. Piotra okresla
jako paroikos, czyli ludnosci przybylej. Grecki termin paroikos oznacza ,nie-
obywateli”, zamieszkatych lub czasowo przebywajacych na danym terenie,
bez zadnych praw obywatelskich. Paroikos mozna przettumaczy¢ réwniez
jako , mieszkajacy obok”?. Terminem tym okreslano klase spoleczna usytu-
owana nizej od pelnoprawnych obywateli kraju, cho¢ wyzej od niewolnikow
i wyzwolericow. A zatem skladali sie na nig rzemieslnicy, nauczyciele czy
chrzescijariscy misjonarze. Ich prawa byly bardzo ograniczone. Nie posiadali
oni ani prawa do glosowania, ani dostepu do urzedéw cywilnych czy wta-
dzy, a takze objeci byli ograniczong ochrong prawna. Obowigzywaly ich
ograniczenia w zakresie zawierania malzenstw z pelnoprawnymi obywate-
lami panistwa, dziedziczenia czy posiadania débr ziemskich. Nie mogli
uczestniczy¢ w stuzbie publicznej i mogli by¢ poddawani surowszym ka-
rom!0. Uzycie tego wyrazenia w Nowym Testamencie w stosunku do chrze-
Scijan uczeni do tej pory interpretowali abstrakcyjnie, zwracajac uwage na
to, ze zycie chrzescijanina jest niejako ,, wygnaniem”, gdyz tylko tymczaso-
wo przebywa on na ziemi, a w rzeczywistosci jest obywatelem Bozej ojczy-
zny'l. Jednak wspolczesni egzegeci (na czele z J.H. Eliottem) coraz czesciej
stusznie zwracaja uwage na fakt, ze okreslenie paroikos mozna réwniez od-
nieé¢ do ludzi wyobcowanych ze srodowiska, niezaleznie od ich faktycznej
przynaleznosci do warstwy spotecznej. Jako przykltad takiego wlasnie uzy-
cia tego terminu w Nowym Testamencie wskaza¢ mozna Pierwszy List sw.
Piotra!2.

8 S. Halas, op. cit., s. 38.

9 R. Popowski, hasto: Paroikos, [w:] Stownik grecko-polski, Warszawa 1997

10 J. H. Elliott, A Home for the Homeless, A Social - Scientific Criticism of 1 Peter, Its Situation
and Strategy. With a New Introduction, Minneapolis 1990. s. 37.

11 K.L Schmidt, M.A. Schmidt, Paroikos, [w:] Theological Dictionary of the New Testament,
v. 5, ed. by G. Kittel, G. Friedrich, Grand Rapids 1964-1976, s. 841-853.

12 Por. S. Halas, op. cit., s. 42-47.
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W pi$mie tym wiecej razy niz w jakimkolwiek innym piémie Nowego
Testamentu znajdziemy odniesienia do przesladowan, jakich chrzescijanie
doznali ze strony niechetnego im $rodowiskals. Represje, jakie spotykaly
chrzescijan, miaty charakter lokalny!. Dlatego tez stusznie twierdzi dzisiej-
sza egzegeza, ze adresaci tego Listu zmagaja si¢ z czym$ na skale lokalna.
List peten jest terminéw dotyczacych zlego odnoszenia sie do chrzescijan:
szkalowania ich (2,12; 3,6), szydzenia (3,16), oczerniania (4,4), zlorzeczenia
(4,14), obrazania (3,9) itp.1> Gdzie jednak szuka¢ Zrédla takiego traktowania
chrzescijan? Wielu egzegetéw zauwaza stusznos$¢ zatozen ].H. Elliottal®,
ktoéry podejrzewa, ze chrzescijanie wzbudzali nieufno$¢ mieszkaricow pro-
wingji Azji Mniejszej gtéwnie z tej przyczyny, ze w swoim rodowisku jawili
sie jako ludzie inni, niepodzielajacy pogarskiego stylu zycia. Chrzescijan-
stwo wprowadzalo nowa jakos¢ zycia i wymagalo jednoczesnie rezygnacji
z wielu popularnych czy ogélnie praktykowanych aktywnosci spotecznych.
Jednak takie postepowanie, odwrdcenie sie¢ od powszechnego porzadku
spolecznego, od zwyczajow, przez wielu czlonkéw lokalnej spotecznosci
mogto by¢ odbierane jako godne potepienia czy nawet obrazliwel”. To nie-
watpliwie wzbudzato u wierzacych poczucie wyobcowania z otoczenia, ze
srodowiska, ktore dawato im odczué, ze s ludZmi gorszymi, podejrzanymi,
obcymi. W tym tez $wietle trzeba spojrze¢ na wspomniane wczesniej stowo
paroikos jako na okreslenie czlonkéw Kosciola bardziej w znaczeniu prze-
noénym, aby pokaza¢ ich wyobcowanie ze $rodowiska, w ktérym zyli.
Poganie dawali chrzescijanom odczué, ze sa ludZmi gorszymi, podejrza-
nymi, w stosunku do nich obcymi®8. Zatem coraz czesciej spotka¢ mozna
opinie wspolczesnych egzegetow, ktorzy twierdzg, ze cierpienia, o ktérych
moéwi autor, polegaly przede wszystkim na doznawaniu przykrosci ze
strony otoczenia, ktore Zle sie w stosunku do chrzescijan odnosilo, bylo im
nieprzychylne.

13 Owe przesladowanie, o ktérym jest mowa w Liscie, nie ma nic wspélnego z przeslado-
waniami za czaséw Nerona, Domicjana czy Trajana, jak to kiedy$ podejrzewano. Przeslado-
wania na szeroka skale wybuchty dopiero ok. 250 roku, za panowania Decjusza, ale w czasach
powstania Pierwszego Listu §w. Piotra nic takiego nie mialo miejsca.

14 Zapewnia o tym takze Euzebiusz w Historii Kosciota, 3,33,2.

15 S. Halas, op. cit., s. 43.

16 Jednym z nich jest polski biblista S. Hatas. Zob. takze: ].H. Elliott, op. cit.

17 Zob. J. Krecidto, Swiat pogariski wobec rodzqcego si¢ chrzescijaristwa. Dlaczego chrzedcijanie
nie byli lubiani w starozytnym Swiecie?, [w:] Ex oriente lux. Ksigga pamigtkowa dla Ksigdza Profesora
Antoniego Troniny w 65. rocznicg urodzin, red. W. Chrostowski SBP, Warszawa 2010, s. 284-286.

18 S. Halas, op. cit., s. 43.
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Czynienie dobra

Taki otaczajacy $wiat nietrudno nazwac nieprzyjaznym, jesli nie
wrogim. Mimo tego, autor Pierwszego Listu $w. Piotra stawia przed chrze-
Scijanami, odbiorcami listu, spore wyzwanie. Jest nim wlasnie wspomniane
na poczatku czynienie dobra. Jak to juz zostalo zaznaczone, polski zwrot
»czynienie dobra” mozna oddac jednym greckim terminem: agathopoieo. Nie
wystepuje on u Jozefa Flawiusza ani w grece klasycznej. Pojawia sie on tylko
w pismach Nowego Testamentu. Raz w Dz 14,17, tk 6,33; 3] 11;
i cztery razy w 1P w formie agathopoieo (w tym dwa razy w formie okreslaja-
cej tych, ktorzy czynia dobro).

Jak to mozna tatwo zauwazy¢, agathopoieo jest zwigzany z innym greckim
terminem - agathos (,,dobro”). Jesliby chcie¢ omawia¢ caloSciowo i w pelni
wyczerpa¢ temat terminu ,,dobro” w $wiecie antycznym, w filozofii i osta-
tecznie w Biblii, jego wystepowanie, korelacje, interpretacje, to trzeba byloby
poswieci¢ na to wiele godzin wykltadowych lub tez kilka opracowan. Na
potrzeby tego artykutu skupie sie jednak tylko na kluczowych elementach
i znaczeniach tego terminu, jakie sa wazne dla podjetego przez mnie tematu.

Hebrajskie stowo t6b tlumaczone jest zazwyczaj dwoma greckimi termi-
nami: kalos (,piekny”) iagathos (,dobry”)’®. W judaizmie, i tym samym
w Starym Testamencie, idea dobra jest raczej zwigzana z koncepcja Boga oso-
bowego: ,stawcie Pana, bo jest dobry” (1 Krn 16,34; 2 Krn 5,13; Ps 118,1)2.
W literaturze starotestamentalnej dobro zwigzane jest z samym Bogiem, jest
niejako cecha Boza, ale wigze si¢ ono rowniez z Jego wybawieniem, ktére
objawia sie¢ w historii Narodu Wybranego, jak podczas wyprowadzenia
z niewoli egipskiej (Wj 3,7n; 7-10)2! czy w obdarowaniu Izraelitéw krajem
,mlekiem i miodem ptynacym” (Pwt 8,7-10)22. Dobro¢ Boga jest takze zwia-
zana ze zbawieniem w sensie eschatologicznym, jak to najlepiej widac
w Ksiedze Jeremiasza (32,42b): ,tak przywiode na nich wszelkie dobro, kt6-
re im zapowiedzialem”. Z kolei w literaturze madrosciowej Starego Testa-
mentu takie terminy, jak agathos, to agathon i ta agatha pojawiajq si¢ dos¢ cze-

19 7. de Vaulx, Dobro i zto, [w:] Stownik teologii biblijnej, red. X. Leon-Dufour, Poznan 1994,
s. 207.

20W. Grundmann, Agathopoies, [w:] Theological Dictionary Of The New Testament,
v. I, Grand Rapids 1987, s. 13-14.

21 Por. J. de Vaulx, op. cit., s. 209.

2 Dobro jest zwigzane z Bogiem zaréwno w aspekcie fizycznym, jak i moralnym. Jesli Na-
ré6d Wybrany zapomni o Bogu, péjdzie za obcymi bogami czy uniesie sie pycha, twierdzac, ze
wszelkie dobro, jakie osiagnal, osiggnatl wilasnymi sitami, wowczas zostanie pozbawiony
owych ziemskich débr - Przymierze zostanie zerwanie (por Pwt 8,11n; 11,17); zob. tez: ibidem,
s. 209.
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sto i prezentuja koncepcje dobra jako pochodzacego od Boga, a nie jako efek-
tu czysto ludzkiego dzialania. Takie rozumienie widoczne jest w Koh
31 7,20. Szczegdlnie ten drugi fragment pokazuje, ze osiggniecie dobra nie
lezy we wladzach czlowieka?3: ,,Cho¢, nie ma na ziemi cztowieka tak prawe-
go, by zawsze dobrze postepowatl i nigdy nie popetnit grzechu” (Koh 7,20).

W Nowym Testamencie termin ,dobro” mozna sprowadzi¢ do dwoch
najwazniejszych stwierdzen. Po pierwsze, tylko Bog jest dobry (por. Mt
19,17)%. Po drugie, Bog jest dawca zbawienia, ktére jest okreslane czesto
terminem mellonta agatha, czyli ,dobro przyszle”, ,dobro nalezace do przy-
sztosci” (Hbr 9,11). Nie ma nic na tym $wiecie, co mogloby nosi¢ nazwe aga-
thon, ani nie ma nikogo, kogo mozna na tym $wiecie nazwac agathos?. Taka
my$l pobrzmiewa w Liscie do Rzymian (7,18n): ,Wiem przeciez, ze we
mnie - to jest w moim ciele - nie mieszka dobro, poniewaz w mojej mocy
jest pragnienie dobra, ale nie jego wykonanie”. Bég dat Prawo, ktére bylo
dobre, i poprzez wypelnianie przepiséw owego Prawa czlowiek mogt czynié
dobrze (Rz 7,12n), jednak Prawo nie bylo w stanie zmieni¢ czlowieka, jego
wnetrza. Dlatego czlowiek ulega ztu, ktérego nie chce?. Teksty Nowego
Testamentu widza czlowieka, ktérego nieszczescie polega na tym, ze jego
zycie nieuchronnie zmierza ku grzechowi i $mierci. W takiej przestrzeni nie
ma miejsca ani na dobro, ani na zbawienie?. Jedynie Jezus Chrystus nadaje
nowa jakos¢ zycia?. To, co stanowi nowos¢ w chrzescijafiskim mysleniu
o dobru, wyraza Rz 12,2: ,Nie upodabniajcie si¢ do tego $wiata, ale prze-
mieniajcie sie przez odnowe myslenia, aby rozeznag, jaka jest wola Boza, co
szlachetne, co mile, co doskonale [co dobre (agathon) i mite, i doskonale -
przyp. J.K.]”. A zatem dobro jest tu zwigzane z wolg Boza. Inne fragmenty
z listow do Efezjan (2,10), Kolosan (1,10) i Pierwszego Listu do Tesaloniczan
(5,15) pokazuja, ze prawdziwe dobro osigga sie w odniesieniu do Chrystusa.
Jest ono mozliwe tylko w relacji Ja-B6g?. Potwierdzenie tego znajdziemy
w Flp 1,6: ,Jestem bowiem przekonany, ze Ten, ktéry rozpoczal w was do-
bre dzielo, ukoniczy je do dnia Chrystusa Jezusa”.

2 Por. W. Grundmann, op. cit,, s. 15.

2 Jak twierdzi Grudmann, osobowa koncepcja Boga sprawia, ze agathos wyraza konstytu-
tywna dobro¢ Boga; por. ibidem, s. 15

25 Por. ibidem, s. 16.

2% ]. de Vaulx, op. cit., s. 209-210.

2 W. Grundmann, op. cit., s. 16.

2 Oczywiscie, nalezy tutaj nadmieni¢, Ze rozumienie dobra w kontekscie etycznym po-
zostaje zachowane, jak zachowywanie przykazan czy wyraznie oddzielenie dobra od zia
(Mt 12,34).

2 W. Grundmann, op. cit., s. 16.
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Majac to wszystko na uwadze, przejdZzmy do zasadniczego terminu: aga-
thopoieo - ,,czynienie dobra”. Mozna je odnieé¢ do hebrajskiego stowa héttib,
ktére wyraza realizacje dobra w czynach. W tym sensie wystepuje ono
w Septuagincie i jako takie przeszto do Nowego Testamentu i greki uzywa-
nej przez Kosciét pierwotny3. Czynienie dobra, jako wynik relacji czlowieka
z Bogiem, najdobitniej pokazuje 3] 11, ktéry opisuje agathopoion jako pocho-
dzacego od Boga: ,Kto czyni dobro, pochodzi od Boga, a kto czyni zto, nie
widzial Boga”.

W 1P termin ten wystepuje w 2,14-15; 2,20; 3,6; 3,17 i 4,19. Fragmenty te
mozna réwniez roboczo podzieli¢ na dwie tematyczne grupy. 1. Czynienie
dobra zwigzane jest z dawaniem $wiadectwa (2,14-15; 3,6); 2. Czynienie do-
bra pomimo cierpienia (2,20; 3,17; 4,19).

1. Czynienie dobra zwigzane jest z dawaniem
Swiadectwa

1P 2,14-15: ...i zarzqdcow, poniewaz zostali przez niego upowaznieni
aby kara¢ ztych [czynigcych zlo] i nagradzac dobrych [agathopoioi - czynigcych
dobro]. (15) Taka bowiem jest wola Boza: abyscie swoim dobrym postgpowaniem
[agathopoieo] zmuszali do milczenia niewiedze gtupich ludzi.

Juz od wersetu 11 drugiego rozdzialu rozpoczyna sie czes¢ Listu, ktora
skupia sie na postepowaniu moralnym chrzeécijan w $rodowisku pogan-
skim. Zacytowane tu wersety pojawiaja sie w kontekscie spolecznego tadu w
dziedzinie politycznej. W wersecie 14 ,czynigcy dobro” przeciwstawieni sa
»czynigcym zlo” (zloczynicom). Jak to wrazil S. Halas: ,[Autor] wskazuje
wiec na postawe odwrotng w stosunku do tych, ktérzy popadaja w konflikt
z prawem, akcentujac réwnoczeénie obowigzek dzialania na rzecz dobra
innych ludzi”31. Werset 15 wskazuje na owa motywacje do czynienia dobra.
Jest nia wola Boza. Zatem, istnieje nagroda czy kara ze strony wladzy cywil-
nej, ale glowna przestanka do czynienia dobra jest raczej petnienie woli Bo-
zej - thelema tou Theou. Jednak zeby w pelni zrozumie¢ te motywacje chrze-
Scijariska, nalezy sobie uzmystowi¢, czym jest wola Boza. Thelema pochodzi
od czasownika thelo oznaczajacego ,zyczy¢ sobie, pragnac, chcie¢”32. Zatem
czynienie woli Bozej to nie wypelnianie jakiej$ odgornej decyzji, ale raczej

30 Ibidem, s. 16.
31S. Hatas, op. cit., s. 184.
32 R. Popowski, hasto: Thelo, [w] Stownik grecko-polski, op. cit., s. 147
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sprawianie Mu przyjemnosci, spelnianie jego pragnieri33. Chodzi tu wiec
0 wyrazenie osobistej, przyjacielskiej i serdecznej relacji z Bogiem i wzgle-
dem Boga. Tylko taka postawa, majaca wzglad na Boga, zamyka usta
oszczercom (,,zmuszali do milczenia niewiedze ludzi glupich”).

Inny werset, ktoéry akcentuje konieczno$¢ dawania Swiadectwa poprzez
czynienie dobra, pochodzi z trzeciego rozdziatu.

1P 3,6: Jestescie jej corkami, gdy postepujecie dobrze i nie dajecie sig niczym za-
straszyc.

Werset ten skierowany jest do kobiet, zon, ktérych mezowie nie sa
chrzescijanami. W starozytnym $wiecie zona przejmowata zazwyczaj religie
meza3. Dlatego kobiety, ktérych mezowie nie byli chrzescijanami, mogty
by¢ narazane na réznego rodzaju naciski w tej kwestii. Jednak z kontekstu
wynika, ze autor listu 1P wecale nie jest przeciwny takim matzefistwom,
a raczej widzi w nich szanse. Kobiety swoim postepowaniem moga by¢
$wiadkami Ewangelii®®, a tym samym pozyskiwaé swoich mezéw dla wiary.
Jak pisze Halas: , Tego rodzaju strategia odegrala w pierwszych wiekach
chrzescijaristwa bardzo wazng role i okazala si¢ niezwykle skuteczna. Wia-
$nie chrzescijariskie kobiety dawaly pogarnskiemu $wiatu pierwsza i czesto
jedyna okazje do kontaktu z chrzescijafistwem przez srodowisko wtasnych
rodzin. W osobach wtasnych zon poganie mogli spotka¢ sie z chrzescijan-
stwem, co umozliwialo im wyzbycie sie uprzedzen i stopniowe przekonanie
sie do nowej wiary”3. Czyli nie tyle stowa byly wazne, ile czyny - postawa
kobiet dobrze czyniacych. A zatem wida¢ tu wyraznie, ze agathopoieo jest
okresleniem chrzescijariskiej postawy ,jako ukierunkowanej na dobro w jego
konkretnych przejawach”%.

Taka postawa wazna jest rowniez w innych, trudnych okolicznosciach
zyciowych.

2. Czynienie dobra pomimo cierpienia

1P 2,20: Coz to za zaszczyt znosi¢ kare za popetnione wykroczenia?
Ale gdy postepujecie dobrze [agathopoiountes] i wytrwale znosicie niezastuZone
cierpienia, wtedy macie taske u Boga.

3 S. Hatas, op. cit., s. 185.
34 R. Skaggs, op. cit., s. 43.
35 Ibidem, s. 43.

36 Ibidem, s. 221.

37 Ibidem, s. 229.
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Werset ten stanowi czeé¢ pouczenia skierowanego do stuzacych. Poréw-
nane zostaly tu dwie postawy: grzeszaca i czynigca dobro. To, co ttumaczo-
ne jest w tym wersecie jako ,kara”, jest raczej biciem po twarzy (kalafidzo)38.
Ten sam czasownik zostat uzyty w Mt 26,67 i Mk 14,65 we fragmentach opi-
sujacych proces Jezusa przed arcykaplanem, ktéry takze jest tam bity po
twarzy. W greckim zwrocie bardzo precyzyjnie zostal ukazany paralelizm
miedzy cierpieniem a czynieniem zla czy dobra. Co ciekawe, czasowniki
uzyte w tym wersecie sa w czasie teraZniejszym, a zatem wskazuja na pew-
na trwalg postawe. Jest to réwniez nawigzanie do tk 6,32-34 (mitos¢ nie-
przyjaciol), jak i do stéw $w. Pawta z Flp 1,29 o tym, zZe cierpienie ze wzgle-
du na Chrystusa jest faska Boga®. Obrazu tego dopelniaja stowa z dalszych
wersetow o cierpieniu Jezusa, ktory nie ztorzeczyl przesladowcom (,Gdy Go
zniewazano, nie odplacal zniewagami. Gdy cierpial, nie odgrazal sie, ale
oddal sprawe w rece sprawiedliwego Sedziego” [2,23]). Postawa wobec
zniewag i upokorzer, jakich doznaja stuzacy, jest realizacja tego samego
ideatu.

1P 3,17: Lepiej bowiem cierpie¢ niewinnie [jako czynigcy dobro - agathopo-
iountes) - jesli Bog tak chce - niz za zte czyny.

W tej perykopie od werséw 13-17 na pierwszy plan wysuwa sie temat
cierpienia zwigzanego z czasownikiem katalaleo, ktéry oznacza obmowe,
oczernianie. W wersecie 16 czytamy: ,BadZcie jednak delikatni i pelni re-
spektu. Zachowujcie czyste sumienia, aby zawstydzi¢ tych, ktérzy was
oczerniaja i uragaja waszemu chrzescijaiiskiemu postepowaniu”. Taka po-
stawa spoleczenistwa wzgledem chrzescijan jest przyczyna ich cierpienia
(pascho). Zacytowany na samym poczatku werset 17 jest konkluzja calej pe-
rykopy (13-17), ktéra zaczyna sie i koriczy odwotaniem do dobra (agathon
w wersecie 13 i agathopoiountas w wersecie 17). Nosi on znamiona maksymy,
na wzor tych z ksigg madrosciowych®. Wczedniej niejednokrotnie autor
zacheca do zachowania , dobrego sumienia” czy dobrej postawy moralnej.
Podobnie jak w 2,20, mamy tu zestawienie ,dobrze czynigc” i ,Zle czyniac”.
Tak jak wczesniej, nastepuje takze odwotanie do woli Bozej. Tym, co jest
wypelnianiem woli Bozej - jak to zostalo powiedziane - jest czynienie dobra.
Chodzi zatem nie tyle o samo cierpienie, ale o zachowanie niewinnej posta-
wy pomimo zla czy cierpienia i ,,czynienie dobra” w tak trudnej, wrecz eks-
tremalnej sytuacji. Egzegeci dodaja réwniez, ze fragment ten powinno sie

38 Ibidem, s. 201.
3 MLE. Boring, 1 Peter, Abingdon New Testament Commentaries, Nashville 1999, s. 119.
40 S. Hatas, op. cit., s. 257-258.
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widzie¢ w perspektywie bardzo charakterystycznego dla 1P patrzenia escha-
tologicznego#!. Zaraz za omawianym fragmentem rozpoczyna sie odniesie-
nie do Chrystusa, ktéry réwniez cierpial niewinnie. Jesli cierpienia sa wyni-
kiem czynienia dobra, warto je zatem ,znosi¢” dla przysztej chwaly.

To, ze wola Boza jest znoszenie cierpienn w postawie ,,czyniacego dobro”,
jeszcze lepiej podkresla kolejny, ostatni juz werset.

1P 4,19: Niech ci, ktorzy znoszq cierpienia zgodnie z wolq Bozq, powierzq swe
Zycie godnemu zaufania Stworcy i czynig dobro [agathopoiia).

Fragment ten nie stanowi zaproponowanej przez autora swego rodzaju
,teologii cierpienia”. M.E. Boring slusznie uwaza, ze nalezy wzia¢ pod uwa-
ge fakt, ze jest to forma listu, a nie eseju, a autor odnosi sie do konkretnych
sytuacji, z jakimi spotykaja sie¢ wierni*2. Zatem chodzi tu raczej o formy
przesladowania i traktowania chrzescijan jako wspomnianych wczesniej
paroikos. Nie nalezy réwniez zapomina¢ o waznym w Liscie kontekscie
eschatologicznym. W tej perspektywie zdanie to brzmi wyjatkowo mocno.
W pelni ufajac Stworcy, chrzescijanin powinien troszczy¢ sie tylko o to, by
jego postepowanie pozostato dobre. Taka postawe nalezy zachowaé nawet
w niesprzyjajacych okolicznosciach, jak cierpienie przez przesladowanie.
Zdanie to stanowi réwniez niejako pointe tego rozwazania, gdyz obejmuje
caloksztalt dobrego postepowania chrzescijanina®.

Podsumowujac, czynienie dobra jest kategoria etyczna, ktéra ma wyréz-
nia¢ chrzedcijan sposréd spoleczenistwa poganiskiego. Zobowiazuje ono
chrzescijan ze wzgledu na ich relacje do Boga i z Bogiem. Czynienie dobra w
nieprzychylnym $wiecie staje si¢ swoistego rodzaju elementem dialogu ze
Swiatem. Dos¢ jednak specyficznym, gdyz ,zamyka usta” (2,15), pomaga
,znosi¢ cierpienia” (2,20), daje ,wolnoé¢ od leku” (3,6), ,zawstydza prze-
ciwnikéw” (3,16), jest ,ideatem bycia chrzescijaninem” (4,19). To, co jest
charakterystyczne, to réwniez to, Ze nie jest ono bezowocne. Niesie za soba
nowa jako$¢, przemienia §wiat, wptywa na ludzi, relacje i spotecznosci.

Zatem autor Pierwszego Listu $w. Piotra stawia przed czytelnikiem za-
danie, ktore nie jest tatwe. Agathopoieo jest wezwaniem do codziennego wy-
sitku czynienia dobra w matych rzeczach, dla i wobec drugiego czlowieka,
po to, by wypelni¢ wole Boza.

4 R. Skaggs, op. cit., s. 49.
4 Por. M.E. Boring, op. cit., s. 153.
4 S. Hatas, op. cit., s. 320.
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»Doing Good” in Inhospitable World -
According to St Peter’s First Epistle

Summary

This article gives a short analysis of a greek word agathopoied as “doing
good” in a perspective of First Epistle of Peter. The Author of the letter shows the impor-
tance of “doing good” in a hostile society. Christians as members of a Roman society
were often treated as “not citizens” (paroikos) with a resentment and disgust. Despite the
fact they were often victims of verbal and physical violence they could become the wit-
nesses of the faith by “doing good”. Surprisingly agathopoied can become an element of
a dialog in an antagonistic world.



