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MIEDZY REDUKCJONIZMEM A
POSZUKIWANIEM PEELNI.
POTRZEBA INTEGRALNEGO
ROZUMIENIA CZEOWIEKA

W DYSKUSJI ETYCZNE]

We wspdlczesnej humanistyce mozna zaobserwowaé poszuki-
wanie uje¢ integralnych i integrujacychl. Dzieje sie tak pomimo faktu, ze
mamy do czynienia ze swoistym , zawlaszczaniem” przez nauki szczegéto-
we kwestii filozoficznych i odmawianiem prawa do ich podejmowania,
w kontekscie antropologicznym, poza obszarem tak zwanej ,neuronauki”
(ang. neuroscience). Badann naukowych nie nalezy oczywiscie lekcewazyé,
jednak istnieje powazna obawa, ze posréd galezi nikt juz nie bedzie dostrze-
gal drzewa, czyli catego czltowieka. Jest to o tyle niebezpieczne, ze wspo-
mniane nauki szczegélowe, w osobach swoich przedstawicieli, bardzo chet-
nie przekraczaja granice wlasnych kompetencji i wyprowadzaja ze swych
badan wnioski o charakterze filozoficznym czy nawet $wiatopogladowym.

Zanim zajme sie postulatem uje¢ integralnych, podejme prébe opisu
$wiata wspolczesnego. Epoke ,, p6Znej nowoczesnosci”? wydaja sie charakte-

1 Por. np. A. Jastrzebski, W obronie integralnosci cztowieka. Préba adekwatnego ujecia filozofii
psychologii, Warszawa 2011.

2 Pojecie ,, pdZnej nowoczesnoéci” ma charakter socjologiczny (Giddens, Delsol) i wydaje
sie¢ dobrze charakteryzowaé epoke, w ktérej wszystkie podstawowe cechy nowoczesnosci
przybraly pewna graniczng postac.
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ryzowac trzy aspekty: redukcjonizm w sferze myslenia o czlowieku i $wie-
cie, technicyzacja oraz masowosé. W kolejnych punktach zasygnalizuje kon-
sekwencje powszechnego juz redukcjonizmu, a takze tendencje w sferze
poszukiwan integralnej wizji czlowieka.

1. Redukcjonizm

Redukcjonizm mial, oczywiscie, rézne przyczyny. Przede
wszystkim uwazano, ze platonizujace chrzescijafistwo, wywodzace sie
gléwnie od $w. Augustyna, znieksztalca obraz czlowieka. Byla to stuszna
konstatacja, jednak wydaje sie, ze wahadlo poszukiwan przechylito sie
W przeciwng strone, poniewaz zaczeto kwestionowac istnienie wewnetrzne-
go, duchowego wymiaru cztowieka.

Proces ten postepowal krok po kroku co najmniej od czaséw renesansu.
W pewnym sensie redukcjonizm jest ulatwieniem sobie zadania przez wyja-
$nianie calosci okreslonego zjawiska za pomoca jakiej§ grupy wlasnosci,
ktére uznaje sie za reprezentatywne. Sadze jednak, ze jest to blad pars pro
toto, ktorego skutki przekladaja sie na codzienne zycie ludzi. Inna odmiana
redukcjonizmu polega na wyjasnianiu okreslonej grupy zjawisk przez inne
zjawiska, do ktérych sprowadza sie te pierwsze. Podejscie takie pozwala na
duza ilosciowa efektywnos¢ poznawcza, jednakze zapoznaje réwnoczesnie
aspekty, ktére moga decydowac¢ o zupelnie innej drodze interpretacji.
W niektérych ujeciach stuzy temu miedzy innymi tworzenie ,pojec-
-wytrychéw”, ktére same w sobie zawieraja juz okreslong interpretacje zja-
wisk (np. pojecie ,superweniencji”) zgodna z obowiazujacym status quo.
Niektorzy badacze, ktérych prace stosunkowo rzadko sa rozpowszechniane
w duzych nakladach, dostrzegaja, np. w badaniach naukowych, silng prefe-
rencje do uprawiania nauki opartej na tak zwanym materializmie promiso-
ryjnym3. Materializm ten obiecuje, ze jakkolwiek dzisiaj nie mozemy roz-
wigzaé wielu probleméw, to w przyszlosci na pewno to zrobimy, pozostajac
przy tych zalozeniach - majgcych czesto charakter metafizyczny - ktére dzi-
siaj przyjmujemy.

Redukcjonizm podlega procesowi, ktéry mozna nazwaé¢ syndromem
dziecka wylanego z kapiela. Zapomina si¢ o tym, ze rzeczywistos$¢ (czym-
kolwiek by nie byla) jest o wiele bogatsza niz aktualna waska Sciezka po-
znawcza. | jesli w zdobywaniu danych redukcjonizm jest na pewno skutecz-

3 D. O’'Leary, M. Beauregard, Duchowy mozg. Neuronaukowa argumentacja za istnieniem du-
szy, ttum. Z. Kasprzyk, Krakow 2011. Wczeéniej méwit o takim podejéciu np. John Eccles.
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ny, to cierpi czesto na amnezje. Amnezja ta, przyspieszajagc w wieku XX
i dochodzac do swego kresu w wieku XXI, pozwolita zepchngé na margines
zaklocajgce wiare w postep czynniki, takie jak np. poczucie straty czego$
cennego. Amnezja kultury Zachodu poglebiala sie w czasach powojennych,
kiedy to lansowano nieokielznany konsumpcjonizm. Wydatnej pomocy
w tym zakresie uzyczyl scjentyzm, ktéry w sposéb nieuzasadniony rozsze-
rza redukcjonizm metodologiczny. Jak pisze Marek Szulakiewicz: ,MyS§lenie
naukowe ma sklonnoé¢ do wypierania innych reakcji i innych sposobow
bycia. Jest ono mys$leniem redukcjonistycznym”4. W badaniach naukowych
podejscie takie jest wrecz nieodzowne, jednak sami naukowcy dokonuja
czesto filozoficznych, metafizycznych uogélnien w sposéb nieuprawniony.
Na tego rodzaju postepowanie, Swiadczace o ideologizacji nauki, reaguja
niektérzy naukowcy®.

Redukcjonizm w zyciu spotecznym objawial sie jako, swiadoma lub nie,
alienacja. Na proces ten sklada sie wiele réznych zjawisk, ktérych miedzy
innymi Karol Marks w swej tendencyjnosci zdawal sie nie zauwazac. I nie-
stety, nie pomoze nic , przeniesienie”, o ktérym pisze Katarzyna Gurczyn-
ska-Sady, w kierunku sfery spolecznej, ktéra miataby by¢ zaniedbana
w przypadku starania sie o osobista doskonaloscé. Autorka, powotujac sie na
Hanne Arendt, twierdzi, ze wystarczy zadbac o sfere zewnetrzna, publiczna,
a wszystkim bedzie dobrze. W XX wieku doszto do kilku préb wdrozenia
podobnego redukcjonizmu w zycie, zar6wno w wersji wojennej, jak i poko-
jowej. Wiele tez redukcjonizmu weszto niejako do codziennego zycia wsp6t-
czesnych ludzi, dlatego daje sie¢ zauwazy¢ proces poszukiwania rozwigzan
bardziej integralnych jesli chodzi o styl zycia, wychowanie czy dbalos¢
o dobro wspdlne. Wspomniana Gurczyniska-Sady uwaza, ze wczesniejsze
koncepcje podmiotu byly naiwne, jednak propozycja dbania wylgcznie
o sfere publiczng wydaje sie dziedzictwem réwnie naiwnego behawioryzmu
i socjologizmu’. Na nic sie nie zda cho¢by najdoskonalsza organizacja i , za-
rzadzanie zasobami ludzkimi”, jesli cztowiek od wewnatrz, od strony swych
postaw, nadziei i wartoéci, bedzie spustoszony, pozbawiony sensu zycia itd.

4 M. Szulakiewicz, O cztowieku w czasach trudnych, Torun 2012, s. 38. Oczywiscie nikt nie
kwestionuje nauki jako takiej, ale nauke, ktéra ma charakter zideologizowany i nie stuzy juz
faktycznemu poszukiwaniu prawdy o rzeczywistosci, ale interesom finansistéw, politykow
itp. Ksigzki Marka Szulakiewicza sa w moim przekonaniu najlepszym przykladem wnikli-
wych, bezstronnych poszukiwarn w zakresie antyredukcjonistycznego rozumienia czlowieka.

5 Por. np. R. Sheldrake, Nauka - wyzwolenie z dogmatéw, ttum. M. Majer, Wroctaw 2015.
Sheldrake twierdzi, ze nauka podlega dziesieciu dogmatom o materialistycznym charakterze.

6 K. Gurczynska-Sady, Czlowiek jako stowo i ciato, Krakow 2013, s. 216.

7 Wartosciowanie okreslonych pogladéw i uje¢ jako naiwnych nie jest argumentem na
rzecz uznawania ich za fatszywe.
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Podejscie zaprezentowane w ksigzce Gurczyriskiej-Sady jest przykladem
redukcjonizmu, ktéry nawet juz nie reflektuje pytarn o transcendencje i jej
przyczynyS. A nalezy doda¢, iz nierozstrzygalnos¢ okreslonego problemu
(czyli problemu istnienia Boga) nie jest powodem jego anihilacji i uznania,
ze wylacznie np. stanowisko agnostyczne jest prawomocne. Czy jest to fak-
tycznie nowa alternatywa, czy tez rozwiazanie, ktérego juz prébowano
i przyniosto ono tylko zgubne efekty w praktyce? Sfery publicznej nie nalezy
oczywiscie lekcewazy¢, jednak sfera wewnetrzna wydaje sie ta fundamen-
talng. Tak zwana sfera publiczna jest w duzej mierze zewnetrzng ekspresja
sfery wewnetrznej, sfery przekonan, wartosci, pragnieri i dazer®. W élad za
redukcjonizmem postepuja rézne formy manipulacji, stosowane zaréwno
w odniesieniu do sfery , prywatnej”, jak i publicznej. Oczywiscie, redukcjo-
nizm jest w pewnym sensie konieczny, jesli pragnie sie stworzy¢ co$, co Noam
Chomsky nazwal ,komfortowa iluzjg”. O prawdziwosci tego stwierdzenia
$wiadczy¢ moze chociazby obszerna i wnikliwa praca Tadeusza Buksiriskie-
gol0. Syndroméw redukcjonizmu mamy bardzo wiele. Marek Szulakiewicz
wskazuje np. na infantylizacje kultury!l. Owa infantylizacja dokonuje sie
dzieki umasowionej technice medialnej pozwalajacej propagowac tresci od-
powiednio spreparowane dla jak najwiekszej liczby odbiorcow.

Jak wida¢ na przykladzie mediéw, znacznej pomocy redukcjonizmowi
i spolecznemu ubezwlasnowolnieniu udzielita technika. Nie znaczy to
oczywiécie, ze nalezy potepi¢ sama technike, jednak pozwala ona na reduk-
cjonistyczne podejécie, ktore manifestuje sie tez przez okreslony system war-
tosci i styl zycia. Bardzo praktycznym przykiadem jest ksigzka Marcina Po-

8 Por. recenzja O. Szmidt, Pstryczek w nos Kartezjusza, w: http:/ /www.academia.edu/
10090923 / Pstryczek_w_nos_Kartezjusza_Katarzyna_Gurczy % C5 %84ska-Sady_Cz%C5 %
82owiek_jako_s%C5%82owo_i_cia%C5%820._W_poszukiwaniu_nowej_koncepcji_podmiotu_
online_?login=wados77@interia.pl&email_was_taken=true (dostep 08.03.2015r.).

9 Nawet jesli powiemy, Ze istnieje co$ takiego jak ,, umyst spoleczny”, to teza taka jest wy-
razem dominujacej metodologii, ktéra pod pozorami niekwestionowalnego obiektywizmu
bada czlowieka jako czynnik spolecznych interakcji (por. J.P. Forgas, K.D. Williams,
L. Wheeler, Umyst spoteczny. Poznawcze i motywacyjne aspekty zachowan interpersonalnych, thum.
A. Nowak, Sopot 2005). Wydaje sie, ze stopieri przetwarzania danych w umystach ludzkich
pozwala, by¢ w moze w nielicznych przypadkach, na transcendencje zaréwno spotecznosci
lokalnej, jak i wlasnej kultury. W jaki sposob dochodziloby w tej sytuacji do nowych odkry¢
i postepu w sztuce czy nauce? Czynna negacja wzorcéw kulturowych dowodzi réwniez takiej
mozliwosci.

10 Zob. T. Buksinski, Modernoéé, Poznan 2001.

11 M. Szulakiewicz, op. cit., s. 30-31. Réwniez samag filozofie systematycznie redukuje sie
w edukagji, a sfowo , madros¢” pojmuje sie¢ réwniez w sposéb bardzo zawezony. Posréd osob
zajmujacych sie filozofig niewielu jest takich, ktérzy rzeczywiscie sa mitosnikami madrosci,
a nie np. wiedzy, do ktérej owa madros¢ zostata zredukowana.
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pkiewicza Swiat na rozdrozu'?, ktéra jest wstrzasajaca w swej wymowie. Sa-
dze, ze spos6b traktowania przyrody przez cywilizacje Zachodu jest rezulta-
tem okreslonej postawy kulturowej (ktéra ma rézne zrédla), gdzie tak zwa-
na natura uwazana jest za przestrzenn do eksploatacji i wykorzystania.
Konsekwencja redukcjonizmu, ktéry eksponuje posiadanie, a nie bycie, jest
wlasnie sytuacja, jaka prezentuje nam ksiazka Swiat na rozdrozu.

2. Technicyzacja

Od chwili (raczej niezbyt tatwej do okreslenia), gdy ludzie stali
sie ludZmi, czyli od momentu antropogenezy, postuguja si¢ oni narzedzia-
mi. Réwnoczeénie, w miare intensyfikacji rozwoju technologicznego, napo-
tykano na coraz wieksze opory srodowiska i niejednokrotnie destruktywne
oddzialywanie techniki na czlowieka, o czym pisano juz wiele (np.
M. Heidegger, J. Ellul, N. Postman, H. Skolimowski i in.)!3. Faktem jest, iz ,nie-
zaleznie jak zdefiniujemy czlowieczenstwo, przestaniemy by¢ ludZmi, jesli
zaprzestaniemy tworczosci technicznej”14. Jest to absolutnie stuszne, jednak
technike mozna podzieli¢ na taka, ktoéra jest tylko ,przediuzeniem reki”,
oraz taka, ktéra jest ,przediuzeniem glowy”, przez co zaczyna dominowac
nad czlowiekiem, manipulowaé nim i uzaleznia¢ go od techniki rozumianej
systemowo'5.

Mamy wiec do czynienia z procesem, ktéry niektérych zachwyca (np.
transhumanisci), a innych przeraza (np. Theodore ,Ted” Kaczynski), w co-
raz wiekszym stopniu oddzialujac na spoteczeristwo, co moze skfania¢ do
teorii determinizmu technologicznego. Sila techniki polega na tym, ze
sprzegla sie ona z nauka, tworzac technonauke, ktéra w zadnym wypadku
nie jest neutralna’t. Dlatego tez, sadze, ze druga (obok redukcjonizmu) wia-
Sciwoscig epoki , ponowoczesnej” jest technizacja. Technicyzacja uzyskuje

12 M, Popkiewicz, Swiat na rozdrozu, Katowice 2012.

13 Pomijam w tej chwili oméwienie samej filozofii techniki, ktéra rozwija sie bardzo inten-
sywnie. Technika jako fenomen ludzki stanowi obszar bardzo istotnych poszukiwar antropo-
logicznych. W tym paragrafie chce sie skoncentrowac na samej technicyzacji w jej kontekécie
uzytkowo-konsumpcyjnym.

14 AP. Wierzbicki, Technika a zmiana episteme. Skutki rewolucji informacyjnej w pojmowaniu
Swiata, [w:] Nauka - Technika — Spoteczeristwo. Podejscia i koncepcje metodologiczne, wyzwania inno-
wacyjne i ewaluacyjne, red. LW. Zacher, Warszawa 2012, s. 149-189.

15'V. Dusek, Wprowadzenie do filozofii techniki, ttum. Z. Kasprzyk, Krakow 2011, s. 41. Tech-
nika ujmowana systemowo rozumiana jest jako czynnik wspélistnienia z dziataniami ludzki-
mi, z wiedza czlowieka na jej temat, uzywaniem technicznej infrastruktury zgodnie z jej prze-
znaczeniem i w spos6b uwarunkowany tg wiedza.

16 Por. E. Bificzyk, Technonauka w spoteczeristwie ryzyka, Torun 2013, s. 22.
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aktualnie charakter powszechny. Przeniknela do niemal kazdego aspektu
zycia wiekszosci spoleczeristw w krajach rozwinietych i rozwijajacych sie.

Tempo technicyzacji zycia nasila sie, co spowodowane jest wzrostem roli
i znaczenia badan naukowych, a takze skalg produkgji i dystrybucji wytwo-
réow technicznych. Caly paradygmat naukowo-techniczny, sprzegniety
z mozliwoscia wytwarzania, wychodzi z redukcjonistycznych zalozen, ktére
tak wnikliwie opisat Martin Heidegger w swoim stynnym eseju'”. Rodzi to
okreslone konsekwencje.

Zdecydowana wiekszo$¢ przedsiewzieé¢ czlowieka, zar6wno w sferze
prywatnej, jak i publicznej, powigzana zostata z technika!8. Technika wspot-
czesna wprowadza czynnik , panowania” nad przyroda w stopniu do tej
pory niespotykanym, ktory réwnoczesnie kreuje zludzenia, a najwiekszym
z nich jest przekonanie o ludzkiej niezaleznosci od przyrody oraz o jej nie-
wyczerpywalnych zasobach, ktére majg stanowi¢ Zrédlo nieograniczonego
zaspokajania potrzeb!®. Technicyzacja staje si¢ technokracjg, ta zas z kolei,
jako ze-staw, pozwala wszystkim ,zarzadzac¢”, od maszyny po czlowieka?.
Gléwnym zadaniem ludzi w cywilizacji technokratycznej jest znajomosc
procedur postepowania w zwigzku z powszechnym zastosowaniem techno-
logii. Specjalisci, przejmujacy wiodace funkcje w takim spoleczenstwie, czesto
w ogole nie zdaja sobie sprawy z ryzyka aktualnego i przyszlego?!. Natomiast
ci, ktérzy nie naucza sie procedur postepowania, moga zosta¢ wykluczeni ze
spolecznego systemu, co czasem czynia dobrowolnie (np. wspomniany Ka-
czynski)?2. Jest to o tyle nieuniknione, Ze myslenie technokratyczne (w sze-
rokim sensie tego stowa) generuje postawe, ktéra twierdzi, ze nie jest prefe-
rencja okreélonych wartosci. Tak jednak sie nie dzieje. ,Miernikiem wartosci
w my$leniu technicznym jest tylko uzytecznos¢”?3. Uzyteczno$¢ natomiast
nie jest sfera, ktéra moze napelni¢ sensem i trwatym szczesciem zycie czlo-
wieka. Moze ona pewne rzeczy usprawni¢, ale nie rozwigzuje kwestii du-

7 M. Heidegger, Pytanie o technike, [w:] idem, Budowaé, mieszkaé, myslec. Eseje wybrane,
thum. K. Michalski [et al.], Warszawa 1977.

18 L.W. Zacher, Relacja technika - spoteczeristwo jako przedmiot badati i ewaluacji. Przeglgd pro-
blematyki, [w:] Nauka - Technika - Spoteczeristwo, op. cit., s. 15in.

], bukasiewicz, Eksplozja ignorancji. Czy rozumiemy cywilizacje przemystowq?, ttum.
A. Rabs-Retkiewicz, Warszawa 2000. Autor bardzo wnikliwie analizuje r6zne aspekty proble-
matyki czlowieka w cywilizacji naukowo-technicznej.

20V. Dusek, op. cit., s. 60.

2L E. Biniczyk, op. cit., s. 330.

2 Oprocz narastajgcego problemu bezdomnosci czy migracji, na marginesach wspoétcze-
snych spoleczeristw Zachodu rozwija sie coraz wiecej alternatywnych spolecznosci, ktore
podejmuja sie przedsiewzie¢ majacych na celu wypracowanie innego niz ,obowigzujacy”
stylu zycia.

B M. Szulakiewicz, op. cit., s. 38.
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chowych i egzystencjalnych. Kwestie te sa po prostu pomijane, aczkolwiek
nie da si¢ od nich uciec na dluzsza mete, prowadzac egzystencje skoncen-
trowang np. na pieniadzu lub karierze zawodowej.

Czy faktycznie mial racje Neil Postman, ze po technokracjach przyjda
technopole??* Niektére przewidywania obu przed chwila wymienionych
autoréw jak najbardziej sie sprawdzaja. Technicyzacja obejmuje coraz wiecej
dziedzin, natomiast dziedziny ,miekkie”, jak np. filozofia czy sztuka, sa
marginalizowane, a nawet catkowicie eliminowane jako zupelnie nieprzy-
stajace do sytemu, w ktérym dominuje behawioryzm i wszechwtadna spe-
gjalizacja. Tymczasem to wlasdnie sztuka i filozofia (rozumiana réwniez jako
okreslony styl zycia), jako istotne elementy kultury, pozwalaja budowac
nasza , przestrzen cztowieczenistwa”.

Technicyzacja narzuca okreslony - plytki i redukcjonistyczny - spos6b
mys$lenia, depersonalizujac czlowieka, sprowadzajac go do roli bezwolnego
funkcjonariusza?®. Nastepnym krokiem moze by¢ zupelna eliminacja ,,czyn-
nika ludzkiego”. Czlowiek w ,éwiecie techno” jest o wiele glebiej wyalie-
nowany niz robotnik w XIX wieku. Jest on niekiedy wyalienowany ze spote-
czenstwa, z przyrody, wreszcie z wlasnego czlowieczenstwa. Umozliwia to
uwolnienie nie zawsze dobrych stron ludzkiej natury. Powracaja plemienne
i ksenofobiczne formy zachowan. Inaczej méwiac, frustracja wspoétczesnego
czlowieka (uwidaczniajgca si¢ na rézne sposoby) jest swoistym dowodem na
fakt, iz nie jest mozliwe spelnienie w horyzontalnym wymiarze egzystencji,
ze poszukiwanie szczescia musi uwzglednia¢ wszystkie perspektywy, azeby
w ogole stworzy¢ warunki do jego odczuwania przez osobe w pelni dojrza-
Ia. Jest to by¢ moze jedna z przyczyn popularnosci psychologii integralnej
w wersji stworzonej przez Kena Wilbera, do ktérej jeszcze wréce.

Zasadnicze pytanie, jakie sie rodzi, to kwestia, czy technopol moze
»rozwija¢” sie, degradujac czlowieka, bez korica? Nawet jesli nadal bedzie
sie wdraza¢ redukcjonistyczne zalozenia, nie wydaje sie to mozliwe2¢, bo-

2 N. Postman, Technopol. Jak technika niszczy kulture, ttum A. Tanalska-Duleba, Warszawa
2004; zob. szczeg6lnie rozdziat III. Anegdotycznie mozna wspomnie¢, ze na Politechnice Wro-
clawskiej powstat budynek nazwany , Technopolis”. Otrzymanie pozwolenia na przeprowa-
dzenie wyznaczonych zaje¢ w tym budynku graniczy z cudem, natomiast sale wyktadowe sa
wyposazone w najnowoczesniejszy sprzet i automatyke, jednak brakuje zwyklej instrukgji,
ktora informowalaby o sposobie ich uzytkowania.

% Por. np. J. Kepinska, Technologia kultury, ,Dzikie Zycie” 1977, nr 6/37.

2% Redukcjonizm sila rzeczy omija pewne aspekty rzeczywistosci, dlatego predzej czy
pozniej dochodzi do sytuacji zaburzajacej jego funkcjonowanie, a nawet konczacej jego tryum-
falny pochéd. Na przyklad zredukowanie sposobu odzywiania sie do jednego rodzaju pokar-
mu z duzym prawdopodobienistwem bedzie prowadzi¢ do choréb, a nawet $mierci. W diuz-
szym wywodzie mozna uzasadnic takg teze. Chodzi przede wszystkim o fakt pomijania przez
redukcjonizm pewnych istotnych, czesto niezauwazanych i niedocenianych aspektow rzeczy-
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wiem nie jest on w stanie przynies¢ czlowiekowi poczucia harmonii czy
spelnienia. Nie jest to mozliwe z tego powodu, ze sfera ludzkiego wnetrza
ma charakter holistyczny i predzej czy pézniej doprowadzi go do swiado-
mosci, iz nie moze on w nieskoniczono$¢ postepowaé na Sciezce autode-
strukcji oraz dewastacji swego otoczenia?”.

Istniejg, oczywiscie, powazne argumenty na rzecz pozytywnego charak-
teru techniki przy odpowiednim, racjonalnym z niej korzystaniu. Inaczej
mowiac - nie mozna demonizowaé techniki. Ponadto, sama technika po-
winna w coraz wigkszym stopniu nabiera¢ aspektu humanizujacego. Nie-
watpliwie, dokonuje sie aktualnie koewolucja $wiata ludzkiego i $wiata
komputerow sprzezonych w sieci globalnej. W duzej mierze od samych
uzytkownikéw zalezy, w jakim kierunku owo sprzezenie sie rozwinie.
Réwnoczeénie sam czlowiek owija sie w kokon technologii, tworzac rze-
czywistos¢ wlasnych doswiadczenn w Swiecie elektronicznej antroposfery?.
Optymizm Michata Ostrowickiego i jego przekonanie o wyzszosci $wiata
wirtualnego (np. w edukacji) wydaje sie lekko przesadny, jesli zwrdéci¢ uwa-
ge na fakt, ze caly 6w $wiat uzalezniony jest w swym istnieniu od funkcjo-
nowania cywilizacji produkujacej energie, komputery itd. Problemy gospo-
darcze, konflikt wojenny czy eskalacja probleméw spolecznych moga
uniemozliwi¢ dalszy rozwéj w tym kierunku. BezmysIny zachwyt nad tech-
nika i wiara, Ze najnowsze technologie sa w stanie rozwiaza¢ wszystkie pro-
blemy, jest kolejng iluzja. Wielorakie udogodnienia techniczne stuza czesto
zlagodzeniu narastajagcych probleméw i trudnosci o znacznie powazniej-
szym wymiarze niz szybkie ugotowanie obiadu. Ponadto, nie nalezy zapo-
mina¢ o silnym uzaleznieniu od techniki, ktére prowadzi do swoistego
ubezwlasnowolnienia i bezradnosci w sytuacji, gdy jej zabraknie.

Nie chodzi o to, aby potepiac technike, ale aby nie pozwoli¢ na zuboze-
nie ludzkiego Zycia, a zamiast tego odkrywac jego walory w bezposrednim
kontakcie z przyroda i z drugim cztowiekiem. Technika moze by¢ tylko in-
strumentem podtrzymywania i poprawiania niektérych aspektow ludzkiego
zycia, nie wydaje sie jednak mozliwe, aby mogta je w pelni organizowac
i zagwarantowac ludziom jaki$ rodzaj szczeécia, chyba ze odwotamy prawo

wistosci, co w okre§lonym rytmie czasowym skutkuje powaznymi, w tym réwniez $miertel-
nymi dla cywilizacji, tendencjami. Por. np. A.L. Zachariasz, Czlowiek wobec pytania o sens istnie-
nia. Wprowadzenie do antropologii anatelicznej, Lublin 1996, szczegélnie rozdzialy VIII i IX, oraz:
M. Szulakiewicz, Poszukiwania metafizyczne, Torun 2014, szczeg6lnie rozdziat 1.

77 Swiadcza o tym réznorodne ,,oddolne” ruchy spoteczne (np. freeganie), ktére pozwalaja
mie¢ nadzieje na powrét do wspoélnot, ktore faktycznie beda tworzy¢ zréownowazony rozwdj.

2 J. Garreau, Radykalna ewolucja. Czy cztowiek udoskonalony przez technike bedzie jeszcze czto-
wiekiem?, ttum. A. Kloch, A. Michalski, Warszawa 2007.

2 S. Myoo (M. Ostrowicki), Ontoelektronika, Krakow 2013, s. 50 i n.
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do autonomii i wolnosci. To wlasnie zresztg probuje sie czynié, wprowadza-
jac nowe ideologie technokratyczne i systemy warto$ciowania spotecznego
oparte na posiadaniu, badz nie, okreslonych artefaktow technicznych
(samochodéw, smartfonéw itd.) czy kompetencji zwigzanych z ,zarzadza-
niem” technologiami. Nalezy mie¢ nadzieje, ze postulat integralnego rozu-
mienia cztowieka w jego aspekcie indywidualnym i spotecznym bedzie uzy-
skiwal coraz wieksze poparcie szerokich grup spotecznych odczuwajacych
w swoim do$wiadczeniu bolesne konsekwencje redukcjonizmu.

3. Masowos¢

Redukcjonizm i technicyzacja prowadza do rozwoju spoleczen-
stwa masowego i sa $cisle sprzezone z jego powstaniem. Masowos¢ jest syn-
dromem coraz wiekszej ilosci dziatar ludzkich. Spoteczeristwo masowe bylo
juz opisywane wielokrotnie (np. przez Herberta Marcusego, Ericha Fromma
i in.), dlatego skoncentruje sie na aspekcie, ktéry w duzym stopniu zmienia
charakterystyke takiego spoteczeristwa. Chodzi o elektroniczng antroposfe-
re, ktéra - jako okredlona wypadkowa ludzkich dzialari - pozwala na im-
plementacje wartosci decydujacych o ludzkiej rzeczywistosci®0. Michal
Ostrowicki twierdzi, ze czlowiek niejako ,zawija” sie¢ w technologie jak
w kokon, ktéry nieustannie ewoluuje®!. Sieci informacyjne, szczegdlnie In-
ternet, stajq si¢ niemal wszechobecne, w coraz wigkszym stopniu wplywajac
na relacje i zachowania ludzkie32. Sie¢ staje si¢ przestrzenia jeszcze bardziej
masowego, zamaskowanego i anonimowego funkcjonowania, zwykle
w sferze wartosci, ktore maja niemal wylacznie wirtualny zywot. Sa to wiec
symulakry wartosci. Wlasciwie media elektroniczne sprzyjaja masowosci,
nie tylko przez anonimowos$é. Coraz wiecej przedsiewzie¢ spolecznych
przenoszonych jest do sfery technologii wirtualnych: edukacja, administra-
¢ja, praca, finanse itd. Funkcjonujac w systemie zycia spolecznego, jednost-
ka, chcac nie chcac, musi podlega¢ nieustannie procesom akomodacji’3. Po-
mijajac najprostsze prace (wykonywane coraz czesciej przez roboty), kazdy
uczestnik zycia spotecznego musi znalez¢ sie w przestrzeni masowej i trans-
parentnej. Masowe zachowania, Zerujac miedzy innymi na potrzebie przy-

30 Zob. ibidem, s. 50.

31 Ibidem, s. 51. Kontynuujgc te metafore Ostrowickiego, mozna zapytac, czy technologia
postuzy czlowiekowi do tego, aby rozwinat sie w pieknego motyla i opuscil kokon?

32 Zob. S. Turkle, Samotni razem. Dlaczego oczekujemy wigcej od zdobyczy techniki, a mniej od
siebie nawzajem, thum. M. Cierpisz, Krakow 2013, s. 39.

3 5. Myoo, (M. Ostrowicki), op. cit., s. 52.
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naleznosci, wymuszaja niejako okreslone standardy myslenia i wartoscio-
wania, co gorliwie wspierane jest przez biznes, zarabiajacy na masowych
modach i trendach.

Masowo$¢ oznacza standaryzacje, wytworzenie modeli (cztowieka, zy-
cia, pracy itd.) obowiazujacych niemal nieustannie. Tworzy ona okreslone
wzorce o charakterze public correct. Masowo$¢ tego rodzaju absolutyzuje
,postep”, ktéremu stuzy uprzedmiotowienie samego czlowieka. Ten zreszta
chetnie do tego dazy, poniewaz chce - jak przypuszcza - maksymalnie ula-
twi¢ swoje zycie i dowie$¢ swojej wartoéci przez zewnetrzny ,sukces”34.
Kultura masowa homogenizuje wszystkie wartosci, skutecznie utrzymujac
masowego konsumenta w letargu, co pozwala w jeszcze wiekszym stopniu
nim manipulowa¢, tworzac iluzje wolnosci.

Omoéwione przed chwilg zjawiska nie wyczerpuja, oczywiscie, listy r6z-
norodnych syndroméw regresu cywilizacyjnego. Mozna by wskazaé¢ ich
znacznie wiecej. Wydaje sie, ze skutkuja one jednak w réznych obszarach
negatywnymi procesami.

4. Konsekwencje redukcjonizmu

Sadze, ze najpowazniejszym bledem ,p6znej nowoczesnosci”
jest oméwiony wczeéniej redukcjonizm polaczony z ideologizacjq i fetyszy-
zacja jednego z aspektéw zycia cztowieka. Zasadniczo chodzi tu o aspekt
materialno-behawioralny. Redukcjonizm jest potrzebny, aby skutecznie ma-
nipulowaé czlowiekiem na skale masowaq. Natomiast problem dobra i zla
rozpatruje sie gtéwnie poprzez metodologie empiryczno-obserwacyijna (np.
F. Zimbardo, S. Baron-Cohen i in.)35. Poniewaz nie tylko , ponowoczesnosc¢”
stala sie , plynna”, réwniez cztowiek zaczal, co najmniej od czaséw Frydery-
ka Nietzschego, zatraca¢ jakakolwiek tozsamos¢ i ,wlasciwosci” (Robert
Musil). Proces, zainicjowany w kulturze Zachodu juz do$¢ dawno, prowadzi
do sytuacji, kiedy to ,relatywizacja tego, «co wazne», jest tozsama z jego
zniknieciem”36. W tym momencie powstaje syndrom , domu bez fundamen-
tow”. R6znorako mozemy uzasadnia¢ dobro. Wydaje sie jednak, ze doszlo,

3 ]. Lukasiewicz, op. cit,, s. 1 i n. Krotki, ale wnikliwy rozdziat L.ukasiewicza na temat po-
stepu zostal, jak sadze, potwierdzony przez pézniejszych badaczy (w Polsce np. E. Biczyk,
R. Lizut, T. Buksinski, A. Kiepas i in.)

3% Nie umniejszam, oczywiscie, ogromnych zastug wspomnianych badaczy, ktérych prace
sg bardzo cenne i odkrywcze, jednak chodzi o to, Ze badania te nie wyczerpuja pola eksplana-
cyjnego problemu dobra i zla.

3 ]. Lukasiewicz, op. cit., s. 81.
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z jednej strony, do subiektywizacji kategorii dobra, z drugiej strony - do
zredukowania pytania o zlo i dobro wylacznie do kwestii osobistych lub
behawioralnych. Zjawisko to mozna okresli¢ mianem subiektywistycznego
behawioryzmu, co brzmi na pierwszy rzut oka paradoksalnie, ale dobrze
oddaje site propagandy iluzorycznego, wyalienowanego i egoistycznego
stylu zycia. Powstaje tutaj pytanie, czy nie mial racji np. Feliks Koneczny
(nieco zapomniany w Polsce), ktéry wskazywal na koniecznos¢ utrzymania
rownowagi miedzy pieciomianem cywilizacyjnego bytu3”

Wszyscy oczywiécie zgodza sie z tym, ze czlowiek jest unikalng istota,
w zwigzku z czym posiada unikalne doznania. Odczucia moralne naleza do
naszych qualiow, ktére majq charakter subiektywnych wrazen. W tym sensie
pewne twierdzenia zawsze mozemy uznaé za subiektywne. Idea subiekty-
wizmu (silniejsza u Stirnera, Nietzschego czy Sartre’a) w kwestii dobra i zla
zaklada, iz jako ludzie jesteSmy ontologicznie wrecz zamknieci w sferze
wlasnych, indywidualnych doznan. W subiektywistycznych dazeniach tkwi
pragnienie niczym nieograniczonej wolnosci. Podejscie subiektywistyczne
buduje swoje argumenty nie tylko na fakcie osobistych upodobar, ale tez na
przekonaniu, iz ocena jakiego$ dzialania jako dobrego lub zlego wynika
z okreslonej relacji danej osoby do przedmiotu oceniania. Subiektywizm jest
intelektualnie wygodny, poniewaz tworzy wtlasne kryteria, ktére réwniez
moze stosowa¢ w sposob niekonsekwentny, zmieniajac je w zaleznosci od
kontekstu38.

Paradoksalnie, z subiektywizmem harmonizuje behawioryzm, wdrazany
wspolczednie przez masowaq kulture. Na przyklad Gurczyriska-Sady konty-
nuuje to podejscie, prezentujac obraz czlowieka bez wnetrza, ktéry nigdy
nie mys$li samodzielnie, nie jest twoérczy, bedac tylko cieniem spolecznosci
jako ,my”%. Autorka oglasza swoista ,S$mier¢ czlowieka”, ktory jest zlep-
kiem ,my” i nicoéci®0. Mozna tu zada¢ pytanie, jak doszlo do powstania
owego bezosobowego ,my”, ktére ma wypelnia¢ kazdego? Jak rozumieg,
oczywista wrecz, transcendencje cztowieka w ré6znorodnych jego wymiarach
tworczosci: wdrazania ré6znych wartosci czy zdolnosci do negacji utartych

37 Chodzi o takie wartoéci, jak: Dobro, Pigkno, Prawda, Zdrowie i Dobrobyt. Zob. F. Ko-
neczny, O wielosci cywilizacji, Krakéw 1935, s. 134. By¢ moze Koneczny ma racje, twierdzac, ze
okre$lone prawa dziejowe (w tym przypadku prawo syntez) uniemozliwiajg taczenie cywili-
zacji w taki sposéb, aby efekt byl konstruktywny. Nie mozna na przyklad traktowac kobiet
réwnoczesnie instrumentalnie i podmiotowo.

38 Oczywiscie, wspomniane qualia s3 osobnym, niezwyklym fenomenem, ktéry nieustan-
nie wymyka sie¢ nauce. Doswiadczenie wlasnego wnetrza, np. doswiadczenie wartosci, nie
oznacza subiektywizmu gloszonego jako okreslony poglad.

% K. Gurczynska-Sady, op. cit., s. 222.

40 Ibidem, s. 224.
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obyczajow? Kto jest tutaj podmiotem dzialari zmieniajacych niekiedy bieg
historii? Wynalazki, dziela sztuki itp. powstawaly w wyniku twdérczego
geniuszu jednostek. Jakkolwiek jezyk, ktéry eksponuje Gurczyriska-Sady,
jest ,zywiotem” wytworzonym ,pomiedzy” ludZzmi (cho¢ nalezy przypusz-
czadé, ze zaczal sie rodzi¢ miedzy dwoma osobnikami, nie zas§ w przekrzykuja-
cym sie stadzie), to w wydaniu jednej osoby moze sta¢ sie elementem niezwy-
kle twérczym, podobnie jak kolory w malarstwie czy dzwieki w muzyce. Ta
réznorodnos¢ srodkéw wyrazu swiadczy chocby o fakcie, ze czlowiek zdecy-
dowanie wyrasta ponad jezyk, aczkolwiek wiele 0s6b pozostaje w swojej eks-
presji w jego obrebie. Nalezatoby powiedzie¢ odwrotnie - sfera publiczna
jest wtérna wobec spotkania, powstaje jako skutek pobudzenia oséb do by-
cia ,trans-podmiotami”.

Propagowanie przez edukacje, media, prase itp. zawezonej wizji czlo-
wieka i spoleczenstwa skutkuje ogromna iloScia nieporozumien, cierpien,
iluzji, nieszczesé¢ i tragedii ludzkich, zniszczenia srodowiska itp. Zachtan-
nos¢ i postawa roszczeniowa, prezentowana czesto przez mlodziez, nie po-
wstaly wewnatrz klasycznej rodziny, ale na skutek uporczywego reklamo-
wania takiego stosunku do $wiata. Propaganda taka przyczynia sie réwniez
do poglebiania kryzysu calej cywilizacji*!. Musil nie przewidywatl takiej sy-
tuacji, ubolewajac tylko nad faktem zaszufladkowania czlowieka we , wtla-
Sciwosciach”. Nalezy przypuszczaé, ze dzieje zweryfikuja kazda skrajnosc
oraz jednostronnos¢, na ktoéra redukcjonistyczne wychowanie skazuje spote-
czenstwa. Nalezy jednak przynajmniej wspomnieé, ze zanim do tego doj-
dzie, bedzie wiele ofiar cywilizacji, ktéra zignorowata holistyczng nature
czlowieka.

Zauwazy¢ mozna réwniez narastajaca $wiadomosé tak zwanego , btedu
antropologicznego”, obecna posrdéd coraz szerszej grupy uczonych, nie zaw-
sze akceptowanych przez swoich kolegéw. Przykladem takiego badacza jest
Mario Beauregard, ktérego ksiazka Duchowy mdzg jest nie tylko raportem
z rozleglych badan, jakie prowadzi ten uczony, ale zawiera réwniez bardzo
duzo uwag na temat wspomnianego juz ,materializmu promisoryjnego”,
ktéry wychodzi z redukcjonistycznych zalozen*2. Przeciwko redukcjoni-

41 Por, P.J. Buchanan, Snier¢ Zachodu. Jak wymierajqce populacje i inwazje imigrantéw zagraza-
ja naszemu krajowi i naszej cywilizacji, Wroctaw 2005. Ksiazka Buchanana odnosi si¢ przede
wszystkim do USA, jednak niektére analizy moga by¢ jak najbardziej zastosowane do proce-
sow zachodzacych na starym kontynencie. Diagnoza tego autora jest by¢ moze nieco radykal-
na, jednak dzigki temu moze da¢ do myslenia.

42 D. O'Leary, M. Beauregard,. op. cit. Pracg o podobnym wydzZwieku, napisang przez le-
karza kardiologa, jest pozycja P. van Lommela, Wieczna swiadomosé. Naukowa wizja ,,Zyciu po
zyciu”, ttum. M. Wozniak-Diederen, Warszawa 2010. To tylko przykladowe prace prezentuja-
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zmowi w nauce wystepuje juz grupa uczonych, ktérej manifest mozna zna-
lez¢ w Internecie®3. Jesli faktycznie nauka ma by¢ dostarczycielem wiary-
godnych przekonan, post-materializm nie powinien by¢ przemilczany.

Wydaje sie wiec, ze spotecznosci ré6znych regionéw Swiata mogg dzi$
odkry¢ wspoélne wartosci, mimo kulturowych podzialow. Sadze, ze wartosci
odkrywane sa w dialogu i relacji, niekiedy w konstruktywnym sporze i dy-
stansie, ktéry - w swym wymiarze duchowym - moze by¢ doskonalsza
forma wspoélnoty niz najwieksze zblizenie z innymi. Jest to, niejednokrotnie
,oddolny”, proces przywracania czlowiekowi jego godnosci przez wyzwo-
lenie od nienawisci, potrzeby zemsty na ,obcych” itd. Przyklad takiego
dzialania dali nam Jan Pawet II czy Dalajlama. Dokonuje si¢ to réwniez
w relacji z Absolutem, ktéry, w kontekscie biblijnym, okazuje si¢ zupelnie
kim$ innym niz ten obecny w dos¢ abstrakcyjnym jego rozumieniu w po-
wierzchownej mentalnosci europejskiej. W tym kontekscie mozna zauwazy¢,
ze integralne ujecie cztowieka zwigzane jest z koniecznoscia zerwania z na-
wykiem kartezjanskiego, abstrakcyjnego czesto rozumienia osoby (nie pod-
miotu!). Nawet samo pojecie osoby jest tu zbyt waskie, poniewaz istota
ludzka odnajduje si¢ w relacjach z innymi, z przyroda czy Absolutem, i od-
krywa potrzebe ,troski o siebie” (gr. epimelea heautou), pdzniej przeksztatco-
nej w zasade gnothi seauton**. Podejscie takie, niewatpliwie obecne w filozo-
tii, ciggle zatrzymywalo sie albo na krytyce poprzednich ujeé, albo tez na
wyeksponowaniu jakiego$ aspektu, ktoéry akurat wczesniej byt ignorowany.
Czlowiek jednak wykracza poza to, co empiryczne, i wkracza w sfere tego,
co metafizyczne®>. Owa , metafizyczno$¢” moze objawiac¢ sie na rézne spo-
soby, jej wyparcie natomiast manifestuje sie¢ poprzez réznego rodzaju pato-
logie i naduzycia. Jeéli przyroda rzadzona jest okreSlonymi prawami, ktére
daja jej mozliwos¢ istnienia i ewolugji, to tym bardziej cztowiek, ktéry pod-
lega réwniez prawom ducha%.

Dobro i zto podlegaja réznicowaniu, jednak nie na sposéb relatywistycz-
ny, ale w kontekscie wczesniejszego pytania o zasadno$¢ takiej, a nie innej
wizji czlowieka. Wizja taka zostaje przyjeta uprzednio, dlatego implikuje

ce, jak sadze, wiarygodne argumenty za inng wizja rzeczywistosci niz ta, ktéra proponuje
twarda” nauka.

43 http:/ / opensciences.org/about/ manifesto-for-a-post-materialist-science (dostep:
13.09.201511.).

44 M. Foucault, Hermeneutyka podmiotu, ttum. M. Herer, Warszawa 2012, s. 28.

45 M. Szulakiewicz, op. cit., s.33. Powstaje tutaj pytanie, jak rozumie¢ 6w metafizyczny
wymiar, co Szulakiewicz prezentuje we wspomnianej wczeéniej ksigzce Poszukiwania metafi-
zyczne (por. przypis 11). Zob. tez: Cz. Piecuch, Czlowiek metafizyczny, Warszawa - Krakéw 2001.

46 Por. F. Koneczny, Prawa przyrody i ducha, Krzeszowice 2004, s. 21. Koneczny wyjadnia
dos¢ prosto réznice miedzy prawami przyrody a prawami ducha.
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ona rozumienie obszaru wartosci i antywartosci. Wynika to z logicznej
i metafizycznej przestanki o koniecznosci utozsamienia bytu z dobrem?”. Nie
wydaje sie réwniez, aby zawsze i w kazdym przypadku mozna bylo jasno
i do konica okresli¢ dobro i zlo*. Mozna natomiast postawi¢ hipoteze, iz im
bardziej czlowiek jest ugruntowany w tym, co uznaje (jako istota integralna)
za dobro, tym bardziej istnieje jako $wiadomoé¢ ludzka. Mozna tez, na bazie
rozmaitych doswiadczen réznych narodéw, okresli¢ dokladnie, co jest fak-
tycznie destrukcjq i zniszczeniem dla czlowieka w okreslonej kulturze, a co
wspomaga jego rozw¢j i inklinacje do dobra, ktéra wszyscy zdaja sie posia-
dac.

Z1o i dobro przeplataja si¢ nadal w doswiadczeniu. Niekiedy, jak per-
swadowal Mefistofeles w Fauscie Goethego, dobro powstaje tam, gdzie
szczegOlnie panoszylo sie wczesniej zlo, co wida¢ na podstawie zywotow
wielu swietych®. I odwrotnie, ztudzenie, iz jest sie cztowiekiem dobrym, bez
cienia jakiejkolwiek skazy, moze prowadzi¢ do duchowej élepoty w kontek-
Scie ewidentnego zta*. Jesli uznamy, ze dobro jest budowaniem, a zto nisz-
czeniem (w réznych wymiarach egzystencji), to mozemy zauwazy¢, ze zto
pojawia sie wszedzie tam, gdzie czlowiek uznaje najwyzsza wartosc tego, co
relatywne, zapominajac to, co relacyjne i tworzace , substancje” wspotistnie-
nia, ktére jest nam dane jako pierwotne. Tak wiec, jesli organizacja, technika,
pieniadz czy jakakolwiek inna wartos¢ instrumentalna zaczng dominowac
nad wartosciami autotelicznymi, w tym momencie predzej czy pdzniej po-
jawi sie destrukcja, kryzys itd. Okazuje sie bowiem, Ze wazna jest sama re-
alizacja wartosci instrumentalnych, natomiast ich funkcje i celowos¢ okazuja
sie w praktyce bez znaczenia®!.

Jesli natomiast chociaz na moment zdystansujemy sie od naszych ,zy-
wotnych” intereséw, okaze sie, ze mozemy sie zblizy¢ do bram madrosci
i dostrzec, iz nawet $mier¢ nie musi by¢ najwiekszym zlem. Krzywda, ktéra
nam zadano, moze pomoc ogoloci¢ sie z iluzji pochlebiania sobie, ze co$ sie
wie lub potrafi. Zadane cierpienie moze pozwoli¢ przekué¢ je w pozornie

47 A. Niemczyk, Traktat o ztu, Lublin 2013, s. 180.

48 Poszukiwanie pelnej jasnosci i pewnosci jest jednym z elementéw pokartezjariskiego
dziedzictwa.

4 Warunkiem takiej metamorfozy jest, oczywiscie, uznanie takich poje¢ jak prawda i zlo,
czyli po prostu nazwanie swego dzialania w perspektywie okreslonej deontologii.

%0 Jest to tajemnica samozaklamania (zaréwno wymiarze indywidualnym, jak i spotecz-
nym), ktére moze zajé¢ bardzo daleko. Doskonale ilustruje to bajka Hansa Christiana Ander-
sena Nowe szaty kréla. W sferze wspomnianego wczesniej public correct daje sie¢ zauwazy¢ wy-
raznie przejawy ,syndromu nagiego krola”.

51 Por. M. Golka, Cywilizacja wspdtczesna i globalne problemy, Warszawa 2012, s. 213. Marian
Golka dotyka tutaj jednej z najbardziej kluczowych kwestii wspodlczesnego $wiata.
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bezsilne odplacanie dobrem za to, co uznano za zlo, a co zostalo uczynione
z powodu leku, namietnosci, zadzy itp. Zto pochodzi z niedoskonalosci
czlowieka oraz jego zlozonosci - banalno$¢ takiej tezy ukazuje z kolei fakt, iz
jakakolwiek forma redukcjonizmu moze okaza¢ si¢ Zrédltem systemoéw zila
zorganizowanego, blokujacych rozwd¢j zaréwno w wymiarze horyzontal-
nym, jak i wertykalnym. Istnieja oczywiscie rzadkie jednostki, ktére maja na
tyle mestwa, aby przeciwstawi¢ sie ré6znorodnym formom ograniczenia czy
manipulacji. Bardzo mozliwe jednak, ze wielu jest dobrymi tylko dlatego, ze
obawiaja sie okreslonych spotecznych konsekwencji swojego dziatania.

Istota w pelni rozwinieta, pelna wewnetrznego pokoju i radosci, nie jest
zainteresowana jakimkolwiek zlem, niezaleznie od $wiatopogladu czy kul-
tury. Inaczej moéwiac, jesli przyjmiemy, ze naturalnym dazeniem czlowieka
jest, swiadoma lub nie, inklinacja do tego, co czlowiek uznaje za wartos¢
konstruktywng, to niezaleznie od historycznego i geograficznego usytu-
owania, czlowiek ten bedzie dazyt do dobra, ktére bedzie mialo charakter
interpersonalny - zatem przekonanie, iz dobro to , przedmiot” godny ludz-
kiej energii i czasu, bedzie udzialem wiekszosci. Na kazdej drodze czlowiek,
$wiadomie lub nieéwiadomie, poszukuje pelni.

5. Poszukiwanie pelni®2

W czasach dominagji specjalizacji, gdy kazdy uczony zamkniety
jest w obszarze wlasnych badar, méwienie o podejéciu integralnym wydaje
sie pretensjonalne. Przyjrzyjmy sie jednak dyskusjom (vide np. IX Zjazd Filo-
zoficzny w Wisle, szczeg6lnie panele dyskusyjne), jakie prowadza ze soba
filozofowie. Wigkszo$¢ z nich jest sporami , obok”, wyrazem niezdolnosci
stuchania innego, zestawem zwerbalizowanych uprzedzern zwigzanych
z wyznawaniem okreslonej opcji §wiatopogladowej czy politycznej. Tym-
czasem wydaje sie, ze stan cywilizacji (a takze planety) pogarsza sie, staje sie
destrukcyjny zaréwno dla przyrody, jak i dla cztowieka, i ,,okopywanie” sie
w sferze Swiatopogladéw, ideologii i wzajemnych niecheci jest syndromem
braku $§wiadomosci, jak powazna jest sytuacja wspélczesnego Swiata>. Jakie

52 Por. B. Kmiecik, Dgzenie do petni czlowieczeristwa. Studium teologicznomoralne w oparciu
o pisma Edyty Stein, (nieopublikowana rozprawa doktorska), Opole 2014. Por. tez: ]. Wadowski,
Projekt metody dialogicznej jako drogi spetnienia w THEOSIS, ,Filozofia Dialogu” 2005, t. 3, s. 37-
-60.

% Por. np. J. Czerny, B. Krzyszpin, Wprowadzenie do cywilizacji XXI wieku, Bytom 2006.
Ksigzka ta w spos6b bardzo wnikliwy i syntetyczny prezentuje dramatyzm sytuacji cywilizacji
Zachodu.
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sa przyczyny destrukcji siebie samego i swego otoczenia przez jednostki
i spoleczenistwa, niejednokrotnie wyksztalcone i rozwiniete? Sadze, ze
gléwna przyczyna takiego stanu rzeczy jest wspomniana wyzej specjalizacja
oraz zwigzana z nig fragmentacja, ktora rzutuje na zredukowane postrzega-
nie czlowieka zaréwno w aspekcie strukturalnym, jak i procesualnym.

Fragmentacja uje¢ obecna jest w calej kulturze, a ich rodowoéd to przerost
swoistego minimalizmu, zawarty miedzy innymi w pozytywizmie, beha-
wioryzmie i pragmatyzmie. Konsekwencje tego procesu dotknety réwniez
nauki humanistyczne, w tym filozofie>*. Tymczasem wydaje sie, ze , krélowa
nauk” - pod wplywem presji metodologii nauk szczegétowych - dobrowol-
nie rezygnuje z przystugujacych jej uprawnien®.

Zjawisko to zachodzi réwniez w odniesieniu do kwestii rozumienia
i dyskutowania o dobru i zlu. Wielu polemik mozna by unikngé¢ i zmienic¢
ich tok, gdyby wiekszoé¢ dyskutujacych zgodzila sig, iz powszechnos¢ spe-
gjalizacji i dominacja badant empirycznych (ktérych oczywiscie nie nalezy
negowac) prowadzi do syndromu ,pomieszania jezykéw”, w zwiazku
z czym ,rozchodzimy” sie w r6zne strony $wiata, kierowani uprzedzeniami,
poprzestajac na zdobywaniu punktéw, grantéw itd. Waga i skala pytan eg-
zystencjalnych zostaje rozmieniona na drobne zagadnienia lokujace sie
w sferze science correctness.

W jednym z artykuléw na temat choréb cywilizacyjnych trafnie zdia-
gnozowano przyczyny choréb u oséb dorostych, wskazujac na silng presje
na sfere mentalng w epoce wspolczesnej>¢. Przewlekly stres wynikajacy
z nieustajagcego wyscigu i konkurencji prowadzi najpierw do drobnych
uszkodzen i odchylerr czynnoéciowych w organizmie, ktére w perspektywie
lat skutkuja réznymi chorobami®”. Autorzy tej publikacji stawiaja teze, iz
znajdujemy sie ciagle przed szczytem choréb cywilizacyjnych zwigzanych
z warunkami zycia w tak zwanej ,cywilizacji rozwinietej”; konsekwencja
wiekszosci tych choréb moze by¢ miedzy innymi zatrzymanie sie czlowieka
w rozwoju’®. Jest charakterystyczne, ze cywilizacja rozwija si¢ w sferze kul-
tury materialnej, natomiast w sferze kultury niematerialnej obserwujemy

54 Daje sie wszelako zauwazy¢ pewna zdrowa tendencje poszukiwania uje¢ integralnych,
chociazby w filozofii polskiej, m.in. w pracach takich autoréw, jak: A.L. Zahariasz, M. Szula-
kiewicz, T. Kobierzycki, J. Miziriska, H. Romanowska-Lakomy, S. Symotiuk i in.

% Podczas X Zjazdu Filozoficznego w Poznaniu jeden z profesoréw o$wiadczyt, iz wine za
swoj kryzys i marginalizacje ponosi sama filozofia, ktéra wycofuje sie¢ w autentycznego anga-
zowania po stronie okreslonych wartosci.

5 P. Koberda, U. Stodolska-Koberda, Rozwdj psychiki u osob dorostych a etiologia choréb cywi-
lizacyjnych, ,Choroby Serca i Naczyn” 2008, t. 5, nr 1, s. 37-44.

57 Ibidem, s. 43.

58 Ibidem.
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ewidentny regres®. Sadze, ze jedna z przyczyn tego zjawiska jest wlasnie
okreslony sposéb rozumienia czlowieka, traktowany zwykle jako oczywisty
i jedyny mozliwy. Mozna tu przypomnie¢ zdanie Abrahama Joshuy Hesche-
la, iz ,to, co okresla czyjes bycie ludzkim, to wizja, ktéra ten kto$ przyjmuje
[...]. Wszelka proba, by wywiezé te wizje z natury ludzkiej, powoduje jedy-
nie wydobycie wizji, ktéra na poczatku w wizje wszczepiono”®. Rezultatem
takiej wizji jest poglebiajaca sie dehumanizacja czlowieka oraz postepujaca
humanizacja zwierzatél.

Interpretacje bardziej integralne sa marginalizowane; dotyczy to takich
ujeé, jak np. Teoria Dezintegracji Pozytywnej (K. Dabrowskiego), psychosyn-
teza (R. Assagioli), personalizm chrzescijariski (np. K. Wojtyla, E. Stein,
D. von Hildebrand i in.), koncepcje Victora Frankla, eko-filozofia Henryka
Skolimowskiego, transpersonalizm (S. Grof, K. Wilber), ujecia Jeana Gebsera
i in. Wszystkie te propozycje, mimo glebokich niekiedy réznic, ukazuja
czlowieka jako istote transcendujaca siebie sama i spoleczenstwo, zdolna do
wielkich przedsiewzie¢ w réznych dziedzinach, twérczo przezwyciezajaca
kryzysy itd. Owo pragnienie integralnosci i pelni, jako doswiadczania gleb-
szego wymiaru i sensu istnienia, przyczynia sie jednak réwniez do genero-
wania teorii, ktore wydaja sie arbitralne. Przykladem jest teoria i system, jaki
stworzyl wspominany wczesniej Ken Wilber2. Wedtug niektérych Zrodet,
jest on najczesciej tlumaczonym (na okolo trzydziesci jezykéw) pisarzem
akademickim i jednym z najwazniejszych wspéiczesnych filozoféwos.
W Polsce mysl Wilbera, w kontekscie pedagogicznym, zostala opracowana
przez Marzanne Kielar. W 2014 roku odbyla si¢ w Bukareszcie Pierwsza
Integralna Europejska Konferencja. Jakkolwiek postawa ignorowania doko-
nan Wilbera i jego Integral Institute nie jest stuszna, to wydaje sie, iz jesli
redukcjonizm popelnia btad wyjasniania tego, co wyzsze, przez to, co niz-

5 Wspomniany redukcjonizm jest tak powszechny, ze ogélnie obowigzujaca terminologia
nikogo juz nie dziwi. Gdy méwi sie np. o ,rozwoju”, ma sie zwykle na mysli ekspansje o cha-
rakterze ilosciowym. Kryterium iloéci, ze wzgledu na dominacje ekonomizmu, stalo si¢ cen-
tralne niemal w kazdej sferze zycia, opierajac si¢ na kolejnym falszywym przekonaniu, iz ilos¢
musi przechodzi¢ w jakos¢.

60 A.]. Heschel, Kim jest cztowiek?, ttum. K. Wojtkowska, £6dz 2014, s. 33.

61, Sledzianowski, Dehumanizacja czlowicka i humanizacja zwierzqt, Kielce 2014. Mozna
oczywiscie nie zgadzac sie katolickim podejéciem zaprezentowanym w wymienionej pozycji,
jednak wydaje sie, ze wiele spostrzezen i wnioskéw tam zawartych jest jak najbardziej stusz-
nych.

62 Por. np. K. Wilber, Eksplozja swiadomoéci, ttum. K. Przechrzta, E. Kluz, Krakéw 1997;
idem, Krétka historia wszystkiego, ttum. H. Smagacz, Warszawa 1999; idem, Psychologia integral-
na. Swiadomosé, duch, psychologia, terapia, ttum. H. Smagacz, Warszawa 2000. Wilber doczekat
sie edycji dziet wszystkich jeszcze za swojego zycia.

6 https:/ /integrallife.com/contributors/ken-wilber (dostep: 10.03.2015 r.).
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sze, to proponowana przez Wilbera teoria wszystkiego jest psychologiczng
wersja filozofii wieczystej Aldousa Huxleya, ktérej oczywiscie nie mozna
odmoéwié oryginalnosci i sily oddziatywania, a jej sukces $wiadczy o znuze-
niu redukcjonistycznym podejéciem oraz poszukiwaniu rozwigzan alterna-
tywnych w stosunku do konsumpcyjnego stylu zycia i mys$lenia. Teoria
Wilbera® wychodzi naprzeciw oczekiwaniom spoteczenstw zmeczonych
materializmem i redukcjonizmem ontologicznym, za ktérym idzie domina-
cja ekonomizmu i praktycznego materializmu.

Nawet jesli mozna poddac krytyce szczegdlng arbitralnos¢ w mysleniu
Wilbera, to wydaje sig, ze w sytuacji narastajacego kryzysu i potegujacej sie
dezorientacji, konieczne jest poszukiwanie modeli integralnych, ktére -
z réznymi zastrzezeniami - moga sie sta¢ podstawg wspélnych dyskusji.
Jednak gdy kazdy z dyskutantéw wychodzi z odmiennego ,stanowiska”
w rozumieniu czlowieka, dyskusja na temat tego, co dobre i zle, wydaje sie
syndromem , pomieszania jezykéw”. W tym kontekscie rozmowa taka staje
sie wyrazem subiektywizmu i niczym wiecej. Nie poszukujemy juz punktow
wsp6lnych, a usilujemy tylko przeforsowaé wtlasne, ,jedynie stuszne” ro-
zumienie. Gdyby zrozumienie i prawda byla postrzegana jako okreslone
dobro wspdlne, o ktore nalezy sie troszczy¢ i staraé, wtedy by¢ moze zakiel-
kowalby dialog i mozna by byto zacza¢ epoke spotkania, ktore jest jednym
z warunkéw przetrwania cywilizacji.

Miara ludzkiego zycia nie jest tylko ,sukces”, ktéry moze osiggnac nie-
wielu, ale radoé¢ z istnienia tu i teraz, satysfakcja z wykonywanej aktualnie
pracy, poczucie wewnetrznego pokoju i odkrywanie perspektyw w obszarze
duchowosci (niekoniecznie zwiazanej z jakas religia). Inaczej méwiac, miarg
jakosci zycia jest udzial w wartosciach prawdy, dobra i piekna, w spos6b
wieloaspektowy, poprzez otwartos¢ na drugiego, lacznos¢ badz jednosc¢
z tak lub inaczej rozumiang Transcendencja i swiadomy udzial w kulturze,
szczegOlnie niematerialnej. Odkrycie wewnetrznej harmonii i sity, zdolnos¢
wybaczania, rados¢ istnienia sa ,sukcesami”, jakich nie mozna osiagnac
przez spoleczne formy uznania. Filozofia, rozumiana réwniez integralnie
jako , milo$¢ madrosci”, ma tutaj do spetnienia niezwykle wazna role.

Obserwujac pojawiajace sie trendy czy ideologie (np. transhumanizm),
mozna prognozowac, ze w obliczu systemowego kryzysu cywilizacji opartej
na redukcjonistycznych przestankach, propozycje integralne, zaréwno te
religijne, jak i areligijne, beda jednym z symptoméw nadchodzacej epoki
oraz renesansu filozofii, ktéry - jak sadze - nastapi.

64 Streszczenie podstawowych zrebow filozofii Wilbera Czytelnik odnajdzie tu: http://
www .kheper.net/topics/ Wilber/ Wilber_Lhtml (dostep: 13.03.2015 r.).
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Parafrazujac Hegla, mozna powiedzie¢, ze czlowiek jest caloscia. Czlo-
wieka nie mozna rozpatrywa¢ w oderwaniu od kategorii catosci®>. Cztowiek,
wlasnie jako calos¢ i jednosé, okreslony jest przez réznorakie transcendencje.
Jest on zdolny do przekroczenia wlasnych ograniczer, cielesnosci, determi-
nant srodowiskowych, spotecznych i in. Wspélczesne badania nieustannie
wykazuja szeroka game determinantéw ludzkiej egzystencji, aczkolwiek
mozna by napisa¢ calg ksiazke o wolnosci ludzkiej i dziataniu polegajacym
na autodeterminacji i samotranscendencji. Inaczej méwigc, mamy tutaj do
czynienia z pewna paradoksalnoscia samego czlowieka, ktéra wynika
prawdopodobnie z jego plastycznosci, podatnosci na ewolucje i nawet bar-
dzo glebokie przemiany.

Integralne rozumienie osoby ludzkiej i jej rozwoju jest warunkiem nie-
zbednym do podjecia wszechstronnej dyskusji na temat dobra i zta. W takiej
sytuacji rowniez te kategorie musza by¢ rozumiane w sposéb w miare peliny,
poniewaz istnieje niebezpieczeristwo ,stwarzania” sobie wlasnego przed-
miotu badan przez redukcjonistyczne ujmowanie dobra, a w konsekwencji
rowniez zla. Tu, jak sadze, lezy Zrédlo nieporozumien i jalowych dyskusji
,€0 mozna?”, ,co powinno sie?” lub , w jaki sposéb?” Integralnos¢ ta musi
by¢ rozumiana zaréwno horyzontalnie, jak i wertykalnie. W obydwu tych
wymiarach ujawnia sie gleboko relacyjny charakter osoby, co uwidacznia sie
W samym znaczeniu pojecia osoby jako prosopon. Podstawowe ,redukcje”
czlowieka to socjologizm oraz indywidualizm. Tymczasem czlowiek powi-
nien by¢ rozpatrywany w kategoriach osobowo-wspélnotowychee.

Czlowiek jest istota wielopoziomowa, na co wskazuje Wilber. Wiekszos¢
ludzi w czasach propagandy egzystencji jednowymiarowej jako oczywisty
traktuje jeden z tych wymiaréw, ktéremu poswieca najwiecej uwagi. W wer-
sji ,oficjalnej” czlowieka sprowadzono do poziomu animal rationale®’. Sadze
jednak, ze cztowiek ani nie jest zdecydowanie animal, ani tez nie jest do kon-
ca rationale. Inaczej rzecz ujmujac, kazde z tych uje¢ co$ méwi nam o czlo-
wieku, o niektérych, by¢ moze waznych, jego ekspresjach, jednak nie wy-
czerpuje bogactwa bycia cztowiekiem.

Przede wszystkim, w $wiecie redukcjonizmu i technokracji coraz bar-
dziej widoczne jest dazenie do integralnej duchowosci, w sferze ktérej po-
wstaja sady na temat dobra i zta, przyjmowane jako wiazace dla jednostki

6 Por. L. Miodornski, Catos¢ jako paradygmat rozumienia swiata w mysli niemieckiej przetomu
romantycznego. Analiza wybranych probleméw, Wroctaw 2001.

% D. von Hildebrand, Metafizyka wspdlnoty, ttum. J. Zychowicz, Krakéw 2012.

67 Przyjmowana jako oczywista koncepcja czlowieka stata si¢ podiozem prawa, sposobu
funkcjonowania réznorodnych instytucji i Zycia publicznego. Jesli jednak myslenie o cztowie-
ku bazuje na redukcjonizmie, to negatywne efekty widoczne sg bardzo szybko.
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lub spotecznosci®®. Przyjmowanie stanowisk i wdrazanie w zycie okreslo-
nych zachowan wynika z faktu, ktéry z , pozioméw” funkcjonowania i dzia-
tania czlowieka przyjmiemy jako zobowigzujacy i wiarygodny. ,Cztowiek to
jestestwo religijne, moralne, artystyczne, polityczne czy tez spoleczne, ale
sprowadzanie jestestwa ludzkiego do ktéregokolwiek z tych okreélers pro-
wadzi do zawezenia jego pojmowania”®. Zauwazyli to réwniez inni filozo-
fowie, jak np. Jozef Tischner, Chantal Delsol czy Marek Szulakiewicz. Ten
ostatni stusznie zauwaza, ze postawione jeszcze przez Kanta stynne pytanie
,kim jest cztowiek?” ograniczono niemal wytacznie do aspektu poznawcze-
go. W ten sposéb mozemy wykry¢ niektore zrédla wspétczesnych redukcjo-
nistycznych ujeé, ktére bogactwo bycia czlowiekiem sprowadzaja do jedne-
go z wymienionych jego aspektéw. Sam Szulakiewicz wskazuje na trzy
wymiary czlowieka: fizyczny, racjonalny (swiadomos¢) i duchowy?”0. Wszel-
kie dyskusje na temat dobra i zta wychodza zwykle tylko z jednowymiaro-
wej wizji czlowieka, stad niejednoznacznosé, a takze brak zgody na jeden
typ ujecia. Ta niejednoznacznoé¢ z kolei powoduje, ze relatywizuje sie
wszelka etyke. Jesli przyjmie sie ,zwierzeca” wizje cztowieka, na ktéra po-
szukuje sie dowodéw naukowych, to w tym momencie samo dobro bedzie
sie postrzegac jako element strategii biologicznego przetrwania. Natomiast
Szulakiewicz twierdzi, za Tomaszem Mertonem, ze podstawowym kluczem
do odkrycia prawdy i dobra jest milos¢, nie za$ czysto intelektualistyczne
poznanie”l. Oczywiscie, jesli méwimy o miltosci, musimy zerwac z jej senty-
mentalng i jednowymiarowa interpretacja; mitos¢ jako fenomen jawi sie
cztowiekowi w réznorodny sposéb, jak to opisat np. Hildebrand”2. Psycho-
logia, rowniez jako nauka empiryczna, zdaje sie potwierdzaé, iz czlowiek
funkcjonujacy wylacznie na poziomie intelektualnym jest osoba zreduko-

68 Zob. Nowa duchowos¢ w spoteczeristwach monokulturowych i pluralistycznych, red. K. Lesz-
czynska, Z. Pasek, Krakow 2008.

6 A.L. Zachariasz, op. cit., s. 31. Konsekwencje okreslonych zawezen sposobu rozumienia
cztowieka widoczne sa w kwestiach konstruowania obowigzujacego prawa, ktére w konse-
kwengji, zamiast wspomagacé spoleczeristwo w rozwoju osobowym, zaciska tylko niewidzialna
petle kontroli i manipulacji.

70 M. Szulakiewicz, O cztowieku..., op. cit., s. 56. Oczywiscie, jak niemal do kazdego po-
dzialu wtadz, mozna mie¢ i tu zastrzezenia, pytajac np. o miejsce emocji i uczué¢ czy woli.
Szczegodlnie cenne wydaje sie jednak wskazanie na wymiar duchowy, ktéry przekracza swia-
domos¢ rozumiang jako racjonalnosc.

71 Ibidem, s. 57. Integralnie rozumiana milo$¢ nie jest tylko jaka$ forma uczucia, jednak
mozna przypuszczaé, ze wielu filozoféw w najlepszym razie zignoruje takie podejécie, stojac
na stanowiskach intelektualistycznych, uwazanych za jedynie dopuszczalne.

72 Zob. D. von Hildebrand, op. cit., szczegolnie rozdzial 5 w czesci I.
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wang, pozbawiona potencjalnej ludzkiej peini’3. Pelnia ta mozliwa jest na
drodze heroicznej, o ktorej tak wnikliwie - poréwnujac $wietos¢ i madros¢ -
pisze Szulakiewicz, przekonujac, Ze moga one by¢ bardzo blisko siebie.
Natomiast w wyniku wdrazania redukcjonistycznych programoéw, , wielu
ludzi czuje sie spetnionymi, zrealizowanymi i oczekuje juz tylko «siédmego
dnia wypoczynku». Zamiast drogi dojrzatosci i przekraczania siebie samego,
chodzi sie juz «na skréty» we wszystkich dziedzinach zycia, nie wylaczajac
uniwersytetow”7>.

Budowanie integralnej antropologii nie moze mie¢ charakteru ideolo-
gicznego. Antropologia taka powinna inspirowa¢ sie réznorodnymi stano-
wiskami i systemami. Niewatpliwie w naszej kulturze wiele do powiedzenia
ma filozofia chrzescijariska, stojaca w opozycji do wielu wspotczesnych
trendéw i majaca swoje réznorodne oraz bogate propozycje’6. Aby antropo-
logia taka mogta faktycznie zosta¢ , krolowa filozofii” - zgodnie z postula-
tem Kanta - wszystkie pytania powinny sprowadzi¢ si¢ w niej sie do jedne-
go - pytania o czlowieka.

Nie jest mozliwa jakakolwiek ucieczka od wolnosci czy odpowiedzialno-
§ci”’?. Dlatego tez idea pluralizmu moze prowadzi¢ do sytuacji, ktéra upra-
womocnia lenistwo duchowe spoleczenistwa, stwarzajac iluzje, ze zadna
hierarchia wartosci nie jest prawomocna’®. W takich okolicznosciach, we
mgle , plynnosci”, mozna uzasadnic kazde postepowanie i kazde naduzycie.
Syndrom panstwa policyjnego jest réwnie niebezpieczny jak syndrom spote-
czenistwa, ktore toleruje kazde zachowanie w imie Zle pojetej wolnosci. Nie
jest mozliwe (chyba ze w sferze deklaracji) wprowadzenie relatywizmu ak-
sjologicznego, zaréwno psychologicznie, jak i spotecznie. Bogactwo i rézno-
rodnos¢ kultur nie musi kiéci¢ sie z absolutystycznym ujeciem wartosci”.
Absolutyzm natomiast, dodajmy, nie musi oznacza¢ systemu braku toleran-
qji i nienawisci. Oznacza¢ on moze poszukiwanie tego, co wspdlne wszyst-
kim ludziom na planecie, a co jest wrecz imperatywem epoki, wywotanym
w duzej mierze przez technike (szczegdlnie w sferze logistyki i komunika-
¢ji). Odnalezienie takiej uniwersalistycznej perspektywy jest by¢ moze wa-

73 Por. np. S. Baron-Cohen, Teoria zta. O empatii i genezie okrucienistwa, ttum. A. Nowak, So-
pot 2014.

74 M. Szulakiewicz, O cztowieku..., op. cit., s. 67.

75 Ibidem, s. 33.

76 Poniewaz mysl ta jest dos¢ dokladnie zaprezentowana i opisana w literaturze, autor
podjat sie w niniejszej wypowiedzi nieco innej drogi, aczkolwiek postulat ujecia integralnego
filozofia realizuje w sposéb optymalny np. u K. Wojtyly, E. Stein czy D. von Hildebranda.

77 M. Szulakiewicz, O cztowieku..., s. 111.

78 Ibidem s. 116.

79 Ibidem, s. 143.
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runkiem naszego przetrwania®). Przede wszystkim dzieki temu, ze sama
filozofia jest wlasnie fenomenem uniwersalnyms!.

Nalezy podkresli¢, ze tylko antropologia filozoficzna moze pracowac
nad integralng i uniwersalng koncepcja czlowieka. Powinna tez tworzy¢
teoretyczna baze dla wszelkich innych badan, pozwalajac budowaé miedzy
innymi systemy etyczne umozliwiajace odnalezienie szansy moralnego po-
rozumienia i konsensusu w wymiarze globalnym.

Dopiero w takim kontekscie, w relacji z Innym oraz z Przyroda i r6znie
rozumiang Transcendencja, mozna méwic¢ o kwestii dobra lub zta. Bardzo
prawdopodobne, ze jednym ze Zrddet zla jest lek, poczucie samotnosci, cier-
pienie oraz oczywiscie niewiedza, czy raczej nieSwiadomosé¢, wlasnej stabo-
Sci i ograniczeni. Inaczej moéwiac, iluzje, ztudzenia zwigzane sg z przyjmo-
waniem zredukowanej wizji cztowieka, ktéra bierze sie za cala prawde.

Between Reductionism and Quest for Fullness.
Integral Understanding of a Man as a Basis
for an Ethical Discussion

Summary

A late modernity is an age of the extremes. They are marking: reductionism
(1), technologizing (2) and massification (3). Consequences of reductionism in under-
standing the man are negative for him and for surroundings. On such an anthropological
theory, assuming determined metaphysics, based a majority of researches in the problem
of the good and evil. However in the humanistic sciences integral theories are more often
popular, what is probably results from unconscious seeking the plenitude. In order to
undertake versatile presentations of the good and evil, anthropological concepts diverse
and using up, though not arbitrarily are necessary.

80 Ibidem, s. 157.
81 Ibidem, s. 182. Por. tez: S. Rainko, Powolanie filozofii. Esej metafilozoficzny, Warszawa
2013.



