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0. Wszyscy teologowie chrzescijafiscy zgodnie twierdza, ze naj-
wiekszym dobrem, jakie cztowiek moze osiggna¢, jest zbawienie. Wszystkie
chrzescijariskie Koscioty i Wspodlnoty wyznaniowe za swa powinnosc i za-
danie uznaja prowadzenie ludzi do zbawienia. Jednak fakt wielosci tych
wspolnot, réznigcych sie w kwestiach dogmatycznych i wzajemnie skonflik-
towanych, jawi sie jako zaprzeczenie postawy ewangelicznej i rodzi watpli-
wosci, czy ich misja moze by¢ skuteczna. Od dawna wiec podejmowano
wysitki z intencja zjednoczenia wszystkich chrzescijan w jednym Kosciele
powszechnym; wspodlczesnie okredla sie tego rodzaju dzialania mianem
ekumenizmu. Obecny ruch ekumeniczny zrodzit sie w poczatkach XIX wie-
ku w Kosciotach protestanckich i anglikariskich, a przez Kosciét katolicki od
poczatku traktowany byt jako rezultat postawy teologicznie blednej. Owcze-
sne stanowisko katolickie wyrazil papiez Pius XI w encyklice Mortalium ani-
mos, wydanej 6 stycznia 1928 roku!. Jak w wielu innych kwestiach pastoral-
nych, tak i w tej zasadnicza zmiane przyniosly ustalenia Drugiego Soboru
Watykanskiego; poswiecony ekumenizmowi Dekret Unitatis redintegratio,
podpisany 21 listopada 1964 roku przez papieza Pawla VI, dal nowa wy-

* Tezy artykulu dyskutowane byty ze stuchaczami IV roku Studiéw Doktoranckich na
wydziale Filologicznym Uniwersytetu w Bialymstoku w roku akademickim 2014 /15.
1 Zob. Pius X1, Mortalium animos — O popieraniu prawdziwej jednosci religii, Warszawa 2001.
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kladnie stanowiska katolickiego?. Te dwa dokumenty przedstawiaja w isto-
cie dwa wzorce ekumenizmu, ktére wprawdzie nie pozostaja do siebie
w sprzecznosci, ale sa oba niemozliwe do zrealizowania. Ta niemozliwos¢
ma charakter zasadniczy, jest wiec nieusuwalna - a bierze sie z metafizycz-
nej natury tego $wiata i z natury czlowieka jako bytu do tego $wiata naleza-
cego.

1. Teologicznym uzasadnieniem ekumenizmu sa stowa Jezusa z Ewange-
lii wedlug $w. Jana, bedace fragmentem Jego modlitwy za przyszly Kosciot:
»A nie tylko za nimi prosze, ale i za tymi, ktérzy przez stowo ich uwierza we
mnie; aby wszyscy byli jedno, jako ty, Ojcze, we mnie, a ja w tobie, aby i oni
w nas jedno byli, aby uwierzyl $wiat, ze ty mie postales. A ja chwale, ktérg
mi date$, dalem im, aby byli jedno, jak i my jedno jesteSmy”3. Jest w tych
stowach wyrazone jednoznacznie pragnienie, , aby wszyscy byli jedno”, ale
rozumienie tej jednosci nie zostalo podane wprost, wymagaja wiec one sto-
sownej interpretacji. Na rozw¢j teologii chrzescijariskiej mozna spojrzec jako
na stopniowe precyzowanie sensu i wzbogacanie tresci pojecia jednosci. Po
roztamie z 1054 roku rozwdj ten przebiegal odmiennie w chrzescijaristwie
wschodnim i w chrzescijanistwie zachodnim, nadto za$ prawie piecset lat
pozniej doswiadczeniem wstrzasowym dla Kosciota zachodniego stata sie
schizma protestancka. Swoista ,reakcja obronng” przeciwko ruchom refor-
macyjnym byly ustalenia Soboru Trydenckiego (1545-1563) precyzujace for-
me i tres¢ dogmatéw Kosciota katolickiego; faktycznie, wyznaczaly one wa-
runki konieczne wspélnoty wiary. W catkowitej zgodnosci z duchem
tradycji Trydentu oceny dziatari ekumenicznych dokonal papiez Pius XI
w encyklice Mortalium animos.

Encyklika jako punkt wyjscia przyjmuje oczywiscie rozumienie Kosciota
katolickiego jako Mistycznego Ciata Chrystusa, ale w kontekscie rozwazania
kwestii ekumenizmu zwraca uwage na jego wymiar spoleczny. Podkresla
sie, ze , Chrystus ustanowit swoéj Kosciot jako spotecznosé, z istoty swej na
zewnatrz widoma, aby pod kierownictwem jednej glowy [...], przez na-
uczanie zywym stowem [...] i przez udzielanie sakramentéw [...] kontynu-
owala w przyszlosci dzielo odkupienia ludzkosci”4. Takie ujecie prowadzi
do bardzo waznego wniosku praktycznego: ,,Skoro to mistyczne ciato Chry-

2 Zob. Dekret o ekumenizmie , Unitatis redintegratio”, [w:] Sobor Watykariski 11. Konstytucje, de-
krety, deklaracje, Poznan 1968, s. 203-218. W cytowaniach podajemy wskazanie na punkty De-
kretu.

31 17,20-22; w przekladzie Jakuba Wujka. Ten i dalsze cytaty za: Pismo Swiete Starego
i Nowego Testamentu, Krakéw 1962.

4 Pius X1, Mortalium animos, op. cit., s. 9.
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stusa, Koscidt, jedno jest [...], spojone i zlaczone [...] jako cialo fizyczne, bar-
dzo niedorzecznym czlowiekiem okazatby sie ten, kto by chciat twierdzi¢, ze
cialo mistyczne Chrystusa moze sie sklada¢ z odrebnych, od siebie oddzie-
lonych cztonkéw”5. Koéciét katolicki nie jest wiec tylko wspdlnota wiary,
lecz takze fizyczna (spoteczng) przestrzenia, w ktérej wspdlnota wiary moze
sie realizowaé. Wszelka jedno$¢ moze by¢ zatem realizowana w ramach
Kosciota katolickiego, nie moze za$ by¢ rozumiana tylko jako jednos¢ z Ko-
Sciotem katolickim. Blgd ekumenistow polega wiasnie na rozumieniu jedno-
Sci jako zwigzku wspoélnot chrzescijariskich i na niemoznosci dostrzezenia,
ze tak pojmowana jednoé¢ mogtaby realizowac sie jako zwigzek o charakte-
rze wspolnoty politycznej, nie zas wspdlnoty wiary. Prowadzi to w istocie
do tezy, ze jeden Kosciél, bedacy Mistycznym Ciatem Chrystusa, jest jedynie
postulatem do zrealizowania; jednosci jeszcze nie ma, dopiero nalezy do niej
dojéé, czyli spetni¢ zyczenie Chrystusa, ,aby wszyscy byli jedno”. Réznice
stanowisk mozna wiec wyrazi¢ nastepujaco: wedlug ekumenistow jednosé
Kosciota Chrystusowego nigdy nie istniata i nadal nie istnieje, wedlug Piusa
XI natomiast jednos¢ ta istnieje od czaséw apostolskich. Z innego punktu
widzenia ujeta, jest to réznica miedzy przekonaniem ekumenistéw, ze Ko-
Sciot jest zbiorowoscig wielu odrebnych wspdlnot, a przeswiadczeniem Piu-
sa XI, ze poszczegdlne wspolnoty chrzescijariskie sa rezultatem kolejnych
aktéw odchodzenia od jednego powszechnego Kosciola Chrystusowego.
Przy takim rozumieniu zagadnienia Pius XI konsekwentnie uznaje, ze
wlasciwie pojmowane dzialanie ekumeniczne moze polega¢ na staraniach
zmierzajacych do powrotu w przestrzen wiary jedynego Kosciola tych, kto-
rzy od niego odpadli. ,Jasna rzecza wiec jest [...], dlaczego Stolica Apostol-
ska swym wiernym nigdy nie pozwalata, by brali udziat w zjazdach niekato-
lickich. Pracy nad jednoscia chrzeécijan nie wolno popiera¢ inaczej, jak tylko
dziataniem w tym duchu, by odszczepiericy powrdcili na fono jedynego,
prawdziwego Kosciota Chrystusowego, od ktérego kiedys, niestety, odpa-
dli”e. Oczywiscie, warunkiem koniecznym takiego powrotu musi by¢ uzna-
nie wladzy papieskiej. ,W tym jednym Kosciele Chrystusa jest i pozostaje
tylko ten, kto uznaje autorytet i wladze Piotra i jego prawnych nastepcow,
stuchajac i przyjmujac ja”’. Pius XI wskazuje, ze ekumenisci gotowi sa uznac
prymat papieski jedynie jako honorowy, jesli zas mialaby sie z tym wigzac
jakas wladza, to jako uprawnienie pochodzace z woli wiernych, a nie z pra-
wa Boskiego®. W tym kontekscie zakaz oficjalnych kontaktéw katolikow

5 Ibidem, s. 16.

6 Ibidem.

7 Ibidem, s. 17.

8 Zob. ibidem, s. 11.



392 Jerzy Kopania

z nie-katolikami musi by¢ odczytywany jako wyrazajacy mocne przekona-
nie, ze wszyscy, ktérzy odeszli od Kosciota katolickiego, winni do niego
powréci¢ moca samego $wiatla prawdziwej wiary wyznawanej przez ten
Kosciot.

Wielos¢ i réznorodnosé wspdlnot chrzeécijaniskich jest zarazem wieloéciag
i r6znoscig wyznawanych tresci wiary. Ekumenisci, dazac do jednosci, ktorej
jeszcze nie ma, daza wiec tym samym do utworzenia jednej, wspdlnej reguly
wyznania, ktéra zjednoczylaby wszystkich chrzescijan w przestrzeni wiary.
Pius XI stawia retoryczne pytanie, czym miataby by¢ ta postulowana wspol-
nota wiary. W tej perspektywie osiggniecie jednosci byloby réwnoznaczne
z osiggnieciem jednorodnego i jednolitego rozumienia dogmatéw wiary.
Zdaniem Piusa XI, jest to mozliwe jedynie na drodze relatywizacji prawd
dogmatycznych; ekumenisci ,nie uwazaja prawdy dogmatycznej za abso-
lutng, lecz za relatywna, to znaczy za zmienng wedlug rozmaitych miejsco-
wych i czasowych potrzeb, jakoby ona nie stanowilta tresci niezmiennego
objawienia, lecz przystosowywala sie do zycia ludzkiego”®. Postawe taka
Pius XI oczywiscie jednoznacznie potepia, jak tez zdecydowanie odrzuca
mozliwosé¢ rozréznienia miedzy zasadniczymi (czyli takimi, ktére musza
by¢ przyjete przez wszystkich) a niezasadniczymi (czyli pozostawionymi do
swobodnego uznania wiernych) punktami wiary. ,Nadnaturalna cnota wia-
ry ma swq przyczyne formalna w autorytecie objawiajacego Boga i nie do-
puszcza podobnej réznicy”10.

Zadaniem urzedu nauczycielskiego Kosciota jest jednoznaczne okreéla-
nie artykuléw wiary po to wtasnie, aby ich treé¢ byla wlasciwie rozumiana
przez wiernych lub aby ujeta zostala w spos6b jasniejszy i glebszy. Dzieki
temu zapobiega sie bledom, jak tez wydobywa sie na jaw prawdy zawarte
w Objawieniu w sposéb ukryty. Papiez podkresla przy tym, ze urzad na-
uczycielski Kosciola jest powotany do strzezenia i wyja$niania prawd obja-
wionych, nie zas do wprowadzania prawd nowych. , To nadzwyczajne wy-
konywanie urzedu nauczycielskiego nie oznacza jednak, by wprowadzano
jaka$ nowos¢. Przez to nie wprowadza sie tez niczego nowego do tej ilosci
prawd, ktére zawarte s3, domniemanie przynajmniej, w skarbie Objawienia,
przekazanym Kosciolowi przez Boga. Przez to wyjasnia sie tylko prawdy,
ktore dotad mogly w oczach wielu uchodzi¢ za mgliste, lub tez stwierdza sie
prawdy wiary, ktérym uprzednio ten czy 6w przeczyl”11.

9 Ibidem, s. 14-15.
10 Tbidem, s. 15.
11 Ibidem, s. 15-16.
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Stanowisko Piusa XI jest jednoznaczne i nie dopuszcza zadnych interpre-
tacji rozszerzajacych. Kosciét rzymskokatolicki to jedyny Kosciét utworzony
przez Jezusa, a zatem jedyny posiadajacy pelnie prawdy; w konsekwencji
wiec powracanie do jednosci moze polegac jedynie na powracaniu poszcze-
golnych os6b lub wspodlnot odlaczonych, czyli na ich nawracaniu sie. Wszel-
kie inne podejécie wymagatoby bowiem odrzucenia przez Kosciét rzymskoka-
tolicki przekonania o wylacznym posiadaniu prawdy. Réznice dogmatyczne
miedzy katolicyzmem a pozostalymi odtamami chrzescijaristwa ujmowane sa
w opozycji dychotomicznej, przeciwstawnej sobie i niedopuszczajacej inter-
pretacji uzgadniajacej. Przykladowo, albo wierzy sie, ze w sakramencie Eu-
charystii obecny jest Chrystus prawdziwie i rzeczywiscie, albo przyjmuje
sie, Ze jest obecny jedynie przez wiare czy w spos6b symboliczny; nie mozna
kwestii tej zinterpretowac tak, aby rozbiezne stanowiska uzgodni¢, nie moz-
na przyjac jakiej$ posredniej treéci dogmatu. Podobnie: albo Msza $w. jest
uobecnieniem Ofiary Krzyzowej, albo jest tylko wspomnieniem Ostatniej
Wieczerzy; jakakolwiek interpretacja posrednia jest niedopuszczalna. Tak
wiec, w sferze prawd dogmatycznych Kosciét rzymskokatolicki nie musi,
a wrecz nie moze sie zmieni¢, ci natomiast, ktérzy sie od niego odlaczyli,
muszg zrozumiec¢ swoje bledy.

2. Soborowy Dekret o ekumenizmie Unitatis redintegratio punktem wyj-
Scia rowniez czyni stowa Jezusa wyrazajace Jego pragnienie, , aby wszyscy
byli jedno”, ale podkresla przy tym, ze fundamentem tej jednosci jest sakra-
ment Eucharystii, ,ktéry oznacza i sprawia jednos¢ Kosciota” (p. 2). Tak
samo tez zaklada pierwotna jednos¢ Kosciota Chrystusowego, ktéra dopiero
z czasem ulegac zaczela ostabianiu. W Dekrecie uznaje sie¢ jednak, ze nie bez
winy sa nie tylko ci, ktérzy od Kosciota odchodzili, lecz takze ci, ktérzy
w nim pozostali. Takie uznanie wlasnej winy pozwala inaczej spojrze¢ na
tych, ktérych chce sie znéw zlaczy¢ w jednosé. ,Tych zas, ktérzy obecnie
rodza si¢ w takich Spotecznosciach i przepajaja sie¢ wiarg w Chrystusa, nie
mozna obwinia¢ o grzech odlaczenia. A Kosciot katolicki otacza ich brater-
skim szacunkiem i miloscia” (p. 3). Nie pomijajac réznic, nacisk zdaje sie
polozony na to, co laczy, a mianowicie zachowywanie wielu wspdlnych
tresci wiary, , ktorych moc pochodzi z samej pelni faski i prawdy, powierzo-
nej Kosciotowi katolickiemu” (p. 3).

Dekret sklada sie z trzech czesci: w pierwszej wylozZone zostaja katolickie
zasady ekumenizmu, w drugiej ukazane zasady praktyki ekumenicznej,
w trzeciej za$ wyjasniony stosunek Kosciota katolickiego do innych Koscio-
téw i Wspoélnot koscielnych. Wylozenie zasad ekumenizmu poprzedzone
zostalo znamiennym apelem do wiernych: ,obecny Sobér zacheca wszyst-
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kich wiernych Kosciota katolickiego, by rozeznajac znaki czasu, pilnie
uczestniczyli w dziele ekumenicznym” (p. 4). Ruch ekumeniczny definio-
wany jest jako ,dziatalnos¢ oraz przedsiewziecia zmierzajace do jednosci
chrzescijan, zaleznie od r6znych potrzeb Kosciota i warunkéw chwili” (p. 4).
Dekret wymienia dwa rodzaje owej dziatalnosci. Pierwszy jest obowiazkiem
wszystkich wiernych, a polega na staraniach, aby wystrzegac¢ sie uzywania
stéw, wypowiadania opinii i podejmowania czynéw, ktére nieprawdziwie,
krzywdzaco, niezyczliwie czy niesprawiedliwie odnosza si¢ do , braci odia-
czonych”, a przez to utrudniajg wzajemne stosunki. Drugi jest powinnoscia
teologéw, a polega na podejmowaniu , dialogu” z teologami innych wyznan
chrzescijariskich, by dzieki temu uzyskiwaé blizsze poznanie prawdy i lep-
sze zrozumienie stanowisk. Zarazem jednak podana jest w istocie sugestia,
ze ta dzialalno$¢ ekumeniczna teologéw musi by¢ wiaczona w kontekst calej
wspolnoty katolikow, ktorzy swym nastawieniem ekumenicznym ulatwiaja
mozliwoé¢ dialogu ekumenicznego. Soboér zwraca sie do ogétu wiernych:
»Wierni Koéciota katolickiego powinni bez watpienia w pracy ekumenicznej
troszczy¢ sie o odlaczonych braci, modlac sie za nich, uzyczajac im wiado-
mosci o sprawach Kosciola, i pierwsi powinni wychodzi¢ im naprzeciw”
(p. 4). Tym samym wiec aktywna postawa ekumeniczna staje si¢ powinno-
Scig katolikéw, ktérzy calym swym zyciem majg dawac swiadectwo o tym,
czego nauczal Chrystus, a co przekazali Apostolowie. Dekret stwierdza przy
tym wyraznie, ze Swiadectwo autentycznej wiary moga dawac takze bracia
odlaczeni, a katolicy powinni to uzna¢ ku wiasnemu zbudowaniu. ,Stuszna
i zbawienna jest rzeczq uzna¢ Chrystusowe bogactwa i cnotliwe postepowa-
nie w zyciu drugich, ktérzy daja swiadectwo Chrystusowi, czasem az do
przelania krwi” (p. 4).

Jesli chodzi o sposoby wprowadzania ekumenizmu w zycie, to Dekret
juz na samym poczatku tej czesci rozwazan (p. 5) kolejny raz wskazuje, ze
troska o jednos¢ jest obowigzkiem catej wspolnoty katolickiej - tak wiernych,
jak i ich pasterzy - a realizowac si¢ ma zaréwno w zyciu codziennym, jak
i w badaniach teologicznych. Teraz wskazane zostaje nadto, skad bierze sie
konieczno$¢ praktyczna (jedli tak mozna powiedzie¢) dazenia do jednosci,
mianowicie z potrzeby dokonywania permanentnej reformy. , Do pielgrzy-
mujacego Kosciota kieruje Chrystus wolanie o nieustanng reforme, ktérej
Kosciél, rozpatrywany jako ziemska i ludzka instytucja, wcigz potrzebuje”
(p. 6). Wyjasnia sie nastepnie, Ze owa nieustanna reforma dotyczy¢ ma ro-
zumienia, wyrazania i przestrzegania zasad obyczajowych, koscielnego
ustawodawstwa oraz samej doktryny. Poczyniono przy tym wazne zastrze-
Zenie, iz spos6éb wyrazania doktryny ,nalezy stanowczo odrézni¢ od same-

go depozytu wiary” (p. 6).
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Warunkiem koniecznym postulowanej permanentnej reformy jest stala
przemiana duchowa: ,Nie ma prawdziwego ekumenizmu bez wewnetrznej
przemiany” (p. 7). Z dalszych wywodéw mozna wnosié, iz ta przemiana
polega¢ ma na otwarciu si¢ w duchu milosci na braci odlagczonych, zgodnie
ze wskazaniem $w. Pawta Apostola, by chrzescijanie odnosili si¢ do siebie
»z wszelka pokora i cichoscig, z cierpliwoscia, znoszac sie wzajemnie w mi-
tosci” (Ef 4,2). Odnosi sie to do wszystkich wiernych, ale w szczegolny spo-
sob do kaptanéw. Zarazem wierni pamieta¢ powinni o stowach $w. Jana, ze
przed Bogiem wszyscy jesteSmy grzesznikami: ,JeslibySmy powiedzieli,
zeSmy nie zgrzeszyli, klamca go czynimy i nie ma w nas jego slowa”
(1J 1,10). Konsekwentnie ma to sklania¢ do wzajemnego odpuszczenia win:
»Z pokorna wiec prosbag zwracamy sie¢ do Boga i do odigczonych braci
o0 wybaczenie, jako i my odpuszczamy naszym winowajcom” (p. 7). Dekret
wyraznie stwierdza, ze tak pojmowang przemiane ,nalezy uzna¢ za dusze
calego ruchu ekumenicznego” (p. 8), i nazywa ja ,ekumenizmem ducho-
wym”. Na tej podstawie dopuszcza sig, a nawet zaleca wspdlne modlitwy
z braé¢mi odlaczonymi, oczywiscie z wykluczeniem dzialarn mogacych naru-
szy¢ sfere dogmatyczna. Wszystkie tego rodzaju dziatania maja prowadzi¢
do poznania stanowisk niekatolikéw, dzieki czemu bedzie mozna ,w od-
powiedniejszy sposob wylozy¢ im nasza wiare” (p. 9). W tym kontekscie
bardzo duza wage przywiazuje sie¢ do takiego wykladu wiary katolickiej,
aby byta nalezycie rozumiana przez niekatolikéw. Jednoczesnie wskazuje
sie, ze konieczne jest przy tym uwzglednianie , porzadku czy «hierarchii»
prawd w nauce katolickiej, poniewaz rézne jest ich powigzanie z zasadni-
czymi podstawami wiary chrzescijaniskiej” (p. 11). Za fundament dogma-
tyczny dzialan ekumenicznych uznaje sie wiare w Tréjce Swieta. , W obliczu
wszystkich narodéw niech wszyscy chrzescijanie wyznaja wiare w Jednego
i Troistego Boga, we Wcielonego Syna Bozego, naszego Pana i Zbawiciela,
a wspolnym wysitkiem we wzajemnym szacunku niech daja $wiadectwo
naszej nadziei, ktéra nie zawodzi” (p. 12).

Wskazania dotyczace praktyki ekumenicznej koricza sie zaleceniem po-
dejmowania przez wszystkich chrzescijan wspélnych dziataii na rzecz roz-
woju spolecznego. ,Wspolpraca ta, zapoczatkowana juz wsréd pokaznej
liczby narodéw, musi si¢ coraz wiecej udoskonala¢ w tych zwlaszcza kra-
jach, ktére znajduja sie na drodze rozwoju spolecznego i technicznego, a to
przez docenienie godnosci osoby ludzkiej, popieranie dobra pokoju, stoso-
wanie Ewangelii do zycia spotecznego, rozwdj wiedzy i sztuki w duchu
chrzescijariskim czy tez stosowanie wszelkich srodkéw zaradczych przeciw
niedostatkom naszego wieku, takim jak gtod i kleski, analfabetyzm i nedza,
brak mieszkan i nieréwny podzial débr” (p. 12). Tak wiec dazenie do jedno-



396 Jerzy Kopania

ci wszystkich chrzescijan realizowaé sie¢ ma nie tylko w plaszczyznie du-
chowej, ale takze w plaszczyznie spoleczne;.

Jesli chodzi o stosunek Kosciota katolickiego do innych Kosciotow
i Wspdlnot koscielnych, to Dekret czyni zasadnicze rozréznienie miedzy
Kosciotami Wschodnimi a Kosciotami i Wspélnotami, ktére odigczyly sie od
Stolicy Rzymskiej w nastepstwie reformacji. W odniesieniu do tych pierw-
szych podkresla sie, ze glosza one , podstawowe dogmaty chrzescijariskiej
wiary o Tréjcy Swietej i o Stowie Bozym, ktére przyjelo ciato z Maryi Dzie-
wicy” (p. 14), posiadaja bogate tradycje zycia wewnetrznego, jak tez wspa-
niala liturgie. Sobér uznaje prawo Kosciotéw Wschodnich do ,kierowania
sie wlasnymi normami (disciplina), jako bardziej zgodnymi z charakterem
swoich wiernych i bardziej przydatnymi dla dobra ich dusz” (p. 16). Co wie-
cej, Sobor uznaje te zasade za ,wstepny warunek przywrécenia jednosci”
(p. 16). Na podstawie powyzszych ustaleii w Dekrecie sformutowane zostaly
trzy zalecenia praktyczne. Po pierwsze, poniewaz Koscioly te posiadaja
prawdziwe sakramenty, w szczegélnosci kaptanistwo i Eucharystie, to , pe-
wien wspétudzial w czynnosciach swietych (communicatio in saris), w odpo-
wiednich okolicznoéciach i za zgoda koscielnej wiadzy, jest nie tylko mozli-
wy, ale i wskazany” (p. 15). Po drugie, poniewaz Koscioly te pielegnuja
gleboka duchowos¢, zatem ,jest bardzo wskazane, by katolicy duzo czeéciej
siegali po te duchowe bogactwa Ojcéw wschodnich, ktére wznosza czlowie-
ka catkowicie ku kontemplacji rzeczy Bozych” (p. 15). Po trzecie, poniewaz
w Kosciotach tych zachowalo sie wielkie bogactwo liturgiczne, wiec katolicy
powinni uswiadomic sobie, ze ,,dla wiernego strzezenia petni tradycji chrze-
Scijaniskiej i dla pojednania chrzescijan wschodnich z zachodnimi niestycha-
nej wagi jest zapoznanie sie, uszanowanie, poparcie i podtrzymywanie
przebogatej spuscizny liturgicznej i ascetycznej Wschodu” (p. 15).

Dekret soborowy wyraza wiec duzy optymizm co do mozliwosci zjed-
noczenia obu wyznan. Optymizm ten zdaje si¢ opiera¢ na niewyrazonym
jawnie, ale obecnym implicite przeSwiadczeniu, ze przyczyna roztamu byty
gléwnie historycznie uwarunkowane czynniki polityczne, nie za$ istotne
rozbieznosci doktrynalne. Dlatego bardzo mocna jest zacheta do dziatar
w kierunku przywroécenia jednosci. ,Jesli sie poprze to dzieto cala dusza,
Swiety Sobor ufa, ze po usunieciu dzielgcej Zachodni i Wschodni Kosciét
przegrody nastanie w konicu jedno mieszkanie, osadzone mocno na wegiel-
nym kamieniu, Jezusie Chrystusie, ktéry z dwojga uczyni jedno” (p. 18).
Nie moéwi sie jednak wprost, czym jest owa , przegroda” miedzy obu Ko-
Sciotamil2.

12 W podstawowym tekscie tacifiskim uzyto stowa paries, czyli ,mur”, ,$ciana”.
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W odniesieniu do Kosciotéw i Wspélnot powstatych z roztaméw w cza-
sach nowozytnych Dekret wyraza ufnos¢, ze chociaz nie u wszystkich z nich
pojawilo sie pragnienie jednosci, to przeciez ,stopniowo wzrasta¢ bedzie
u wszystkich zmyst ekumeniczny i wzajemny szacunek” (p. 19). Przede
wszystkim jednak Dekret przyznaje wprost, ze przyczyna utrwalenia sie
roztaméw sa nie tyle czynniki polityczne, co wzgledy doktrynalne. , Trzeba
jednak przyznaé, ze miedzy tymi Kosciolami i Wspélnotami a Kosciolem
katolickim istniejg rozbieznosci wielkiej wagi, nie tylko na podiozu histo-
rycznym, socjologicznym, psychologicznym i kulturowym, lecz gléwnie
w interpretacji prawdy objawionej” (p. 19). Dlatego wilasnie w Dekrecie
podkresla sie nie réznice, lecz pewne punkty, ktére moga stanowic¢ podsta-
we dialogu. Dekret wymienia trzy zasadnicze punkty oparcia dialogu eku-
menicznego. Pierwszym jest wspdélna wiara w Jezusa Chrystusa jako Boga
i Pana, jedynego posrednika miedzy Bogiem a ludZmi. Drugim jest uznanie
Pisma Swietego jako objawionego Stowa Bozego. Trzecim za$ przyjmowanie
sakramentu chrztu jako wprowadzajacego do wspolnoty chrzescijariskiej.
Wskazuje sie tez na chrzescijaniski sposéb zycia jako czynnik wspomagajacy
dazenie do jednosci.

Zarazem jednak przy kazdym z tych punktow sygnalizowane sg istotne
odmiennosci ich pojmowania. W odniesieniu do Chrystusa chodzi o réznice
pojmowania wcielonego Stowa Bozego i dzieta odkupienia, a w konsekwen-
qji takze funkcji Kosciota i roli Maryi w dziele zbawienia. Co do Stowa Boze-
go, roéznice dotycza zasadniczo innego rozumienia stosunku Kosciola do
Pisma Swietego, a sprowadzaja sie do nieuznawania stanowiska katolickie-
go, ze urzad nauczycielski Kosciola odgrywa specjalng role w gloszeniu
i wyjasnianiu pisanego Stlowa Bozego. Jesli chodzi o sakrament chrztu, to
Dekret podkresla, ze akt chrztu ,sam przez sie jest jedynie pierwszym za-
czatkiem, jako Ze catlkowicie zmierza do osiggniecia pelni zycia w Chrystu-
sie” (p. 22), tym samym wiec chrzest jest wprawdzie elementem jednosci
wszystkich ochrzczonych, ale z uwagi na istniejace réznice bardziej jest na-
kazem moralnym dazenia do osiagniecia jednosci pelne;j.

Dekret nie ukrywa, ze miedzy Kosciotem katolickim a Wspélnotami po-
wstalymi po reformacji istnieja glebokie r6znice dogmatyczne; zarazem jed-
nak daje wyraz przekonaniu, Ze moga one zosta¢ usuniete droga dialogu.
,Pomimo ze odlgczonym od nas Wspélnotom koscielnym brakuje peinej
jednosci z nami, wyplywajacej z chrztu, i cho¢ w naszym przekonaniu nie
przechowaly one wtasciwej i calkowitej rzeczywistosci eucharystycznego
misterium, gtéwnie przez brak sakramentu kaplarnstwa, to jednak sprawujac
w Swietej Uczcie pamigtke Smierci i zmartwychwstania Paniskiego, wyznaja,
Ze oznacza ona zycie w facznosci z Chrystusem i oczekuja Jego chwalebnego
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przyjscia. Wobec tego nauka o Uczcie Pariskiej, o innych sakramentach
i kulcie oraz o postugach Kosciola powinna stanowi¢ przedmiot dialogu”
(p- 22). Dekret nie wyjaénia jednak, jak ma sie protestanckie rozumienie
Uczty Panskiej do katolickiego rozumienia Mszy $wiete;j.

Dekret przyznaje tez, iz ,wielu spoéréd chrzeécijan nie zawsze w ten
sam sposob pojmuje Ewangelie w dziedzinie moralnej co katolicy i nie
przyjmuje tych samych rozwigzah w trudniejszych zagadnieniach dzisiej-
szego spoleczenistwa” (p. 23). Nie podejmuje jednak kwestii, na czym te réz-
nice polegaja i jakie sg ich konsekwencje. Podkreéla jedynie, iz zywe poczu-
cie wiary owocuje poczuciem sprawiedliwoéci i szczera miloscig blizniego,
z tego za$ bierze sie swoista jednoé¢ w dziataniach spoteczno-politycznych.
»,Ta za$ czynna wiara stworzyla pokazna ilos¢ instytucji dla ulzenia nedzy
duchowej i materialnej, lepszego wychowania miodziezy, dla stworzenia
bardziej ludzkich warunkéw zycia spolecznego i utrwalenia powszechnego
pokoju” (p. 23). Mozna wiec domniemywad, iz dziatalnos¢ ekumeniczna
realizowana by¢ powinna we wszystkich sferach zycia duchowego i mate-
rialnego czlowieka.

Ojcowie Soboru zdaja sobie sprawe, ze podjecie dzialari ekumenicznych
moze rodzi¢ pewne zagrozenia. Wprawdzie nie wymieniajg ich i nie ekspo-
nujy, jednak uznaja za wskazane przestrzec wiernych przed mozliwoscia
pobladzenia. ,Swiety Sobér obecny wzywa wiernych do powstrzymania sie
od wszelkiej lekkomysInoéci i nierozwaznej gorliwosci, ktére by mogly za-
szkodzi¢ prawdziwemu postepowi ku jednosci. Ich bowiem dziatalnosé
ekumeniczna nie moze by¢ inna jak tylko w pelni i szczerze katolicka, czyli
wierna prawdzie, ktéragdémy otrzymali po Apostotach i Ojcach, i zgodna
z wiara zawsze przez Kosciot katolicki wyznawang, a zarazem zmierzajaca
do tej pelni, ktora z woli Pana ma z uptywem czasu przydawac wzrostu Jego
Cialu” (p. 24). Jednoczeénie Ojcowie Soboru maja swiadomos¢, ze , ten Swie-
ty plan pojednania wszystkich chrzescijan w jednosci jednego i jedynego
Koéciota Chrystusowego przekracza ludzkie sity i zdolnosci” (p. 24). Dlate-
go Soboér poktada swa nadzieje w modlitwie Chrystusa za Kosciét i w mito-
Sci Boga Ojca do ludzi.

3. Podjecie kwestii ekumenicznej w obu dokumentach jest uzasadniane
Chrystusowym nakazem trwania w jednosci. Wspoélna jest takze podstawa
rozwazan - rozumienie Kosciofa jako Mistycznego Ciala Chrystusa. Jednak
odmienny jest punkt wyjécia: w encyklice Piusa XI jest nim ujecie Kosciola
katolickiego w jego wymiarze spotecznym, jako spotecznosdci ludzi
ochrzczonych, a w soborowym Dekrecie o ekumenizmie ujecie Kosciola
w jego wymiarze duchowym, ujawnianym w sakramencie Eucharystii. Nie
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zachodzi tu oczywiécie zadna réznica w pojmowaniu Kosciola jako Ciala
Mistycznego, bedacego swoistym organizmem duchowym, ktérego Glowga
jest Chrystus i ktérego jednos¢ wyraza sie najpelniej w zgromadzeniu Eu-
charystycznym!?3. Réznica zachodzi natomiast co do praktycznego charakte-
ru przekazu - oba dokumenty adresowane sa do wiernych Kosciofa katolic-
kiego, ale encyklika Piusa XI skierowana jest do wiernych Kosciota
katolickiego jako cztonkéw instytucji, w ramach ktérej i wspdlnie z ktérg
podazac¢ maja oni wspdlna droga do zbawienia, podczas gdy soborowy De-
kret skierowany jest do wiernych Kosciofa katolickiego jako wspodlnoty da-
zacej do Boga. Dazenie do zbawienia jest zarazem dazeniem do Boga i od-
wrotnie, ale na co innego jest tu polozony nacisk i zasadniczo inne sa
konsekwencje tych odmiennosci ujec.

Papiez Pius XI zwraca si¢ do wiernych jako czlonkéw instytucjonalnej
zbiorowosci kroczacej wsp6lna droga ku zbawieniu. Kosciot katolicki posia-
da pelnie prawdy objawionej, a zatem wiernos¢ tej prawdzie jest warunkiem
koniecznym podazania ku Bogu. I cho¢ nie jest to warunek wystarczajacy do
osiggniecia zbawienia, jako Ze konieczne jest poswiadczanie tej wiernosci
wlasciwym postepowaniem w swym zyciu, to jednak zejscie z tej drogi
skutkuje potepieniem. To, Ze inni chrze$cijanie maja odmienne poglady teo-
logiczne, jest ich problemem, nie za$ problemem katolikow. Zadaniem wier-
nych nie s3 bowiem rozwazania nad wlasciwym sensem dogmatow, lecz
nieztomna wiara w stusznos¢ nauczania Kosciota katolickiego i prowadzenie
zycia zgodnie z nim. Wedle Piusa XI, ekumenizm to po prostu postawa
otwartosci na tych, ktérzy uznajac swoje bledy, powrdca na tono Kosciola
katolickiego. Papiez zdaje sie porownywacé Kosciot katolicki do latarni mor-
skiej, ktéra swym $wiatlem wskazuje zablgkanym statkom droge do portu.
Latarnia morska nie wychodzi przeciez w morze w poszukiwaniu statkow -
to one maja jej wypatrywad, a dostrzeglszy jej Swiatlo, bezpiecznie doplyna¢
do przystani. Zarazem Pius XI zdaje si¢ zaklada¢, ze wprawdzie wszyscy
jestesmy grzesznikami, ale grzechy katolikéw nie moga by¢ usprawiedli-
wieniem dla tych, ktérzy od Kosciola katolickiego sie odigczyli.

Jezeli ekumenizm w rozumieniu encykliki Mortalium animos moze by¢
wyjasniany za pomocg obrazu latarni morskiej, to w wyjasnianiu rozumie-
nia ekumenizmu przez Dekret Unitatis redintegratio przydatny moze by,
przywotany w samym Dekrecie (p. 6), obraz pielgrzymki. Pielgrzymka jako
pewien byt fizyczny to grupa ludzi kroczacych wspoélng, wyznaczona droga
do okreslonego miejsca, sSwiadomych swych motywacji i postawionego sobie
celu. Ludzie tworzacy te grupe sa zdeterminowani w réznym stopniu, jak

13 Rozumienie takie pojawia sie w listach $w. Pawla; zob. w szczegélnosci 1Kor 12,12-13; 27.
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tez w réznym stopniu konsekwentni w swych dzialaniach wlasciwych
i w ré6znym stopniu sktonni do dziatani niewtasciwych. Zazwyczaj jednak sa
otwarci na przyjecie innych oséb, ktére maja che¢ przyltaczenia sie, jak tez
moga podlegac¢ ich wplywom. Soborowy Dekret o ekumenizmie zwraca sie
do wiernych nie tyle jako czlonkéw instytucjonalnej zbiorowosci, lecz bar-
dziej jako do wspdlnoty ludzi ochrzczonych idacych wspélnie przez zycie
droga trudng, na ktérej czyha wiele niebezpieczeristw i fatwo popetnic¢ biad,
ale tez wtasnie dlatego warto by¢ otwartym na tych, ktérzy krocza inng dro-
ga. Nie rezygnujac wiec z przekonania o posiadaniu prawdziwego depozytu
wiary, Dekret soborowy zdaje sie dostrzegaé¢ przyczyne roztaméw nie tylko
po stronie ,braci odiaczonych”, lecz takze po stronie katolikow, a tym sa-
mym przyznaje, ze grzechy jednej ze stron w jakiej$ mierze usprawiedliwia-
ja, a przynajmniej czynig zrozumialym postepowanie drugiej strony. Daze-
nie do jednosci musi zatem by¢é oparte na uznaniu wzajemnych win,
a poniewaz zle postepowanie w przestrzeni instytucjonalnej jest miedzy
innymi konsekwencja zlego rozumienia wzajemnego, stad konieczne staje
sie podjecie wysitkow w celu lepszego wzajemnego rozumienia sie. Dlatego
wedle Dekretu soborowego ekumenizm to podejmowany przez wszystkich
katolikow, szczegélnie za$ przez teologéw, staly wysitek, by coraz lepiej
rozumieé pozostalych chrzescijan, ale takze w odniesieniu do siebie coraz
lepiej rozumied, co to znaczy by¢ chrzescijaninem.

Takie rozumienie ekumenizmu narazone jest na ujawnianie si¢ rozma-
itych sprzecznosci i niekonsekwencji w przyjmowanych postawach i gtoszo-
nym przekazie, ktérych nie moglo by¢ w jednoznacznym stanowisku Piusa
XI, wyznaczonym prze$wiadczeniem o wlasnej stusznosci, artykulowanej
takze na gruncie dogmatu o nieomylnosci papieskiej. Na przyklad Dekret
soborowy wskazuje, ze sakrament Eucharystii jest podstawa jednosci chrze-
Scijan. Mozna to odczytywac jako che¢ realizacji dazeri do jednosci w kon-
tekscie czysto teologicznym, z pomijaniem (przynajmniej do momentu osia-
gniecia daleko posunietej zgody) kwestii instytucjonalnych, w tym kwestii
prymatu Piotrowego. Zarazem jednak Dekret soborowy zdaje sie wskazy-
wad, ze osiggniecie jednosci chrze$cijan nastgpi nie w rezultacie zrozumienia
bledéw teologicznych, lecz droga oddzialywania $wiadectwa wiary. Nie
stawia sie przy tym pytania, czy mozliwe jest, aby takie $wiadectwo wiary
silniej wystapilo po stronie braci odlaczonych. W tym kontekscie nalezy
zauwazy¢, ze wprawdzie w Dekrecie wskazuje sie, ze sposob wyrazania
doktryny ,nalezy stanowczo odrézni¢ od samego depozytu wiary” (p. 6),
ale nie podejmuje sie kwestii, jakie moga by¢ kryteria tego odréznienia.

Wyrazonemu w Dekrecie pragnieniu osiggniecia pelnego wzajemnego
zrozumienia musi tez towarzyszy¢ pojawianie sie¢ obaw, ze zbyt mocne
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i jednoznaczne ukazywanie wlasnego stanowiska w ogoéle uniemozliwi dia-
log. I tak przyktadowo w kontekécie Tréjcy Swietej soborowy Dekret wspo-
mina o Synu Bozym, ale nie wspomina o Duchu Swietym. By¢ moze dlatego,
aby nie dotyka¢ zagadnienia bedacego jednym z punktéw spornych miedzy
katolicyzmem a protestantyzmem. Wprawdzie bowiem wiara w Boga
w Tréjcy Swietej Jedynego taczy oba wyznania, ale wedle Kosciola katolic-
kiego Duch Swiety dziala przede wszystkim przez Sakramenty, a wedle
Kosciolow protestanckich przede wszystkim przez Stowo Bozel4. Innym
przykladem potwierdzajacym istnienie takich obaw jest wyraznie obecna
w Dekrecie sugestia, ze owa ,przegroda” miedzy Kosciolami Zachodnim
i Wschodnim ma charakter polityczny. Mozna oczywiscie domniemywacd, ze
chodzi o tak zwany prymat papiestwa. Jest jednak znamienne, ze Dekret nie
wspomina w ogdle o Kosciotach starokatolickich, powstatych po I Soborze
Watykariskim w rezultacie niezgody na ogloszenie dogmatu o nieomylnosci
doktrynalnej i prymacie jurysdykcyjnym papieza®>. Z kolei podkreélanie
punktow wspdlnych ze Wspélnotami poreformacyjnymi, z jednoczesnym
jakby wyciszaniem r6znic, by¢ moze bierze sie z pragmatycznego zalozenia,
ze jedynie w ten sposéb mozna w ogoéle nawiazac jakikolwiek dialog.

Jest tez w soborowym Dekrecie o ekumenizmie obecna cheé¢ jakby do-
datkowego zabezpieczenia dialogu Srodkami spoza przestrzeni wiary,
a mianowicie srodkami spolecznymi. Dekret z takim naciskiem podkresla
potrzebe i pozytecznos¢ wspoélnych dzialari na rzecz polepszania zycia do-
czesnego w jego wymiarach spolecznym, politycznym i gospodarczym, ze
faktycznie dzialania spoteczne zostaja uznane za narzedzie stuzace do osia-
gania jednosci doktrynalnej. Jednak wskazanie na koniecznos¢ podejmowa-
nia nie tylko wysitkéw na rzecz rozwoju duchowego, ale takze na rzecz
rozwoju spolecznego jest przejsciem z plaszczyzny wiary na plaszczyzne
ideologii. Niewatpliwie, to w tym kontekscie nastapil rozw¢j tak zwanej
teologii wyzwolenia, wobec ktérej Kosciot katolicki musial wielokrotnie sie
dystansowaclt. Z tego punktu widzenia patrzac, mozna odnieé¢ wrazenie,
ze w jakiej§ mierze ekumenizm przestal by¢ powinnoscia wiary, a stal sie
nakazem ideologii. Tym samym jednak ujawnia sie gleboki konflikt miedzy
dzialaniami prowadzacymi do wyzwolenia z grzechu a dzialaniami prowa-
dzacymi do wyzwolenia z ucisku?”.

14 Zob. T. Wojak, Ewangelik - katolik, Warszawa 1989, s. 14.

15 O historii i doktrynie starokatolicyzmu zob. U. Kiiry, Kosciét starokatolicki. Historia, na-
uka, dgzenia, ttum. W. Wysoczaniski [et al.], Warszawa 1996.

16 Charakterystyke teologii wyzwolenia z katolickiego punktu widzenia znalezé mozna
w: B. Mondin, Teologowie wyzwolenia, ttum. R. Borkowski, Warszawa 1988.

17 Ireneusz Ziemiriski sadzi, ze jest to konflikt nieusuwalny z przyczyn teologiczno-
-moralnych; zob. I. Zieminski, Kryzys chrzescijaristwa z perspektywy filozofii religii, ,Filo-Sofija”
2014, nr 2(25), s. 124-126.
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4. Ukazane przykladowe niejasnoéci, niekonsekwencje i watpliwosci
uzasadniaja postawienie pytania, czy jest w ogéle mozliwe osiagniecie owej
jednosci, ktorej pragnie Chrystus. Na gruncie encykliki Piusa XI jest to pyta-
nie o mozliwos¢ przylaczenia sie do Kosciota katolickiego wszystkich pozo-
stalych wspolnot chrzeécijariskich; na gruncie Dekretu soborowego jest to
pytanie o mozliwo$¢ osiggniecia jednolitego wspélnego rozumienia depozy-
tu wiary. Ani w jednym, ani w drugim dokumencie nie znajdujemy wyraz-
nej odpowiedzi na tak postawione pytania, oba natomiast pokladaja ufnosc¢
w Lasce Bozej, co Dekret soborowy wyraza wprost. Jezeli jednak osiagniecie
jednosci przekracza sily ludzkie i konieczna jest interwencja Boga, to dziata-
nia ekumeniczne staja si¢ warunkiem koniecznym prosby o owga interwen-
cje. Chodzi o wyrazenie swej woli, podjecie wysitkow i zaufanie Bogu.
W istocie znaczy to tyle, co wyrazne przyznanie, ze jedno$¢ wszystkich
chrzescijan moglaby zosta¢ osiggnieta jedynie w rezultacie jakiego$ niepoje-
tego cudu. Jednak dokonanie przez Boga takiego cudu bytoby dokonaniem
przemiany calej rzeczywistosci ludzkiej, przeksztalceniem jej w rzeczywi-
sto$¢ zbawienia; inaczej méwiac, w rzeczywistosci doczesnej nie jest to moz-
liwe.

Sama historia zdaje sie Swiadczy¢ o tym, Ze juz w momencie swego po-
wstania chrzeScijaristwo niejako musialo rozpoczaé proces dzielenia sie.
Dzieje religii to przeciez ciagly proces powstawania nowych i instytucjonal-
nego dzielenia si¢ dotychczasowych wierzen, nie obserwujemy za$ procesu
jednoczenia sie poszczegélnych wyznan. Jednak przyczyna takiego stanu
rzeczy nie jest akcydentalna - to znaczy nie zalezy tylko od uwarunkowar
spolecznych i politycznych generujacych niezrozumienie, sprzecznosci inte-
resOw i wzajemna nieche¢, ale dajacych sie przeciez usunaé - lecz ma cha-
rakter zasadniczy, to znaczy inaczej by¢ nie moze. Rozumna natura czlowie-
ka sprawia, Zze poszukuje on coraz lepszego, pelniejszego i glebszego
zrozumienia wszelkich kwestii stanowigcych przedmiot jego myslenia,
a wiec takze kwestii religijnych. A poniewaz ludzki rozum jest ograniczony,
wiec zawsze rézni ludzie do réznych beda dochodzili twierdzer, a niektére
z tych twierdzen beda w tak istotnych aspektach sprzeczne z zastanym sys-
temem wierzen, Ze stang sie poczatkiem nowego wyznania. Tak wiec, dopo-
ki wiara jest przezywana autentycznie, rodzi¢ bedzie wyznania nowe, przez
wyznania dotychczasowe uznawane za heretyckie czy schizmatyckie!8. Po-

18 Jerzy Nowosielski (1923-2011), wielki malarz i gleboki myéliciel religijny, twierdzi, ze
czlowiek, ktory nie tylko przezywa swoja wiare, ale takze czyni nad nig namyst, musi mniej
lub bardziej odchodzi¢ od jej oficjalnej interpretacji. ,Kazdy cztowiek o autentycznych intu-
icjach religijnych musi by¢ heretykiem, gdyz herezja to jest inny poglad, to jest dialog we-
wnetrzny, to jest walka z zastanymi formami naszej $wiadomosci, ktére odziedziczyliSmy albo
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glady sprzeczne z ortodoksja przestana sie pojawia¢ albo wtedy, gdy sama
ortodoksja stanie si¢ niewazna, czyli wiara zaniknie, albo wtedy, gdy czto-
wiek pozna sama Prawde, czyli w rzeczywistosci zbawienia. Ograniczono$¢
ludzkiego rozumu sprawia wiec, ze wyznanie, ktérego cztonkowie auten-
tycznie przezywaja swojq wiare, nie moze trwa¢ w jednosci.

Nawet jednak przy zalozeniu, ze ten proces dzielenia sie¢ wyznani ma
swdj kres, nie jest mozliwe, aby rozpoczat si¢ proces odwrotny, czyli tacze-
nie sie poszczegélnych wyznan w jedno. O tym, ze osiggniecie jednosci
chrzescijan w spos6éb wskazany w encyklice Piusa XI, czyli przez powrét na
tono Kosciota katolickiego, jest niemozliwe, réwniez przesadza sama natura
ludzka. W rzeczywistosci skazonej grzechem pierworodnym ludzka natura
sprawia, ze ludzie pozostaja wobec siebie nieufni, czuja si¢ bezpieczniej
wewnatrz jakiej$ grupy, ktora ich spaja. Jednos¢ urzeczywistniana jest wiec
w ramach rodziny, narodu, panstwa, organizacji spotecznej czy politycznej,
w zwigzkach przyjacielskich itp., przy czym ulomnos¢ ludzka sprawia, ze
nigdy nie jest to jedno$¢ wolna od wewnetrznych napiec i ujawniajacych sie
réznic, prowadzacych bardzo czesto do konfliktéw. W realnym $wiecie do-
czesnym po prostu nie jest mozliwe urzeczywistnienie jednosci calego ro-
dzaju ludzkiego; doswiadczenie historyczne wskazuje, ze wszelkie proby
tworzenia takiej jednosci metodami perswazyjnymi koniczyly sie fiaskiem,
a realizowane z zastosowaniem sity koniczyly sie tragicznie. Jest to konse-
kwencja struktury bytowej tego Swiata ksztaltujacej sposéb naszego mysle-
nia o nim. Czlowiek nie moze ujmowac rzeczywistosci inaczej, jak poprzez
pojecia dualne. Nie ma plusa bez minusa, nie mieliby$my pojecia dnia, gdy-
by nie istniala noc, istnienie gory i doliny warunkuja si¢ wzajemnie. To dla-
tego mam moja rodzine, poniewaz istniejg inne rodziny, naleze do mojego
narodu lub panistwa, poniewaz istnieja inne narody lub panstwa, jestem
czlonkiem tej organizacji, poniewaz istnieja takze inne organizacje itp. My-
Slenie w kategoriach: ,ja - ty”, ,méj - tw¢j”, ,,sw6j - obcy” i podobnych jest
warunkiem koniecznym bycia swiadomym wlasnej tozsamosci jednostkowej
i grupowej!®. Sprébujmy wyobrazi¢ sobie, ze oto wszyscy chrzescijanie two-

w inny spos6b przyjelisémy, i jestesmy zmuszeni do ich zweryfikowania”; J. Nowosielski, Sztu-
ka po koricu swiata. Rozmowy, Krakéw 2012, s. 364. Por. ibidem, s. 401.

19 Jdeologiczna presja tak zwanej poprawnosci politycznej dlatego jest tak bardzo niebez-
pieczna, ze usitujac zlikwidowaé wszystko, co réznicuje, jako czynniki szkodliwe, niszczy
poczucie tozsamosci narodowej, kulturowej, cywilizacyjnej, plciowej itd. Kwalifikujac wszel-
kie zachowania oparte na naturalnym poczuciu wlasnej tozsamosci i odrebnosci jako ,rasizm”,
,ksenofobie”, ,szowinizm”, ,seksizm” itp., prowadzi do zastgpienia wspdlnoty zbiorem za-
tomizowanych jednostek. Jaki§ minimalny dystans wobec ,obcego” czy ,innego” jest warun-
kiem koniecznym istnienia odrebnych wspdlnot ludzkich; szerzej na ten temat zob. Z. Musial,
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rza jednos¢; w rzeczywistosci naszego doswiadczenia znaczyloby to, ze
wspoélnota chrzescijariska moze by¢ przez nas w ogodle pojmowana dzieki
istnieniu wspoélnot niechrzescijariskich. A gdyby juz wszyscy nawrocili sie
na chrzescijanistwo? Woéwczas wprawdzie mogliby pojmowa¢ samych siebie
jako wspoélnote chrzescijariska poprzez odniesienie do Chrystusa, ale zara-
zem nadal musieliby okreéla¢ samych siebie poprzez opozycje wzgledem
jakiej$ innej wspdlnoty, np. anielskie;.

Ukazany przez papieza Piusa XI wzorzec ekumenizmu jako ruchu
w kierunku jedynego Kosciola - mianowicie katolickiego, ale takze (dodaj-
my) jakiegokolwiek innego - jest wiec niemozliwy do zrealizowania, gdyz
zawiera w sobie sprzeczno$¢: rozszerzanie danej wspdlnoty na wszystkich
ludzi prowadzi¢ musialoby ostatecznie do jej likwidacji. Wyrazone przez
Jezusa pragnienie, ,aby wszyscy byli jedno”, nie moze zatem zrealizowac sie
w rzeczywistosci przyrodzonej i dopiero w rzeczywistosci zbawienia moze
sie urzeczywistni¢. Zwazmy jednak, ze jak podaje Pismo Swiete, nawet
wspolnota anielska podzielila sie. Ludzka swiadomos$¢ tozsamosci grupowej
warunkowana jest $wiadomoscia, ze istnieja inne grupy; i jest tak silna, ze
przenoszona zostaje w rzeczywisto$¢ nadprzyrodzona. Wielu, moze nawet
wiekszos¢, ludzi wielkiej i mocnej wiary przyjmuje jako oczywisto$¢, ze spo-
tecznos¢ zbawionych istnie¢ bedzie w opozycji do spotecznosci potepionych,
i widzi w tym realizacje sprawiedliwosci Bozej. A co bardziej znamienne -
wielu z nich przyjmuje, Ze radoé¢ zbawionych wzmacniana bedzie rozpacza
potepionych. Katolicki filozof Blaise Pascal (1623-1662) sadzit nawet, ze sam
Bog bedzie smial sie i szydzit z potepionych?. Protestancki teolog Jonathan
Edwards (1703-1758) uzasadnial, ze wieczne meki potepionych potegowac
beda wieczng rados¢ zbawionych?!. Teza o wiecznych mekach ludzi pote-
pionych ma podstawy w Ewangelii??; przekonanie, ze wieczna rados¢ zba-
wionych moze brac sie takze z wiecznej rozpaczy potepionych, ma podsta-
wy tylko w naszej ludzkiej naturze. Zrozumiale jest wiec pragnienie, by

B. Wolniewicz, Ksenofobia i wspdlnota. Przyczynek do filozofii cztowieka, Komoréw 2010, s. 17
inast.

2 ,Czyz nie widzimy bowiem, iz B6g wraz nienawidzi grzesznikéw i gardzi nimi, tak da-
lece, iz nawet w godzine ich $émierci, wéwczas gdy stan ich najbardziej jest smutny i optakany,
sprawiedliwos¢ boska przyda drwine i szyderstwo do pomsty i wscieklosci, ktora skaze ich na
wiekuiste meki [...]. I $wieci, ozywieni tym samym duchem, poczna sobie tak samo”; B. Pascal,
Prowincjatki, ttum. T. Zeleﬁski—Boy, Warszawa 1963, s. 175.

2, Jestem przekonany, ze meki piekielne bedg wieczne ze wzgledu na jedno wielkie do-
bro, jakie B6g zamierza przez nie w swojej madrosci, czyli to, ze ich widok bedzie potegowac
szczeécie, miloé¢ i radosne dziekczynienie aniotéw i ludzi, ktorzy sg zbawieni - do czego wi-
dok 6w nader dobrze sklania”; J. Edwards, Wybor pism, ttum. M. Choinski, P. Kwiatkowski,
Z. Sierotnik, Wroctaw 2014, s. 83. Por. ibidem, s. 132-133.

2 Zob. Mt 24,51; 25,41.
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w rzeczywisto$ci przemienionej zostala przemieniona takze ludzka natura.
Ale czy jest rozsadne utrzymywacd, ze wprawdzie w rzeczywistosci docze-
snej nie spelni sie pragnienie, by wszyscy ludzie stali sie jednoscia w ramach
jednego Kosciota, ale w rzeczywistosci wiecznej spelni sie nadzieja, ze wszy-
scy zostang zbawieni?

5. Niemozliwy do urzeczywistnienia jest takze wzorzec ukazany w sobo-
rowym Dekrecie o ekumenizmie. W tym wypadku jednak nie jest tak z po-
wodu jedynie uwarunkowan ludzkiej natury, lecz przyczyna zasadniczg jest
natura Wszechswiata. Rzeczywisto$¢ przyrodnicza dziala zgodnie ze staly-
mi prawami, ktére odkrywa i opisuje fizyka. Jednym z dziatéw fizyki jest
termodynamika opisujaca przemiany energii w zjawiskach na poziomie ciat,
bez wnikania w ich strukture atomowg; jednym z podstawowych praw fi-
zyki jest druga zasada termodynamiki?. Szczegélne znaczenie tej zasady na
tym polega, ze okre$la ona kierunek proceséw zachodzacych w $wiecie
przyrody. Najprosciej rzecz ujmujac, druga zasada termodynamiki glosi, ze
cieplo przekazywane jest od cial cieptych do zimnych, a nie odwrotnie.
W sformulowaniu tej zasady wykorzystuje sie pojecie entropii?‘. Entropia to
funkcja stanu okreélajaca kierunek przebiegu proceséw spontanicznych
w ukladzie izolowanym. Zapewne wigkszoé¢ z nas obserwuje na co dzieri
wzrost entropii, gdy wlewa $mietanke do filizanki z goraca kawa - najpierw
entropia jest mala, Smietanka oddziela si¢ pasmem bieli od czerni kawy, ale
po kilku chwilach oba plyny mieszaja sie calkowicie i zawartos¢ filizanki
przybiera barwe brazows, a ich temperatury wyréwnuja sie. Fizycy pojmuja
cieplo jako miare nieporzadku - temperatura ciala jest miara intensywnosci
chaotycznych ruchoéw cieplnych tworzacych to cialo atomow lub czastek,
entropia za$ jest miarg chaotycznosci, czyli nieuporzadkowania tych ru-
chow. Moéwiac najprosciej - im wiekszy chaos, czyli im mniejsze uporzad-
kowanie, tym wieksza entropia. Mozemy wiec druga zasade termodynamiki
sformutowac¢ nastepujaco: w ukladzie izolowanym w dowolnym procesie
entropia nigdy nie maleje. Inaczej, w uktadzie izolowanym moga zachodzi¢
tylko takie procesy, w wyniku ktérych entropia ukladu wzrasta lub co naj-
wyzej pozostaje stala. Poniewaz poza Wszech§wiatem nic nie istnieje, wiec
jest on niejako z definicji ukladem izolowanym, zatem zgodnie z druga za-
sada termodynamiki we Wszechswiecie entropia musi wzrasta¢. Inaczej
moéwiagc, we Wszech$wiecie przejawia sie stala dqznos¢ do réwnomiernego

B Zob. np. L.N. Cooper, Istota i struktura fizyki, ttum. J. Kozubowski, Warszawa 1975,
s. 349-401.

2 Nazwe ,entropia” (od greckiego slowa ,przeksztalca¢”) wprowadzil niemiecki fizyk
Rudolf Clausius (1822-1888).
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rozproszenia energii cieplnej, do zatarcia réznic temperatury miedzy cze-
$ciami uktadu.

Dopoki istniejg nieréwnosci energii, elementy Wszechswiata $cieraja sie
ze soba, zwalczaja sie, a tym samym Wszech$wiat niejako zyje, zmienia sie
co do istniejacych w nim ukladéw i powiazan. Jednak nieusuwalna tenden-
¢ja do wyréwnywania réznic, do zréwnania poziomoéw energetycznych mu-
si w konicu doprowadzi¢ do wyréwnania catkowitego. Fizyk tak pisze
o dziataniu drugiej zasady termodynamiki: ,Zastosowanie tej zasady do
Wszechs$wiata jako calosci wyznacza kierunek biegu wszystkich proceséw
fizycznych. Wzrost entropii oznacza, ze ciala gorace daza do oziebienia sie,
a ciata zimne do ogrzania [...], az wreszcie calty Wszech$wiat osiagnie swoja
letnia, jednakowq wszedzie temperature - entropia osiggnie maksimum i to
juz koniec, nic wiecej nie bedzie moglo sie zdarzy¢”?. Czas, w ktérym sie to
dokona, fizycy wyliczaja w miliardach lat, niemniej jednak ostateczna posta-
cig Wszechswiata bedzie catkowity bezwlad i martwota.

Przygnebiajaca wizja $mierci cieplnej Wszech$wiata rodzi niepokdj, ze
by¢ moze taki sam bedzie kres kazdego ludzkiego tworu duchowego - kaz-
dej kultury, cywilizacji, religii itp. Przeciez rzeczywistos¢ kulturowa wyrasta
na bazie rzeczywistosci przyrodniczej, a zatem zasadne jest domniemanie,
ze réwniez w $wiecie kultury obowigzuje duchowy odpowiednik drugiej
zasady termodynamiki. Powstaly teorie wyjasniajace dzialaniem prawa en-
tropii przebieg dziejéw2¢ czy rozwo6j gospodarczy?’. Zauwazono, ze prawo
entropii umozliwia wyjasnienie idei dekadencji kulturowej?. Zasadne jest
wiec uznanie, Ze w rzeczywistosci spolecznej dziala sita dazaca do wyréw-
nania wszelkich nieréwnosci miedzy ludZmi, czyli sita bedaca odpowiedni-

% L.N. Cooper, op. cit., s. 376.

2% Amerykanski historyk Henry Adams (1838-1918) przedstawil propozycje uprawiania
historii jako nauki w kontekscie drugiej zasady termodynamiki (zob. H. Adams, A Letter to
American Teachers of History, Washington 1910). Adams odwolywat sie do wczesniej wyraza-
nych podobnych pogladéw, m.in. cytowat filozofa Eduarda von Hartmanna (1842-1906), ktéry
wskazywal, ze w badaniach nad spoteczenistwem nieSwiadomie przyjmuje sie, zZe pierwsza
zasada termodynamiki gwarantuje stala sume energii spolecznej, a zapomina sie, ze zgodnie
z drugg zasadg termodynamiki ta energia musi rozpraszac sie (zob. ibidem, s. 20-21). Pierwsza
zasada termodynamiki opisuje prawo zachowania energii dla uktadéw termodynamicznych.

27 Amerykariski ekonomista Nicholas Georgescu-Roegen (1906-1994) ujal przestrzen dzia-
tari gospodarczych jako wielki system termodynamiczny, w ktérym nieuchronnie wzrasta
entropia, a zasoby materialne ulegaja rozproszeniu; zob. N. Georgescu-Roegen, The Entropy
Law and the Economic Process, Cambridge 1971; zob. takze: idem, Entropia, wartos¢ i rozwdj,
[w:] Ponad ekonomig, wybbér i ttum. J. Grosfeld, Warszawa 1985.

28, Idei, ktora zwigzana byla z rozczarowaniem spoleczeristwa nie dgzacego juz dluzej do
perfekgji, lecz staczajacego sie ku miernocie - kulturze z telewizjg lecz bez geniuszy, architek-
turze podmiejskiej wygody, ale bez Notre Dame” (L.N. Cooper, op. cit., s. 366). Jest znamien-
ne, ze powyzsze stowa wypowiedzial fizyk.
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kiem tej, ktéra w Swiecie rzeczywistosci przyrodniczej opisuje druga zasada
termodynamiki.

Najsilniejszym przejawem dzialania tej sily jest ideologia socjalistyczna,
szczegOlnie jej skrajna odmiana, czyli komunizm. Niemiecki filozof kultury
i historiozof Oswald Spengler (1880-1936), autor dziela Zmierzch Zachodu,
ktérego pierwszy tom ukazatl sie w 1917 roku, nie odwolywatl sie do fizyki
i pozostawal w kregu poje¢ humanistyki, twierdzit jednak, ze dazenia egali-
tarne sg bardzo mocno zakorzenione w moralnosci zachodniej, a praktycz-
nym zastosowaniem tej postawy wobec $wiata jest doktryna socjalizmu?.
Socjalizm nie jest przez Spenglera rozumiany jako tylko doktryna ekono-
miczna, lecz jako system etyczny - jako etyczny monoteizm postulujacy zli-
kwidowanie wszelkich nieréwnosci miedzy ludZzmi i przeksztalcenie rze-
czywistosci spotecznej wedle jednolitego wzorca30.

Na stanowisko Spenglera powolywal sie Marian Zdziechowski (1861-
-1938), filozof majacy bardzo pesymistyczng wizje $wiata zmierzajacego ku
zagladzie. Szczegolny wplyw na jego postrzeganie rzeczywistosci kulturo-
wej wywarly osobiste doswiadczenia wyniesione z rewolucji bolszewickiej,
pod wplywem ktérych umocnil sie w przekonaniu, ze komunizm, czyli
skrajna odmiana socjalizmu, jest jedna z najwazniejszych oznak kryzysu
kultury europejskiej?!. Widzial w komunizmie emanacje sily niszczacej
wszelka kulture32. Potwierdzenie swojego stanowiska znalazt Zdziechowski
w wyjadnieniu tendencji socjalistycznych dzialaniem drugiej zasady termo-
dynamiki i prawa entropii - wyjasnieniu, ktére podat Ryszard Swietochow-
ski (1882-1941) w rozprawie Zanik energii spolecznej w Swietle fizyki, wydanej
w 1921 roku®. Wedle Swietochowskiego, stala sklonnos¢ socjalistéw do za-
prowadzenia w szczegdlny sposoéb pojetej zasady sprawiedliwosci jest

2, Wszyscy naprawiacze $wiata sa socjalistami”; O. Spengler, Zmierzch Zachodu. Zarys
morfologii historii uniwersalnej, ttum. J. Marzecki, Warszawa 2001, s. 210.

30 Zdaniem Spenglera, sklonnoé¢ do takich dzialan jest gteboko zakorzeniona w naturze
ludzkiej: ,,Wszyscy jesteSmy socjalistami, czy tego Swiadomie chcemy, czy tez nie”; ibidem,
s. 219; por. ibidem, s. 209.

31 Zob. M. Zdziechowski, Wybdr pism, Krakow 1993, w szczego6lnosci teksty: Koniec Europy,
Jak upadajq cywilizacje, Tragiczna Europa, Duchowa podstawa walki z bolszewizmem i Widmo przy-
szlosci (s. 407-465 i 515-532). Drugi i trzeci z tych tekstow przedrukowane w: Katastrofizim okresu
miedzywojennego, wybor A. Kotakowski, Warszawa 2014, s. 63-89.

32 ,Jest to zto jako negacja wszystkiego, co nas w gore, ponad szarzyzne powszedniosci,
ponad zmienno$¢ i znikomos¢ unosi - tego, co my wyrazami Bég, boskos¢, duch, dusza, dobro,
piekno, milos¢, litosé, nieSmiertelnoéc itd. okreslamy”; M. Zdziechowski, op. cit., s. 522-523.

3 Zob. R. Swietochowski, Zanik energii spotecznej w swietle fizyki, Warszawa - Poznari - To-
runi 1921; przedrukowane w: Katastrofizm okresu miedzywojennego, op. cit., s. 29-61. Ryszard
Swigtochowski byt synem Aleksandra Swigtochowskiego (1849-1938), pisarza, publicysty,
dziatacza spolecznego, jednego z najwybitniejszych przedstawicieli polskiego pozytywizmu.
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w rzeczywistosci ludzkiej odpowiednikiem zasady wzrostu entropii w rze-
czywistosci przyrodniczej. W istocie bowiem walka z wszelka nieréwnoscia
spoleczng i indywidualng jest tym, czym w przyrodzie dzialanie sil prowa-
dzacych do wyréwnywania pozioméw energetycznych. Dlatego socjalizm
eliminujac napiecia spoteczne i miedzyludzkie zmniejszajace entropie, ha-
muje rozw6j i prowadzi do zastoju34.

Wzrost entropii realizuje sie wiec i w sferze przyrodniczej, i w sferze kul-
turowej. Ale jak w przyrodzie dzialajg moce przeciwstawiajgce sie wyréw-
nywaniu potencjatéw, tak w kulturze ujawniaja sie sily sprzeciwiajace sie
egalitaryzmowi. Dzieki temu zaréwno we Wszechswiecie, jak i w $wiecie
kultury entropia jeszcze dalece nie osiggnela poziomu maksymalnego. Przy-
rodnicy uzasadniajg, ze Wszech$wiat musi w konicu dojs¢ do stanu maksy-
malnej entropii; czy jest to tez nieuniknione w sferze ludzkiej duchowosci?
Sklonnos¢ do zréwnywania pozioméw zdaje sie trwalym czynnikiem ludz-
kiej natury, cho¢ z drugiej strony réwnie naturalnym czynnikiem zdaje sie
che¢ wybicia sie ponad innych. Mozna by wiec w pewnym uproszczeniu
powiedzied, ze w sferze ludzkiej kultury entropia osiaggnie poziom maksy-
malny, gdy sita tych, ktérzy chca innych znizy¢ do swego poziomu, trwale
przewyzszy site tych, ktérzy chca wybija¢ sie ponad zastany poziom. Do-
$wiadczenie uczy, ze tych pierwszych jest wiecej, aczkolwiek trudno byloby
wskazad, jaka ich liczebnos¢ powinna zosta¢ uznana za przesadzajaca o sta-
tej niemozliwosci czasowego zmniejszania entropii.

Spojrzmy wiec z tego punktu widzenia na program ekumenizmu wyra-
zony w Dekrecie Unitatis redintegratio. Jezeli potraktujemy chrzescijafistwo
jako uklad izolowany, to odniesiemy wrazenie, ze autorzy Dekretu propo-
nuja dzialania prowadzace do ciaglego zwiekszania jego entropii. Dotyczy
to zar6wno postulowanych dziatan i zachowan miedzyludzkich, jak i dialo-
gu teologicznego, ale takze dzialan instytucjonalnych. W sferze kontaktow
miedzyludzkich Dekret zaleca powstrzymywanie sie¢ od wyrazania opinii
falszywych czy choc¢by niezyczliwych wobec , braci odlaczonych”. Pomifimy

3 Zniknie wspétzawodnictwo, che¢ dorobku, uzycia, nastapi upanistwowienie po-
wszechne. Ani milo$¢, ani wlasnosé, ani zawisé, ani aktywnosé, ani pragnienie zabezpieczenia
siebie i potomstwa nie bedzie miato pola do walki, do wielkich przegranych i wielkich zwy-
ciestw. Nastgpi spokdj. Zamiast réznicy pozioméw, zamiast olbrzymiego wodospadu energii
[...] nastgpi cicha, nieuchronna, spokojna powierzchnia jednolitego stanu” (ibidem, s. 50).
R. Swigtochowski przewidywat, ze trwala realizacja doktryny komunistycznej postepowataby
kolejno przez wprowadzenie egalitaryzmu spotecznego, nastepnie zlikwidowanie réznic
intelektualnych miedzy jednostkami, potem ujednolicenie jednostkowych typéw ludzkich,
wreszcie przyznanie réwnych praw ludziom i zwierzetom. Zwréémy uwage, Ze swoistg muta-
cja komunizmu sg wspoélczesne ideologie postulujgce zréwnanie kultur, skfonnosci seksual-
nych czy umozliwienie swobodnego wyboru plci. Por. wyzej, przypis 21.
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kwestie, ze taka postawa powinna cechowac kazdego czlowieka z racji zwy-
klej ludzkiej przyzwoitosci, a chrzescijanina nadto z uwagi na zalecenia
ewangeliczne, nie za$ ze wzgledu na skutecznos¢ dziatari ekumenicznych.
Zwr6émy natomiast uwage na zaleznoé¢ miedzy stopniem wzajemnej tole-
rancji i zyczliwosci a stopniem akceptacji dogmatow wiary. Katolik i prawo-
stawny latwiej nawigza i utrzymaja przyjazne kontakty, jedli na przyktad
kwestia, czy Duch Swiety pochodzi ,,od Ojca i Syna”, czy ,,0d Ojca”, nie be-
dzie przez nich uznawana za istotng lub w ogoéle nie bedzie przedmiotem
ich zainteresowania; podobnie jesli chodzi o stanowisko luteranina i katolika
w kwestii usprawiedliwienia przez wiare czy takze przez uczynki. Jednos¢
w przestrzeni kontaktow miedzyludzkich bedzie wiec tym mocniejsza, im
bardziej wiara pozbawiona zostanie swego wymiaru dogmatycznego. Naj-
pelniejsza jednos¢ bylaby w sytuacji wiary letniej, w stanie religijnej obojet-
noéci, czyli w stanie bardzo wysokiej entropii.

Dekret postuluje jednoczesnie koniecznos¢ stalej przemiany duchowe;j,
wyrobienie w sobie gotowosci do otwierania si¢ w duchu mitosci na drugie-
go czlowieka, niezaleznie od tego, jakiego jest on wyznania. Wyrazac sie to
ma prowadzeniem zycia zgodnie z zasadami ewangelicznymi, przede
wszystkim zgodnie z zasada mitosci blizniego. Ot6z niewatpliwie potozenie
nacisku na dawanie §wiadectwa wiary poprzez zycie zgodne z ewangelicz-
nymi zasadami moralnymi musi prowadzi¢ do przekonania, ze réznice do-
gmatyczne sg nieistotne dla zbawienia. Tym samym jednak Dobra Nowina
o zbawieniu przeksztalcona zostalaby w system etyczny, w zbiér nakazéw
i zakazow moralnych3®. Pelna jednos¢ chrzescijan jako jednostek ludzkich
dokonataby sie wiec w sytuacji zniesienia chrzescijaristwa jako religii. Skoro
Dekret soborowy zaleca wspdlne dzialania na rzecz zmniejszania glodu,
biedy, choréb, zacofania i nieréwnosci spotecznych oraz na rzecz utrzyma-
nia pokoju, to mozna sobie wyobrazi¢, ze chrzescijaiistwo w stanie marazmu
wiary, czyli w stanie duzego poziomu entropii, zastgpione zostaloby rodza-
jem religijnego socjalizmu, ktéry jako system rozpoczatby swéj wlasny pro-
ces zwiekszania entropii.

W analogiczny sposéb do zwiekszania entropii chrzescijanistwa prowa-
dzi¢ musi realizacja zalecert Dekretu skierowanych do teologéw. Prowadze-
nie dialogu na gruncie teologii dogmatycznej sprowadza sie przeciez do
usitowant wypracowania wspolnego rozumienia dogmatéw, czyli w istocie

% Proces taki rzeczywiscie postepuje w Kosciele katolickim. Zwraca na to uwage I. Zie-
minski, interpretujac ten fakt jako oznake kryzysu (zob. I. Zieminski, op. cit.,, s. 121-123).
O dominacji etyki w nauczaniu Karola Wojtyly (takze jako papieza Jana Pawta II) zob. T. Bar-
tos, Etyka wedtug Karola Wojtyty, ,Kwartalnik Filozoficzny” 2005, nr 4, t. XXXIII, s. 195-223.
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mamy tu zalozenie, ze réznice dogmatyczne - wyznaczajace wszak tozsa-
moséc¢ poszczegdlnych Kosciolow i Wspélnot wyznaniowych - sa rezultatem
bledow, niewlasciwej interpretacji czy nieporozumien i jako takie powinny
by¢ usuniete. Zal6zmy, Ze te dzialania sa skuteczne i stopniowo znikaja ko-
lejne r6znice dogmatyczne, az wreszcie ustalone zostaje jedno, powszechnie
przyjete rozumienie. Byloby to oczywiscie tozsame ze zlikwidowaniem od-
rebnych Koscioléow i Wspdlnot i z powstaniem jednego Kosciota. Jednak
skoro w takim Kosciele sposéb rozumienia tresci dogmatycznych byltby je-
den i jednolity - w tym przynajmniej sensie, ze wszelkie r6znice nie miatyby
istotnego znaczenia - to obnizeniu i jakby splaszczeniu musi ulec poziom
i napiecie teologicznych dyskusji’*¢. Ewentualne spory i kontrowersje teolo-
giczne musza coraz bardziej wyciszac sie az do calkowitego zaniku, czyli do
osiggniecia przez chrzescijanstwo stanu maksymalnego poziomu entropii.
W tym kontekscie takze kwestia prymatu papieskiego moze zanikna¢ tylko
wtedy, gdy juz wszyscy beda réwni, co jest oczywiscie mozliwe pod warun-
kiem, ze problem stanie si¢ obojetny zaréwno dla $wieckich, jak i dla kapta-
néw; a stan pelnej obojetnosci to stan pelnej entropii.

Tak wiec gdyby jednos¢ chrzescijaristwa zrealizowana zostata dzieki
dziataniom zalecanym przez Dekret Unitatis redintegratio, to chrzescijafistwo
osiggnetoby stan religijnej obojetnosci i bezruchu, czyli stan, w ktérym en-
tropia ukladu jest maksymalna. Mozna wierzy¢, ze petna jednos¢ chrzescijan
osiggnieta zostanie w rzeczywistosci zbawienia¥. Jednak twierdzi¢, ze moze
by¢ ona zrealizowana w rzeczywistoéci doczesnej, to tyle co uzna¢, ze pole-
gac ona bedzie na zlikwidowaniu chrzescijaristwa jako religii, gdyz chrzesci-
janistwo wejdzie w stan maksymalnej entropii. Fizycy twierdza, ze wszystkie
sity, ktore teraz zapobiegaja rownomiernemu rozktadaniu sie energii, kiedy$
w koricu zanikng i Wszechswiat osiggnie stan pelnej entropii, czyli catkowi-
tego bezwtadu i martwoty. Mozna wiec zaklada¢, ze to samo czeka kazda
religie. Mys$l taka nie jest obca niektorym wierzeniom. Buddysci daza do
nirwany, czyli nieuwarunkowanego stanu, ktéry jest wprawdzie rzeczywi-
sty, ale w ktérym nie zachodza zadne zmiany w poziomach energii; mozna
to uznac za stan pelnej entropii duchowej. W mitologii greckiej znajdujemy
opowiesé o piegknym miodziericu Endymionie, ktéremu bogowie dali to, co

3% Jak juz zostalo wskazane, namyst nad wlasng wiarg musi prowadzi¢ do réznicy zdar;
zob. wyzej, przypis 20.

%7 Pewng zmiane akcentéw wprowadza w rozwazang kwestie encyklika Jana Pawta II Ut
unum sint wydana 25 maja 1995 roku. Zob. Jan Pawet II, Ut unum sint — O dziatalnosci ekume-
nicznej, [w:] Encykliki Ojca Swigtego Jana Pawta II, Krakéw 1996, s. 991-1077. To zagadnienie
wymaga jednak odrebnego rozwazenia.
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maja najlepszego dla ludzi - wieczny sen; wieczny sen takze mozna inter-
pretowac jako stan pelnej entropii. Nie bedzie zatem bezzasadne przypusz-
czenie, ze by¢ moze najwiekszym dobrem, jakie czlowiek moze osiagna¢, jest
stan calkowitej entropii. Tylko dlaczego wolimy wierzy¢, iz stan zbawienia
nie bedzie stanem pelnej entropii, tylko stanem $wiadomego doznawania
szczescia?

Konkluzja

Jednoé¢ chrzescijaristwa to idea nieosiggalna w rzeczywistosci
doczesnej, gdyz dazenie do jej realizacji prowadzi w istocie do zniesienia
chrzescijaristwa. Urzeczywistnienie tej jednosci w odniesieniu do samych
chrzescijan wedle wzorca z encykliki Piusa XI jest wprawdzie teoretycznie
mozliwe, lecz pézniejsze trwale utrzymanie tego stanu byloby mozliwe tyl-
ko za cene zaniku intuicji religijnych; urzeczywistnienie jej w odniesieniu do
wszystkich ludzi byloby za$ utrata tozsamosci chrzescijan jako jednostek
i chrzescijanistwa jako religii. Urzeczywistnienie jednosci wedle wzorca so-
borowego Dekretu musialoby doprowadzi¢ chrzescijanistwo i chrzescijan do
stanu catkowitej apatii. Jednoznaczne stanowisko Piusa XI zdaje si¢ oparte
nie tylko na mocnym przekonaniu o wlasnej stusznosci, ale takze na trzez-
wej ocenie natury ludzkiej. Nieco rozmyte i niejednoznaczne stanowisko
wyrazone w soborowym Dekrecie jest wyrazem utopijnego marzenia i dla-
tego mozna by je okresli¢ jako religijny socjalizm. W odréznieniu od socjali-
zmu spotecznego, nie ma on obecnie sily zdolnej niszczy¢ zastany porzadek
i moze jedynie ostabia¢ sam siebie. To prawda, ze chrzescijanie wspoétczesni,
w odréznieniu od chrzescijan dawnych wiekéw, gdy juz morduja sie wza-
jemnie, to tylko z rzadka odwotuja sie¢ do swego wyznania, a poszczeg6lne
Koécioly i Wspolnoty chrzescijariskie wojne zastapily dialogiem, wprawdzie
do niczego nie prowadzacym, ale ksztaltujagcym zasady przyzwoitego trak-
towania sie nawzajem. Jednak ten osobliwy miedzywyznaniowy savoir-vivre
nie jest mozliwy dzieki zwiekszajacej sie jednosci, lecz bierze sie z oslabienia
wiary, ze wzrostu poziomu religijnej obojetnosci. Przeciez wyznanie zywe
i dynamiczne mocg wiary swych wyznawcoéw bynajmniej nie jest toleran-
cyjne. Najwyzsze dobro nie bedzie dane cztowiekowi w zyciu doczesnym,
wiec nalezy porzuci¢ marzenia o jednosci wszystkich chrzescijan i zaprze-
sta¢ podejmowania beznadziejnych dzialan, by ja osiagnac. Bardziej pozy-
teczny jest namyst nad przyczynami kryzysu wiary.
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Unattainable Unity or Two Models of Ecumenism

Summary

The term ecumenism is used to refer to initiatives aimed at uniting all Chris-
tians into one common Church. The ecumenical movement originated at the beginning of
the 19th century in Protestant and Anglican Churches. At that time the Catholic Church
believed it to be the result of misguided understanding of theological concepts. This early
attitude of the Catholic Church was expressed by Pope Pius XI in his 1928 encyclical
Mortalium animos. The major change of attitude came with the Second Vatican Council:
the 1964 Decree on ecumenism Unitatis redintegratio brought a new interpretation of the
concept, an interpretation which may seem contradictory to the previous one. This paper
argues that the two documents are not in fact contradictory, but present two models of
ecumenism. However, neither of them can be implemented. This impossibility cannot be
avoided because it is inherent in the metaphysical nature of this world and the nature of
man who belongs to it.



