Brat Albert, Matka Teresa, Cicely Saunders, Albert Schweitzer - c6z to za
przyklady milosierdzia! Zywe i wyrazistsze niz tony uczonych rozpraw.
Swiat wsp6lczesny niezbyt zreszta chetnie przyjmuje takie rozprawy. Dzie-
ki nieznanemu dotad rozwojowi nauki i techniki czlowiek stal si¢ panem
i ziemie uczynil sobie poddana. To panowanie jego jakby nie zostawia miej-
sca dla mitosierdzia, ktére wszak trudno wepchnaé¢ w ramy biologii czy
triumfujacego postepu. Bo cywilizacja nasza jest z gruntu materialistyczna
i wbrew , humanitarnym” deklaracjom wprowadza prymat rzeczy w sto-
sunku do osoby. A milosierdzie méwinam, ze w $wiecie obecna jest mitos¢,
ze wszystko sprowadza si¢ do tej elementarnej czastki, na ktérg mozemy
liczy¢: do daru mitosci.

A. Szczeklik, Niesmiertelnosé, s. 119.
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Ujrzatam pierwszy raz w zyciu Kosciét

w jego zwyciestwie nad oscieniem Smierci.
W tym momencie zatamata sie moja niewiara
i ukazat si¢ Chrystus w tajemnicy Krzyza'.

Humanistyczne paralele?

Radykalizm filozoficzny i egzystencjalny Edyty Stein rozwazaé
mozna w odniesieniu do rozmaitych kwestii, mniej lub bardziej zasadniczych
dla refleksji nad kondycja ludzka czy bytem w ogdle. Motto tego szkicu po-
kazuje jego powigzanie z problemami fundamentalnymi, dotyczacymi relacji
fides i ratio, z doSwiadczeniem granicznym $mierci i doSwiadczeniem religij-
nym, par excellence chrzescijafiskim - z doswiadczeniem tajemnicy Krzyza. To
ostatnie urasta do rangi kamienia filozoficznego. Doswiadczenie $mierci jako
doswiadczenie graniczne, w tagcznosci z doswiadczeniem Krzyza chrzeScijan-
skiego, wyraza w interesujacym nas radykalizmie najwyzsza posta¢ pozna-
nia rozumowego i pozaracjonalnego, w ktérego perspektywie mozliwe jest
poznanie i zjednoczenie si¢ z Bogiem, a zarazem wnikniecie bytu ludzkiego,
skor’lczonego, W pozaczasowq wiecznos¢.

Mozna oczywiscie od razu zniecheci¢ sie¢ do tego typu demonstragji fi-
lozoficznych probleméw. Znamy przeciez tysigcletnie dzieje mysli ludzkiej,
ktére szukajac odpowiedzi na fundamentalne pytania stronity od rozwia-

L E. Stein, Swiatto$¢ w ciemnosci, Wydawnictwo O.0. Karmelitow Bosych, Krakow 1977,
s. 201-202; por. T.R. Poselt, Edyta Stein. Filozof i karmelitanka, Editions du Dialogue, Paris 1987,
s. 54-55.

2 Na temat metody paraleli, odleglej i bliskiej, jako metody rekonstrukcji w humanistyce
zob. ]. Guitton, Profile, Instytut Wydawniczy PAX, Warszawa 1973.
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zan radykalnych, a tym bardziej wplatujacych wen rozstrzygniecia religijne
i odzierajace rozum z przywileju instancji najwyzszej w poznawaniu czlowie-
ka i $wiata. Zostawmy jednak na uboczu te dzieje i prowadzone w ich toku
spory o principia. Skupmy sie natomiast nad splotem do$wiadczerr granicz-
nych, jakimi sa $émier¢ i cierpienie.

Karl Jaspers, rozwazajac ten problem filozoficznie, wskazuje jednoznacz-
nie na powiazanie ich sytuacyjnosci i granicznosci, a zarazem naszych moz-
liwosci poznawczych wzgledem nich®. Twierdzi on, iz sytuacje graniczne,
a wiec cierpienie i §mier¢, przekraczaja ludzkie zdolnosci poznawcze, a tym
samym ujmowanie ich w ramach wiedzy obiektywnej pociaga za soba dalsze
wnioski - takie, miedzy innymi, ze fenomeny émierci i cierpienia ujmowane
w kategoriach czysto empirycznych nie naleza do sytuacji granicznych, a jesli
usiluje sie je zrozumiec jako takie, trzeba dokona¢ deszyfracji ich sensu przez
odniesienie do wartosci.

Jaspersa, jak wiemy, interesuja dwie sytuacje graniczne $mierci: ,$mier¢
najblizszej osoby” i ,,moja wlasna $mier¢”. , Brak poczucia bezpieczenistwa”,
»~wstrzas egzystencjalny”, ,uchwycenie glebszego sensu $wiata” - to stany
odnoszone do pierwszej sytuacji; drugiej sytuacji towarzysza przekonania:
»moja wlasna $mier¢ jest dla mnie niedoswiadczalna”, ,émier¢ stanowi ab-
solutng niewiadomga”, ,utrata wartosci bytu empirycznego” czy , przewarto-
Sciowanie zycia”.

Doswiadczeniom tym - wedlug Jaspersa - najczesciej towarzysza posta-
wy ucieczkowe, wyrazajace sie w ,leku empirycznym”, ,leku egzystencjal-
nym”, ale takze , wzlot egzystencjalny”. Ten ostatni wymusza swego rodzaju
¢wiczenie w ,,postawie mestwa wobec Smierci”, natomiast postawom leko-
wym wlasciwe jest rozpoznanie $mierci jako , kresu istnienia empirycznego”
czy Smierci jako ,radykalnego niebytu”. Zauwazmy, ze ze ,wzlotem egzy-
stencjalnym” wiaze sie rozpoznanie procesualnosci postawy wobec $mierci,
a takze paradoksu samej refleksji o $mierci: ,ocena $émierci zostaje wyznaczo-
na przez zycie, rownoczeénie znaczenie zycia uzyskuje swoje ramy w per-
spektywie $§mierci”*.

Paradoks ten opisywany jest przez wielu humanistéw, miedzy innymi
przez Paula Ricoeura, ktéry w Zy¢ az do $mierci dokonuje glebokiej analizy fe-
nomenu $mierci, odwolujac sie zreszta do pojecia doswiadczenia granicznego

3 K. Jaspers, Wybor pism. Sytuacje graniczne, przel. A. Staniewska, [w:] R. Rudziriski, Ja-
spers, Wiedza Powszechna, Warszawa 1978; K. Jaspers, Szyfry transcendencji, Comer, Torun
1995.

* W konceptualizacji problemu $mierci u Jaspersa odwotuje sie do P.K. Szatka, Karola Ja-
spersa koncepcja smierci jako sytuacji granicznej, ,Analiza i Egzystencja” 2006, nr 3, szczegélnie
s. 96, 97, 106.
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Karla Jaspersa®. W jego kontekscie rozwaza kwestie , $mierci uobecnionej”,
»Smierci indywidualnej”, ,swojej émierci” i ,,Smierci masowej” obecnej w ka-
tastrofach, epidemiach, eksterminacjach; $mierci, ktéra méwi, ktéra jest zywa.
Ta $mier¢ uobecniona ujawnita sie, wedlug niego, na przyktad w Auschwitz -
w ,dymach krematoriow”, ktore potwierdzily ja ,w dzialaniu”; , dziataniu”,
w ktérym , zycie $mierci, w zasadzie, dalo sie styszec”®.

,Zycie $mierci”, jej obecno$¢ przenosi na grunt swej ostatniej refleksji
Umberto Eco - filozof z odleglej wzgledem Jaspersa czy Ricoeura opcji huma-
nistycznej. Dlatego zaskoczenie moga wywola¢ jego stowa: , Filozofowag, to
regulowac swoje rachunki ze $miercig”’. Filozofia - jak méwi - jest najpiek-
niejszym sposobem na uregulowanie swoich rachunkéw ze $miercig, a $mier¢
jako taka jest poszukiwanym kamieniem filozoficznym. Stad mniej juz dziwi
prosba, ktérg Eco formuluje w swym testamencie: o wyrycie na nagrobku
zdania koriczacego Miasto storica Tommasa Campanelli: ,Poczekaj, Poczekaj
troche! - Nie moge, Nie moge!”®.

Jakkolwiek by interpretowac te inskrypcje, a zarazem zakonczenie cyto-
wanego wywiadu, refleksja Umberta Eco nad $miercia sytuuje sie réwniez
w kontekScie narzucajacych sie zwigzkéw z nieuchronng rzeczywistoscia.
Symptomatyczne jest rowniez, ze jako semiotyk, ktéry z racji swych nauko-
wych wyboréw tego kontekstu nie doceniat, w tym samym wywiadzie upo-
mina sie o niego: ,Nasze oko - jak mowi - zatracilo funkcje rejestrowania
rzeczywistosci”’.

Odkrywanie w fenomenie $mierci kamienia filozoficznego, zaré6wno u Ja-
spersa, Ricoeura, jak i Eco, wprowadza nas bezposrednio w rozwazania Edyty
Stein i wigze go z odkrywaniem prawdy, ktora stala sie jej droga filozoficzna,
zyciowq. Jednakze w przywolanym odniesieniu do wspdlczesnych koryfe-
uszy humanistyki, jest to droga znacznie odbiegajaca od ich opublikowanych
wypowiedzi. Nie jest to droga mentalna, skrywajaca sie za filozoficzng czy
stowna maska, ale droga radykalna, 1aczaca zycie i filozofowanie ze $miercia.
Uprzedzajaco mozemy powiedzie¢, ze dla Edyty Stein odkrywanie prawdy
wiaze sie ze Swiadomym umieraniem.

® P. Ricoeur, Zy¢ az do $mierci oraz fragmenty, przel. A. Turczyn, Universitas, Krakéw 2008,
s.531in.

® Tamze, s. 50-54.

7 U. Eco: Philosopher, c'est régler ses comptes avec la mort (U. Eco, Entretien, ,Philosophie Ma-
gazine” Decembre 2012/Janvier 2013, nr 65).

8 Jai demandé dans mon testament quon grave sur ma tombe la phrase qui termine La Cité du soleil
[1602] de Campanella: ,, Attends, attends. - Je ne peux pas, je ne peux pas” (tamze, s. 73).

° Notre oeil a perdu sa fonction denregistrement de la réalité (tamze).



36 Anna Grzegorczyk

Z powrotem do rzeczy ostatecznych

,Niewymykanie si¢ rzeczom” - to coraz czesciej napotykany
zwrot w dzisiejszej humanistyce, wieszczacy zwrot ku rzeczywistosci. Zwrot
ten w wersji ,z powrotem do rzeczy”, byt - jak wiemy - gtéwnym zalozeniem
fenomenologii, rewolucjonizujagcym humanistyke z poczatku XX wieku, byt
takze ,wydarzeniem w kulturze”*.

W odniesieniu do poruszanej problematyki zwrot ten u Stein nabiera wy-
miaru bardziej radykalnego: niewymykania si¢ rzeczom fundamentalnym,
czyli powrotu do rzeczy ostatecznych. Metoda fenomenologiczna istotowego
badania rzeczywistosci, a w szczeg6lnosci metoda wczucia, zgodna z filozo-
ficznym podlozem realizmu, kaze jej dociera¢ do granic samego ratio, sledzi¢
,realne dzianie si¢ w niej samej” drogi do duchowej doskonatosci i pozna-
nia prawdy, filozoficznej i egzystencjalnej metanoia i ,,odczuwanie obecnosci
sit”, ktére wprawiaja wszelkie rzeczy ,w ruch i stanowig wlasciwy ich funda-
ment”". Jesli dojdzie sie do takiej granicy, wéwczas przy autentycznym filozo-
fowaniu i zyciu nie ma innej alternatywy, jak odkrywanie rzeczy ostatecznych,
granicznych, czyli nie ma w niej miejsca - jak twierdzi Edyta Stein - na , zasle-
pienie duchowe, by umkna¢ rzeczom ostatecznym, zamykajac na nie oczy”'%.

Zauwazmy, ze w przywolanych filozoficznych paralelach doswiadczenie
graniczne $mierci nie powodowato tak fundamentalnych zobowigzan. Ani
u Jaspersa - deklarujacego ,, wiare filozoficzng” daleka od swiatopogladu reli-
gijnego, ani u Ricoeura - wyznaniowo protestanta, ani tez u Eco - agnostyka,
nie pojawia si¢ odniesienie zZycia do $émierci w wymiarze ,rzeczy ostatecz-
nych”, w wymiarze pozaczasowej wiecznosci. Metafizyczne i transcendentne

10 Zob. J. Tischner, Fenomenologia jako wydarzenie w kulturze, [w:] J. Piecuch (red.), Edyta
Stein. Filozof i swiadek epoki. Materialy z Miedzynarodowego Sympozjum w Opolu ~ Kamieniu Slaskim
w dniach 9-10.04.1997, Sympozja 21, Wydawnictwo Uniwersytetu Opolskiego, Opole 1997.

' Spér o prawde istnienia. Listy Edith Stein do Romana Ingardena, przet. M. Klentek-Zabtocka,
A. Wajs, Wydawnictwo M, Krakéw 1994, s. 196 [,, Wydaje mi sie, ze aby znalez¢ sie u bram Ta-
jemnicy, musialby Pan na drodze intelektu dotrze¢ najpierw do granic samej ratio. (...) To, Ze nie
usilowalam przedstawic¢ mej drogi w taki sposéb, by wynikalo z tego, Ze jest to droga jedyna,
byto chyba jasne. Jestem gleboko przekonana, ze do Rzymu wiedzie tyle drég, ile jest ludzkich
glow i serc. By¢ moze w opisie mej drogi zbyt mala sprawiedliwosé oddatam motywowi in-
telektualnemu. W ciggnacej sie latami fazie przygotowawczej jego wspoétudzial byt zapewne
dos¢ znaczny. Decydujace bylo jednak to, co dzialo sie realnie we mnie samej (prosze: realne
dzianie sig, nie »uczucie«) wespodt z konkretnym obrazem zycia chrzeécijafiskiego przekazanego
mi w wyrazistych $wiadectwach (Augustyn, Franciszek, Teresa). Ale w jaki sposéb miatabym
w paru stowach nakresli¢ Panu portret owego »realnego dziania sie«? To nieskoriczony $wiat,
ktory otwiera sie calkiem na nowo, gdy zamiast na zewnatrz, zaczyna sie wreszcie zy¢ do we-
wnatrz. Wszystkie realne rzeczy, z ktérymi przedtem miato si¢ do czynienia, stajg si¢ przezro-
czyste i zaznacza sie odczuwalna obecnoé¢ sit, ktére wprawiajg je w ruch i stanowia wilasciwy
ich fundament”] przet. M. Klentak-Zabtocka.

12 E. Stein, Natura i nadnatura w , Fauscie” Goethego, [w:] taz, Twierdza duchowa, Wydawnic-
two Zysk i S-ka, Poznari 1998, s. 131.
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zarazem obszary, przywolywane przez Jaspersa i Ricoeura, nie wypelniaja
sie trescig religijng. Natomiast Eco, mimo mocnego stwierdzenia Ze filozofo-
wanie to czynienie rozrachunku ze $miercia, potrafi jednoczeénie przywota¢
ostawiong i stereotypowa fraze o absurdalnym przedmiocie jako przed$miert-
nym, ostatnim pragnieniu umierajacego, czy $mierci jako abstrakcyjnym ka-
mieniu filozoficznym. Myslowe jedynie zmierzenie si¢ z problemem $mierci
nie likwiduje - jak wida¢ - powagi dochodzenia do ,rzeczy ostatecznych”
i rodzi¢ moze swoistg, spektakularng z nim gre. Stad Eco moze na pytanie,
czy rozliczyt sie ze Smiercig, skonstatowac: ,Mniej wiecej. Mam pewne ide-
aly. Na przyklad, Alfred Jarry; gdy umieral, zapytano go, czy pragnie czegos,
odpowiedzial: »Wykataczki«. Podano mu ja i umart. Chcialbym umrzec¢ tak
samo”". Oczywiscie mozemy z rozbawieniem przyja¢ te literacko-humani-
styczna gre i powiedzie¢ ,jakie to émieszne i intertekstualne”, ale jednocze-
$nie zastanowic sie, dlaczego stosuje ja w obliczu $mierci, w obliczu ,rzeczy
ostatecznych”?

Z rozwazan Edyty Stein - a ta nas przede wszystkim interesuje - da sie
wyprowadzi¢ jednoznaczng odpowiedz: z leku; z leku rozumianego egzy-
stencjalnie, psychologicznie, filozoficznie. Wszelkie jego rodzaje Stein roz-
waza, pokazujac w szczegodlnosci lek naukowcow przed wejsciem w obszary
pozaracjonalne, metafizyczne i wprost - przed spotkaniem z Bogiem: , Przy-
gladajac sie niewiarygodnej Slepocie na rzeczywistos¢ duchowg, jawiacej sie
jako fakt historyczny w przyrodniczej psychologii XIX stulecia, mozna by sa-
dzi¢, ze spowodowalo ja nie tylko zacietrzewienie pewnych wnioskéw me-
tafizycznych, lecz takze nieuswiadomiony lek przed spotkaniem z Bogiem,
zaslaniajacy zupelnie wnetrze duszy”™.

Poza owym lekiem zarysowuje sie problem o wiele powazniejszy, ktéry
ujawnia si¢ w przywolanych odniesieniach: problem wypelnienia abstrak-
cyjnych rozwazan filozoficznych konkretng trescia wzieta z dodwiadczenia
zyciowego, w szczegdlnosci cierpienia, i treScia Stowa - Logosu. Bez tego
wypelnienia nie ma zlaczenia przekonan z zZyciem, nie ma tez rozliczenia sie
ze $miercig; pojawia si¢ natomiast lek i che¢ ucieczki przed nig, na przyktad
w ironie, zart, absurd. To postawa przywolywanego przez Umberta Eco - Al-
fredaJarry’ego, dla ktérego sa one maska skrywajaca lek; wyrazaja bezradnos¢
wobec tego rozliczenia i niewiedze, jak to uczynié. Natomiast w przypadku
filozofa powaznie , rachujacego” sie ze Smiercig jest to swego rodzaju dezer-
qja. Filozof albo milczy, albo méwi odpowiedzialnie. W postawie Eco tego po-
dejscia brakuje. Nie mamy w niej oczekiwanej w stosunku do semiotycznych

13 U. Eco, Entretien, dz. cyt., s. 73 (Plus ou moins. ]'ai certains idéaux. Pa exemple, Alfred Jarry:
a sa mort, on lui demande s'il a besoin de g, il quelque chose, il répond ,Un cure-dent”. On lui améne et
il meurt. Je voudrais mourir comme ¢a).

14 E. Stein, Twierdza duchowa, [w:] taz, Twierdza duchowa, dz. cyt., s. 119.
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czy innych spektakularnych jego wypowiedzi zmiany mys$lenia wobec ,rze-
czy ostatecznych”, a zatem podjecia powaznego namystu i egzystencjalnego
wysiltku do filozoficznej i duchowej przemiany - do metanoia. Postawa Eco
przy pozostatych paralelach, a w szczegé6lnosci w kontekscie interesujacej nas
refleksji Edyty Stein, przywolana zostala z uwagi na prowokacje intelektual-
ng tkwiacq w jego przekonaniu o utozsamieniu filozofowania z rozrachun-
kiem ze Smiercig, a wiec jako odlegta filozoficzna paralela - aby przez réznice
nastawienia do rzeczy ostatecznych wydoby¢ to, co dla podjetego problemu
jest zasadnicze.

Warunki do bycia prawdziwym filozofem naktadane przez Edyte Stein
w kontekscie Smierci sg dla niego , porazajace”; sa nie do udZwigniecia, jesli
chce on zachowac standardy nakladane na te profesje: rozum, wole, pamiec.
Bycie zas filozofem par excellence, liczacym sie z dodwiadczeniem granicznym,
wiedzie - wedlug Stein - do , wiedzy Krzyza”, czyli ,wiedzy swietej”.

Wiedza Krzyza jako wiedza swieta

Mowiac o ,wiedzy Krzyza”, nie mamy na mysli wiedzy w tradycyjnym znaczeniu
(...) Wiedza krzyza to dobrze poznana prawda - teologia Krzyza - zywa, rzeczywista
i oddzialujaca prawda; jak nasionko zostaje zasadzone w duszy, zapuszcza w niej ko-
rzenie i roénie, odciska w niej swe pietno, okreéla cate jej postepowanie, tak iz promie-
niuje z niego i staje si¢ poznawalna dzieki niemu. W tym sensie moéwi sie o ,wiedzy
Swietych”, a my méwimy o wiedzy Krzyza®.

Stein méwi wprost o ludziach, ktérzy te wiedze osiagaja; sa to ludzie Swieci:

(-..) nikt tak nie wtargnat we wnetrze duszy jak ludzie, ktérzy z goragcym sercem umie-
Scili w sobie $wiat i oswobodzeni mocna reka Boga z zaplatania, zostali weiggnieci do
wlasnego wnetrza. Ci ludzie to obok sw. Teresy, w pierwszym rzedzie, pokrewny jej
duchowo i tak dobrze przez nig rozumiany $w. Augustyn. Tym mistrzom samopozna-
nia i samoprzedstawienia rozswietlily si¢ tajemne glebie duszy. Nie tylko fenomeny,
zmienne powierzchnie zycia duszy, stanowily dla nich niezaprzeczalna rzeczywistos¢
doswiadczalna, lecz réwniez wladze duszy czynne w przezywanym bezposrednio
Swiadomym zyciu duchowym i wreszcie nawet sama istota duszy [podkr. - A.G.]*.

Kategoria samopoznania i samoprzedstawienia zwigzana jest z fenome-
nologicznie pojetym do$wiadczeniem, prowadzacym do uchwycenia istoty
danego fenomenu. Interweniuje ona w osigganiu wiedzy skorelowanej z do-
$wiadczeniem granicznym, w tym doswiadczeniem $mierci. Droga do tej
wiedzy - wedlug mistrzéw Edyty Stein - jest drogg ¢wiczen duchowych, gte-

® Taz, Wiedza Krzyza: studium o $w. Janie od Krzyza, przet. I. Adamska, Wydawnictwo
0.0. Karmelitéw Bosych, Krakow 2005, s. 46.
16 Taz, Twierdza duchowa, dz. cyt., s. 119-120.
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boko osadzonych w tradycji starozytnej (szczegodlnie stoickiej), a bezposred-
nio zaczerpnietych z nauki $w. Jana od Krzyza, jego Drogi na Gére Karmel
i Piesni duchowej®. Tym dzielom wielkiego mistyka poswiecona jest wiasnie
jej praca Wiedza krzyza, w ktorej analizuje poszczegolne etapy drogi na szczyt
Gory Karmel; Gory, na ktoérej dochodzi do spotkania z Bogiem, po przejsciu
i przezwyciezeniu wszelkich zyciowych trudnosci, wigcznie z cierpieniem
i $miercig - $miercig rozumu, woli i pamieci, a takze $miercig biologiczna.
Zjednoczenie z Bogiem, rownoznaczne z rozpoznaniem fundamentu bytu
i bycia, rozpoznaniem rzeczy ostatecznych, jest tez osiggnieciem stanu $mier-
ci, czyli paradoksalnie Zycia prawdziwego. Przejécie granicy ratio poprzez
chrzescijariska metanoia jest jedynie $miercig zmyslow i $miercia duchowa
(tzw. czynna i bierna noca ciemna). Prawdziwe Zycie jest i ponad nimi, i po-
nad $miercig biologiczna. Jest zmartwychwstaniem w sensie chrzescijariskim.
Chrzescijariskie rozliczenie si¢ ze Smiercig Edyty Stein likwiduje zatem poje-
cie $mierci w pozareligijnym sensie tego stowa, likwiduje tez jego filozoficzne
ujecia z perspektywy agnostycyzmu czy indyferentyzmu religijnego, bo ,Je-
dynie niosgc krzyz nie umiera sie”".

Nie jest jednakze ujeciem pozafilozoficznym w ogole, stricte religijnym.
Z}aczenie fides i ratio w ujeciu tym jest filozoficznie docieczone i egzystencjal-
nie zaswiadczone. Wpisuje sie przeciez w doswiadczenie duchowe szeroko
przez filozoféw od czaséw starozytnych analizowane® - oczywiécie w nurcie
filozofii ¢wiczern duchowych, ktoére nie zakladaja kolizji miedzy sfera psy-
chiczna i duchowg cztowieka w perspektywie filozoficznej, i nie neguja z tejze
perspektywy mozliwosci uchwycenia duchowego przejscia ze $wiata Zycia
ziemskiego, skoriczonego, do rozmaitych za Swiatéw.

Stein juz w swej rozprawie doktorskiej opisuje fenomenologicznie do-
Swiadczenie religijne i analizuje eidos Boga. To, co w rozwazanej kwestii
najwazniejsze, wigze si¢ z pokazaniem przez nig subtelnych réznic miedzy
sfera psychiczng w strukturze osoby ludzkiej i jej sferg duchowaq. Ta ostat-
nia sila rzeczy wymyka sie psychologicznej penetracji, szczegélnie psycho-
logii wspoélczesnej Edyty Stein, natomiast dostepna jest do pewnego stopnia
analizie fenomenologicznej z uwagi na jej metody redukcyjne, a szczegol-
nie - jak juz wspominalam - metode wczucia, faworyzujace bezposérednie

17 Jan od Krzyza, Droga na gore Karmel, Wydawnictwo O.0. Karmelitéw Bosych, Krakéw
1948.

18 Tenze, Pieéri duchowa, Wydawnictwo O.0. Karmelitéw Bosych, Krakéw 1961.

9 Jest to przekonanie refrenicznie, powtarzajace sie w Wiedzy krzyza (E. Stein, Wiedza krzy-
Za..., dz. cyt.).

2 Zob. chociazby P. Hadot, Filozofia jako ¢wiczenie duchowe, przel. J. Domanski, Wydawnic-
two IFiS PAN, Warszawa 1992; por. tez inspirujacy w tej kwestii szkic: K. Pawlowski, Filozofowa-
nie jako cwiczenie si¢ w umieraniu, [w:] Uderz o kamieni a wytrysnie madrosc, czyli rzecz o Edycie Stein,
Wydawnictwo O.0O. Karmelitéw Bosych, Krakéw 2002.



40 Anna Grzegorczyk

i Zrédtowe doswiadczenie. Metody te doprowadzaja badanie fenomenow
nie tylko do granicy ratio, ale i otwieraja bezgraniczne, pozapsychologiczne
przestrzenie duchowe: duszy i ducha. Aby to otwarcie nastgpilo, musi zo-
sta¢ spelniony zasadniczy warunek: otwarto$¢ badacza na te przestrzenie,
co réwnoznaczne jest z pozbyciem sie leku przed ich penetracja, a dalej: sa-
mopoznanie i samoprzedstawienie w bezposrednim doswiadczeniu. Akty
te, zakladajace osobowo-duchowy byt duszy, sa ,,weryfikowane” przez od-
niesienie do wypowiedzi hominis religiosi. Penetracja ta wigze sie jednoczes-
nie z bezkompromisowym poddaniem sie silom, ktére nimi rzadza; sa to
oczywiscie okreslone sily transcendentne, wptywajace , przemieniajgco” na
konkretna, doswiadczajaca je jednostke?.

Zauwazmy, iz zaréwno Karl Jaspers, jak i Paul Ricoeur prébuja te trans-
cendentnos¢ ogarnaé, dlatego traktujemy ich intelektualny namyst jako pa-
ralele bliska refleksji Edyty Stein. Jednakze w bardzo wnikliwym namysle,
szczegdlnie u Ricoeura, ktéry operuje w Zy¢ az do $mierci kategoria samopo-
znania, filozoficzne nastawienie uabstrakcyjnia ich refleksje na tyle, ze postaje
ona jakby splaszczona, pozaprzedmiotowa, a jednoczesnie bardzo erudycyj-
na, intertekstualna. Dzieje sie tak, jakby jezyk filozoficzny jako taki ,wsty-
dzil” sie zajrze¢ w glab duszy i ducha, a filozof obawiat sie przed kolegami
filozofami swej naiwnosci, szczerosci czy otwartosci. Postuluje sie zatem filo-
zoficzne rozliczanie sie ze $miercia, a jednoczesnie czyni sie unik przed tym
rozliczeniem. Rodzi si¢ pytanie, czy sfera duchowa jest nie do ogarniecia, nie
do wyrazenia, czy to my, w szczegdlnosci filozofowie, z wielu powodow le-
kamy sie z nig kontaktowac i o niej méwic, zastaniajac sie, miedzy innymi,
wymogami dyskursu naukowego, akademickiego.

Edyta Stein w swym filozoficznym radykalizmie tych lekéw sie pozbyta
i wbrew wszelkim obawom, nie patrzac na opinie swych znakomitych kole-
gow, ,,odblokowata zasuwe” miedzy $wiatem ogarnianym przez ratio i Swia-
tem przed tym ogladem wymykajacym sie; miedzy immanencjq i transcen-
dencja®. Z uwagi na to odblokowanie Stein ma odwagge bycia filozofem opisu-

Z Edyta Stein pisze: ,Punktem pozwalajacym ustali¢ zgodnoé¢ naszego przedstawienia
z wypowiedziami $wietych jest twierdzenie, ze dusza jest tworem osobowo-duchowym, dla-
tego jej wnetrze, to, co jest najbardziej wlasciwe, jej istota, z ktérej wyplywaja jej sity [wladze
- przyp. A.G.], zmienia jej zycie, a nie tylko jakie$ nieznane x, ktore stluza do wyjasnienia rzeczy-
wistoéci duchowej, owo wnetrze jest czyms, co moze nas rozéwietli¢ i stac sie dostrzegalne, cho¢
pozostanie zawsze tajemnicze” (E. Stein, Twierdza duchowa, dz. cyt., s. 120); por. tez: E. Stein,
O zagadnieniu wczucia, przel. D. Gierulanka, J. Gierula, Znak, Krakow 1988.

2 E. Stein, Filozofia egzystencjalna Martina Heideggera, [w:] taz, Twierdza duchowa, dz. cyt.;
szerzej na te tematy pisze w szkicu Bdg i wiara w filozofii Edyty Stein, [w:] J. Barcik, G. Chrzanow-
ski (red.), Demitologizacja, Swiadectwo, dialog: niemiecka filozofia religii, Wydawnictwo Naukowe
Papieskiej Akademii Teologicznej, Krakéw 2008.
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jacym swe doswiadczenie Boga, ktére nie stoi w kolizji - jak twierdzi - z jego
rozumowym ujeciem?®.
Prawdziwy kontakt z Bogiem - pisze - pozostawia wewnetrzng pewnos¢, ze pochodzi
od Boga. Ta pewnos¢ moze si¢ opierac na ,,odczuciu” Bozej obecnosci. Czlowiek czuje

sie w swym wnetrzu dotkniety przez obecnego w nim Boga. Nazywamy to w najwla-
Sciwszym znaczeniu doswiadczeniem Boga [podkr. - A.G.]*.

Co wazne, zaré6wno kategoria obecnosci, jak i doswiadczenia, wraz z sa-
mopoznaniem i samoprzedstawieniem, nie s kategoriami pozafilozoficzny-
mi, s3 natomiast stricte fenomenologicznymi i, jak sygnalizowalam, umozli-
wiajgcymi przez metode wczucia dostep do sfery transcendentne;j.

Istnieja najrézniejsze odmiany , wiary niedogmatycznej” - uwaza Stein - zespalajace

w sobie réznorakie czesci skladowe, lecz najczesciej taka wiara jest ostatecznie choé-

by w sposob ukryty - zasilana zZrédtami Objawienia. Moze wiec w spos6b naturalny
otworzy¢ sie na ubogacenie, sprostowanie i przemiane®.

Przeswiadczenie to ogarnia ,filozoficzng wiare”, na przyktad cytowane-
go Karla Jaspersa czy Paula Ricoeura, ujawnia jednak to, przed czym chce
uchronié¢ filozoficzny obiektywizm: zasilanie jej ponadkulturowymi i po-
nadwyznaniowymi wartosciami transcendentalnymi®*, a konkretnie ,Zro-
dtami Objawienia”.

Ponadwyznaniowos$¢ i ponadkulturowos¢ umierania - odnotowywana
w przywolywanej refleksji - w przypadku Edyty Stein fenomenologicznie
docieczona i , bezlekowo”, pozaracjonalnie uchwycona, przybiera konkretny
efekt poznawczy:

I oto ujrzymy nagle ,w nowym $wietle” odstaniajgcym nam co$ z Boga albo w naszej
wlasnej duszy to, co dotychczas pozostawalo dla nas ukryte. Mozemy nagle zrozumie¢
skierowane do nas osobiscie Boze wymagania, na ktére dotad nie zwracaliémy uwagi,
albo tez poszczegolne prawdy wiary ujrze¢ w ich cudownym powigzaniu i ksztatcie?.

Radykalna otwarto$¢ fenomenologiczna, faczaca ratio i fides, przynosi tez
konkretne rezultaty dla tozsamosci badacza, wynikajace z jego doswiadcze-
nia Boga:

B E. Stein, Przyczynowoéé psychiczna, ,Jahrbuch fiir Philosophie und Phanomenologische
Forschung” 1922, t. 5; por. taz, Twierdza duchowa, dz. cyt.

2 E. Stein, Drogi poznania Boga, [w:] taz, Autoportret Edyty Stein w jej twdrczoéci, przel.
1. Adamska, Poznani 1999, s. 234.

% Tamze, s. 191. Jak pisze Immakulata J. Adamska: ,Naturalna wrazliwosé na $lady Boga
Edyta Stein przypisuje rowniez niewierzacym twierdzac, ze kazde takie niepelne jeszcze z Nim
spotkanie zmierza do osobistego poznania Go i doswiadczenia” (Ponad ,ratio”. Doswiadczenie
duchowe Edyty Stein, ,Zycie Duchowe” 2003, nr 34).

% O ponadkulturowym statusie wartosci transcendentalnych: pigknie, prawdzie i dobru
pisze np. W. Strézewski, W kregu wartosci, Znak, Krakéw 1994; por. P. Ricoeur, Zyc’ az do Smier-
ci..., dz. cyt., s. 44, 45.

%7 Tamze, s. 239 in.
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Wiara daje nam odpowiedz, gdzie nalezy szukac tego zrédla mocy. (...) Sensem i moca
jest Duch Bozy. Udziela On duszy nowego zycia i uzdalnia ja do czynéw, ktérym by
wedlug swej natury nie sprostala, i jednoczesnie wskazuje kierunek jej dzialaniu
[podkr. - A.G.]%.

Fenomenologiczne odkrywanie sensu istnienia w przypadku Edyty Stein,
przeprowadzone w sumie filozoficznej Byt skoriczony a byt wieczny. Wznosze-
nie sig do sensu istnienia®, powoduje jej przemiane jako badacza i czlowieka
réwnoczesdnie, co przysposabia ja do przyjecia ,wiedzy Krzyza”, a tym sa-
mym postepowania ku do$wiadczeniu granicznemu $mierci: ,Dotyka mnie
w moim osobowym centrum i ja si¢ mocno tego trzymam. Im glebiej jestem
poruszona, tym mocniej si¢ tego trzymam i tym wiecej takze pojmuje”.

Jej duchowe wzrastanie na tej drodze siega nie tylko do granic ratio, ale az
do granic altruizmu - ofiary calopalnej. Ta ofiara jest niejako przygotowana
przez stopniowe dochodzenie do ,,wiedzy $wietej”, opartej na ,wiedzy Krzy-
za”. Wiedzy, w ktorej zywa obecnos¢ Boga doswiadczana jest przez nasla-
dujacego droge Chrystusa i tylko przez idacego ta droga zrozumiata:

Rozmawiatam ze Zbawicielem i powiedzialam Mu, ze wiem, iz to Jego krzyz zostaje
teraz wlozony na naréd zydowski. Ogoét tego nie rozumie, ale ci, co rozumiejg, ci mu-
sza w imieniu wszystkich z gotowoscia wzia¢ go na siebie. Chce to uczynié, niech mi
tylko wskaze jak®'.

W tym kontekscie filozoficzno-religijnym zrozumiaty staje sie list do papie-
7a Piusa XI w obronie Zydéw®, napisany przez Edyte Stein w 1933 roku i jej
Testament® z roku 1939, w ktérym sktada ze swego zycia ofiare calopalng. Dla-
tego tez moze ona bez patosu powiedzie¢: , Scientia Crucis zdobyta by¢ moze

% E. Stein, Byt skoriczony a byt wieczny. Wznoszenie sig do sensu istnienia, przet. . Adamska,
W drodze, Poznan 1995, s. 446.

% Tamze.

30 E. Stein, Ontyczna struktura osoby i jej problematyka teoriopoznawcza, [w:] taz, Twierdza du-
chowa , dz. cyt., s. 84-85.

31 TR. Poselt, Edyta Stein..., dz. cyt., s. 106.

32 E. Stein, List 251 Edyta Stein do papieza Piusa XI, [w:] taz, Autoportret z listéw (1916-1933),
cz. 1, przel. I. Adamska, A. Talarek, Wydawnictwo O.O. Karmelitéw Bosych, Krakéw 2003,
s. 397-399.

% Przytaczam tekst tego testamentu, ktéry przedrukowywany jest w wielu zrédlach, nie
znajduje sie natomiast w Autoportrecie z listow (1933-1942), w ktérym pod data 26.06.1939 za-
mieszczona jest informacja o ofierze calopalnej Edyty Stein (daty powstania Testamentu sa rézne:
26.03., 6.06 oraz 9.06.1939): , Prosze Pana, by zechcial przyja¢ moje zycie i Smier¢ na swoja czesé
i chwale, za wszystkie sprawy Najéwietszego Serca Jezusa i Maryi, za $wiety Kosciol, szcze-
golnie w intengji zachowania, uswiecenia i doskonalosci naszego swietego Zakonu, za Karmel
w Kolonii i Echt, w duchu ekspiacji za niewiare ludu zydowskiego, aby Pan zostat przez swoich
przyjety, aby nadeszlo Jego chwalebne Krélestwo, na uproszenie ratunku dla Niemiec, o pokéj
Swiata, wreszcie za moich bliskich, zywych i umartych, za wszystkich, ktérych mi Bég dal, aby
nikt z nich nie zginal” (E. Stein, Swiattoéé w ciemnoéci, dz. cyt., s. 271).
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tylko wtedy, gdy sie samemu do glebi doswiadczy Krzyza [podkr. - A.G.]. Od
poczatku bylam o tym przeswiadczona i powiedzialam z calego serca: Ave,
Crux, spes unica!”*. To sformulowanie: ,, BadZ pozdrowiony, Krzyzu, jedyna na-
dziejo!” wypelnione jest konkretng trescig; nadzieja nie jest tu stownym jedynie
pocieszeniem i enigmatyczng zyciowq wskazéwka, lecz konkretng droga - na-
Sladowaniem Chrystusa. Stad , niepojetos¢ $mierci”, wedtug Stein, konstatuje
sie z perspektywy stricte racjonalistycznej, odcietej od zasilajacej umyst ,, wiedzy
Krzyza”. Natomiast z perspektywy tej wiedzy, ktéra narasta w doswiadczeniu
Krzyza, $mier¢ jest etapem koniecznym do wejscia w byt wieczny, w praw-
dziwe Zycie: ,Patrzac na przebyte doswiadczenie dostrzega sie, ze wszystko
stuzylo dobru, $wiatlo zrownowazylo ciemnos¢. (...) Reka Boza uSmierca-
jac, Smier¢ zamienila w zycie [podkr. - A.G.]”%. Dlatego tez E. Stein, piszac
Testament*® i wydajac sie na ofiare catopalng, jest przeswiadczona, jak Teresa
z Lisieux: , Ja nie umieram, lecz wchodze w Zycie”.

Warto zaznaczy¢, ze casus Edyty Stein, jej wzrastania do sensu zycia i émier-
ci, a zarazem bycia $wietym filozofem nie byt odosobniony. O $wietosci bycia
filozofem w szkole fenomenologicznej obszernie pisal swego czasu Tadeusz
Gadacz, co potwierdza zaréwno nasze rozwazania, jak i czyni ze Stein repre-
zentantke homines religiosi, 0 wadze ktérych dla konstytuowania sie najwyzszej
postaci wiedzy, , wiedzy $wietej” - pisata®.

Zasadnicze pytania w ¢wiczeniach ku $mierci

Co jest najwazniejsze w obliczu $mierci? Jaki jest sens zycia? Cze-
mu sluzy zaangazowanie? To pytania, ktére stawia mioda Edyta Stein, wolon-
tariuszka w Hranicach w czasie I wojny swiatowej. Nurtuja ja one niejako oka-
zjonalnie, ale nie przestaja by¢ zasadniczymi w jej pdZniejszej drodze filozoficz-
nej i duchowej. Intensyfikacja tych pytan nastepuje podczas Il wojny Swiatowej,
gdy Stein przebywa w klasztorze w Echt i gdy pisze rozprawe o $w. Janie od
Krzyza. Przezywa wéwczas sama ,noc ciemna” - ,,$mieré¢ zmystow, pamieci,
rozumu i woli” oraz ,ciemng noc ludzkosci” - $mier¢ milionéw ludzi, szcze-
golnie zaglade narodu zydowskiego, z ktérego sie wywodzi*. Jej filozofowanie

% E. Stein, List do M. Ambrozji Antoniny Engelmann, Przeoryszy Edyty Stein w Karmelu w Echt,
[w:] taz, Pisma, t. 2, Wydawnictwo O.O. Karmelitéw Bosych, Krakéw 2002, s. 369; por. E. Stein,
Awve Crux!, [w:] taz, Wybor pism duchowych, przel. 1. Adamska, Poznan 1999.

% E. Stein, Wiedza Krzyza..., dz. cyt., s. 277.

36 E. Stein, Swiatto$¢ w ciemnodci, dz. cyt.

% T. Gadacz, Swigtosé bycia filozofem, , Tygodnik Powszechny” 1999, nr 3; por. tez A. Grze-
gorczyk, Obecnos¢ wartosci, Wydawnictwo Poznanskie, Poznari 2010; E. Stein, O zagadnieniu
wczucia, dz. cyt., s. 150 i n.

% Pisze szerzej o tych problemach w: Ponad kulturami. O uniwersalizmie Edyty Stein, Wy-
dawnictwo Poznariskie, Poznari 2010 oraz w: Obecnos¢ wartosci, dz. cyt.



44 Anna Grzegorczyk

jako rozliczanie sie ze Smiercig przybiera posta¢ ostateczng. Na zasadnicze py-
tania odpowiada w sposéb powazny i prawdziwy - w obliczu realnej $mierci.
Odkrywa prawde w rzeczywistym powigzaniu z nig. Czyni to bez lekowych
ucieczek w abstrakcje czy zabawnych, intelektualnych gier stownych.

Na zakonczenie tych rozwazan odwazmy sie wejs¢ w Swiat jej przezy¢
i mysli écisle zwigzanych z przezwyciezaniem , 0scienia $mierci” i przerobi¢
kilka ¢wiczent ku $mierci wedlug Edyty Stein.

Radosna wiedza Krzyza

W takim stanie znalazlam si¢ po pewnym przerastajgcym me sity przezyciu, ktére wy-
czerpato catkowicie moja duchowa moc i pozbawilo wszelkiej aktywnosci. Ten spoczy-
nek w Bogu, w poréwnaniu z ustaniem aktywnosci na skutek braku sit zyciowych, jest
czyms$ zupetnie nowym i jedynym. Tamto byto cisza $mierci [podkr. - A.G.]. W to miej-
sce wkroczylo teraz poczucie bezpieczenistwa, zawieszajace wszelka troske, odpowie-
dzialnos¢ i obowigzek dziatania. I gdy sie temu uczuciu poddawalam, zaczeto coraz bar-
dziej wypelnia¢ mnie nowe zycie i - bez napiecia woli - popycha¢ do nowego czynu. Ten
ozywiajacy doptyw tak skutecznie we mnie dziatajacy zdaje sie wyptywac z dziatania
i mocy nie pochodzacej ode mnie ani nie stawiajacej mej sile jakichkolwiek wymagan®.

Radosc i cierpienie jako droga do nowego Zycia
- »zt6bek zlaczony z krzyzem”

W nocy grzechu rozblyska betlejemska gwiazda. Na blask idacy od zi6bka pada cien
krzyza. W ciemno$ciach Wielkiego Pigtku zagasa $wiatlo, aby wzejs¢ jeszcze wspa-
nialej jako storice taski w poranek zmartwychwstania. Droga Syna Bozego, ktory stat
sie czlowiekiem, wiedzie przez cierpienie i $mieré do chwaly [podkr. - A.G.]. I dla
kazdego z nas, dla calej ludzkosci istnieje jedna droga: i§¢ za Nim*.

Zycie jako krzyzowa droga

Gdyby obecne czasy nie byly tak smutne, ja osobiscie musiatabym by¢ tylko wdziecz-
na, gdyz otworzyla mi sie wreszcie droga. Moi najblizsi - ku mej radosci - sg cierpliwi
i dzielni, szczegolnie Matka, ktéra ma silng wiare w Boga; prowadzi jg ona przez cale
dtugie zycie. W cichym klasztorze spodziewam si¢ wydatniej wam pomagac¢, anizeli
mogtam to czyni¢ dotychczas. Karmelitanki zyja tylko po to, aby sie modli¢; Bég nie-
tatwo opiera sie ich prosbom*. (28.02)

% Cyt. za: B. Beckmann, Fenomenologia przezycia religijnego wedhig A. Reinacha i E. Stein, [w:]
A. Grzegorczyk (red.), Niewidzialna rzeczywistosc. Szkice o filozofii duchowej Edyty Stein, Wydaw-
nictwo Fundagji ,Humaniora”, Poznarn 1999, s. 194.

40 . Stein, Tajemnica Bozego Narodzenia, [w:] taz, Autoportret Edyty Stein..., dz. cyt., s. 53.

# Cytaty wedlug porzadku dni miesiaca odnosza do Mysli Edyty Stein s. Teresy Benedykty
od Krzyza na kazdy dzieri, oprac. M. Hoffman, Verbinum, Warszawa 1995.
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Odkupieficza moc cierpienia i $mierci

Natura ludzka, ktorg Chrystus przyjal, data Mu moznos¢ cierpienia i émierci. Natu-
ra Boska, ktéra posiadal odwiecznie, nadata temu cierpieniu i $mierci wartos¢ nie-
skoriczona i moc odkupiericza. Meka i $mier¢ Chrystusa powtarzaja sie w Jego Ciele
Mistycznymi jego cztonkach. Kazdy cztowiek musi cierpie¢ i umieraé, lecz jesli jest
zywym czlonkiem Mistycznego Ciala, jego cierpienie i §mier¢ nabieraja odkupiericzej
mocy dzieki Boskosci Tego, ktory jest jego glowa. Oto istotny powéd, dla ktérego kaz-
dy $wiety tak pragnal cierpienia. (6.03)

Doswiadczenie cierpienia i Smierci

Jesli sie chce dzieli¢ w cierpieniu i $mierci, Zycie Chrystusa, musi sie wraz z Nim
przejs¢ $mieré krzyzowa: wydac sie na ukrzyzowanie w cierpieniu i $mierci, tak jak
je Bog zesle i dopusci. Im doskonalsze bedzie to czynne i bierne ukrzyzowanie, tym
glebsze zjednoczenie z Ukrzyzowanym i bogatszy udziat w zyciu Boga. (9.03)

Ochrzczenie w $mierci

Chrystus przyjat na siebie jarzmo Prawa, wypelnit je doskonale i z powodu Prawa
umarl. Przez to samo uwolnit od Prawa tych, ktérzy pragneli przyjac zycie od Niego.
Lecz przyjmuja je tylko wtedy, gdy jednoczesénie oddajg swoje wlasne, gdyz ochrzcze-
ni w Chrystusie, sa ochrzczeni w Jego $mierci (Rz 6,3n). Zanurzaja sie w Jego zyciu,
aby sie sta¢ cztonkami Jego Ciala, aby jako takie z Nim cierpie¢, z Nim umrzec i z Nim
razem zmartwychwsta¢ do wiecznego zycia Bozego. (11.03)

Eucharystia jako uobecnianie Smierci

Smier¢ z Chrystusem na krzyzu, aby wesp6t z Nim zmartwychwstaé, urzeczywistnia
sie dla kazdego wiernego, szczegélnie za$ dla kazdego kaplana, w ofierze Mszy sw.
Wedtug nauki wiary, Msza $w. jest odnowieniem (uobecnianiem) ofiary krzyzowe;.
Kto ja sktada, kto w niej uczestniczy z zywa wiarg - dla niego i w nim dzieje sie to
samo, co dziato sie na Golgocie. (12.03)

Chrystus jako §wiadectwo Smierci Krzyzowej

Chrystus jest moca Boza i Bozg madroscia nie tylko dlatego, Ze jest wystannikiem Boga,
Jego Synem i ze sam jest Bogiem, lecz szczegdlnie dlatego, ze jest ukrzyzowany. Al-
bowiem $mier¢ krzyzowa jest w niezglebionej madrosci Bozej pomyslana jako srodek
odkupienia. Aby okaza¢, ze ludzka sita i mgdros¢ nie sg zdolne dokonac zbawienia, dat
Bo6g zbawcza moc temu, ktory wedltug kryteriow ludzkiego sadu, okazuje sie staby i gtu-
pi, ktéry sam z siebie nie pragnie by¢ niczym, lecz pozwala w sobie dziala¢ samej mocy
Bozej; ktory siebie ,,opréznit” i ,stat sie postusznym az do $mierci krzyzowej”. (13.03)
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Gdy czlowiek zrozumie, ze Chrystus w ostatecznym ponizeniu i unicestwieniu do-
konal najwiekszego dzieta pojednania i zjednoczenia ludzkosci z Bogiem, zrozumie
tez, ze takze jego do zjednoczenia z Chrystusem poprowadzi $mieré krzyzowa.
(29.03)

Wspélprzezywanie jako uobecnianie w $mierci

W Niedziele Palmowg i w czasie dni Wielkiego Tygodnia, rokrocznie liturgiczne czy-
tania méwia o ostatnich dniach Jezusa, o Jego $mierci i ztozeniu do grobu. Z drama-
tyczna ostroscig, we wstrzasajacych stowach i melodii staja one przed wiernymi i nie-
przeparcie porywaja do wspotprzezywania meki. (6.04)

Oczekiwanie jako uobecnianie w §mierci

Im ciemniej wokoél nas, tym szerzej musimy otwierac¢ serce na $wiatto z goéry. Dopo-
ki jesteémy w drodze - im dalej do celu, tym silniej podlegamy prawu czasu, zdani
jesteSmy na czekanie, aby dzieki kolejnemu i wzajemnemu uzupelnianiu sie wielu
cztonkéw, pelnia zycia Bozego stala sie dla nas rzeczywistoscia. Trzeba nam godzin
wyczekiwania na dzialanie Boskiego Stowa, az samo tego dokona, Ze stanie si¢ w nas
plodne w ofierze chwaly i w ofierze czynu. (8.08)

Smier¢ jako $wiadectwo

Juz teraz przyjmuje $mier¢ taka, jaka mi Bog przeznaczyl, z doskonalym poddaniem
sie Jego woli i z radoscia. Prosze Pana, by zechciat przyja¢ moje zycie i $mier¢ na swoja
czes$é i chwale, za wszystkie sprawy NajSwietszego Serca Jezusa i Maryi [podkr. -
A.G.], za swiety Koscidl, szczegblnie w intencji zachowania, uswiecenia i doskonatosci
naszego Swietego Zakonu, za Karmel w Kolonii i Echt, w duchu ekspiacji za niewiare
ludu zydowskiego, aby Pan zostat przez swoich przyjety, aby nadeszto Jego chwaleb-
ne krélestwo, na uproszenie ratunku dla Niemiec, o pokdj §wiata, wreszcie za moich
bliskich, zywych i umartych, za wszystkich ktérych mi Bég dal, aby nikt z nich nie
zginat. (9.08)

Ostatnio tak czesto pojawia sie skarga, ze zarliwe modlitwy o pokéj pozostaja bez
skutku. Jakie mamy prawo, by byé wystuchanymi? Nasze pragnienie pokoju jest na
pewno szczere i stuszne, lecz czy pochodzi z serc catkowicie oczyszczonych? Czy
sie rzeczywiscie modlimy ,, w imie Jezusa”? - to znaczy nie tylko z Imieniem Jego na
ustach, lecz w Jego duchu i usposobieniu, jedynie ze wzgledu na czes¢ Ojca, bez wi-
dokoéw osobistych? (2.09)
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Smier¢ z Chrystusem jako zycie wieczne

Chrystus oddat zycie, by otworzy¢ czlowiekowi bramy zycia wiecznego. Lecz by zdo-
by¢ zycie wieczne, trzeba poswieci¢ zycie ziemskie. Trzeba umrzeé z Chrystusem, aby
z Nim powstac z martwych: trzeba sie zgodzic na trwajace przez cale zycie umieranie
z powodu cierpienia i codziennego zaparcia sie siebie, a nawet na krwawa $mier¢
$wiadka wiary dla Ewangelii Chrystusa. (3.11)

Cwiczenia ku émierci Edyty Stein wyrazaja jej radykalne opowiedzenie
sie¢ za ,wiedza Krzyza”. To opowiedzenie znajduje réwniez poetycka eks-
presje, towarzyszaca jej filozofii i zyciu. Najmocniejsze wystowienie znajduje
w wierszu Juxta crucem tecum stare (,Chce pod krzyzem stac¢ przy Tobie”),
w ktorym tytulowe odwolanie sie do Ewangelii §w. Jana (19,25) deklaruje
che¢ stalej obecnosci przy Chrystusie, wytrwania z Nim do korica. Jest to
zarazem najmocniejsza posta¢ woli i dzialania w przezwyciezeniu ,0$cienia
$mierci” w jej zyciu*.

»The sting of death” by Edith Stein
Summary

Edith Stein’s ideas about an experience of death are reconstructed by using the
parallel method, i.e. in comparison with the ideas of K. Jaspers, P. Ricoeur and U. Eco. The adoption
of this method allows one to explore Edith Stein’s both philosophical and existential radicalism or
to systematize philosophers’ convictions concerning a limit-experience, i.e. death. The experience of
the Mystery of the Cross, which is equivalent to the experience of death, appears in E. Stein’s texts as
the philosophers” stone related to human experience. However, the verbalization of this experience
as the “science of the Cross” and a “holy science” is at the same time the highest form of human
knowledge.

42 E. Stein, Au pied de la Croix, [w:] taz, Malgré nuit. Poésies completes, przet. C. Rastoin,
Ad Solem, Paris 2002, s. 79; por. Wiedza Krzyza..., dz. cyt.
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